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VORWORT

»Interroga patres tuos et dicent tibi, seniores tuos et adnuntiabunt tibi - befrage deine
Viter, sie werden es dir sagen, befrage deine Ahnen, und sie werden es dir kundtun.”
Mit diesem Zitat aus Deuteronomium 32,7, mit welchem die Bedeutung der Kenntnis
der Geschichte fiir das rechte Gottesverhilinis umrissen wird, eréffnet Vinzenz von
Lérins seine Reflexion iiber die antiguitas und universitas des katholischen Glaubens
in seinem Commonitorium (CCL 64: 147,5-6). Im Rahmen der antiguitas hat auch die
Berufung auf ,Viter® ihren Ort. Sie ist von Anfang an Teil der theologischen Methode.
Die Berufung auf die auctoritas patrum ist allerdings nicht christlicher Herkunft, be-
gegnet sie doch etwa schon vereinzelt in der griechischen und rémischen Philosophie
und Geschichtsschreibung, etwa bei Platon oder Vergil. Vor allem Titus Livius ver-
wendet den Begriff intensiv. Die Bedeutung der ,Viter* fiir die eigene, auch religitse,
Identitdt ist im Alten Testament bereits fester Bestandteil der Theologie und erscheint
zum Beispiel in den Formeln vom ,Land der Viter” (Gen 31,3 u. 6.) und vom , Gott
der Viter” (Ex 3,13 u. 6.). Die zweite Formulierung wird vor allem in der Apostel-
geschichte wiederholt aufgegriffen (6 8eo¢ TV matégwv udv; z. B. Apg 3,13) und ist
somit auch Bestandteil neutestamentlicher Theologie. Dafk das Verhiltis zwischen Leh-
rer und Schiiler als eine Art Vater-Sohn-Beziehung betrachtet wurde, wird an mehreren
Stellen des Alten und des Neuen Testaments deutlich (vgl. 1 Sam 10,12; 1 Kén 20,35;
Mt 23,8f.; 1 Kor 4,15). Die christliche Exegese und Theologie hat dieses Prinzip der
Berufung auf die Viter aufgegriffen und fortgeschrieben und es zu einem wesentli-
chen Merkmal kirchlicher Theologie werden lassen.

Die Untersuchung der Entwicklung dieses ,Viterprinzips* ist in den vergangenen
Jahren — vor allem im protestantischen Raum - vorangebracht worden, so in dem von
L. Grane, A. Schindler und M. Wriedt herausgegebenen Band ,Auctoritas parrum’. Con-
tributions on the reception of the Church fathers in the 15th and 16th century (Mainz
1993) oder in den beiden von I. Backus herausgegebenen Binden The reception of the
Church fathers in the West (Leiden/New York/Kéln 1997), aber auch in dem Band
Les Péres de I’Eglise au XVIIe siécle, herausgegeben von E. Bury und B. Meunier (Pa-
ris 1993), in Andreas Merkts Monographie Das patristische Prinzip (Leiden 2001) oder
Einzelstudien wie ,Petrus Canisius und die Kirchenviter* von H.]. Sieben (ThPh 72
[1997], 1-30). Zuletzt hat Th. Graumann mit dem Band Die Kirche der Viter (Tii-
bingen 2002) eine systematische Untersuchung des Viterbeweises bis zum Konzil
von Ephesus vorgelegt und dabei die Wechselwirkung von Viterargumentation und
Ekklesiologie aufgewiesen. Fiir den Bereich seiner Untersuchung stellt er fest: ,Der
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DIE BEDEUTUNG DES AUGUSTINUS FUR DAS
KIRCHENVERSTANDNIS DES JOHANNES VON SEGOVIA

SANTIAGO MADRIGAL TERRAZAS S]

Unter den gelehrten Konzilsvitern, die den Gang der Basler Synode wesentlich be-
stimmten, nimmt Juan Alfonso de Segovia (ca. 1393-1458) eine besondere Stellung
ein. Jener Johannes von Segovia, der sich im April 1433 dem Konzil von Basel inkor-
porierte, war ein prominenter Theologe von Rang und Ruf an der Universitit von
Salamanca, einer der ehrwiirdigsten Universititen des Abendlandes. Auf dem Konzil
zeichnete sich in wichtigen Debattenbeitrigen sein rastloser Einsatz fiir die rang-
miflige Uberordnung des Konzils iiber den Papst ab. Durch Wort und Schrift vertei-
digte er die Sache des Konzils nicht nur in Basel, sondern auch auf den Reichstagen in
Deutschland und Frankreich. Als sich das Konzil sechzehn Jahre spiter aufloste, war
er einer der anerkannten geistigen Fiihrer des Basiliense. Diesem gewissenhaften Hi-
storiker verdanken wir die Aufzeichnung und Kommentierung der Geschichte der
letzten groflen Kirchenversammlung des Mittelalters (1431-1449).!

1. Die Systematisierung der katholischen Ekklesiologie
auf dem Basler Konzil

In Basel wurde grundsitzlich um kirchliche Fragen gerungen. So bildet das Konzil
eine wichtige Etappe in der Erarbeitung einer konsistenten und systematisch aufge-
bauten katholischen Ekklesiologie. Dazu trug nicht nur die Superiorititsfrage, das
heifdt die innerkatholische Rivalitit zwischen Papsttum und Konzil als oberster kirch-
licher Institution, bei. Gleichzeitig stoflen wir hier auch auf den hussitischen Kirchen-
begriff. Die kirchenpolitische Bewegung in B6hmen hatte sich auf der Grundlage der
vier Prager Artikel zur ,wahren Kirche* erklirt. Infolgedessen wurde ein dominieren-
des Thema zur Zeit des Generalkonzils von Basel die Frage nach dem Wesen und der
Struktur der Kirche. Wyclif und Hus hatten in ihren Werken provokative Konzep-
tionen der Kirche zur herausfordernden Diskussion gestellt. In der Diskussion darum
ist der Traktat De Ecclesia ,geboren® worden,? mit den entsprechenden Werken, die
unter diesem Titel von Wyclif, Hus, Johannes von Ragusa, Juan de Torquemada und
anderen verfait wurden.

! Vgl. JOHANNES VON SEGOVIA, Historia gestorum generalis synodi Basiliensis; FROMHERZ 1960; HELM-
RATH 1987.
? CONGAR 1971, 6.
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Mit dem hussitischen Kirchenverstindnis setzten sich gerade in Basel die Schopfer
grofier ekklesiologischer Entwiirfe wie Johannes von Ragusa und Johannes von Sego-
via auseinander. In thren Werken entwickelten sie eine bemerkenswerte Ekklesiologie
vom konziliaristischen Standpunkt aus. Dominikaner wie Ragusa waren Heinrich
Kalteisen und Juan de Torquemada, die im Unterschied zu ihm und zu Segovia dje
Papstgewalt verteidigten. Die ekklesiologischen Reaktionen auf Wyclif und Hus ge.
horen dem Kreis konziliarer wie papaler Kirchentheorien an; sie sind in starkem Mafle
auch als Antwort auf die konziliaren Werke zu verstehen. So zeichnete sich auf dem
Konzil zum einen eine Tendenz ab, die die konziliaren Elemente, die der Kirche seit
eh und je zu eigen waren, in einen die Kirche grundsitzlich korporativ umgestal-
tenden Konziliarismus weiterentwickelte. Auf der anderen Seite hat sich der monar-
chische Gedanke kirchlich zu einem iibersteigerten Papalismus entwickelt. Der mon-
archische Gedanke setzte sich dabei vorerst durch und wurde von Theologen und
Kanonisten (Torquemada, Piero da Monte, Antonio de Rosellis) umfassend begriin-
det. Trotz der Niederlage des Basiliense wurde die Kirchenstruktur weiter diskutiert.?

Meinem verehrten Lehrer, Herrn Professor Dr. H.J. Sieben, danke ich zu Beginn
dieser Studie dafiir, dafl er mich auf das Basler Konzil und auf Johannes von Ragusa
und Johannes von Segovia hingewiesen hat. Ich bin ihm auch bleibend dankbar fiir
seine unvergleichliche Einfiithrung in die Methoden der historisch-theologischen For-
schung. In seiner Konziliengeschichte hat er sich mit dem 1995 von Rolf de Kegel erst-
mals edierten Liber de magna anctoritate episcoporum in concilio generali beschiftigt,
auf der Suche nach der Konzilsidee des Johannes von Segovia.* In bezug auf das ge-
samte Werk des spanischen Theologen stellt diese moderne Edition fast eine Ausnah-
me dar, weil sein Werk grofitenteils unediert geblieben ist. Das gilt fiir Biicher wie den
Tractatus decem avisamentorum ex sacra scriptura de sanctitate ecclesiae et generalis
concilii anctoritate oder den Liber de substantia ecclesiae, die hier vornehmlich in Be-
tracht kommen werden.3

2. Ausgangspunkt und Fragestellung: der Kirchenbegriff
des Johannes von Segovia

Unsere Aufmerksamkeit zielt vor allem auf den Kirchengedanken Segovias ab. Als
Hauptproblem seiner Biographie und Theologie diirfte sicherlich die Definition der.
Kirche zu betrachten sein. Mit Hilfc ciner aus der Historia gestorum generalis synodi
Basiliensis entnommenen Stelle kénnen wir von einer zusammenfassenden Beschrei-

3 Eine erste umfassende Erarbeitung der Basler Ekklesiologie wurde von W. Krimer vorgelegt (KRAMER
1980). Vgl. auch ALBERIGO 1981.

* Vgl. SIEBEN 1996. Weitere Literatur in seiner Anmerkung 1.

5 Vgl. HERNANDEZ 1977, bes. 275-276; 308-310.
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bung der Kirche ausgehen. Der Text enthilt eigentlich eine doppelte Definition und
lautet so:

(a) Der Name ,Kirche’ bedeutet den mystischen Leib Christi in organischer Verbunden-
heit, beseelt vom Glauben und vereint in der Einheit des Heiligen Geistes, das heiflt, die
Gesamtheit aller (guten und schlechten) Christgliubigen, die an dem orthodoxen Glau-
ben festhalten und die Gemeinschaft in der Einheit des Heiligen Geistes und in den Sakra-
menten der Kirche bewahren.

(b) Kirche ist die Universalgemeinschaft aller rationalen Geschépfe, die unmittelbar
durch Gott gegriindet wurde angesichts der ewigen Seligkeit unter dem Sohne Jesus Chri-
stus, dem Erbe und dem Haupt aller. Diese Definition der Kirche umfafit nicht nur dic
streitende, sondern auch die triumphierende Kirche; sie besteht nicht nur aus Menschen,
sondern auch aus Engeln.$

Segovia hat die erste Definition im ersten Avisament oder Kapitel des Tractatus
decem avisamentorum ausfithrlich beschrieben, mit der Absicht, den katholischen
Kirchenbegriff gegen die wyclifistische und hussitische Auffassung abzugrenzen.’
Die wahre Kirche ist die sichtbare Gemeinschaft aller getauften, glaubigen und prakti-
zierenden Christen. Alle, die an Christus glauben, sind seine Kirche. Segovia weist
also den Gedanken zuriick, dafl nur Pridestinierte oder diejenigen im aktuellen Gna-
denstand die Kirche bilden wiirden. In Anschluf§ an die traditionelle Idee vom mysti-
schen Leib Christi begriinder Segovia die Kirchengliedschaft. Dabei geht es ihm
ausdriicklich um die streitende Kirche, wobsei er in seiner Auffassung nicht originell
ist. Denn man kann dieselbe Beschreibung bereits in der Oratio de communione sub
utraque specie des Johannes von Ragusa lesen.® Seiner originellsten Leistung begegnen
wir tatsichlich erst in der zweiten angegebenen Definition. Unser Theologe schreibt
hier der Kirche eine doppelte Besonderheit zu. Erstens: daf sie nicht nur die Men-
schen, sondern auch die Engel umfafit; zweitens, dafl sie sowohl die streitende als auch
die triumphierende Kirche betrifft. Infolgedessen existiert die Kirche von Anbeginn
der Schopfung her im Himmel, so wie bei Augustinus zunichst die civitas Dei in den
Himmeln der Himmel wohnte, also im obersten himmlischen Raum. Bereits in der
Welt der Engel gab es zwei civitates. Der Ursprung der beiden Engelsstaaten nimmt

¢ JOHANNESVONSEGOVIA, Historia gestorum generalis synodi Basiliensis (Monumenta conciliorum gene-
ralinm saeculi XV, 111 654,12-27): ,Nomen ecclesiae, cuius descriptio communiter assignatur, quod sit
corpus Christi misticum, organicum eius, fide animatum, in unitate spiritus sociatum; sive quod est uni-
versitas Christianorum bonorum et malorum, orthodoxam fidem tenencium in sacramentis ecclesiae et
unitate spiritus habentium societatem. (...) Ecclesia est spontanea societas universalisque rationabili-
um creaturarum, a Deo inmediate instituta ad eternae beataeque vivendum sub herede universorum, fi-
lio suo, capite illius; diffinitione hac ecclesiae competente, nedum militanti, sed etiam triumphanti, et
nedum ex hominibus, sed eciam ex angelis constitutae.”

Vgl. KRAMER 1980, 413: ,Primum (avisamentum), quod ecclesia non est praedestinatorum solum aut in
gratia existentium, sed est congregatio omnium fidelium in unitate fidei et sacramentis ecclesiae ac
vinculo pacis christianae habentium societatem.” Fiir Einzelheiten siche MADRIGAL 1998, 44.

¥ Vgl. MADRIGAL 1998, 50f.
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den Sinn des Zweistaatendramas auf der Erde vorweg. In diesem Zusammenhag
konnen wir voriibergehend das Ergebnis dieser Studie folgendermaﬁ.en festhalten;
Was Augustinus iiber die civitas sagt, legt Segovia im Hinb'lick auf die Kirche ays,
Hinzufiigend ist zu sagen, daf§ dieser Kirchenbegriff auch seinem Spatwerk Liber de
substantia ecclesiae zugrundeliegt.’ - .

Wann fing die Kirche an? Die Antwort Segovias lautet: nicht im Gebiet von Cisa-
rea Philippi mit dem Messiasbekenntnis des Petrus (Mt 16,18), weder ab Abel noch
ab Adam, sondern in der himmlischen Urgeschichte, wovon in Offenbarung 12,7 die
Rede ist. 10 Alles kreist um die in Offenbarung 12,7 beschriebene Szene: ,Da ent-
brannte im Himmel ein Kampf; Michael und seine Engel erhoben sich, um mit dem
Drachen zu kimpfen. Der Drache und seine Engel kimpften, aber sie konnten sich
nicht halten, und sie verloren ihren Platz im Himmel.“ Ur- und Vorbild des Kampfes
der irdischen Kirche sei der Streit Michaels mit seinen Engeln gegen Luzifer und des-
sen Anhinger, die nicht akzeptieren wollten, dafl der Gottmensc_h Jesus Christus das
Haupt der Kirche ist (Eph 5,23). So nahm die Kirche ihren Anfang, und zwar zunichst
in ihrer Beschaffenheit als streitende und danach als triumphierende Kirche. Darin
liegt das Wesen der Kirche, daf§ sie von Anfang an mit den Waffen des Glaubens, der
Hoffnung und der Liebe gekimpft hat. ' .

Segovia weifl darum, daf sein Werk eine neue Dimension aufweist, welche in ande-
ren Kirchentraktaten normalerweise nicht behandelt worden ist.!'! Nehmen wir als
Beispiel die Kirchendefinition des Heinrich Kalteisen. In seinen? Tra:ktatenm‘rurf D.e
Ecclesia gibt der Dominikaner eine Beschreibung, die sich offensichtlich a.uf die strei-
tende Kirche der Gegenwart konzentriert und die gleichzeitig die triumphierende und
schlafende Kirche aufler acht lifit:

9 Der Traktat befindet sich in Salamanca, Universititsbibliothek Cod. 55, fol. l.r—91r._Vgl. JOHANNES
VON SEGOVIA, Liber de substantia ecclesiae, f. 19v: ,Est autem ecclesiae sul?stantla, societas seu congre-
gatio rationabilium creaturarum, angelorum videlicet etlhominur.n capacium eternae b.eann'xdmlls) sub
capite Christo, iuxtaque ipsius doctrinam volentium militare armis fidei, spei et caritatis, quibus Deus
colitur et omnis inimicus vincitur.“ Siehe MADRIGAL 2000. B )
10 Vgl. JOHANNES VON SEGOVIA, Liber de substantia BCCIESit.le: f.10v: ,Ecclesiacerte rmh.ta'ns non prllm‘um
incepit in partibus Cesaree Philippi, quando Christus dixit: ,Super han'c petram af:dlf1cabo ec;;: Zs:;am
meam*, nec in orientali plaga Edon versus paradysum terrestrem a primo {Kbel iusto, nec ab ﬂz
homine primo in paradyso terrestri, sed a mundi prima creatione in celo empirreo, de quoinquit 3u:’ ’
primo factum statim sanctis angelis est repletum. (...) Huiusmodi certe exercitum factum esse cxf'e i o
primo in celo empireo, quod irrefragabile argumento constat, Apocalypsi d.octrma testante, ;ct: "
esse proelium magnum in celo (Apc 12,7), et quod angelorum corruerunt quidam, alii vero inibi p
manserunt probati atque perfecti.” _ ' ] .
Vgl ]OHANII)\TES VON S‘::GOI\:;IA, Liber desubstantia ecclesiae, L. %OV: ,,D'einde, quiade huxus-modl eccl:;li‘-:
primitivorum in celis, non tam explicatur ad plenum in tractatibus qui de potestate t{cclesu\e commi -
ter scribuntur, et sane celestium exempla virtutum nostrarum sunt document'a actionum; porro C; -
Tohannes in Apocalypsi testimonium perhibeat se vidissg militantem ecclesiam, civitatem sax;cl 2)
Therusalem novam, descendentem de celo a Deo paratam sicut sponsam ornatam viro suo (Ach 't.’“’
non eritconsideratio supervacua, modumillum intelligere secundum quem in celo empireo militavit:

1
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Und so sage ich, dafl sich die streitende katholische oder universale Kirche, die auch rémi-
sche Kirche genannt wird, aus den iiber den Erdkreis verstreuten Gliubigen zusammen-
setzt, die geeint sind in dem universalen Hirten, dem Stellvertreter Christi und rémischen
Papst, und der einzigen Kathedra der Wahrheit und der héchsten Gewalt, nimlich jener
des Heiligen Petrus, auf den die Kirche gegriindet ist. Diese Kirche, ,der anzugehdren
heilsnotwendig ist“, ist eine. 12

Im Vergleich mit den etwa gleichzeitig entstandenen Kirchentraktaten, in denen
der hussitische Kirchenbegriff widerlegt wird, enthilt der Liber de substantia ecclesize
die radikalste und umfassendste Beschreibung der Kirche von Anbeginn der Schop-
fung her, welche die Kirche der Engel im Himme!l mit ihrem beispielhaften Charakter
fir die Kirche der Menschen auf der Erde einschlieft; zudem ist in diesem Rahmen
das Begriffspaar von streitender und triumphierender Kirche zu verstehen.!* Im
Grunde stehen wir vor dem Gedanken einer Kirche, die vor dem geschichtlichen Tat-
bestand der Inkarnation existiert. Eine Frage bleibt in der Schwebe: Warum schliefen
die anderen Kirchentraktate die Dimension einer priexistierenden Kirche aus? Es fillt
das Schweigen iiber eine im Alten Testament verwurzelte Kirche auf, deren Urmit-
glieder der erste Mensch (Adam) oder der Gerechte Abel sind. Hinter einer solchen
Entscheidung versteckt sich wahrscheinlich ein apologetisches Interesse. Da Wyclif
und Hus einen spiritualistischen Kirchenbegriff eingefiihrt hatten, wollten die katho-
lischen Theologen keine Konzession in diese Richtung machen, um so die sichtbare
institutionalisierte Kirche besser verteidigen zu konnen. 4

Es steht aufler Zweifel, dafl sich die erst im Tractatus decem avisamentorum ent-
wickelte Kirchendefinition Segovias auch in diesem Umfeld der apologetischen De-
batte mit den Hussiten bewegt. Im Liber de substantia ecclesiae sah er dagegen von
zeitbedingten Gegebenheiten ab, um die bleibende Grundstrukeur der Kirche in bib-
lischer und theologischer Sicht herauszustellen. Aber diese beiden Kirchenbegriffe,
die wir als Ausgangspunkt aufgenommen haben, klaffen nicht auseinander. Zwischen
ihnen besteht ein prizises heilsgeschichtliches Verhiltnis, dessen Mittelpunkt in der
Inkarnation Christi liegt. In dem oben zitierten Fragment hat Segovia die innere Lo-
gik zum Ausdruck gebracht: Ansatzpunk: fiir die im Tractatus decem avisamentorum
enthaltene Kirchentheologie sei die Betrachtung der Kirche post Christi adventum.
Anderseits ergibt sich aus der Gliederung des geplanten Spatwerkes, daf} der Inhalt
des Tractatus decem avisamentorum in den Liber de substantia ecclesiae integriert und

2 HEINRICH KALTEISEN, De Ecclesia, zitiert nach PRUGL 1995, 276.

3 Vgl. JOHANNES VON SEGOVIA, Liber de substantia ecclesiae, f. 5v: ,Ex premissis, tres elici possunt de
ecclesia descriptiones: prima communis est ad militantem trinmphantemque, secunda militanti pro-
pria, tertia triumphanti. Ecclesia est societas multitudinis rationabilium creaturarum a Deo ordinata ad
acterne beatacque vivendum sub Christo, capite eius. Ecclesia est societas multitudinis rationabilium
creaturarum ordinata a Deo sub Christo capite militans ad acternam beatitudinem obtinendam. Ec-
clesia est societas multitudinis rationabilium creaturarum a Deo instituta, quae legitime sub Christo
militavit, et aeterna sub eo gaudet beatitudine.”

Dies gilt schon fiir das bahnbrechende Werk der Gattung, Doctrinale antiquitatum fidei ecclesiae
catholicae adversus wyclevistas et hussitas. Siche dazu MADRIGAL 2001,

X
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eingegliedert worden ist: (1) die Substanz und der Stand der streitenden Kirche im
Himmel; (2) der Stand der Kirche, falls der Mensch nicht gesiindigt hitte, und ihy
Stand unter dem Gesetz der Natur und der Schrift; (3) der Stand der Kirche nach der
Ankunft Christi (plenitudo temporis) als die eine, heilige, katholische und apostolische
Kirche; (4) der Vergleich zwischen der Konzilsautoritit und der Wiirde des aposto-
lischen Sitzes.'® Anders gesagr: der Liber de substantia ecclesiae zeichnet den theo.-
logisch umfassendsten Rahmen der Kirchentheologie Segovias ab. Deswegen bedeutet
er auch einen wesentlichen Fortschritt iiber den im Tractatus decem avisamentorum
enthaltenen Kirchenbegriff hinaus. Zur Kirche gehéren nicht nur all jene, die seit
Christi Auferstehung durch die Apostel und ihre Nachfolger getauft wurden: fiir
Segovia besteht die Kirche seit Anbeginn der Welt im Himmel. An diesem Punkt be-
rithren wir das Herzstiick des ekklesiologischen Entwurfs des Johannes von Segovia.

Augustinus hat, wie schon angemerkt, einen nicht geringen Einflufl auf die Ausge-
staltung einer Vision der gesamten Heilsgeschichte ausgeiibt. Deshalb wird unsere
Aufgabe im folgenden darin bestehen, die Bedeutung des Augustinus fiir die Kirchen-
auffassung Segovias zu untersuchen. Darin liegt meines Erachtens eine wichtige Di-
mension seines ekklesialen Denkens, die uns letzten Endes eine zusammenfassende
Relecture des Liber de substantia ecclesiae erlauben wird. Dazu werde ich in drei
Schritten vorgehen. Anhand der Bibliothek, die unser Theologe der Universitit von
Salamanca 1457 als Nachlal vermachte, steht fest, dafl Augustinus bei ihm einen ho-
hen Stellenwert genossen hat (1). Die Relevanz des Augustinus ist schon in der ersten
Tatigkeit des salmanticensis Magister festzustellen. Als Beispiel und Zeugnis dafiir
wihle ich die Repetitio de fide catholica mit Datum vom 22. Mai 1427 (2). Im Ver-
gleich zu diesem friitheren Dokument stellt der Liber de substantia ecclesiae die letzte
und reifste ekklesiologische Vision unseres Theologen dar. In diesem Zusammenhang
miissen wir eine Antwort auf die Frage entwerfen: welche Rolle hat Augustinus bei
dem im Liber de substantia ecclesiae entwickelten Kirchenbegriff gespielt? (3).

3. Angaben aus der Bibliothek des Johannes von Segovia

Am 9. Oktober 1457 schenkte Segovia durch eine donatio inter vivos seine gesamte
wissenschaftliche Bibliothek der Universitit Salamanca. Als Motiv fiir das Vermicht-
nis fishrt er in der Schenkungsurkunde den Wunsch an, sich der alma mater dankbar
zu erweisen, die ihn zuerst in den Wissenschaften erzogen und danach mit hohen

15 Vgl. JOHANNES VON SEGOVIA, Liber de substantia ecclesiae, f.2: ,,Prc.senti‘commemoramus opere in
quatuor libros distincto. Quorum disseret primus ecclesiae substantla.m ciusque statum quamdl'u n
celo empyreo militaret. Manifestabit consequens de ecclesiae statu qualis fuxs.sct sihomo permansisset
in decore innocentiae, et qualis fuerit in statu legis naturae et scripturae. Tertius declarac eccles_xae sta-
tum quando venit plenitudo temporis exponendo Christum fundasse unam, sanctam, cathohca.m et
apostolicam ecclesiam. Postremus vero de comparata insinuabit excellentia generalium auctoritatis
conciliorum et sedis apostolicae dignitatis.”
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Ehren ausgezeichnet habe. Auflerdem hatte er in seiner eigenen Studienzeit erfahren,
wie schwierig es war, zu den wichtigsten Biichern Zutritt zu erlangen, und so hoffe er,
durch seinen Nachla den jungen Theologen zu dienen und ihre Ausbildung zu er-
leichtern. ' Bis an sein Lebensende war das Sammeln von Biichern eine Titigkeit, die
der Belehrung spiterer Generationen niitzen sollte. Aber die Biicher seiner Bibliothek
reden’. Hier sind die wesentlichen Impulse und Vorstellungen zu finden, die den
Autor bei der Niederschrift seines eigenes Werkes geleitet haben. Eine jahrzehntelang
sorgfiltig gesammelte Bibliothek spiegelt die Weltanschauung ihres Besitzers wieder.

In seiner Ausgabe der Schenkungsurkunde hat B. Hernandez versucht, den ideo-
logischen Horizont des Johannes von Segovia zu skizzieren.l? Als erstes Merkmal
nennt er die skotistische Orientierung: Segovias Argumentationsweise und seine Stel-
lung zu gewissen Streitfragen (wie der Lehre der unbefleckten Empfingnis Mariens)
zeigen, daB er der franziskanischen Schule der Skotisten geistig nahegestanden hat.
Ein zweites Kennzeichen liegt in seiner biblischen Orientierung, weil der Autor der
Schenkungsurkunde stindig die Bibel heranzieht, und zwar sowohl im Hinblick auf
die Behandlung des Verhiltnisses zwischen Papst und Konzil als auch auf die sehr ver-
schiedenen Glaubensfragen, die in der Auseinandersetzung mit den Hussiten (com-
munio sub utraque specie), mit den Mohammedanern (Trinititslehre und Inkarnation)
oder mit der Ostkirche (processio des Heiligen Geistes) entstanden. Im strengen Zu-
sammenhang, mit der Absicht, die ekklesiologischen und theologischen Lehren auf
dem Boden der Heiligen Schrift zu untermauern, ist die patristische Orientierung als
drittes Merkmal zu nennen. Eine umfassende Forschung iiber das Verhiltnis zwischen
Segovias Bibliothek und seinen eigenen Werken steht noch aus. Dieses Vorhaben
hingt von der Untersuchung seiner gedruckten und ungedruckten Traktate iiber Kir-
che, Konzil und Papst ab. Deshalb verfolgt die vorliegende Studie kein anderes Ziel als
dasjenige einer ersten Anniherung, die sich auf den Einfluff des Kirchenlehrers von
Hippo beschrinken wird. Insofern ist sie nichts mehr als eine Vorarbeit fiir spitere,
umfangreichere Forschung.

Eine auflerordentliche Hilfe bietet hierbei das von B. Hernindez erstellte Register
zu seiner Edition der Schenkungsurkunde. In der Bibliothek des Johannes von Sego-
via beherrschen praktisch ausschliefflich die lateinischen Viter das Feld. Unter ihnen
steht wiederum eine Gruppe von Autoren an der Spitze: Hilarius, Hieronymus, Am-
brosius und, vor allem, Augustinus. Es fillt sogleich das erdriickende ﬁbergewicht
des Augustinus auf, und die Menge seiner Werke auf dem Regal der Bibliothek Sego-
vias ist wirklich unvergleichlich. Von diesem Reichtum spricht die folgende Aufzih-
lung:

Libyi soliloquiorum, Regula secunda, Epistolae, De doctrina christiana, De vera religione,
De consensu evangelistarum, De sermone Domini in monte, Tractatus in Joannis Evange-
lium, Enarrationes in Psalmos, Sermones, Enchiridion, De agone christiano, De fide et

6 Vgl. HERNANDEZ 1984; GONZALEZ 1944,
7 Vgl. HERNANDEZ 1984, 57-65.
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Symbolo, De fide ad Petrum, De triplici habitaculo, De vita chnstu?na, De -cz'vztatengi,
’ . -
De baeresibus, Contra epistulam Manichaei quam vocant fundamenti, De unico baptismo,

Durch den Umfang und die Fiille des corpus Augustim'.mum ist. es erklirbar, daf er
mehrere Register (Tabulae) fiir die Quellenpenutzung emge.arbelte;S hat. .

Angesichts dieses Tatbestandes ist es nicht vc?rwunderhch, dafl B. ex.-nandez,
selbst fleifliger Leser der Schriften Segovias und einer de:r beste:n Ke-nner seiner Ge-
dankenwelt, behaupet: ,Der heilige Vater, der am hauﬁgst‘en in seinen Seiten vor-
kommt, ist zweifelsohne Augustinus.“!® Der Bischof' von Hippo ist sein bev'orzugu.er
Autor schlechthin, und zwar in zweifacher Weise: nicht nur, w_avell er dc?r bei Se'gowa
meistzitierte Kirchenvater ist, sondern weil Segovia _auch fast immer seiner Mel.nung
folgt. Es lohnt sich herauszustreichen, dafl di:e B1bllot.hek dtfs Spame_rs_ a;;f:h d'xe $0-
genannte Glossa Trabeti enthielt. Es handelt sich dabe-l um dxf: Exposmf) istoriarum
des Dominikaners Nikolaus Trivet, die in der Theologlegeschlchte- als die erste Kon:-
mentierung von Augustinus’ De civitate Dei betrachtet vx.rorden ist. U.Ig-er den. Bii-
chern Segovias befand sich auch ein anderer Komm?n.tar dl-es.es Werk'es. 112 Ven-tites
theologicae sew compendium librorum sancti Augustini de civitate Dei von Franziskus
Mayronis. o

Es ist selbstverstindlich, dafl Segovia nicht von Anfan'g an mit einer so l.xmfang-
reichen und ausgiebigen Bibliothek arbeiten konnte. Es 1st auch“ nicht _k.)esummb?.r,
wann und wie er alle diese Schriften gesammelt hat. Dennoch gendgt es fir unser fol
festzustellen, daff Augustinus schon zu Beginn seiner friihen wissenschaftlichen Ti-
tigkeit eine nicht geringe Rolle spielt. Dies kann anhand der Untersuchung der unge-
druckten Repetitio de fide Catholica bestitigt werden.

4. Spuren des Augustinus in der Repetitio de fide catholica

Nach den Satzungen des Papstes Martin V. sollten die M, agist.ri an de.r Universi;:it von
Salamanca eine jihrliche Repetitio halten.!® Obwohl S?govm in seiner ?:heln "tlmgs-
urkunde auf mehrere Repetitiones anspielt, sind nur zwei dax'ro'n erhalten.. p1e ilteste
Repetitio fand im Jahre 1426 statt und trigt den. Tltel ?iepetztzq de supenonltatezelt ggr
cellentia supremae potestatis ecclesiasticae et spzr_'ztuahs. ad regiam tempora ‘emél b
unsere Fragestellung beschrinken wir uns auf die zweite erl'faltene Repetitio, 1;:) :

her die Aufmerksamkeit der Forschung zu Segovia noch nicht gefunden hat. Diese

18 HERNANDEZ 1984, 62. ) _ | o
i i ili magistrorum salariatorum legenti
19 Jtem statuimus et ordinamus, quod quilibet doctorum et mag

AR e onem quO-
dinarie et licenciatorum cathedras primae regentium iuris canonici et c'lv'l]llls’ unam“re%e.:;texr: o 14—11 o
libet anno facere teneatur circa materiam quam lecturus sit vel legerit illo anno. (Zi
NANDEZ 1984, 205). N ]
20 Vgl. HERNANDEZ 1984, 94: ,quaedam repetitiones factac per Johannem de Segobi
tino.“
21 Sijehe dazu KRAMER 1980, 384.
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Schrift gibt einen Einblick in die wissenschaftliche Methode des Johannes von Segovia
und dessen geistigen Kontext an der theologischen Fakultit im Jahre 1427, Im folgen-
den werden wir den Inhalt der Repetitio in ihren Grundziigen beschreiben, um dabei
der ersten Resonanz des Augustinus nachzuspiiren.

Von der distinctio 25 des I11. Liber Sententiarum des Lombardus ausgehend, be-
handelt Segovia das Thema des Glaubens. Der geplanten Gliederung nach bestcht die
Repetitio aus vier Hauptfragen:? (1) Was der Glaube secundum definitionem sei und
ob er mit der Offenkundigkeit seines Gegenstandes gleichzeitig i anima vorhanden
sein kénne; (2) Ob der Glaube eine feste Grundlage habe, die mit der Vernunft ent-
deckt werden konne; (3) Ob jeder Christ alle Wahrheiten des katholischen Glaubens
fiir wahr halten sollte; (4) Schliellich soll die Frage nach der Universalitit des Glau-
bens an Christus vor seiner Ankunft behandelt werden. Eigentlich sind nur die beiden
ersten Punkte vom Verfasser ausfiihrlich entwickelt worden. Demzufolge gliedert
sich der Text tatsichlich in zwei Teile.

Im ersten Abschnitt wird zunichst eine Glaubensdefinition vorgeschlagen, deren
Inhalt sich in der Unterscheidung zwischen fides infusa und fides adquisita erschopft.
Dabei ist die Glaubensdefinition als Beleuchtung des menschlichen Verstandes au-
gustinisch geprigt. In einem zweiten Schritt verteidigt Segovia die Moglichkeit des
Zusammenlebens des Glaubens mit der Gewilheit seines Gegenstandes. Der Argu-
mentationsgang bewegt sich ganz deutlich im Rahmen einer fundamentaltheologi-
schen Studie, die den Boden fiir eine Reflexion iiber die wahre Religion vorbereitet.
Wir ziehen einen spiteren Hinweis des Verfassers hinzu, der eine grofie Hilfe fir die
Bestimmung der literarischen Gattung des Textes darstellt. Es ist bemerkenswert, dafl
der Spanier auf den Inhalt des ersten Teiles der Repetitio anspielt, und zwar in seinem
Brief vom 18. Dezember 1455 an den Bischof Jean Germain, dessen Thema die fried-
liche Auseinandersetzung zwischen Christen und Mohammedanern ist. Denn in jener
Zeit hatte Segovia schon, im Gesprich mit Nikolaus von Kues, seinen Gedanken iiber
die Bekehrung der Mohammendaner per viam doctrinae et pacis entworfen, wihrend
der burgundische Bischof, der ein iiberzeugter Anhinger der Kreuzzugsidee war, ge-
gen Segovias Position zahllose Einwinde geltend machte. 2 Deswegen sandte Segovia
ihm mehrere Schriften, darunter auch die sogenannte Resolutio quaedam quemad-
modum se fides compatiatur et clara intelligentia, in necessariis praesertim. Dabei be-

2 Der Text befindet sich in der Bibliothek des Kathedralkapitels von Cérdoba, Hs. 128, f. 282vh-294r. Der
betreffende Passus lautet so: ,Sunt autem ex nostro capitulo inter plantulas quaestionum nascentes,
quattuor supra caeteras altius pullulantes. Quarum prima, quid sit fides secundum definitionem et an
simul esse possit in anima cum rei creditae evidentia. Secunda, an jsta fides habeat certissimum funda-
mentum quod homo ratione utens sic iudicet esse credendum. Tertia, an quilibet christianus teneacur
explicite credere omnia quae sunt fidei catholicae. Quarta, utrum ante Christi adventum fides ista fuerit

universalis, quod in ea salvi fuerint gentiles.“ (£. 283vb-284ra). Weitere Hinweise in HERNANDEZ 1977,
271f.

B Vgl. HAuBsT 1951, 121.
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ruft sich Segovia auf seine Repetitio de catholica fide.* Wir kénnen daraus schlicflen,
daf in der urspriinglichen schriftlichen Fassung der Repetitio aus dem Jahre 1427 die
erste Stellungnahme Segovias gegeniiber dem Islam zu finden war. In diese Richtung
fihrt der zweite Teil der Repetitio fort.

Der zweite Abschnitt der Repetitio behandelt die Frage, ob der Mensch mit Hilfe
seiner Vernunft die unbezweifelbare Grundlage (certissimum fundamentum) des
Glaubens erreichen kénne. Solche Uberlegungen, in vier Teile gegliedert,”® miinden in
der festen Uberzeugung tiber die Substanz unseres Glaubens (tota substantia nostrae
fidei). Alles wird auf das Argument zuriickgefiihrt, dafl das Christentum aus der iiber-
natiirlichen Zeugung des Wortes Gottes stammt.? Der Gedankengang erreicht dem-
entsprechend seinen Hohepunkt in der Aufzihlung der zwolf Hauptgrundlagen des
katholischen Glaubens, die als Kern dieser Schrift ,iber die wahre Religion* anzuse-
hen ist: die prophetische Vorankiindigung, die Ubereinstimmung der Heiligen Schrif-
ten, die Autoritit der Urheber, die Sorgfalt der Empfinger, die alten Zeugnisse der
Heiden, die der bekehrten Ungliubigen, die gottlichen Eingebungen, die inhaltliche
Verniinftigkeit, die Unverniinftigkeit der Irrlehren, die Bestindigkeit der Kirche, die
Klarheit der Wunder.? Dieser Abschnitt bietet damit genau das, was uns im Rahmen
unserer Fragestellung interessiert. Bevor wir an die eigentliche Aufgabe, die Benut-
zung der Augustinischen Lehre, herangehen, ist zunichst eine Bemerkung zu den
Grundlagen des wahren Glaubens zu machen. Wir stehen vor einem festen Denk-
schema Segovias, da dieselben zwolf Grundlagen der Darstellung des dritten Avisa-
ments oder Kapitels des Tractatus decem avisamentorum zugrundeliegen.?® Wir wer-
den noch im weiteren Verlauf darauf zu sprechen kommen.

% Utrumvero simulintellectus viatoris compatibilia sunt absqueulla dispensatione duo haec, evidentia
notitiae divinae et fides, theologica virtus, vulgatissima est disputatio apud theologos. De me fiixero
quod, ab annis 38, quo tempore in Studio Salamantino regebam cathedram Primae legendo Magistrum
Sententiarum, ..., persacpe de praedicta respondi quaestione.” (Zitiert bei H-ERNA.NDEZ 1977,‘ 272).
Vgl. JOHANNES VON SEGOVIA, Repetitio, f. 287va: ,Pro cuius declaratione primo dx_ce.re exRedxt c.;uod
homo necesse est ut confiteatur multa esse vera de Deo praeter ea quae ipse intelligit aut mtelhgf:re
potest. Secundo quomodo fuit necesse ad salutem huiusmodi veritates a Deo nobis supernaturaliter
revelari. Tertio quod nisi quis haec credat, non proficit ei agere de suo genere opera _bona. Quarto quo-
modo per ea quae unusquisque certissima visione cognoscit, necesse habet confiteri vera esse quaenon
videt, sed credit.” . _

2 Vgl. JOHANNES VON SEGOVIA, Repetitio, f. 289vb: ,Omne quod Deus.per seipsum et per suos nunctios
loquitur verum est; sed fidem quam praedicat christiana religio Deus ipse per se ipsum et suos nunctios
revelavit; ergo in religione christiana est vera et catholica fides.” o
Vgl. JOHANNES VON SEGOVIA, Repetitio, f. 290rb: ,Ad cognosce‘nd.um vero q}md Deus haec dixerit
faciunt XII quae unusquisque iudicat vera esse, scilicet: Praenuntiatio prophetica, S.cnpturaru_m con-
cordantia, Auctoritas scribentium, Diligentia recipientium, Gentilium antiqua scriptura, ¥nf1dehum
confessa testimonia, Divinae inspirationes, Rationabilitas contentorum, Irrationabilitas singulorum
errorum, Ecclesiae stabilitas, et Miraculorum claritas.”

28 Vgl. JOHANNES VON SEGOVIA, Tractatus, fol. 198r-204r.
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Firr die Erarbeitung des formalen Zwélfgrundlagenschemas verweist Segovia stets
auf das Buch De civitate Dei.?® Die Erklirung Segovias am Ende seiner Repetitio fun-
giert zweifelsohne als Leitfaden des gesamten Argumentationsgangs: ,sequar doctri-
nam Augustini.“?® Es iiberschreitet den Rahmen dieser Arbeit, den Einzelheiten der
Spekulationen Segovias genauer nachzugehen. Deshalb wihle ich einige Beispiele zur
Erliuterung aus.

Die praenuntiatio prophetica setzt die im Liber XVII (Kap. 1) entwickelte Lehre
yoraus, in der Augustinus erklirt, wie die alten Prophezeiungen wirklich von Christus
und dem Gottesreich sprechen. Solche Vorhersagen sind schon erfiillt. Segovia stellt
die concordantia scripturarum der Uneinigkeit der Meinungen zwischen den grofien
Philosophen gegeniiber. Inhaltlich handelt es sich dabei um das in Liber XIII (Kap.
41) entworfene Thema. Daf8 nicht nur die jiidischen Propheten, sondern auch die
heidnischen Schriften die christlichen Inhalte angekiindigt haben, ist von Segovia als
fiinfte Grundlage angefiihrt; und dabei verweist er auf den Liber XVIII (Kap. 3). An
dieser Stelle redet der Kirchenvater iiber die Sibylle, die so viele Dinge von Christus
vorwegnahm. Im Rahmen der letzten Grundlage, der miraculorum claritas, zitiert er
fast wortlich einen Passus des Liber XXII (Kap. 5), der sich auf die Auferstehung
Christi bezieht.

Die sechste Grundlage, die spontanea et uitima confessio adversariorum, weicht
ganz und gar von der Augustinischen Lehre ab, weil dabei eine besondere Proble-
matik eingefithrt wird, nimlich die des Verhiltnisses zwischen Juden, Christen und
Muslimen. An dieser Stelle kdnnen wir tatsichlich den eigentlichen ,Sitz-im-Leben
der Repetitio wahrnehmen. Die Betrachtungen Segovias haben mit der damaligen spe-
zifisch spanischen Erfahrung der Feindschaft und zugleich des Zusammenlebens der
Religionen zu tun. In seiner Heimatstadt lebten Christen mit Mohammedanern zu-
sammen: zu neubekehrten Muslimen soll er eifrige Bezichungen gepflegt haben.?!
Nach einer kiirzeren Beschreibung des historischen Ursprungs und des erdriickenden
Fortschritts der Mohammendaner duflert er iiber die islamische Religion folgendes
Urteil: Sie besitzt keine der zwolf angegebenen Grundlagen,? welche die Wahrheit

des christlichen Glaubens begriinden.

Deshalb zieht er die Schlufifolgerung: ,Haec sunt fundamenta supra quae fundatus
est murus civitatis, scilicet, militantis, de quibus Apoc. 12.“ Die Argumentation fiir
den wahren Glauben verwandelt sich in einen apologetischen Beweis fiir die wahre

¥ In seiner Kiirze ist desto aufschlufireicher das Excerptum Viae ad convertendum infideles ac fideles
confirmandum de veritate fidei catholicae (Universititsbibliothelk Salamanca, Cod. 246, f. 74v). Ediert
bei KRAMER 1980, 426-429. Vgl. HERNANDEZ 1977, 327.

* Vgl. JOHANNES VON SEGOVIA, Repetitio, f.293rv: ,Haec omnia supradicta eodem fere ordine Augusti-
nus exequitur Lib. 22 De civitate Dei a cap. 4 usque ad 8.

*! Die wichtigste Untersuchung von Segovias Arbeiten und Schriften iiber die friedliche Bekehrung der
Mohammedanern ist nach wie vor die Studie von D. Cabanelas (CABANELAS 1952).

% Vgl. JOHANNES VON SEGOVIA, Repetitio, {. 293vb: et quidem discurrenti per singula duodecim fun-
damenta superius posita patet quod nullum ipsorum in se contineat secta machometi.*
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Kirche. Dies tritt ganz offensichtlich im dritten Avisament des Tractatus decem avisg-
mentorum zutage, wo Segovia versucht, die von den Bhmen in Zweifel gezogene Iy
tumsfreiheit der Kirche zu beweisen.>® Mit solcher Absicht wiederholt Segovia die
zwilf Grundlagen des wahren Glaubens beziehungsweise der wahren Kirche, die bej
der Repetitio vorkommen, wenn auch unter verschiedener Beriicksichtigung und in
unterschiedlicher Reihenfolge gegliedert. Wenn die Repetitio de fide catholica die Luft
Augustinischer Primissen atmet und unter dem Vorzeichen einer ansatzsweise erar-
beiteten Uberlegung de vera religione steht, so hat auch der Tractatus decem avisa-
mentorum mit ihnlichen Voraussetzugen eine Erdrterung de vera Ecclesia entwickelt.

Zusammenfassend ist zu sagen: Mit der Darstellung der Repetitio de fide catholica
diirfte klar geworden sein, wie sehr Segovia auf Augustinische Quellen ausgerichtet
ist. Dies gilt besonders fiir die Erarbeitung der fundamentaltheologischen Vorausset-
zungen seines Kirchenverstindnisses. Dieser Eindruck wird durch eine andere zusitz-
liche Bemerkung bekriftigt. Die Schriften Segovias sind stark ekklesiologisch gefirb.
Jede theologische Frage, die der Spanier beriihrt, liuft auf eine ekklesiologische Be-
handlung des Themas hinaus. Der Liber de substantia ecclesiae bietet hierfiir das deut-
lichste Zeugnis.

5. Augustinus und der Liber de substantia ecclesiae

Nachdem er sich 1449 in das Priorat von Aiton zuriickgezogen hatte, konnte Segovia
sich offensichtlich ganz seinen wissenschaftlichen Arbeiten widmen. Rund 25 Jahre
nach der Repetitio de fide catholica dachte er, noch immer Kampfer fiir die konziliare
Idee, an eine dogmatische Gesamtdarstellung der Kirche, die er aber unvollendet ab-
brach. Nach der Eroberung von Konstantinopel im Jahre 1453 durch die Mohamme-
daner unterbrach er seine wissenschaftlichen Studien, um sich intensiv mit dem Islam
zu beschiftigen. Dies gilt auch fiir seinen auf vier Teile geplanten Liber de substantia
ecclesiae. Vor seinem Tod am 24. Mai 1458 konnte der Magister nur noch zwei Teile
fertigstellen. Im Grunde genommen handelt es sich dabei um die heilsgeschichtliche
Darstellung der irdischen Glaubensgemeinschaft, die aber eine Engellchre, eine theo-
logische Anthropologie und eine Theologie der Inkarnation umfafit, als Vorausset-
zungen und Bestandteile seiner Ekklesiologie.®* Mehrmals wendet Segovia das
Vierursachenschema auf die Kirche an, um das Wesen der Kirche abzugrenzen. Unter
dem Gesichtspunkt der Materialursichlichkeit ist die Kirche aus den rationalen Ge-
schopfen (Engeln und Menschen) zusammengesetzt. Gott ist die Wirkursache und
Christus, als Haupt der Kirche, die Formalursache. In der ewigen Seligkeit besteht

33 Vgl. JOHANNES VON SEGOVIA, Tractatus, f. 199v-200v. Siche dazu MADRIGAL 1997.
3 Fiir einen Gesamtiiberblick iiber den Traktat siche MADRIGAL 2000, 47-49.
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ihre Finalursache.® Schliellich fragen wir uns: Was hat der Kirchenlehrer von Hippo
mit diesen Gedanken zu tun?

Die grundlegenden Primissen des Kirchenverstindnisses Segovias sind in De civi-
tate Dei (besonders im XI. und XII. Buch) zu finden. Seine Ausfithrungen stehen im
strengen Zusammenhang mit dem dufleren Umfang und dem begrifflichen Verstind-
nis der beiden civitates bei Augustinus.*® Im XI. Buch erklirt Augustinus die Her-
kunft der beiden Staaten. Sie haben ihren {ibergeschichtlichen Ursprung in den beiden
Engelsstaaten. Die civitas terrena reicht iiber die Grenzen, nicht nur des menschlichen
Raumes, sondern auch iiber diejenigen der menschlichen Zeit, bis in den Anbeginn der
Schopfung hinein. Am ersten Schépfungstag ,schied Gott zwischen Licht und Fin-
sternis“ (Gen 1,4). Nach der Augustinischen Auslegung sind mit Licht und Finsternis
zwei Engelsgremien gemeint, deren eines im Licht der Wahrheit blieb, deren anderes
,nicht standhielt in der Wahrheit.“ Ehe es einen Menschen gab, gab es schon zwei
civitates in der Welt der Engel. Von der Augustinischen Interpretation ausgehend, re-
det Segovia von der Engelskirche im Himmel.%” Segovia neigt dazu, die Stelle von Ge-
nesis 1,4 mit Hilfe von Offenbarung 12,7 auszulegen: ,,Da entbrannte im Himmel ein
Kampf; Michael und seine Engel erhoben sich, um mit dem Drachen zu kimpfen.”
Zudem ist unser Theologe davon iiberzeugt, dafl ein deutliches Verhiltnis zwischen
der in der Offenbarung des Johannes beschriebenen Szene und dem Inhalt des XI. Bu-
ches De civitate Dei besteht.*®

In diesem Rahmen hat der Spanier den Vergleich zwischen Engeln und Menschen
entwickelt, wobei die Frage nach der rangmifligen Uberordnung des menschlichen
Geschopfs {iber den Engel mit Hilfe einer Stelle des Liber Soliloguiorum gelst wor-

% JOHANNES VON SEGOVIA, Liber de substantia ecclesiae, f. 5v: ,Huiusmodi autem descriptiones, ideo
pertinentes censentur, quoniam singula complectitur quatuor ecclesiae causas: materialem, quae so-
cietas est multitudinis rationabilium creaturarum sive sustantiarum; efficientem, quae Deus; finem,
qui beatitudo aeterna; loco vero differentiae formalis dicitur sub Christo.*

% Vgl. AucusTINuS, De civitate Dei XI-XII (CCL 48: 321,1-385,33); vgl. auch RATZINGER 1954,
255-295.

7 Vgl. JOHANNES VON SEGOVIA, Liber de substantia ecclesiae, f. 281: ,In principio divinae legis habetur
quod divisit Deus lucem a tenebris (Gen 1,4), per quod, ut Augustinus exponit, intelligitur separatio
factaangelorum bonorumamalis.” Vgl. AUGUSTINUS, De civitate Dei X19 (PL 41:323-325, hierbeson-
ders 324; CCL 48: 328,1-330,71).

* Vgl. JOHANNES VON SEGOVIA, Liber de substantia ecclesiae, f. 47v: ,Hac ergo auctoritate Ioannis in
Apocalypsi dicendum videtur, malignos spiritus sive in statu gratiae sive in statu culpae, stetisse ante
eorum ruinam in celo, saltem per diem. Cui dicto consonat Augustini doctrina XI ,De civitate Dei*
exponentis, per divisionem lucis a tenebris intelligendum fore bonorum a malis angelis separationem,
et hoc esse opus diei primae.” Vgl. AUGUSTINUS, De civitate Dei X1 9 (PL 41: 323-325; CCL 48:
328,1-330,71).
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denist: Gott ist Mensch geworden, nicht aber Engel.?” Hiermit wird schon das Thema
des Falls von Luzifer angedeutet: der Prinz der Engel wollte Jesus Christus nif:ht als
Haupt der Kirche akzeptieren. Dagegen erinnert der Chor def guten Eflg.el mit dem
Kolosserhymnus (Kol 1,16-20) an das verpflichtende Bekenntnis: ,,denn' in ihm wurde
alles erschaffen im Himmel und auf Erden, das Sichtbare und das Unsichtbare ... Er
ist das Haupt des Leibes, der Leib aber ist die Kirche. Er ist der ErstgeborerTe de.r To-
ten; so hat er in allem den Vorrang.“*® Alles kreist also um das Geheimnis der
Menschwerdung. Mit einem Wort: ,,Der Drache und seine Engel kimpften, aber sie
konnten sich nicht halten, und sie verloren ihren Platz im Himmel“ (Offb 12,8). Da-
raus ergibt sich auch, daf} die Kirche im Himmel eine streitende war, bevor sie trium-
phierende Kirche wurde. Die irrtiimliche Position des Luzifer dem Gottessohn gegen-
iiber bestimmt die Unterscheidung zwischen den beiden Engelsgremien als ecclesia
bonorum und ecclesia malignantium.*' Segovia fiigt hinzu, daf eine solche_ Debatte
und die folgende Unterscheidung der Geister das Ergebnis des ersten Konzils gewe-
sen sei.*? Anders gesagt: Die im zwolften Kapitel der Offenbarung des Johannes be-
schriebene Szene stellt die erste Kirchenversammlung iiberhaupt dar. Wie aber kommt
er auf diese Idee?

Dies hingt zunichst mit der Siinde Luzifers zusammen. Im XI. Buch (Kap. 14-15)
von De civitate Dei fragt sich Augustinus nach dem Sinn der Behauptung: ,Der Teufel
steht nicht in der Wahrheit“ (Joh 8,44).# Dieser Thematik hat Johannes von Segovia
umfangreiche Abschnitte des Liber de substantia ecclesiae gewidmet, in denen defr
Stand der streitenden Kirche im Himmel untersucht wird, und zwar anhand des glei-
chen Schliisselbegriffs: ,Wer die Siinde tut, stammt vom Teufel; denn der Teufel siin-
digt von Anfang an“ (1 Joh 3,8). Um die Natur der Siinde der Engel zu erkliren, folgt

3 Vgl. JOHANNES VON SEGOVIA, Liber de substantia ecclesiae, f 8v: ,Dehac e_nim hominis d.ignita.te, Au-
gustinus in Libro Soliloquiorumita dicit: Quod natura prol‘{:bet nos esse minores p.aulo minusab ange-
lis, quos tu Domine corona spei quae ornata est glori?., gloria et honore coronaveris, quod tu, Dom'me
nimis quam amicos tuos honoraveris, ymmo per omnia pareset aequah?s angelis. Nempe et haec ver;l.:la.s.
tuadicit aequales angelis et Filii Dei quidnam si filii Dei, si pares angelfs eg’u.nt? }.E'.runt quxdemve;e 1lii
Dei, quiafilius hominis factus est filius Dei. Hocitaque confxderant'l michi ﬁduc*a est dlce.re, non homo
minor paulo minus ab angelis, non itaque tantum aequalis a.ugehs, sed superior a'nge.hs. quia “omi)
Deus, et Deus homo, non angelus. Et dicam propter hoc hominem creaturam esse dignissimam.” Vgl.
Ps.-AUGUSTINUS, Soliloguia 8 (PL 40: 8701.). _ )

© JOHANNES VON SEGOVIA, Liber de substantia ecclesiae, f. 2'6: ,Pub]lf:antes Christum esse caput corpo-
ris ecclesiae, qui erat in omnibus primatum tenens, quiainipso confixta suntetconstantuniversain coe-
lisetinterra, visibilia etinvisibilia, sive throni sive dominatione.s, siveprincipatus sive potestates, ideo-
que profitebantur publice, quod sub ipso tamquam sub capite permanere volebant, et permanere
sponte subditi suo imperio tamquam membra eius.“. . ol

41 JOHANNES VON SEGOVIA, Liber de substantia ecclesiae, f 47v: ?Demde quod succedcnfc proclio illo
magno, factasitdivisio ecclesiaciustorumet ecclesiae x_na.llgnan‘llzlum, quando latasententia proiectoest
de coelo Dacho (Apc 12,9) et angeli eius cum ipso missi sunt. i

*2 JOHANNES VON SEGOVIA, Liber de substantia ecclesiae? f. 23: ,,Quod. proelii sanctorum angel(‘n;um
exemplo, generalium status synodorum accepit non exile sed permaximum robur atque agendi for-

«

mam.
# Vgl AUGUSTINUS, De civitate Dei X1 14£. (PL 43: 330f.; CCL 48:335,1-336,26).
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Segovia den Erlduterungen des Bischofs von Hippo. Unser Theologe nimmt die von
Augustinus vorgeschlagene Antwort auf: Hochmut ist Ursache und Beginn der Siin-
de. Infolgedessen wurde Luzifer nicht in der Bosheit geschaffen. Siinder ist er nicht
wegen eines Mangels der Schopfung, sondern wegen seines eigenen Hochmuts, * Die
Argumentation Segovias erreicht ihren Hohepunkt in folgender Feststellung: Es gibt
eine Stelle im Liber Soliloguiorum, in der Augustinus die Siinde des Luzifer mit der
Idee eines Konzils verbindet. Der Rekurs auf die Autoritit des Augustinus ist mafige-
bend fiir eine solche Interpretation, wobei Segovia schlicht und einfach annimmt, daf§
die erste himmlische Kirchenversammlung in der Form und Gestalt des von Luzifer
einberufenen concilium stattgefunden hat, und zwar mit der Absicht, die Herrlichkeit
Gottes zu stehlen.*® Augustinus steht hier im Dienst der Sache des Konziliarismus,
Jene himmlischen Geschehnisse haben beispielhaften Charakter fiir alle Zeiten. In-
folgedessen sind die beiden Engelsstaaten beziehungsweise die beiden Kirchen der ei-
gentliche Punkt, von dem das Zweistaatendrama ausgeht. Die beiden Engelsstaaten
tragen also die Scheidung in zwei Staaten auch in die Menschenwelt hinein. Dadurch
entstehen natiirlich nicht etwa vier Staaten, sondern der zusammengehorige obere
Staat bildet mit dem entsprechenden unteren Staat je eine civitas, so daft also auch wei-
terhin eine Zweiheit von Gemeinschaften sich gegeniibersteht. Mit genau solchen
Uberlegungen fingt das XI. Buch von De civitate Dei an, welche Segovia fast wortlich
aufgegriffen hat.* Letzten Endes geht es Segovia darum, die Einheit der aus Engeln
und Menschen zusammengesetzten Kirche zu begriinden. Darin besteht die Einheit
der Kirche als Wesenseigenschaft, die wir Christen im Symbolum fidei bekennen.
Geschehnisse und Worte der Heiligen Schrift sind fiir Segovia Vordeutungen kiinf-
tiger Heilswirklichkeit. Im zweiten Teil des Liber de substantia ecclesize geht Segovia
von Offenbarung 21,2-3 aus: ,Ich sah die heilige Stadt, das neue Jerusalem, von Gott
her aus dem Himmel herabkommen; sie war bereit wie eine Braut ... Da hérte ich eine
laute Stimme vom Thron her rufen: Seht, die Wohnung Gottes unter den Menschen!
Er wird in ihrer Mitte wohnen, und sie werden sein Volk; und er, Gott, wird bei ihnen

* JOHANNES VON SEGOVIA, Liber de substantia ecclesiae, . 41: ,,Verum, ut Augustinus docet XI De ci-
vitate Dei, non ab initio ex quo creatus est, peccare putandus est, sed ab initio peccati, quod ab ipsa
superbia primum esse cepit, propter quod dicit: Peccati omnis superbia initium. Nullum quippe fuit
peccatum ante Luciferi culpam, et propterea Ioannes testatur quod ab initio Dyabolus peccat.” Vgl.
AUGUSTINUS, De civitate Dei XI 15 (PL 41: 330; CCL 48: 335,13-336,26).

JOHANNES VON SEGOVIA, Liber de substantia ecclesiae, f. 24v: ,Haec est doctrina Augustini in Libro
Soliloquiorum, dicentis: Quod Lucifer ipse est latro primus et ultimus, et concilium in celo fecit ut
raperet gloriam Dei (cf. Ps.-AUGUSTINUS, Soliloguia 17; PL 40; 878). Quia ergo Augustinus hic concili-
um nominat, nec de alio istud antecedente legimus, dici potest hoc fuisse primum concilium generale,
perquod veritas fidei, in quaille non stetit, defensata est. Auch kommtdieser Gedanken auff, 54v; 62r;
63r vor.

Vgl. JOHANNES VONSEGOVIA, Liber de substantia ecclesiae, £, 11v: Ut namque Aungustinus docet libro
XII <recte: XI> De civitate Dei non est dicendum quatuor esse civitates duas, videlicet angelorumbo-
norum unam, etmalorumalteram, totidem hominum; sed duas tantum, alteram bonorum angelorum et
hominum, aliam vero malignorum spirituum et hominum reproborum.“ Vgl. AUGUSTINUS, De civitate
Dei X133 (PL 41: 346; CCL 48: 352,1-354,59).
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sein.” Augustinus stellt die Schdpfung der Engel und den Fall der rebellicrenden Gej-
ster als Anfang der beiden Staaten im Himmel dar, er stellt die Geburt der Kirche auf
Erden als Ergebnis einer neuen Schépfung und eines neuen Falls, desjenigen vop
Adam, vor. In diesem Zusammenhang betrachtet der Spanier die irdische Kirche unter
der Méglichkeit, dafl der Mensch nicht gesiindigt hitte. Durch diese Tiir ist die theo-
logische Anthropologie in den ekklesiologischen Entwurf des Johannes von Segovia
eingefithrt worden.

Hier 1iflt die grundsitzliche Bestimmung der Kirche eine Reihe von Problemen
entstehen, die vor allem mit der zeitlichen Begrenzung der Kirche und mit ihrer Heils-
ausschliefflichkeit zusammenhingen. War es fiir Augustinus die christliche Religion,

durch die Abel gerechtfertigt wurde und durch die den Gerechten des Alten Testa-

ments und den Erwihlten der Heidenvolker (Hiob, der Sibylle) das Heil geschenkt
wurde, sieht Segovia die Ordnung der Heilsékonomie in dem Unterschied zwischen
Altem und Neuem Testament; von daher gliedert sich die menschliche Geschichte in
drei Teile: lex naturae, lex Scripturae, lex gratiae. Er fordert — wie Augustinus - als
unumgingliches Mittel fiir das Heil den Glauben an die Menschwerdung des Gottes-
sohnes. Solange diese noch bevorstand, war sie nur durch eine géttliche Erleuchtung
der Erwihlten erkennbar, wihrend sie jetzt ja allen offenbart ist. Dem jlidischen Volk
geniigte der Glaube an den kommenden Erléser.*” Die Ankunft Christi stellt den Mit-
telpunkt in der Ekklesiologie Segovias dar. Denn ,niemand kann — wie der Apostel
sagt —einen anderen Grund legen als den, der gelegt ist: Jesus Christus“ (1 Kor 3,11).%

Der Staat Gottes beziehungsweise die ecclesia militans auf Erden ist also eine Ge-
meinschaft von Menschen, die in der Trias Glaube, Hoffnung und Liebe Gottes Opfer
ist. Mit einem Wort: Die civitas Dei, soweit sie auf Erden pilgert, ist identisch mit der
sichtbaren Kirche der Christgliubigen. Das Begriffspaar ecclesia militans — ecclesia
triumphans, ecclesia reproborum — ecclesia bonorum stammt auch aus der tiefsten Dy-
namik der beiden Engelsstaaten. Die gottliche Vorsehung leitet den Gang der ecclesia
militans auf Erden zu ihrer ewigen Seligkeit und fiihrt sie iiber die Unannehmlichkeit
der Zeiten hinaus zur endgiiltigen Heimat beziehungsweise zur ecclesia triumphans.
Gerade um die Zweiheit der civitates ging es dem Bischof von Hippo in seinem gleich-
namigen Buch. Die beiden Staaten werden also in ihrer letzten Tiefe aufgefafit als zwei
Gemeinschaften mit zweierlei Liebe. Dies ist tatsichlich der eigentliche und innerste
Begriff, den Augustinus mit den beiden Staaten verbindet und der die Ekklesiologie

7 JOHANNES VON SEGOVIA, Repetitio, f. 294rv: , Constat enim quod ante adventum Christi non teneban-
tur simplices judaei explicite credere mysterium redemptionis sed sufficiebatillis crederein redempto-
rem.”

48 JOHANNES VON SEGOVIA, Liber de substantia ecclesiae,f. 11v: ,Firmissime itaque tenendum est, quon-
iam ex angelis et hominibus unum constat ecclesiae corpus, huiusque corporis fundamentum, aliu_d
nemo potest ponere praeter id quod positum est, quod est Christus Thesus, id est confessio Thesu f:hl:l-
sti, ecclesiam, templum Dei, ab initio mundi aedificatam fuisse super hanc firmam petram confessionts,

quod Christus, qui est ecclesiae caput, est filius Dei vivi.”
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Segovias durchzieht: ,Zweierlei Liebe hat also die zwei Staaten hervorgebracht: Den
Erdenstaat die Selbstliebe bis zur Verachtung Gottes, den Himmelsstaat die Gottes-
liebe bis zur Verachtung seiner selbst.” 49
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