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... Y anhelaba leer mi Biblia,

por las preciosas palabras que contenia;
pero cuando empecé a estudiarla

la gente meneod la cabeza.

Y dijeron que no valia la pena intentarlo,
joh, Cloe!, llegas demasiado tarde;

pero yo rondaba los sesenta anos

¥y 1no tenia tiempo que perder.

Asi que consegui unas gafas
y me puse a trabajar,

¥y no paré hasta poder leer
los Himnos y el Testamento.

Luego consegui un pequeno gabinete,
un lugar que pudiera considerar propio.
Y me senti independiente

COomo una reina sobre su trono.

Frances E. W. Harper
Sketches of Southern Life, 1872.
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INTRODUCCION

En este apartado presentamos los motivos de esta investigacion y la referencia
a estudios ya publicados sobre tematica parecida en el primer punto de
presentacion y estado de la cuestion. Seguidamente en el segundo punto
exponemos el objetivo de este estudio y la justificacion de la metodologia
aplicada. Después abordamos un apartado referente a la metodologia con la
exposicion de las distintas aproximaciones empleadas, mostrando los motivos
qgue nos llevaron a dicho enfoque. Para finalizar esta introduccion expondremos

la estructura de este estudio con la idea fundamental de cada parte y capitulo.
1. Presentacidén del estudio y estado de la cuestion

En esta investigacion abordamos el estudio de la tradicion joanica sobre Maria
Magdalena contenida en Jn 20,1-18 y el modo en que se ha conservado o no en
las comunidades de los origenes cristianos. Con este estudio nos proponemos
comprender el origen de la tradicién que atribuye a Maria de Magdala el primer
anuncio del kerigma tras ser protagonista de la primera aparicién del Resucitado



y conocer como su figura fue recordada en los primeros momentos de la
experiencia cristiana y como fue conservada o trasmitida en los origenes
cristianos en los distintos contextos y comunidades, y las consecuencias que
esto tuvo para esta tradicion en concreto y para la tradicion de la Iglesia en
general.

Pretendemos también establecer las relaciones entre los distintos
testimonios literarios que la conservan o la silencian a lo largo de los dos
primeros siglos de la literatura cristiana. A través de este trabajo consideramos
que es posible iluminar los aspectos de los origenes cristianos relacionados con
el protagonismo de las mujeres, en particular con el protagonismo de Maria
Magdalena, en relacidén con el desafio que supuso el contexto cultural y social

para su conservacion dentro del plural movimiento cristiano de los origenes.

La eleccion de este proyecto de investigacion se debe a una atraccion
inicial por la escena presentada en el evangelio de Juan en la mafana del primer
dia de la semana. En esta escena el Cuarto Evangelio presenta a Maria
Magdalena como protagonista de la primera aparicion de Jesus resucitado y
como receptora de la mision de anuncio de la resurreccion (Jn 20,1-18). En las
palabras «he visto al Sefior» (Jn 20,18a), que el autor del texto joanico pone en
boca de la Magdalena, encontramos una tradicién que muestra la novedad de la
revelacion, la novedad de ser recibida por una mujer y la experiencia de fe de la
discipula que da testimonio a la comunidad.

La eleccion de este texto ha estado motivada por el caracter de novedad
con el que presenta el testimonio de Maria Magdalena respecto de la tradicidon
sinoptica. Asi como la busqueda de la conservacion de esta memoria, sin duda
incobmoda, no solo ya en el propio evangelio sino en el canon, a través de él. Su
lectura invita a pensar en una tradicion oral de caracter liturgico que las
comunidades joanicas preservaron. Por qué lo hicieron puede tener mucho que
ver con la importancia de esa memoria en el contexto historico del siglo Il y,

precisamente esa importancia es la que pretendemos estudiar.

Si bien en un primer momento nos propusimos abordar la transmision,
conservacion o no, de esta tradicion a lo largo de los cinco primeros siglos de la
historia de la Iglesia, en el analisis del proyecto ya comprendimos la imposibilidad
de manejar tantas fuentes y tan diversas. De ese modo decidimos circunscribir
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el estudio a los origenes cristianos y en concreto al contexto de los dos primeros
siglos hasta el afio 202", donde la diversidad de las comunidades y los
preliminares del canon nos permitirian un estudio sincrénico amplio en el que
entender la influencia de esta tradicidn en los distintos contextos, geograficos y

teoldgicos.

Los estudios del Cuarto Evangelio son una pieza fundamental en la
compresion de los origenes cristianos. La diferencia que marca respecto de la
tradicion sindptica, la novedad con la que presenta el ministerio de Jesus y
recoge sus tradiciones y el temprano uso que de él hicieron algunos grupos
cristianos heterodoxos lo han situado en los margenes de los origenes. Si bien
la Gran Iglesia siempre le dio un gran reconocimiento, por su valor espiritual y la

certeza de su memoria.

En el contexto de este evangelio encontramos una memoria
especialmente significativa y distinta de personajes femeninos: Maria de Nazaret
como protagonista del inicio del ministerio de Jesus, la mujer samaritana que con
su dialogo teoldgico con Jesus esclarece aspectos sobre el culto debido, Marta
de Betania que proclama a Jesus como mesias con palabras que la tradicién
sinoptica atribuye a Pedro, Maria de Betania que unge a Jesus en accidn
profética que anticipa su Hora y, por ultimo, Maria Magdalena, protagonista
primera de la apariciéon del Resucitado y proclamadora entusiasta del kerigma

con su «es el Sefior y lo he visto».

El texto de la aparicion del Resucitado a Maria Magdalena requiere una
critica especial, puesto que es un texto apartado del testimonio apostélico o, por
lo menos, minusvalorado. Por eso este texto reclama especialmente una
recontextualizacion, una reinterpretacion y una actualizacion. Para ello la
presente investigacion pretende rastrear su presencia en los cristianismos de los

origenes y asi aproximarnos a su influencia en la configuracion de estos.

' El Edicto de Septimio Severo publicado en el afio 202 d.C. marca un cambio de percepcion del
movimiento cristiano por parte del Imperio romano. Este edicto prohibia la conversion al
cristianismo y la propaganda de este. Fue la primera vez que se atac6 a la Iglesia como
institucion. Este edicto supuso el martirio para muchos cristianos, especialmente catequistas y
catecumenos. Esta persecucion afectd especialmente a la escuela de Alejandria. Con Septimio
Severo el Imperio romano empezaba a comprender el movimiento cristiano como una institucion
sospechosa. Cf. JEsUs ALVAREZ GOMEZ, Historia de la Iglesia. I. Edad Antigua (Madrid: Biblioteca
de Autores Cristianos, 2001), 91.
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El punto de partida y presupuesto de la investigacion son las tradiciones
de Maria Magdalena presentes en la literatura cristiana de los origenes. Estas
tradiciones se encuentran recogidas en los textos cristianos que dan testimonio
de la presencia de un grupo de mujeres que siguié a Jesus de Nazaret desde
Galilea hasta Jerusalén y que lo acompaié a lo largo de su vida publica (Lc 8,1-
3) y estan especialmente presentes en los ultimos momentos de su vida (Carmen
Bernabé y Carlos Gil, 2008; Katheleen E. Corley, 2011; Holly E. Hearon, 2004;
Margaret Macdonald, 2004; Carolyn Oseik, 1997; Jane Schabert, 2008).
Especialmente estas ultimas son tradiciones narrativas situadas en el escenario
de la muerte y resurreccion de Jesus y tienen como elemento comun el presentar

un grupo de mujeres encabezadas por Maria de Magdala.

Desde este contexto general nos interesa estudiar la tradicion de Jn 20,1-
18 que se caracteriza por presentar a Maria Magdalena como receptora de la
primera aparicién del Resucitado y enviada a la comunidad para anunciar su
experiencia. Queremos situarla dentro del proceso de formacion del evangelio
joanico e intimamente relacionado con el desarrollo de esta comunidad desde
sus origenes. Con posterioridad abordaremos la recepcion de esta tradicidon
concreta en la pluralidad del movimiento cristiano desde los origenes hasta el

primer tercio del siglo Il d.C.

Son muchos, sin duda, los estudios existentes en torno a la figura de Maria
Magdalena, si bien el enfoque predominante ha sido la propia figura de esta
seguidora de Jesus desde diferentes puntos de vista. Los estudios relacionados
con ella han buscado una fundamentacion del discipulado femenino (Holly E.
Hearon, 2004), el analisis de la leyenda de la Magdalena (Esther De Boer, 1997,
Jane Schaberg, 2004), el estudio de las tradiciones de Maria Magdalena en el
Nuevo Testamento (Carmen Bernabé, 1994; Richard Atwood, 1993), la tradicion
de apostolado de Maria Magdalena en controversia con la autoridad de Pedro
(Ann G. Brock, 2004; Carmen Bernabé, 2007) y las tradiciones de Maria
Magdalena en los textos de Nag Hammadi (Antti Marjanen, 1996). La figura de
Miriam de Magdala ha sido elegida también como paradigma de la presencia de
las mujeres en los origenes del movimiento cristiano por numerosas autoras
(Elisabeth Schussler Fiorenza, 1975; 1989; Sandra Schneiders, 1996; Pheme
Perkins, 1992; Susan Haskins, 1993; Holly E. Hearon, 2004) que han encontrado
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en ella la posibilidad de reconstruir la historia cristiana de las mujeres. También
podemos encontrar algun estudio relacionado con el desarrollo iconografico de
su figura a lo largo de la historia del cristianismo occidental (Susan Haskins,
1996).

Somos conscientes de la abundante bibliografia existente sobre Maria
Magdalena y de la dificultad que supone rastrear esta tradicion dentro de los
textos por la escasez de testimonios y lo dispersos que se presentan. Sin
embargo, algunos estudios recientes de los origenes cristianos a partir de los

estudios multidisciplinares nos sugieren diversas perspectivas de analisis.
2. Objetivo de la investigacion

El objetivo de esta tesis es el estudio de la tradicion de Jn 20,1-18 que se
caracteriza por presentar a Maria Magdalena como receptora de la primera
aparicion del Resucitado y enviada a la comunidad para anunciar aquello que
habia comprendido. Queremos situarla dentro del proceso de formacion del
evangelio joanico e intimamente relacionado con el desarrollo de esta

comunidad desde sus origenes. Con posterioridad abordaremos la recepcion de

2 RICHARD ATWOOD, Mary Magdalene in the New Testament Gospels and Early Tradition (New
York: P. Lang, 1993); CARMEN BERNABE UBIETA, Maria Magdalena. Tradiciones en el cristianismo
primitivo (Estella: Verbo Divino, 1994) y ;Qué se sabe de... Maria Magdalena? (Estella: Verbo
Divino, 2020); ANN GRAHAM BROCK, Mary Magdalene, the First Apostle: The Struggle for Authority
(Cambridge, Mass.: Harvard University Press, 2004%); ESTHER DE BOER, Mary Magdalene:
Beyond the Myth (London: SCM Press, 1997); ISABEL GOMEZ-ACEBO (ed.), Maria Magdalena: De
apostol, a prostituta y amante (Bilbao: Desclée de Brouwer, 2007); SUSAN HASKINS, Mary
Magdalen: Myth and Metaphor (London: Riverhead Books, 1993); HoLLY E. HEARON, The Mary
Magdalene Tradition. Witness and Counter-Witness in Early Christian Communities (Collegeville:
Liturgical Press, 2004); ERIKA MOHRI, Maria Magdalena: Frauenbilder in Evangelientexten Des 1.
Bis 3. Jahrhunderts (Marburgo: Elwert, 2000); PHEME PERKINS, «| Have Seen the Lord (John
20:18). Women Witnesses to the Resurrection», Interpretation 46 / 1 (1992), 31-41; MARINELLA
PERRONI — CRISTINA SIMONELLI, Maria de Magdala. Una genealogia apostélica (Madrid: San
Pablo, 2017); CARLA RIccCl, Maria di Magdala e le molte altre: donne sul camino di Gest (Napoles:
M. D’Auria, 1991); SUSANNE RUSCHMANN, Maria Von Magdala im Johannesevangelium: Jiingerin-
Zeugin — Lebensbotin (Munster: Aschendorff, 2002); JANE SCHABERG, La resurreccion de Maria
Magdalena (Estella: Verbo Divino, 2008); SANDRA M. SCHNEIDERS, «John 20: 11-18. The
Encounter of the Easter Jesus with Mary Magdalene — A Transformative Feminist Reading», en
What is John? Readers and Readings of the Fourth Gospel, ed. por F. F. SEGOVIA (Atlanta:
Society Biblical Literature,1996), 155-169; ELISABETH SCHUSSLER FIORENZzA, «Mary Magdalene:
Apostle to the Apostles», UTSJ (1975), 22-24; En memoria de ella. Una reconstruccion teologica-
feminista de los origenes del cristianismo (Bilbao: Descleé de Brouwer, 1989); ANDREA TASCHL-
ERBER, Maria von Magdala — Erste Apostolin? John 20,1-18: Tradition und Relekture (Friburgo;
Stuttgart; Herder, 2007).
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esta tradicion concreta en la pluralidad del movimiento cristiano desde los
origenes hasta el primer tercio del siglo 111 d.C.

Nuestro interés es comprender la evolucion de la memoria cristiana sobre
esta tradicién. Por lo que ademas de desarrollar un estudio diacronico de la
memoria de la comunidad joanica reflejada en el texto canonico que conserva
esta tradicion, nuestro estudio abordara los lugares geograficos y, por tanto,
teologicos que permitieron el contacto de unas comunidades con otras
provocando influencias entre ellas. Un estudio sincronico y multidisciplinar que
se apoyara en los conocimientos de otras ciencias sociales para ir dibujando el
mapa de influencias que afectara a la tradicion Maria Magdalena como primera

persona que comprendié y anuncio la resurreccion de su Maestro.
3. Metodologia

Los estudios biblicos reclaman en la actualidad un caracter interdisciplinar, es
decir, necesitan recurrir a una diversidad de conocimientos relacionados con la
historia, la arqueologia, el lenguaje, la teologia y las ciencias sociales
(antropologia, sociologia, etc.). Es dificil abarcar de forma especializada todas
estas areas, pero es verdad que son necesarias para liberar a los textos de sus
hipotecas histéricas, para abrir nuevas posibilidades y para flexibilizar

determinados posicionamientos?®.

Esta interdisciplinariedad es fundamental en esta investigacion que
pretende el estudio de la evolucion del texto joanico (Jn 20,11-18), que contiene
el anuncio de Maria Magdalena («He visto al Sefior», Jn 20,18a) a lo largo del
tiempo, para ponerlo en relacién con la historia de los primeros estadios de los
origenes cristianos. Un estudio diacronico que permita recuperar la memoria del
apostolado de esta discipula y analizar su desarrollo en las distintas tradiciones
de los origenes. Y un estudio sincronico que abra el abanico de la realidad

cristiana hasta el primer tercio del siglo 11l d.C.

La critica de las formas permitio a la exégesis biblica retroceder mas alla
de las primeras fuentes escritas y puso de manifiesto que la fe habia configurado

3 RAFAEL AGUIRRE, La memoria de Jesls y los cristianismos de los origenes (Estela: Verbo Divino,
2015), 7-11.
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las fuentes primitivas*. Nosotros nos apoyaremos en este analisis de la forma
del texto para perfilar la fuente primitiva que lo sustenta. La critica literaria
posmoderna nos revela que el significado de un texto es en cierto sentido el
producto del encuentro creativo entre el texto y el lector®. Esto es aplicable al
proceso de tradicion que subyace a los evangelios, porque entre lo sucedido y lo

contado hay una continuidad en las comunidades que los transmitieron®.

El proceso de recordar, de hacer «memoria», fue fundamental para la
configuracion de la identidad de las comunidades y para la transmision de la fe,
que es el objetivo ultimo de los textos evangélicos. Por ese motivo, haremos uso
de las herramientas metodolégicas procedentes de la sociologia como los
estudios sobre la memoria colectiva procedentes de las ciencias sociales.
Maurice Halbwachs desarrollé inicialmente este concepto que ha demostrado
con posterioridad su capacidad de apoyo al analisis en los estudios sobre

sociedades y grupos del pasado’.

El uso de este concepto en nuestra investigacion nos ha permitido poner
en contacto la influencia del pasado en la construccion del presente y la forma
en la que la memoria colectiva determina la apropiacién del pasado. En nuestro
caso en la memoria de Maria Magdalena como apdstol, recogida en el capitulo
20 del Cuarto Evangelio pone de manifiesto, por un lado, la veracidad de la
fuente primaria y, por otro, la critica necesaria a la conservacion de dicha

memoria por parte de la Gran Iglesia.

4 JuLius, WELLHAUSEN, Das Evangelium Johannis (Berlin: Forgotten Books, 1908); RUDOLF
BULTMANN, The Gospel of John (Oxford: Basil Blackwell, 1971); ALFRED WIKENHAUSER, E/
Evangelio segtin San Juan (Barcelona: Herder, 1972); RAYMOND E. BROWN, EI/ Evangelio segun
Juan. I-Xll. XllI-XXI. (Madrid: Cristiandad, 1999); SENEN VIDAL, Los escritos originales de la
comunidad del discipulo «amigo» de Jesus (Salamanca: Sigueme, 1997).

5 BIRGER GERHARDSSON, Memory and Manuscript: Oral Tradition and Written Transmission in
Rabbinic Judaism and Early Christianity (Uppsala: Almqvist & Wiksells, 1961); WALTER J. ONG,
Oralidad y escritura. Tecnologias de la palabra (México: Fondo de Cultura Econémica,1987).

8 KARL LUDWIG SCHIMDT, Der Rahmen der Geschichte Jesus: Literarkritische Untersuchungen zur
Jesustiberlieferung  (Princeton:  Princeton  University, 1919); MARTIN DiBELIUS, Die
Formgeschichte des Evangeliums (1919). trad. inglesa, Form Tradition to Gospel (Cambridge:
James Clarke & Co Ltd, 1987); RupoLPH BULTMANN, Die Geschichte der synoptischen Tradition
(1921, 19232), trad. espafiola, Historia de la tradicion sindptica (Salamanca: Sigueme, 2000);
JAMES D. G. DUNN, El cristianismo en sus comienzos. Vol. I-ll. (Estela: Verbo Divino, 2009, 2012,
2015).

" MAURICE HALBWACHS, La memoria colectiva (Zaragoza: Prensas universitarias de Zaragoza,
2004). Su aplicacion al campo de los estudios del Nuevo Testamento: ALAN KIRK & TOM THATCHER
(eds.), Memory, Tradition, and Text: Use of the Past in Early Christianity (Leiden: Brill, 2005).
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La exégesis feminista nos ha proporcionado las herramientas
metodoldgicas para discernir lo contextual de lo inspirado®. Desde los comienzos
los cristianismos de los origenes se esforzaron por recordar la ensefianza de los
testigos y maestros garantes de la continuidad de la fe, como nos muestra el
autor del Evangelio de Lucas (Lc 1,1-4). En el Cuarto Evangelio encontramos
esa memoria atestiguada por una mujer, Maria Magdalena, la aproximacién
exegética feminista nos ayudara a discernir las consecuencias de este testimonio

y sus efectos en el movimiento cristiano.

Los estudios de la memoria colectiva permiten establecer intimas
conexiones entre memoria, identidad y realidad social. Es, por tanto, una
herramienta util para poner delante la importancia de la memoria de Maria
Magdalena en los cristianismos de los origenes y entender los contextos
histéricos y sociales que provocaron su silenciamiento o su valoracion en las

diversas comunidades.

4. Estructura de la investigacion

Esta tesis doctoral se compone de dos partes y un apartado final de
conclusiones. La primera parte tiene como objetivo la presentacién de la
metodologia y el marco conceptual desde el que se ha desarrollado la
investigacion. La segunda parte aborda el estudio de la tradicion joanica de Maria
Magdalena en dos secciones. La primera seccion presenta la exégesis critica del
texto en el marco de los estudios del Cuarto Evangelio y desarrolla el estudio
diacrénico de la memoria apostdélica de Maria Magdalena en el texto del Cuarto
Evangelio y el contexto en el que se originé. La segunda seccion continua el
estudio diacrénico a través del siglo Il en los distintos cristianismos de los
origenes desde sus contextos. En ambos casos incorporamos los contexto
sociales, culturales y religiosos, es decir, los lugares desde los que se practica

la memoria y sus procesos.

En la primera parte, el capitulo primero aborda la metodologia exegética
en la que se apoya el analisis del texto de Jn 20,11-18. Y el capitulo segundo

8 ELISABETH SCHUSSLER FIORENZA, Pero ella dijo. Practicas feministas de interpretacion biblica
(Madrid: Trotta, 1996).
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expone el estudio de la memoria y la ritualidad destacando los aspectos tedricos

que permiten su utilizacion como método de aproximacion a la exégesis del texto.

En la segunda parte abordamos el estudio de la tradicidn joanica de Maria
Magdalena en dos secciones. La primera seccidon de este estudio se centra en
la exégesis critica del texto joanico en relacion con la memoria de la comunidad
joanica a lo largo de cuatro capitulos. El tercer capitulo aborda el trabajo
exegético desde la historia de las tradiciones y su aplicacion al estudio del Nuevo
Testamento y, en particular, la teoria de las fuentes en el Cuarto Evangelio. El
cuarto capitulo desarrolla el estudio de la escena de resurreccion del evangelio
joanico que tiene a Maria Magdalena como protagonista, para apoyar un origen
oral y liturgico de la fuente joanica en el ambiente de oralidad secundaria en el
que el relato se pone por escrito. El quinto capitulo presenta el desarrollo de la
memoria de la comunidad joanica en relacion con la tradicion basica de Maria
Magdalena y el contexto geografico en el que tuvo lugar. El sexto capitulo analiza

la memoria cultural de la tradicion joanica en relacion con este relato.

La segunda seccion de esta segunda parte la dedicamos al estudio de la
memoria de esta tradicidn en los cristianismos de los origenes. Abordamos un
estudio en el espacio cronolégico del siglo Il hasta el edicto de Septimio Severo
gue supuso un cambio sustancial en las relaciones entre el movimiento cristiano
y el Imperio romano, el espacio geografico de Antioquia, Edesa, Efeso y Lién y
el espacio teoldgico de las comunidades y/o autores que conociendo esta
memoria la reflejan en sus textos. En cada capitulo proponemos un area de
influencia que explique las conexiones entre tradiciones y sus influencias. El
capitulo séptimo lo dedicamos a Antioquia de Siria, el octavo a los cristianismos
de Oriente con Edesa como ciudad de referencia y el ultimo capitulo a Asia

Menor y su relacion con el occidente cristiano.

Una vez presentado el objetivo de este estudio, la metodologia que
emplearemos y la estructura general de este, pasamos ahora a abordar
cuestiones introductorias de tipo conceptual y metodolégico necesarias para
sentar las bases del posterior desarrollo de esta investigacion.
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PRESUPUESTOS METODOLOGICOS Y MARCO CONCEPTUAL
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CAPITULO 1
PRESUPUESTOS EXEGETICOS

En este capitulo recogemos los presupuestos exegéticos en los que se va a
apoyar el estudio de la tradicidon joanica de Maria Magdalena. En primer lugar,
realizaremos un breve recorrido por el marco textual, el Cuarto Evangelio, como
es, qué conocemos de €l y qué nos transmite de las comunidades que lo
originaron y desarrollaron. En este recorrido veremos las dificultades textuales
que el relato plantea y las respuestas de los estudios exegéticos han dado a las
mismas, tomando la teoria de las fuentes como la hipétesis fundamental que

explica plausiblemente la mayoria de ellas.

En un segundo momento abordaremos los estudios relacionados con las
tradiciones, definiremos qué entendemos por tradicion, como estas estan en el
origen de las narraciones joanicas y qué se sabe sobre la transmision oral de las

mismas, asi como los escenarios en las que se producirian. Finalizaremos



fijandonos en las tradiciones orales de las mujeres porque estos estudios nos
ayudaran a desarrollar la hipotesis de una tradicion oral femenina en el contexto
de las comunidades joanicas en la que podria incorporarse la tradicion joanica

de Maria Magdalena.
1. El marco textual. El Cuarto Evangelio

El Cuarto Evangelio, aunque comparte tradiciones con los otros evangelios
canonicos, se muestra diferente en cuanto a la presentacion y el significado del
ministerio de Jesus y en cuanto a la incorporacién de tradiciones propias. Escrito
para que «creyendo tengais vida en su nombre» (Jn 20,31) este evangelio es
selectivo y Unico como nos dice Sandra Schneiders®.

La afirmacién «muchos otros signos fueron realizados en presencia de
sus discipulos» (Jn 20,30) constata que este evangelio es una muestra de la
tradicion de Jesus, que sin duda es mas larga por lo que sabemos de los
evangelios sindpticos. Segun Schneiders esta seleccion demuestra la existencia
de un proyecto teoldgico que lleva al evangelista a elegir unos contenidos y no
otros, a enfatizar ciertos aspectos de la tradicién, que tiene como finalidad
constituir al texto en un lugar de encuentro de revelacion (Locus of Revelatory

Encounter) entre el escritor y el lector u oyente°.

La seleccion de los textos esta pensada para llevar a los lectores a la
experiencia de la fe, el encuentro con Dios en Jesus, enraizada en la vida de
Jesus en Palestina en el siglo |. Esta experiencia se comparte a través del texto
entre las comunidades que participan de este. El texto sirve a los propdsitos de

las comunidades joanicas del siglo II.

El uso del término «creer» en vez de fe, sigue comentando esta autora,
esta en relacion en el modo en que este evangelio entiende la relacion de Jesus
con sus discipulos, una relacion continua, que no se adquiere o logra, sino en la
que se participa. Por eso el evangelio estd pensado como mediador en la
relacion entre el Maestro y el discipulo, sera leido y releido, para alimentar y

cuidar la relacion.

9 SANDRA M. SCHNEIDERS, Written that You May Believe. Encountering Jesus in the Fourth Gospel
(New York: Crossroad Publishing, 20032), 9-22.
%1b., 10.
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Lo que el autor del evangelio pretende que los lectores crean es que Jesus
de Nazaret es el Mesias, el Hijo de Dios. Para este evangelio Jesus es la
manifestacion de Dios en el mundo. Este es el desafio, Jesus es presentado
como Palabra de Dios, la Sabiduria del Antiguo Testamento, a través de quien y
por quien Dios ha creado todas las cosas (Jn 1,14) .

El estudio de este evangelio en épocas anteriores, finales del siglo XIX'y
principios del siglo XX, dio como resultado un cierto escepticismo sobre su valor
historico, llegando considerar que procedia de un mundo helenistico que
guardaba poca relaciéon con Jesus de Nazaret y que los pocos datos que
aportaba habian sido tomados de los evangelios sinopticos'?. Fue partir de la
Segunda Guerra Mundial, dice Raymond Brown, cuando los estudios joanicos
han cobrado una nueva vision y se comenzo a considerar que estaba respaldado

por una tradicion histérica semejante a la que respalda los evangelios sinopticos.

Sefalamos a continuacion las dificultades textuales que han marcado las
busquedas de los exegetas para entender el texto candnico. Unas dificultades
textuales que ponen en duda que haya sido compuesto por una sola persona y
a la vez, abren la posibilidad de un desarrollo. Su estudio ayudara entender las
hipdtesis del analisis historico-critico en las que se apoya esta investigacion.

1.1.  Dificultades textuales

Desde que la exégesis biblica comenzé la aplicacion de los métodos historico-
criticos al estudio de los evangelios comenz6 a perfilarse la idea, ahora aceptada
mayoritariamente, de que las composiciones evangélicas no eran la obra unica
y continuada de un autor inspirado sino el resultado de un largo proceso de
elaboracion. Los estudios criticos sobre el Cuarto Evangelio a lo largo del siglo
XX han desembocado en el analisis exhaustivo del texto, capitulo por capitulo y
nos han presentado las fisuras, incoherencias o tensiones del texto'. Este

" Ib., 9-48.

12 Cf. RAYMOND E. BROWN, E/ Evangelio segtn Juan. I-XII, 21.

3 La escuela alemana se ha preocupado mas por aspectos relacionados con los origenes, la
composiciéon y el orden de los pasajes evangélicos, mientras que la escuela inglesa se ha
interesado mas por la teologia contenida en él. Cf. Ib., 24.

4 La critica textual demuestra que Jn 5,3b-4 y Jn 7,53-8,11 no formaron parte del Cuarto
Evangelio en su forma primera. Jn 5,3b-4 estd omitido en el Papiro 66 y en el 75, en los
manuscritos del siglo IV: Sinaitico y Vaticano, en los manuscritos del siglo V: Ephraemi
Rescriptus, Beza, y en el manuscrito del siglo VI, Evangelios Freer, asi como otros testimonios
manuscritos mas fragmentarios como en 0125 (siglo V), 0141 (siglo X) y en versiones antiguas
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trabajo exegético ha apoyado la teoria de la no autoria unica de la obra joanica
y ha sido el punto de partida para entender este evangelio como una obra

compleja en su elaboracion y transmision.

Cierto es que existe el peligro de que en este analisis el texto pierda su
unicidad, y la comunidad creyente pierda la vision del evangelio tal y como nos
ha sido transmitida por la Tradicidén, pero la ciencia literaria no puede evitar

en latin como la itala y la Vulgata, en siriaco, copto, georgiano y nubiense. Se presenta con
variaciones este versiculo en el manuscrito Alejandrino (siglo V), en una correccion del Ephraemi
Rescriptus (siglo V), en el manuscrito 019 (Paris) del siglo VIII, en el manuscrito 023 (Paris) del
siglo 1X, en una seccion comentada del manuscrito 033 (Munich) del siglo X, en dos manuscritos
del siglo IX el 037 (San Gall), el 036 (Leningrado y Oxford) y otros testimonios. Ademas, también
hay testimonios de su inclusién con asteriscos en manuscritos del siglo X (028- Roma), del siglo
IX (039-Oxford y 041-Leningrado) y otros. El testimonio mas antiguo que incluye el episodio de
la mujer addltera (Jn 7,53-8-11) es el manuscrito Beza del siglo V/VI, en el manuscrito 013
(Hamburgo-Cambridge) del siglo IX, en el manuscrito 036 (Leningrado-Oxford) del siglo X,
después en manuscritos del siglo IX como el 010 (Cambridge), el 012 (Dresden), el 017 y 021
(Paris), el 030 (Venecia), y otros testimonios menos significativos y que apoyan la hipdtesis de
que se trata de un texto afiadido al evangelio con el que no comparte autoria ni estilo literario. El
problema de su presencia en el texto joanico no es propdsito de esta tesis. El versiculo 31 del
capitulo 14 nos presenta una falla en el terreno del texto a considerar, pues contiene una
consigna de puesta en marcha, de salir del lugar que poco encaja con el versiculo inmediato, Jn
15,1, que continua el discurso hablando de la vid verdadera. La oracion de Jesus del capitulo 17
tampoco parece casar con la pronta salida y llegada al huerto que narra Jn 18,1. Los capitulos 5
y 6 parece que casan mejor colocados al revés, de hecho, aparecen en un orden distinto en el
Diatessaron de Taciano (s. Il). El inicio del capitulo 7 haciendo referencia a la actividad de Jesus
en Galilea después de que se hayan narrado episodios en ese mismo lugar (la multiplicacion de
los panes, Jn 6,1-15; el caminar sobre las aguas del Mar de Galilea, Jn 6,16-21) confunden la
lectura continuada del evangelio. Los exegetas apuntan a variaciones en el orden del texto actual
respecto a la primera version del evangelio. El didlogo entre Jesus y los judios que hace
referencia a la curacion de uno en sabado (Jn 7, 23) parece referirse a la Ultima curacién narrada
en el evangelio, la del paralitico del capitulo 5 (Jn 5,1-18). El fragmento de Jn 3,31-36 también
presenta dificultad en una lectura continua de ese capitulo porque no tiene sentido dentro de las
palabras de Juan el Bautista sino mas bien dentro del dialogo de Jesus con Nicodemo del inicio
del capitulo 3 que se interrumpe bruscamente con el testimonio de Juan. También el prélogo, Jn
1,1-8, plantea a los exegetas la posible existencia de un himno, anterior a la obra evangélica que
fue tomado por el evangelista. Su situacién en el principio sin poder ser considerado un proemio,
la escasa vinculacioén literaria con los versiculos precedentes, la ausencia de la tematica del
Logos (preexistente o encarnado) en el texto posterior (salvo Jn 1,30; 8,58;17,5), tampoco parece
tener relacion de contenido con el versiculo final del primer evangelio joanico, Jn 20, 31, que se
refiere mas a la vida de Jesus, Hijo de Dios, que al Logos primigenio apoyan esta hipotesis. Este
problema de critica literaria no ha sido resuelto con unanimidad, pero no se puede pasar por alto
a la hora de analizar la historia de la formacion del Cuarto Evangelio. Por ultimo, el capitulo 21
del evangelio es admitido sin ninguna duda como un apéndice que se afiadio al evangelio en una
redaccion posterior, tal y como muestran los versiculos finales del mismo, Jn 21, 24-25. Estas y
otras muchas rupturas de la lectura continua sostienen la duda sobre una obra realizada por un
solo autor y de una vez, mas bien apuntan la hipétesis de varias autorias, asi como una evolucion
en la transmision del texto, probablemente dentro de la comunidad que lo conserva, lo interpreta
y lo actualiza. Cf. RUDOLF SCHNACKENBURG, El evangelio segtn San Juan. Tomo I. Version y
comentario (Barcelona: Herder, 1980), 74-78; 241-270; SENEN VIDAL, Los escritos originales de
la comunidad del discipulo «amigo» de Jesus, 582-585 (Senén no toma en consideracion Jn
5,3b-4); y, KURT ALAND; MATTHEW BLACK; CARLO M. MARTINI; BRUCE M. METZGER; Y ALLEN
WIKGREN (eds.), The Greek New Testament (New York; London; Edinburgh; Amsterdam;
Stuttgart®: United Bible Societies, 1976).
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buscar respuestas a las cuestiones planteadas por el analisis del texto, ademas
de reconocer el gran avance de contextualizacion y acercamiento a la verdadera
intencion de los distintos autores que ha significado todo este esfuerzo

intelectual®.

Abordaremos en el siguiente apartado la respuesta que la exégesis biblica
ha dado a la dificultad de asumir que el texto joanico fuese fruto de una redaccién

continua y unica como se pudo llegar a pensar.
1.2. Respuesta de la exégesis

En la historia del estudio critico del Cuarto Evangelio vamos encontrando
distintas teorias que intentan dar respuesta a la necesidad de explicar esas

tensiones que la critica textual habia dejado sobre la mesa'®. En primer lugar,

'S En la historia reciente de la Iglesia catdlica la exégesis critica no ha gozado de aceptacién
sobre todo en los primeros afios del siglo XX. La Pontificia Comisién Biblica creada por el papa
Leodn XIll a través de su carta apostdlica Vigilantiae studiique de 1902 para defender la integridad
de la fe catdlica, se opuso frontalmente, en palabras de profesor Rafael Aguirre, a los métodos
exegeéticos y sus resultados, tal y como lo prueban los decretos publicados por esta comision
pontificia entre 1902 y 1915. Hubo que esperar a la carta enciclica de Pio XII Divino Afflante
Spiritu para encontrar en el mundo catélico una defensa de la importancia del sentido literal de
los textos y, por tanto, la necesidad del estudio de la historia y la arqueologia y la utilizacién de
los diferentes géneros literarios. La culminacion de esta aceptacion de la exégesis critica fue la
constitucion dogmatica Dei Verbum, del Concilio Vaticano Il, aprobada «in extremis» en
noviembre de 1965. El postconcilio marcd una nueva etapa para la Pontifica Comision Biblica
(PCB) de la mano del motu proprio de Pablo VI, Sedula Cura de 1971, con el que la PCB deja
de ser un organismo que respondia a las controversias que la critica moderna planteaba para
pasar a ser un érgano consultivo formado por especialistas de diferentes escuelas y naciones,
no ya cardenales como hasta ese momento. Desde su creacién esta comision ha celebrado
distintas asambleas sobre distintos temas. En 1989 se abordo el tema de la interpretacion de la
Biblia cuyas conclusiones podemos leer en el documento publicado en «La interpretacion de la
Biblia en la Iglesia». Pero, como certeramente apunta el profesor Aguirre, los hilos que dejo
sueltos el documento conciliar han ido apareciendo después en forma de sospecha y malestar.
Este malestar que fue reiteradamente sefialado por Joseph Ratzinger puede resumirse, a mi
entender, en el dualismo que se plantea entre exégesis y teologia, si bien es verdad que la
postura de Benedicto XVI nunca cuestioné la importancia de la exégesis en la medida en que
sabemos que Dios interviene en la historia y lo hace a través de palabras humanas. Su
preocupacion es una llamada de atencion a los exegetas para que no pierdan o hagan perder el
vinculo de los textos con la Tradicién de la Iglesia. Las alusiones al profesor Rafael Aguirre
pertenecen a su reflexion sobre este y otros asuntos relacionados en: RAFAEL AGUIRRE, La
memoria de Jesus y los cristianismos de los origenes, 13-27.

'6 La exégesis critica del Cuarto Evangelio deja sobre la mesa dificultades importantes, dice
Raymond E. Brown. La primera son las diferencias estilisticas que se perciben en el griego y que
afectan fundamentalmente al capitulo 21, al prélogo y demas. La segunda son los fallos de
continuidad que se perciben en su lectura, saltos geograficos y cronoldgicos: la presencia de un
primer cierre (20,30-31) que continla en otro capitulo, dos conclusiones al ministerio publico
(10,40-42 y 12,37-43); incoherencias en los personajes (los discipulos del Bautista que primero
le reconocen (1,29-34) luego no saben de él (3,26-30); incoherencia en la relacion de signos,
después del primer signo en Cana (2,11) se suceden mas signos en Jerusalén (2,23) pero su
siguiente milagro en Cana es presentado como su segundo signo (4,54); en el capitulo 7, los
hermanos de Jesus hablan como si nunca hubiera realizado signos en Judea (7,3-5) a pesar de
los mencionados y otro signo mas en el capitulo 5; en la ultima cena, Pedro pregunta a Jesus:
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surgieron los intentos por llegar a «un escrito joanico basico» para distinguir
después los estratos que se le afiadieron posteriormente'’. El trabajo critico de
Julius Wellhausen aplicado al evangelio joanico llevo a establecer la existencia
de piezas literarias que componian la «columna vertebral» del texto sobre la que

se afiadian ampliaciones a modo de capas'®.

En la misma linea, autores como Friedrich Spitta, Benjamin W. Bacon o
Eric D. Hirsch encaminaron sus esfuerzos a tratar de determinar las distintas
capas que constituian el texto. La critica comun a este tipo de trabajos literarios
es el posible subjetivismo con el que se asignan las piezas literarias en uno u
otro estrato de composicion'®. Pero la investigacion no puede retroceder ni
detenerse, y es licita la busqueda de respuestas y el planteamiento de hipotesis.
Solo desde la honradez de la critica biblica y su capacidad para autocriticarse se
ha podido avanzar aprendiendo de los propios errores®.

Los estudios del Antiguo Testamento durante el siglo XIX ya habian
introducido los principios y métodos del analisis historico y las fuentes que se
estaban aplicando en el estudio de las obras clasicas. La obra de Wilhelm Martin
Leberecht De Wette (1780-1849) marcd una nueva fase de investigacion que
culminara en la sintesis de la historia de Israel de Julius Wellhausen (1844-1918).

«¢,A dénde vas?» (13,36 y 14,5) y, en la misma escena, Jesus se queja de que nadie le pregunta
a donde va (16,5). Durante el capitulo 3 JesuUs esta en Jerusalén a pesar de que es ese mismo
capitulo (3,22) se dice que pronto se marché a Judea; hay escenas de muy cuidada redaccion
(cap. 9; cap. 18-19) mientras que otros relatos parecen poco organizados o perfilados. Raymond
E. Brown, de quien tomamos estas incoherencias, sefiala que, si bien es posible explicar una u
otra, es imposible explicarlas en su conjunto. La tercera dificultad son las repeticiones en los
discursos y los pasajes fuera de contexto: las repeticiones no parecen formar parte de un recurso
pedagogico sino mas bien parecen «ser el resultado de dos tradiciones distintas referentes a las
mismas palabras». Por ejemplo: las palabras de 5,19-25 sobre la escatologia realizada podemos
encontrarlas de nuevo en 5,26-30 pero poniendo ahora el acento en la escatologia final; lo que
se dice y ocurre en 6,35-50 es casi lo mismo que se dice y ocurre en 6,51-58; las palabras del
ultimo discurso (14,1-31) vuelven a repetirse en (16,4-33); en 3,31-36, no se sabe si habla Jesus
o el Bautista, aunque las palabras son mas propias de Jesus; y 12,44-50, Jesus esta hablando
en publico cuando en realidad 12,36 dice que se ha retirado a un lugar oculto. Cf. RAYMOND E.
BROWN, El Evangelio segun Juan. I-XII, 27.

7 Este trabajo vino de mano de autores como Julius Wellhausen, Friedrich Spitta, Eric Donald
Hirsch, George Hogarth Carnaby MacGregor y Andrew Q. Morton en la primera mitad del siglo
XX, de 1907-1961. Cf. RUDOLF SCHNACKENBURG, El evangelio segun San Juan, 568.

18 Cf. JuLius, WELLHAUSEN, Das Evangelium Johannis.

19 Cf. RUDOLF SCHNACKENBURG, El evangelio segtin San Juan, 74-84.

20 Cf. RAYMOND E. BROWN, El Evangelio segun Juan. I-XIl, 22.
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Un trabajo de critica de fuentes que, aunque cuestionado en la actualidad, ha
condicionado los estudios biblicos desde entonces?’.

Su aplicacion a los estudios del Cuarto Evangelio ha ido abriéndose
camino y ha permitido explicar muchos de los problemas textuales que nos
ofrece el texto en su redaccion final. Por eso vamos a detenernos en esta teoria
de una redaccidn inicial a partir de fuentes diversas que se conservaban de forma

oral o escrita y a las que tuvo acceso el evangelista.
1.3. Lateoria de las fuentes

El autor que impuls6 esta «teoria de las fuentes» en el Cuarto Evangelio fue
Rudolf Bultmann. Este autor propuso la existencia de varias fuentes,
procedentes de colecciones anteriores al propio evangelio que, segun este autor,
fueron recogidas, seleccionadas y ordenadas por el evangelista. Para Bultmann
las fuentes joanicas fueron una coleccion de discursos gndsticos de revelacion
(Offenbarungsreden), una coleccion de signos (Semeia-Quelle) y el Relato de
Pasion y resurreccion cuyo material era diferente del usado por Marcos, a los
que el autor de la obra confirié una identidad propia y diferente de Marcos con el
unico objetivo de presentar la persona de Jesus.

El marco de esta obra para el exegeta aleman seria el de un gnosticismo
precristiano dependiente de Juan el Bautista, al que perteneceria el autor
principal o evangelista. El resultado de su trabajo habria sido una obra escrita en
griego, un tanto desordenada, que tuvo que ser posteriormente restituida en su
orden adecuado por un «redactor eclesiastico», que de un lado corrigio los
problemas de orden y, de otro, introdujo los elementos teoldgicos necesarios
para que la obra perdiera su caracter gnostico y pudiera ser aceptada por toda
la Iglesia®?.

El método de critica estilistica de Bultmann y sus discipulos fue recibido
con escepticismo debido a su complejidad y a que el método no permitia
extender la teoria a todo el conjunto del texto. Si bien es verdad que la teoria de
la existencia de la Semeia-Quelle no se descart6 completamente, si se puede

21 Cf. JOSEPH BLENKINSOPP, El Pentateuco. Introduccion a los cinco primeros libros de la Biblia,
Verbo Divino (Estella: Verbo Divino, 1999), 11-25.
22 Cf. RUDOLF BULTMANN, The Gospel of John.
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decir que el método tal y como se aplicé no dio una respuesta a los problemas
de la critica literaria®s.

Las dificultades textuales provocadas por los saltos geograficos y
cronoldgicos que se presentan en una lectura continuada sin un motivo aparente
en el evangelio fueron respondidas con la «teoria de los desplazamientos
accidentales». Esta teoria propone una reordenacion de algunos pasajes del
evangelio para obtener un hilo conductor mas coherente en el conjunto del

evangelio.

Autores como Wikenhauser?*, Bultmann?®, Wilkens y Boismard apoyan
reordenaciones mas o menos amplias del texto. Es destacable el analisis de
Bultmann que le permite reordenar versiculos, capitulos y pasajes completos en
busca de una coherencia interna. Dejar la explicacion de estas discontinuidades
en el relato no parece suficientemente objetiva. De hecho, Bultmann no explica
muchos de los desplazamientos que supone Raymond E. Brown al valorar las
dificultades que plantea este tipo de analisis, pues «la teoria del desplazamiento

accidental plantea tantos problemas como los que resuelve».

Pero la teoria de las fuentes si construye un sustrato sobre el que construir
una hipotesis de formacién para el Cuarto Evangelio y aporta un punto de partida
a la hora de valorar y entender el resultado final del texto canonico, aunque es
una solucion que puede y debe combinarse con otras como la teoria de las

redacciones multiples, que estudiaremos en el siguiente apartado.

23 La hipotesis de los desplazamientos propuesta por R. Bultmann y la figura del «redactor
eclesiastico» resultan dudosas, dice Raymond E. Brown, por lo arbitrarias que parecen sus
adiciones al texto. El exegeta norteamericano establece cuatro dificultades capitales a la version
de la teoria de las fuentes de R. Bultmann: 1) La intima conexion entre los signos y los discursos
demostrada por Dodd; 2) La coleccion cristiana de revelacion que plantea R. Bultmann queda en
entredicho por la presencia de formulaciones pertenecientes a una tradicion primitiva de palabras
de Jesus, segun Charles Dodd; 3) Las fuentes, tal y como las plantea R. Bultmann, no son
diferenciables pues comparten peculiaridades del estilo joanico; 4) No hay paralelos en la
antigiiedad del tipo de fuentes que R. Bultmann postula. Estas poderosas razones ponen en
cuestion la teoria de las fuentes de R. Bultmann. Cf. RAYMOND E. BROWN, El evangelio segun
San Juan. I-X11,36-38.

24 Wikenhauser admite al menos la inversion del capitulo 5 y 6 a fin de obtener continuidad
geografica en el relato. Cf. ALFRED WIKENHAUSER, El Evangelio segun san Juan, 55-59.

25 RUDOLF BULTMANN, The Gospel of John.

26 RAYMOND E. BROWN, El evangelio segtin San Juan. I-XII, 29.
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1.4. Las teorias de las redacciones multiples

Estas teorias suponen un conjunto basico de materiales que tras sucesivas
redacciones alcanzé la forma actual del Cuarto Evangelio. En la actualidad,
aunque no hay consenso a la hora de dar un numero concreto de etapas en el
proceso de elaboracidn de este evangelio, si que lo hay a la hora de proponer
una teoria de redacciones multiples como explicacion a las diferencias
linguisticas, literarias y cronoldgicas presentes en esta obra tal y como la

conservamos?’.

La teoria de las redacciones multiples puede explicar los cortes del texto
debido a la insercidon de nuevos materiales, las repeticiones y las partes del
discurso que se presenten desligadas del contexto y, ademas, solventa el
problema de estilo detectado en la teoria de las fuentes, puesto que las distintas
redacciones pueden proceder de un mismo autor. Y, por ultimo, las diferencias
de estilo pueden explicarse recurriendo a un autor distinto del original para esos

pasajes.

Sin pretender abarcar todos los estudios y discusiones en este apartado
sobre los origenes del texto, nos parece interesante destacar la hipotesis de
Raymond E. Brown porque refrenda y es compatible con los estudios sobre los
origenes cristianos actuales, y permite entender la génesis del Cuarto Evangelio
de forma integrada dentro de ese periodo de la historia del cristianismo. Como
punto de partida este autor establece los criterios para considerar al texto joanico
como un evangelio independiente de la tradicion sinoptica, coetaneo en cuanto

a su origen con Marcos, pero surgiendo de una tradicion/comunidad diferente.

En su comentario del evangelio joanico, explica el origen del Cuarto
Evangelio como una consecucion de cinco etapas. En una primera etapa
presupone la existencia de materiales preevangélicos sobre dichos y hechos de

Jesus recogidos de la actividad predicadora vy liturgica del testigo directo en el

27 Segun Brown, siguiendo la estela de Schwarz y Wellhausen, se distinguirian dos tipos de
propuestas para esta hipétesis de las redacciones multiples. Un grupo de exegetas seria
partidario de reelaboracion radical del primer material evangélico, lo que no se diferenciaria
mucho de una teoria de las fuentes (Wilkens). Y otro grupo de exegetas que plantea una teoria
de redacciéon menos radicales (Parker, Boismard). Es interesante la propuesta de Boismard que
plantea una ultima redaccién a cargo de Lucas y que explicaria los materiales compartidos entre
Lucas y Juan, asi como las caracteristicas lucanas que aparecen en el capitulo 21 y en las
adiciones del prélogo. Cf. RAYMOND E. BROWN, El Evangelio segun san Juan. I-Xll, 24-43.
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que se apoya toda la tradicion y que es distinto de la tradicién sindptica?®. En una
segunda etapa estos materiales se irian modificando con la predicacion y la
ensefianza de modo que los relatos se fueron configurando. Se unieron signos y
discursos para facilitar la exposicion y explicacion por exigencia de esa
predicacidon y de la actividad comunitaria, e incluso se incorporarian materiales

de otras procedencias®.

En una tercera etapa se situaria la labor del predicador principal (el
evangelista) como redactor del primer relato continuado sobre la vida, muerte y
resurreccion de Jesus. Esta tarea implicaria, segun Brown, un plan coherente de
orientacion y una finalidad que bien podria ser la de homogeneizar la vida y labor

de las diferentes comunidades surgida del trabajo de predicacion.

La ultima etapa de este proceso seria la redaccidn final que da al texto su
forma actual y que habria sido llevada a cabo por un autor distinto del primero y
que anadiria, respetando la obra anterior, elementos propios de tradiciones
afines al conjunto de la Gran Iglesia®.

En esta misma linea situariamos el trabajo de Senén Vidal. En su obra
Los escritos originales de la comunidad del discipulo «amigo» de Jesus plantea
cuatro estadios de redaccion para el Cuarto Evangelio. Un Primer Evangelio (E1)
semejante al evangelio de Marcos elaborado tras la desaparicion de la primera
generacion de discipulos con las tradiciones basicas de la comunidad joanica
(Tradiciones sueltas, Coleccion de milagros, Relato de Pasién). A partir de este
Primer Evangelio se elaboraria un segundo evangelio (Evangelio Transformado,
E>) al afiadir a las pericopas los discursos, ademas de comentarios y glosas. La
tercera etapa de redaccion (Es o Evangelio Glosado) explicaria la ahnadidura del
capitulo 21 y algunos pequefios afadidos. La forma actual del evangelio (E4)

28 Este autor concilia la hipotesis moderna de las distintas etapas de composicion del evangelio
con la tradicion antigua segun la cual este relato refleja el testimonio de un testigo presencial,
quizas no Juan, el hijo de Zebedeo, pero si un discipulo suyo. Este discipulo principal, dice
Brown, recibié estos materiales imprimiéndoles un estilo propio y una profunda visién teologica.
Responsable de las etapas de recogida de materiales, redaccioén primera y reelaboracion, este
personaje es considerado el evangelista del Cuarto Evangelio, distinto del «redactor» que realizd
la redaccion final del evangelio incorporando materiales que no habian sido usados en etapas
previas de la composicion. Cf. RAYMOND E. BROWN, El Evangelio segun Juan. I-Xll, 37-43; 99-
120.

2 Como ejemplo refiere R. Brown, al material de origen samaritano propio de Juan o las
controversias con los «judiosy, fruto probable de la expulsion de la sinagoga de algunos grupos
por razén de su fe en la divinidad de Jesus.

30 Cf. RAYMOND E. BROWN, El Evangelio segun Juan. I-XIl, 36-43.
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seria, segun Senén Vidal, consecuencia de una serie de cambios en el orden de

los capitulos 5, 6 y 10, mas el afiadido de la pericopa 7,53-8,113".

La profesora Carmen Bernabé Ubieta establece una historia redaccional
compleja y en fases sucesivas, no deteniéndose tanto en las etapas literarias
sino en los contextos en los que tienen lugar los distintos procesos creativos.
Esta autora reconoce una fase inicial marcada por la oralidad secundaria, en la
que el texto recogia tradiciones, pero no las fijaba, puesto que era leido y
proclamado en la liturgia comunitaria y desarrollado en tantas versiones como
representaciones (performance). Es el tiempo anterior a la | Guerra judia (afio
70). En la comunidad se vive una profunda experiencia religiosa, basada en la

memoria de Jesus en un contexto ritual.

Este proceso de actividad comunitaria daria como resultado un conjunto
de textos que podriamos situar en la base tradicional de la comunidad en la que,
hacia el afio 80, se redactara el Cuarto Evangelio. Este texto seria el resultado
de la recogida y puesta por escrito de aquellas tradiciones basicas, algunas de
ellas originales de esta comunidad, teniendo como clave hermenéutica de las
tradiciones judias la figura de Jesus como Mesias esperado. Esta comunidad,
situada en algun lugar de Galilea o préxima a ella, desarrollaria su vida
comunitaria en un ambiente sinagogal, con reuniones propias, aunque se

considera a si misma dentro de la tradicion judia.

A finales del siglo | tendria lugar la transformacion de este primer
evangelio en otro mas amplio, en el que los signos se acompafarian de
discursos de una mayor profundidad teoldgica. Se trata de una etapa de un
desarrollo cristolégico importante que tuvo como protagonista la segunda
generacion comunitaria. El contexto de esta transformacion se explicaria en base
a una busqueda de equilibrio entre la adaptacion al mundo gentil en el que se
halla inmersa la comunidad, y la resistencia de grupo de una comunidad con una
fuerte identidad propia. Aqui, comenta la profesora Bernabé, podriamos situar a
la «escuela joanica», un grupo que releyd y desarroll6 las tradiciones propias a

la luz de la Escritura.

31 Cf. SENEN VIDAL, Los escritos originales de la comunidad del discipulo «<amigo» de Jesus, 13-
40.
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Hacer memoria en el Cuarto Evangelio consiste no solo en recordar lo que
ocurrid sino en la interpretacién de las escrituras que ayudo a entender la
experiencia de los seguidores de Jesus. Todo ello en un proceso dinamico que
consiste en informarse sobre el pasado, lo que experimentaron los discipulos,
unido con la reflexion sobre el significado de la muerte de Jesus®. Esta relectura
del pasado de Israel desde la figura de Jesus de Nazaret dio a esta comunidad
su identidad en contraposicion con los grupos judios como los que compartia

sinagoga®.

El trabajo de este grupo termina por ejercer un control sobre la tradicion
oral**. En este momento se pueden situar, ademas, contactos con otros grupos
como los «tomasinos» del Evangelio de Tomas, o los «petrinos», para los que
Pedro es la figura de autoridad, y con el Imperio. Los rastros de la dialéctica que
la comunidad joanica mantuvo con estos grupos se pueden percibir en el texto

evangélico, dice Carmen Bernabé3®.

32 Cf. Tom THATCHER, «Why John Wrote a Gospel: Memory and History in an early Christian
Community», en Memory, Tradition, and Text, ed. por A. KIRK - T. THATCHER (Leiden: Brill, 2005),
79-97.

33 Cf. CARMEN BERNABE, «Las comunidades joanicas: un largo camino de dos generaciones», en
Asi empez6 el cristianismo, ed. por RAFAEL AGUIRRE (Estella: Verbo Divino, 2010), 318-321.

34 La tradicion oral se transmitia fundamentalmente en un contexto celebrativo, ritual. En este
contexto el recuerdo era una representacion (performance) en la que la persona que narra el
episodio recordado lo hace en funcion de la reaccion de los oyentes o de la reacciéon que pretende
producir en ellos. Este modo de memoria en una sociedad muy influida por la presencia de la
Escritura provocd que muy pronto algunos recuerdos y tradiciones se pusieran por escrito,
probablemente en coleccion de textos (testimonia), pero eso no rompia la continuidad entre lo
escrito y lo oral. El texto escrito se leia en voz alta dando lugar a una representacién, aunque no
dejaba de ser transmitido de forma oral. Es el fendmeno de la oralidad secundaria que persistid
en los origenes cristianos incluso después de la redaccion de los evangelios. Cf. RAFAEL
AGUIRRE, «La segunda generacion y la conservacion de la memoria de Jesus», en Asi empezo
el cristianismo, 200-204.

35 El Cuarto Evangelio desarrolla aspectos cristoldgicos que afirman la figura de Jesls como el
“Unico que puede dar a conocer a Dios porque es el unico que ha bajado del cielo” como
respuesta al misticismo visionario extendido en el mundo religioso antiguo. Este misticismo esta
relacionado en el judaismo con la apocaliptica y conllevaba practicas extaticas consistentes en
visiones (Visio Dei) que transformaban al visionario en divino. En este marco religioso se habian
desarrollado tradiciones judias sobre ciertos pasajes de la Escritura. La forma en la que los
discursos del Cuarto Evangelio presentan a Jesis como Unico mediador por su glorificacion en
la cruz, desautoriza el seguimiento de este tipo de practicas. Esta polémica se plantea en el
evangelio también con otros grupos cristianos bajo la autoridad de Tomas. La controversia queda
resuelta en el capitulo 20 con la critica a la necesidad de la vision y la bienaventuranza a los que
creen sin ver (20, 24-29). La doctora Bernabé establece tres criterios que confirman la polémica
de los grupos joanicos con los grupos «petrinos»: la presentacion que hace de Pedro el Cuarto
evangelio, la poca importancia de los Doce y la version joanica de la ultima cena. Estos
elementos determinarian una polémica relacionada con la distinta forma de entender la autoridad
por parte de ambos grupos. La resolucion de esta la encontramos en el capitulo 21. La
comunidad joanica reconocera la autoridad petrina después de cuestionarla desde su sefia de
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En el siglo Il, la vida comunitaria sufre una profunda crisis por cuestiones
teoldgicas y éticas. Las huellas de esta crisis son mas evidentes en las cartas de
Juan. Esta situacion interna sera el motivo, explica la profesora Bernabé, de una

ultima relectura del evangelio a principios del siglo I, entre en afio 100 y 110%,

identidad, el amor. Cf. CARMEN BERNABE, «Las comunidades joanicas: un largo camino de dos
generaciones», 328-333.

36 Segun Carmen Bernabé, el corpus joanico, el Cuarto Evangelio y las cartas catdlicas, refleja
la vida comunitaria de la comunidad joanica. Segun esta autora todo escrito «deja traslucir el
lugar social del autor o autores» que lo escriben. Apoyandose en los detalles y pistas que los
textos aportan sobre los esquemas mentales desde los que se explica e interpreta la realidad, y
los avanzados estudios sobre las primeras generaciones de seguidores de Jesus, esta profesora
propone el modelo de memoria colectiva para comprender la historia literaria del corpus joanico.
Presenta asi una historia redaccional compleja y varias etapas fruto del analisis histoérico-critico.
La primera generacion de esta comunidad estaria formada por varios grupos, el grupo judeo-
helenista testigo de la Pasién en Jerusalén, los samaritanos y los discipulos del Bautista, y se
asentaria en Galilea en una ciudad de habla griega, Seféris, Cesarea de Filipos, alguna ciudad
de la Batanea o Gaulanitide. El grupo judeo-helenista salio de Jerusalén después de la formacion
del Relato oral de la Pasion. La estancia del grupo joanico en Samaria esta atestiguada por el
relato del capitulo 4, que refleja la estancia en esas tierras de la comunidad durante un periodo
de tiempo. Un tiempo de estancia en Samaria explicaria la presencia de algunos temas
teoldgicos que resuenan con fuerza en este evangelio, las tradiciones sobre Moisés y Jacob, la
similitud del profeta que habria de venir con Moisés y la insistencia en el lugar de adoracion y
culto, dice esta profesora. El grupo de los discipulos del Bautista que siguieron a Jesus aporta a
esta comunidad tradiciones con caracteristicas especificas del Cuarto Evangelio sobre Jesus a
la vez en armonia con el testimonio de Juan el Bautista. Una comunidad formada por esta
diversidad de grupos se asentaria en una ciudad de habla griega, bien en Galilea o bien en una
ciudad del area de influencia de Antioquia, incluso en la misma Antioquia, comenta nuestra
autora, en su experiencia comunitaria esta comunidad participaria de la vida sinagogal con Jesus
como clave hermenéutica de la Escritura, esta forma de hacer memoria en contexto ritual es lo
que «fue creando una conciencia de identidad diferenciada cada vez mas y que posibilitaba una
experiencia religiosa profunda que, ayudada por al circunstancias socio-histéricas externas con
las que se encontraron y a las que tuvieron que hacer frente, dio lugar a una profundizacion
teolégica sin precedentes a lo largo de la segunda generacién». Todas las relecturas que los
grupos joanicos hicieron de su tradicién y su puesta por escrito se desarrollaron a lo largo de un
periodo de tiempo entre el afo 70 y el 110, dice C. Bernabé. Aunque reconoce la primacia de
Marcos en pasar de la memoria comunicativa a la memoria social, al poner por escrito sus
tradiciones en forma de relato biografico, nuestra autora afirma que Juan «conocio esta fase» en
una época temprana anterior a Mateo y Lucas, quizas influido por la existencia de Marcos,
alrededor del afio 80. Esta seria la primera edicion del Cuarto Evangelio, que da un marco «fijo
y ordenado» a las tradiciones orales que componian la memoria del grupo. Esta puesta por
escrito da autoridad a la interpretacion que el grupo hace de las Escrituras y de Jesus con figuras
como Moisés y Jacob. Una apropiacion del pasado que les da una identidad grupal lejos de lo
comun y que generaba grandes conflictos con una identidad judia también en construccion. Esta
situacion de tension dentro de las sinagogas que vivieron los grupos joanicos lo achaca, C.
Bernabé a la capacidad de los grupos judios de definir quién era judio y a la profundizacién
cristologica que los grupos joanicos desarrollaron, y se expresa en el texto evangélico con el
término «judios», que irébnicamente designa a los que mantenian una relacidon estrecha con
Jerusalén y el templo como «factor importante para definir su identidad». Mientras la comunidad
joanica que releia el pasado de Israel desde Jesus fue definiendo su identidad y separandose
cada vez mas de sus hermanos de fe, los judios. La situaciéon de confrontacion evidente en el
texto posibilitd, sin embargo, un desarrollo muy profundo de la propia identidad cuyo elemento
clave era la cristologia, con la sinagoga como lugar de vida y culto que les confirié una estructura
mas horizontal que a aquellos grupos que se reunian en la casa en el marco de la familia
patriarcal. Esta primera relectura de las tradiciones dio lugar a un primer evangelio similar a
Marcos, sin discursos. A finales de la segunda generacion, entre los afios 90 y 110, dice nuestra
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Otros autores, como Santiago Guijarro, plantean tres etapas de
formacion, la etapa de las tradiciones y composiciones anteriores al evangelio,
la de composicion del evangelio y la de la ampliacion del evangelio. En la primera
etapa entraron en el Relato de Pasion (diferente del de Marcos), la Fuente de los
signos (Semeia Quelle) y algunas tradiciones orales y dichos de Jesus, como los
materiales que circulaban entre las comunidades joanicas y que fueron utilizadas
para la actividad de ensefianza y predicacién de la comunidad. La ampliacion y
comentario de las palabras de Jesus que estan en la base de los discursos
evangélicos presentan diferencias que pueden explicarse si consideramos la
existencia de varios grupos joanicos de cuyo trabajo de reflexion teoldgica se

enriquecera el evangelio después.

La segunda etapa corresponderia al trabajo de redaccion y composicidon
comparable al que Mateo y Lucas respecto de Marcos que daria lugar al
evangelio joanico y que es probable que conociera distintas ediciones como
parte de este proceso de elaboracion. Finalmente, a este evangelio se le
afadirian algunas ampliaciones, como el capitulo 21, que determinaron el valor

y la autoridad de este para otras comunidades diferentes de las originarias.

autora que comenzaron las dificultades con el mundo gentil y los grupos joanicos, que seguian
«rememorando el acontecimiento Jesus en sus celebraciones», dieron un paso mas en su
reflexion. Guiada por el Espiritu, esta comunidad reflexioné sobre la verdadera identidad de
Jesus desde la tradicion de los dichos y la tradicién sapiencial de la Sabiduria que, asociando a
JesuUs imagenes que las Escrituras atribuian a Yahvé, produjo una profundizacién cristolégica sin
precedentes que les dio su identidad. Esta reelaboracion del evangelio basico que dio lugar a la
incorporacion de los discursos deja entrever la importancia de las mujeres en esta comunidad,
los papeles importantes que se les asignan dentro del relato, asi como su participacion en la
presentacion de Jesus, elementos sin duda claves para esta deduccion. En los inicios del siglo
I, afios 100-110, se ha producido una escision en la comunidad reflejada en las cartas (1 y 2 Jn),
fruto de una crisis de autoridad ante las numerosas relecturas de la tradicion inicial en areas tan
conflictivas como la cristologia, la ética, la escatologia y la pneumatologia. A todo esto, habra
que unirle la definiciéon de la autoridad tras la desaparicion de los lideres carismaticos iniciadores
del movimiento, y los conflictos de autoridad que van a surgir en todas las comunidades cristianas
y, también en esta, como refleja 3 Jn. Esta ultima relectura del evangelio sirve de explicacion a
algunos autores para plantear la hipotesis de una figura presbiteral que, junto con parte de la
comunidad, intentaria «corregir los peligros a los que podria dar lugar su interpretacién». En
cualquier caso, desde lo hipotético de la propuesta se percibe que las dos primeras cartas del
«corpus joanico» pretenden ser una clave hermenéutica del propio evangelio. Termina esta
presentacion nuestra autora mostrando el consenso académico sobre el afadido capitulo 21,
donde la figura Pedro es aceptada como lider después del «discipulo amado», lo que ha servido
para pensar en un acercamiento de la parte de la comunidad a la que daba voz el presbitero a
la gran corriente eclesial que tenia en Pedro su figura de liderazgo. Nos ha parecido importante
recoger aqui todo este desarrollo de la comunidad joanica porque nos aporta el marco exégetico
desde el que vamos a abordar la tradicion de Maria Magdalena en el Cuarto Evangelio. Ib., 293-
340, 316 (cita).
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Este seria el Cuarto Evangelio, fruto de la labor hermenéutica de las
comunidades que habian acogido el evangelio joanico y que sintieron el
compromiso de acercarse a la Gran lIglesia, construida sobre la memoria de
Pedro. No modificaron el texto primero dejando claro que estas modificaciones
no pertenecian al texto original y le permitieron la estima de un amplio grupo de

comunidades cristianas junto a los tres evangelios sindpticos®’.

Estas teorias convergen en sefialar un dinamismo interno en el texto que
permite vislumbrar las intenciones, las situaciones vitales y los procesos
historicos en los que se fueron desarrollando. Elementos, todos ellos, muy
importantes para comprender las tradiciones que contienen y las comunidades

que las crearon y las conservaron.

Todo ello nos sugiere la necesidad de abordar el estudio de las tradiciones
subyacentes al texto para avanzar en nuestra busqueda de comprender el como
y el porqué de la memoria de la tradicibn sobre Maria Magdalena que

investigamos.
2. La historia de las tradiciones

En este apartado recogemos los estudios relacionados con el origen oral de las
tradiciones subyacentes a las tradiciones evangélicas. La oralidad es un
elemento fundamental en la construccion de la identidad de los grupos humanos
de la época antigua con altos indices de analfabetismo. Conocer esta forma de
transmision de la cultura y el conocimiento permite entender muchas de las
dificultades textuales que hemos visto en el apartado anterior, y, ademas, invita
a proponer escenarios y modos de transmision. Asi como, grupos de personas
transmisoras de estas, entre ellas las mujeres que siguieron a Jesus de Nazaret.

La aplicacion de la historia de las tradiciones® al Cuarto Evangelio ha

puesto en evidencia la presencia de una actividad comunitaria®® que favorecio el

37 Cf. SANTIAGO GUIJARRO, Los cuatro evangelios (Salamanca: Sigueme 2012), 441-527.

38 El término «tradicion» lo usamos en relacion con la memoria colectiva que da identidad al
grupo que la guarda. Se diferencia del recuerdo que es de caracter individual. La tradicion, en
cambio, transmite unas creencias y costumbres pasadas que han adquirido autoridad en la
comunidad. Y se transmite de modo informal con la comunicacion de la palabra. Cf. JAME