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Fundamentos teologicos del
martirio cristiano

Gasmo UriBARRI BiLBao, SJ
Universidad Pontificia Comillas
Madrid

Introduccién

El martirio es un acontecimiento que sacude profundamente la
vida de cualquier grupo social que lo vive en su seno; mas alin
si se da de manera prolongada. De ahi que la Iglesia antigua hu-
biera de integrar en su vida y en su reflexién teoldgica un acon-
tecimiento de tal magnitud, que conmovi6 profundamente a la
comunidad cristiana. Me acercaré someramente a esta reflexion,
de la que tanto las actas de los martires como otra literatura ecle-
sial dan rendida cuenta. Antes de abordar directamente la teo-
logia del martirio en la Iglesia antigua, me parece conveniente
detenernos en dos pasos previos, que nos permitiran entender
con mayor profundidad y aprovechamiento esta teologia. Apun-
to primero unas lineas elementales de la concepcion cristiana
de la persona, en la que se agienta la llamada a la santidad y el
martirio; y proporciono, segundo, unas pinceladas fragmentarias
sobre el modo como Jesus nos revela en qué consiste el ser filial,
ser Hijo, en su “martirio” en la cruz. Después, tercero, pasaré a
considerar la concepcion teoldgica del martirio en la Iglesia an-
tigua. Para finalizar, cuarto, vuelvo la mirada brevemente hacia
el concilio Vaticano II, que sitta el martirio dentro de la llamada
universal a la santidad (LG 42).
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1. Llamados a reproducir la imagen
de su Hijo. Lineas basicas de an-
tropologia cristiana:

Porque a los que habia conocido de antemano los predestiné a
reproducir la imagen de su Hijo, para que ¢l fuera el primogénito
entre muchos hermanos (Rom 8, 29).

En realidad, el misterio del hombre solo se esclarece en el misterio
del Verbo encarnado (GS 22).

I.1. Dios crea imprimiendo un dinamismo
en la creacion

La fe en el Dios creador forma parte integrante y fundamental
de la doctrina biblica y, consecuentemente, constituye un pivote
central de la fe cristiana’. Esta fe se recoge solemnemente en el
Credo, en su primer articulo. El relato del Génesis, que no pre-
sento en toda su complejidad, nos retrata a un Dios soberano y
libre, que crea mediante la fuerza de su palabra: «dijo Dios... y
asi fue». También segun el NT la palabra de Dios es creadora:

' Enelepigrafe 1.1.; 1.2.2) y 1.3. retomo pérrafos enteros y resumo otros de mi

articulo La vida cristiana como vocacion: Miscelanea Comillas 59 (2001) 525-
545; publicado de modo resumido como la voz “Vocacién” en C. FLORISTAN (dir.),
Nuevo diccionario de pastoral, San Pablo, Madrid 2002, 1594-1601.

* Sigoal. L. Ruiz oE LA PERa, Teologia de la creacion, Sal Terrae, Santander
1999%, 21-153; Imagen de Dios. Antropologia teoldgica Sfundamental, Sal Terrae,
Santander 1996°, 19-88. Ruiz de la Pefia ha hecho una presentacién mas accesi-
ble de estos temas en: Creacicn, gracia, salvacion, Sal Terrae, Santander 19982
La doctrina que Ruiz de la Pefia ofrece, con su prisma personal, pertenece, no
obstante, al comin acerbo de la teologia catélica como se puede comprobar cote-

Jando con: L. F. Laparia, Antropologia teoldgica, U.P. Comillas — PUG, Madrid
—Roma 1983; Teologia del pecado original y de la gracia, BAC, Madrid 1993.
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«Por la fe sabemos que el universo fue configurado por la pala-
bra de Dios, de manera que lo visible procede de lo invisible»
(Heb 11, 3). Si atendemos a otras expresiones en Isaias resulta
que una de las maneras de proclamar esta fe en la creacién reside
en considerar gue el acto creador de Dios es un acto de llamada

A WATAADINEVA QL e v UL N LAIUO WO Ul UL i 1iiaua,

de llamada al ser precisamente:

En varios lugares se habla de la creacion por la palabra. Como
Dios llam6 a Israel para hacer de €1 su pueblo (Is 45, 3-4; 48, 12;
54, 6), asi llama a las cosas al ser (Is 48, 13: Yahvé llama a los cielos
y estos comparecen ante él. (...) este crear “diciendo” las cosas,
Hamandolas al ser, va a constitair uno de los trazos caracteristicos
de la teologia de Gén 1°.

La llamada de Yahvé resulta, pues, constituyente de la realidad.
Toda la realidad existente ha sido llamada; se retrotrae a la lla-
mada divina al ser, a la existencia. Lo que instaura la creacion,
que hace que aquello que no era sea, es, precisamente, la llamada
divina. Pablo, hablando de la fe de Abrahan, emparejalafeen la
resurreccion y en la creacién, pues ambas manifiestan la misma
fuerza vivificadora y la inaudita potencia creadora de Dios. Asi,
Abrahan es padre de muchas generaciones: «ante Dios, a quien
crey6 como al que da vida a los muertos y llama a la existencia
a lo que no existe» (Rom 4, 17). ‘

Asi, pues, la creacion surge y se debe a la poderosa llamada de
Dios, capaz de engendrar, de crear, de dar vida, de hacer surgir
de la nada. Esto significa que lo que hay al principio, en el acto
original creador de Dios, es, mediante la llamada, un impulso
hacia un fin. Dicho més técnicamente: en el arché (principio) hay
un télos (finalidad). Luego la creacion segtin la Biblia supone por
parte de Dios un designio, un plan, un objetivo. Si en la creacion
esta alojado un plan, la mera existencia de las cosas, de los seres,
del mundo, de los animales y del hombre no culmina en realidad

* J. L. Ruiz pe LA PeRA, Teologia de la creacién, 30; cursiva y comillas en el
original.
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la creacion. Si la creacion es originalmente /lamada hacia una
finalidad, con un propdsito y un objetivo, nos interesa ante todo
comprender como es la creacion del hombre, para entender a qué
ha sido llamado al haber sido creado. Si esta es la l6gica que Dios
imprime a la creacién desde el comienzo, el hombre se logrard al
realizar el fin dindmico que esta grabado en su propio ser’.

1.2. Una antropologia vocacional

Fijémonos ahora en esa realidad particular de la creacion que es
la persona humana, el hombre. Ya anticipo que la Escriturg ma-
neja una antropologia vocacional. Es decir, la Escritura entiende
lo que la persona humana es, en su nticleo mas radical, desde el
destino de lo que estd llamada a ser: reproducir la imagen del
Hijo. Ese es el logro definitivo e insuperable del ser humano, su
ultima razén de ser, el secreto de su existencia y de su felicidad,

tanto histérica como eterna.
a. Antiguo Testamento

Dentro del AT, y para el asunto que ahora a nosotros nos intere-
sa, destacan los siguientes rasgos con respecto a la comprensién
del hombre. En primer lugar, el relato sacerdotal de Génesis 1
introduce asi la creacion del hombre: «Y dijo Dios: “Hagamos al
ser humano a nuestra imagen, como semejanza nuestra...”» (Gén
1, 26; cf. 28). Resalto este elemento, sin comentarlo de momen-
to, porque serd recogido y profundizado por el NT. Baste con
sefialar, como elemento dinamico, que los Padres entendieron la
vida cristiana como ¢l paso de la imagen, que constitutivamente
somos, al logro de la semejanza, que estamos llamados a alcanzar
gracias al seguimiento y la imitacion de Cristo. Los Padres com-
binan un elemento mds estatico, la imagen, con otro de caracter

4 Esto es lo que MAxmvo Conresor (579/580-662) llamara «el dinamismo natural
del ser creaturaby.
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més dindmico, la semejanza. Desde el punto de vista de la antro-
pologia filoséfica diversas escuelas de pensamiento recogen de
alguna manera esta estructura de la persona humana, que realiza
su propio ser, de algin modo ya en germen en sf mismo, en el
decurso de su existencia y su caminar. Curiosamente la persona
humana se alcanza a si misma en el despliegue de su propio ser.

El segundo lugar, a este hombre creado se le impone un man-
dato (Gén 2, 16-17), una prohibicién. ;Qué sentido puede tener?
Sigamos, de nuevo, a Ruiz de la Pefia:

De €l [sc. de Dios] ha recibido la vida, y solo la conservara en la
obediencia a su voluntad.

De otro lado, imponiéndole este precepto, Dios le descubre
al hombre su cardcter de ser libre, ratifica su indole personal y
responsable; Addn estd frente a Dios como un sujefo, un dador de
respuesta, no como un objeto de su voluntad®.

Este aspecto, el mandato, pone de relieve que la antropologia
biblica es una antropologia relacional, de didlogo y de amistad.
El hombre solamente se entiende en su relacién con Dios, que
para €l y el logro de su propio ser resulta absolutamente cons-
titutiva. La persona humana es relacién abierta con Dios. Una
relacion que podemos concretar ain més. La antropologia re-
lacional de la Biblia se manifiesta como una antropologia obe-
diencial y vocacional.

En cuanto antropologia obediencial®, la Escritura considera que
en la relacion del hombre con Dios el segundo no solamente
tiene la primacia, en cuanto creador, sino también en cuanto Se-
fior al que obedecer y adorar, al que admitir y reconocer como
Duefio y Sefior, a quien escuchar y atender, en definitiva, como

° J. L. Ruiz ok LA Pefa, Imagen de Dios, 34; cursivas en el original.

Kare Ranner ha explotado a fondo este radical de la antropologia cristiana
hasta el punto de considerar a la persona humana como «potencia obediencial»
y «oyente de la palabray: capacidad de respuesta obediente y libre a la Palabra, a
la Hlamada de Dios.

6
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Dios, que, por lo tanto, puede disponer y dispone soberanamente
de sus criaturas. El reconocimiento del propio ser creatural y
del ser creador de Dios revierte positivamente sobre la persona
humana, abriéndola a una relacién obediencial con Dios como
lo mas suyo propio.

Mas radicalmente, el mandato significa una relacién de con-
fianza, en la que Dios se fia del hombre y le confia un encargo.
En nuestra vida cotidiana, cuando algo nos importa de verdad
buscamos una persona de confianza a quien encargarselo. Me
refiero a cuestiones que son fundamentales para nosotros, como
atender a los hijos o a los padres, no a asuntos laborales. La
amistad se puede medir por el grado de confianza con el que se
pueden pedir favores gravosos. Asi, de un modo anilogo, Dios
manifiesta la confianza en nosotros dandonos un encargo, un
mandato. En la misma linea, quien recibe el mandato, la misién
de la encarnacion, la revelacion del rostro paterno de Dios y
la salvacion es precisamente el Hijo. Asi pues, el mandato y la
obediencia forman parte de la filiacion y la amistad, como ex-
ponentes de un Dios amigo de los humanos que confia en ellos.

Ahora bien, el mandato expresa la posibilidad de que el hombre
no siga ese camino. Asi, pues, se indica claramente la responsa-
bilidad de la persona, de sus decisiones, de su libertad, segin
la cual ird trazando una identidad orientada conforme el plan
de Dios y elaborada desde la relacion con El (que para el NT
serd una relacién filial); o una identidad en desobediencia, que
conduce al pecado y a la frustracion del propio ser. La respuesta
personal, la responsabilidad y 1a libertad adquieren un peso sus-
tantivo y fundamental, pues en ellas y a través de su ejercicio se
juega el logro o el fracaso de lo que el hombre es. Por lo tanto, la
respuesta a Dios, positiva o negativa, es ineludible y constitutiva
del fundamento metafisico de la libertad humana. Pero, ademas,
resulta la clave de boveda de la consecucion del propio ser, pues-
to que el hombre, segin la Escritura, es radicalmente aquello
que estd llamado a alcanzar, a ser. Por lo tanto, la antropologia
obediencial se trastoca en antropologia vocacional.
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La respuesta obediencial positiva es, en el fondo y como hemos
visto, una respuesta vocacional, pues consiste en asentir libre-
mente a la llamada de Dios, al plan de Dios, a la finalidad de
Dios con la creacion del hombre; una creacion que es llamada a
la relacion y la comunién con El. La antropologia obediencial es
vocacional. Y el seguimiento de la vocacién, por su parte, impli-
ca el logro personal més profundo, la realizacién mas auténtica
y verdadera del propio ser.

b. Nuevo Testamento y GS 22

Estos elementos ahora indicados, de una manera sumaria y un
tanto abstracta, encuentran un respaldo formidable en el NT. De
modo mas eminente en la figura y la historia de Jests de Naza-
ret. Pues Jesus vive desde la relacién filial estrecha, intima, cer-
cana y constructora de su identidad con su Padre Dios, a quien
denomina Abba. Jesus responde con toda su vida a la voluntad
del Padre (cf. Jn 4, 34; Heb 10, 5-10) de tal manera que, en un
resumen de su vida, se puede decir de él que fue obediente hasta
la muerte de cruz (cf. Fip 2, 8). Asi, la relacién de Jests con Dios
aparece como una relacién obediencial y vocacional. Pues el
acontecimiento Cristo Jesiis en su conjunto se puede leer como
el cumplimiento por parte del enviado del encargo del Padre y
la respuesta a la misién recibida (cf. Jn 4, 3'4; 5, 30.36; 6, 38;
12, 27; 20, 21). Y asi, la vida cristiana en su conjunto se puede
entender como obediencia a la fe (Rom 1, 5; 16, 26; DV 5).

En el NT, como acabo de insinuar, se profundizan, contintian
y radicalizan los aspectos centrales de la antropologia del AT
que gcabc ‘de presentar sucintamente. La antropologia teologica
cristiana gira en torno a dos motivos teoldgicos fundamentales:
la teologia de los dos adanes y la creacién a imagen del Hijo,
ambos recogidos en GS 22, para fundamentar una de sus afirma-
ciones fundamentales: «En realidad, el misterio del hombre solo
se esclarece en el misterio del Verbo encarnado» (GS 22).
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En efecto, (como poder sostener que el misterio del hombre
«solo’ se esclarece en el misterio del Verbo encarnado» para que
la fe cristiana como propuesta no sea algo extrinseco a la per-
sona humana, algo que le vendria de fuera y le seria ajeno? La

antropologia que defiende la fe cristiana propone precisamen-

te que la propia realidad del hombre encuentra su plenitud, su
sentido ultimo, su culmen, su verdadera realizacién, en la vida
cristiana. En GS 22 se fundamentard esta afirmacion, que se basa
en la correlacion entre la protologia (lo que el hombre es desde
su creacion, desde el designio original de Dios para €l), la so-
teriologia (Cristo como el camino que nos muestra la via de la
perfecta realizacion del ser humano) y culmina en la escatologia
(el estadio final de la plenitud en Cristo del hombre)®. Yo ahora
me fijo solamente en los motivos relativos a la creacién de la
persona de la humana, que aparecen en GS 22. En mi exposicion
comento basicamente algunos aspectos de los dos primeros pa-
rrafos de GS°, junto con otros elementos.

7 Sobre el sentido de este “solo”, cf. A. CorboviiLa, «“Gracia sobre gracia”. El
hombre a la luz del misterio del Verbo encarnadow, en G. UriBarri (ed.), Teologia
y nueva evangelizacion, U. P. Comillas-, Desclée, Madrid — Bilbao 2005, 97-143;
aqui, 110-113.

8 La correlacion entre creacién y salvacion estructura la primera enciclica
de Benedicto XVI. Cf. G. UriBarry, Gramditica y método de Deus caritas est,
primera enciclica de Benedicto XVI: Communio NE 2 {otofio 2006), 43-56.

® He consultado: Tn. GerrLER, Jesus Christus — Die Antwort der Kirche auf die
Frage nach dem Menschen. Eine Untersuchung zu Funktion und Inhalt der Chri-
stologie im ersten Teil der Pastoralkonstitution ,, Gaudium et spes” des Zweiten
vatikanischen Konzils, St. Benno, Leipzig 1986; L. F. Laparia, “El hombre a la
luz de Cristo en el concilio Vaticano 117, en R. LaroureLee (ed.), Vaticano II: ba-
lance y perspectivas. Veinticinco afios después (1962-1987), Sigueme, Salamanc
1989, 705-714; L. F. Labaria, Jesucristo, salvacion de todos, U.P. Comillas ~ San
Pablo, Madrid 2007, esp. 43-77; W. Kasper, “Cristologia y antropologia”, en Ip.,
Teologia e Iglesia, Herder, Barcelona 1989, 266-296; W. Kaseer, “El desafio per-
manente del Vaticano I1. Hermenéutica de las aseveraciones del Concilio”, en Ip.,
Teologia e Iglesia, 401-415; A. CorpoVILLA, «“Gracia sobre gracia”. El hombre a
la luz del misterio del Verbo encarnado», en G. Uriarwi (ed.), Teologia y nueva
evangelizacion, U.P. Comillas — Desclée, Madrid — Bilbao 2005, 97-143; J. VipaL
TALENS, La fe cristiana y sus coherencias, Facultad de Teologfa San Vicente Fe-
rrer, Valencia 2007, 187-209.
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1. Esta concepcion se fundamenta, por una parte, en la teo-
logia del segundo Addn. Adan, el primer hombre en aparecer
sobre la tierra, era en realidad figura del que habia de venir. En-
contramos esta afirmacién en Pablo: «Adan, el cual es figura

del que habia de venir» (Rom 3, 14). La interpretacién teolgica

actual mas difundida de este texto sigue la de la llamada “es-
cuela asidtica” de la patristica de los siglos Il y III, recuperada
por la teologia del siglo XX. En esta linea, Tertuliano dijo: «En
cualquier forma que se le daba al barro, se pensaba en Cristo que
tenia que ser hombre»™. En la misma linea se sitian otros textos
de otros Padres, en particular de Ireneo'. Asi, la idea fundamen-
tal consiste en que el molde fundamental desde el que ha sido
creado Addn era Cristo. Por eso Adan prefigura a Cristo y Cristo
es el prototipo en plenitud al que Adén, cada uno de nosotros,
apunta. El texto basico que estd detrds es Gén 2, 7, segtin el
cual el hombre fue modelado del barro. El modelo segiin el cual
fuimos modelados del barro es Cristo. Nuestro molde, entonces,
es originalmente cristico; por consiguiente, nuestra realizacién
verdadera no puede ser otra que la cristificacién: la realizacién y
el despliegue propio del ser de nuestro molde original.

El parrafo primero de GS no se queda solamente en este enun-
ciado de tipo general. Concreta algo mas al sefialar que la revela-
cién de la verdadera vocacion del hombre consiste precisamente
en lo que es el centro de la vida y la mision del segundo Adén, de
Cristo: la revelacion del rostro de Dios como Padre y de su amor.
Por consiguiente, toda la vida y la persona de Cristo es respuesta
eminente a la vocacidén humana, rubricando en su cumbre los
desarrollos anteriores del primer capitulo d¢ la primera parte de
GS sobre la vocacion humana y su dignidad.

" De carnis Res. 6 (PL 2, 282; CSEL 47; p. 33, 1. 12-13). Citado en nota 20
en GS 22.

Y IREI\{EO DE Lyon, Dem. 32; TerTULIANO, Adv. Prax. 12, 3-4. Mas detalies y la
traduccion del texto de Tertuliano antes citado en L. F. Labaria, Jesucristo, sal-
vacion de todos, 50-54.

45



— GasiNo Urisarr1 BiLsao

2. FEl punto medular, con el que mejor se art.iculfcl,la antropo-
logia neotestamentaria, consiste en la profundizacion del tema
del hombre como imagen de Dios"™. El famoso y denso texto
del himno de la Carta a los Colosenses (1, 15-20) nos presenta,

r

entre otros aspectos, a Cristo como la imagen arquetipica seguil

asplliille,

la cual se realizo la creacidn:

que es imagen del Dios invisible,

primogénito de toda creatura;

porque en €l fue creado el universo

(en el cielo y sobre la tierra,

lo visible y lo invisible:

tronos, sefiorios, principados, potestades), ’
el universo ha sido creado por medio de €l y para él
(Col 1, 15-16).

Este texto no solo sitta a Cristo como origen, prototipo‘y. ar-
quetipo originante, sino que también apunta hacia la1 partlc}p?-
cién de toda la creacion en Cristo. Cristo no es solamente ia
imagen arquetipica a situar en el origenA de la creacion, sino el
punto omega (4p 1, 8; 21, 6; 22, 13) hacia el que la creacion ca-
mina. El sentido de la historia y del cosmos es su cristificacion,
su incorporacion a Cristo, la cabeza de todo el cuerpo, dg todp el
cosmos, el principio recapitulador y consumador de la historia y

del mundo (cf. 1 Cor 15, 24; Ef 1, 9).

Una serie de textos neotestamentarios de denso contenido .doc-
trinal formulan de una manera mas expresa que el ser propio de
la persona humana es alcanzar a ser verdaderamente imagen de
Crlisto (Rom 5, 12-19; 1 Cor 11, 7; }5,.49; 2 Cor 3, 18; 4, 4.6;
Flp3,21; Col 3,10). Los Padres egtendleron que 1a31magen dela
que el Génesis nos hablaba es precisamente Cristo". En el fondo
es la misma idea central que se puede expresar a través de otra

2 Cf. J. L. Ruiz pB La PeRaA, fmagen de Dios, 45y 61-88. . _ .
13 IReNEO, Adv. haer, V, 16,2; Dem., 22; TERTULIANO, De carnis R’es,. , 6 (yacitado);
Prax., 12, 4. Mas referencias el L. F. Lapawria, Antropologia teoldgica, 123-5.
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serie de imégenes, como ser hijos en el Hijo; o participar de la
misma filiacion de Jests, el Hijo (Rom 8, 15; Gdl 4, 5; Ef1,5)0
recibir el mismo Espiritu del Hijo (Rom 8, 15; Gdl 4, 6). Quiza la
formulacién mas condensada sea esta de la Carta a los Romanos:

porque [Dios] a los que conocié de antemano, también los
predestind a ser copias de la imagen de su Hijo, para que éste
fuera primogénito de muchos hermanos; y a los que predestind,
a €sos también los llamo; y a los que llamo, a ésos también
los justifico; y a los que justific, a ésos también los glorificé
(Rom 8, 29-30).

En esta formulacién Pablo nos indica diversos aspectos. El
primero y mas claro es que el destino de la persona humana, se-
gan el plan de Dios, es reproducir la imagen del Hijo: la cristifi-
cacion. Luego el hombre es radicalmente camino hacia un des-
tino, una finalidad". En el corazon de la esencia de la persona
humana estd grabada una finalidad escatoldgica. Reafirmando

octe aslamantn cpogiind e maioto o

este eiemento, segundao, se insiste en que Dios llama a cada uno
hacia este destino. Es decir, que la meta que constituye nuestro
ser no es solamente como el germen original de nuestra esencia,
sino que Dios sigue activandola mediante la llamada a cada uno
a la conformacion con Cristo. Y la llamada, tercero, esta acom-
pafiada de la oferta tremenda de la gracia de la‘justificacién, del
perdén y la reconciliacion grat’uita'con Dios en Cristo mediante
el Espiritu, tal y como acontece sacramentalmente en el bautis-
mo. Por eso, cuarto, la finalidad a alcanzar, la meta a conseguir
es, paraddjicamente, la recepcion del don-de la glorificacién.

7

Desde esta idea general, en el segundo péarrafo de GS 22 se
pasa ahora a dos concreciones intimamente ligadas. Por una par-
te, recogiendo elementos de teologia patristica, se entiende que
con el pecado se habia perdido la semejanza, pero Cristo, con su
encarnacion, nos regala la recuperacion de esa grandiosa digni-
dad. Asi, la encarnacion contiene un precioso aspecto soteriold-

' Cf. GS 34,38, 39,45, AG 3.
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gico de restauracion de la naturaleza humana. Una restauracion
que para entenderla hay que caer en la cuenta de que afecta a la
naturaleza y no solamente al individuo Cristo Jests. Es decir,
frente a un pecado, Adén y Eva, que afecté a la naturaleza, se da
una restauracion que también afecta a la naturaleza. Se pierde
del todo la 16gica si a la universalidad del pecado no le acompa-
fia la universalidad de la gracia sanante. Situdndose en esta linea,
de gran importancia para la correlacion entre cristologia y an-
tropologia, es la afirmacion de que «el Hijo de Dios en su encar-
nacion se ha unido, en cierto modo, con todo hombre» (GS 22).
Luego ya estan sentadas las bases en la encarnacién para la po-
sibilidad de que la salvacion de Cristo llegue a todo hombre y,
ademas, que no lo haga de un modo extrinseco.

Por otra parte, este segundo pérrafo de GS 22 nos ofrece unas
pinceladas sobre la encarnacidn en cuanto tal. Resalto dos ele-
mentos presentes en el texto. Primero, Cristo no es solamente
perfecto hombre, es decir, un hombre completo, que ha asumi-
do la naturaleza humana completa, sino que es también el hom-
bre perfecto, es decir, el hombre completo, acabado, la plenitud
insuperable de lo humano’. En correlacion con esto, segundo,
la naturaleza humana en la encarnacién ha sido «asumida, no
absorbida» v, a la vez, «ha sido elevada también en nosotros a
una dignidad sin igual» (GS 22). Esto quiere decir que, por un
lado, la naturaleza humana en Cristo es la nuestra, sin que la
encarnacion haya supuesto una transmutacion de la naturaleza
humana en el sentido de un cambio radical de la misma, de una
alteracion sustancial de su propio ser o de una eliminacién de la
misma debido al estrecho contacto con la naturaleza divina y la
persona del Verbo. Sin embargo, sin haber sufrido una alteracion
en el propio ser, si que ha sido elevada a su méaxima dignidad:
ha desplegado su potencia suprema y ha alcanzado el rango mas
alto dentro de sus propias posibilidades, desplegando en todo su
alcance el significado de la imagen y la semejanza divina'®.

BOCf L. F. Labaria, “Jesucristo, salvacion de todos”, 19-41.
6 Un texto relevante de la historia de la cristologia formula esta idea de
manera precisa. Refiriéndose a la encarnacion dice el papa LronN Macno:
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3. Queda claro, con esta serie de rasgos elementales, rapida-
mente esbozados, de la antropologia neotestamentaria, que la
persona humana se entiende radicalmente desde la vocacion: la

llamada a la cristificacién, a la configuracién con Cristo como
camino para Qgpiqr su imacen. para hacernos en la fuerza de la
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gracia mediante el don del Espiritu semejantes a Cristo para dar
gloria a Dios Padre. Asi, la antropologia cristiana es una antro-
pologia vocacional y de destino; o, dicho més técnicamente, mas
marcadamente escatologica que protoldgica. Es decir, la persona
humana se entiende mejor y mas radicalmente no desde lo que
es ahora, ni siquiera desde su origen, sino desde la llamada a lo
que graciosamente estd destinada a ser y serd en su culminacion
escatolégica.

Evidentemente, entonces el decurso de la vida humana, con-
tando con la providencia y el amor divino, consiste basicamente
en la disponibilidad y la apertura al plan de Dios para ponerse
en camino de cristificacion hasta que esta marcha se consume
con la culminacioén escatologica de esta cristificacion. La vida
humana nos aparece ahora como una respuesta responsable,
mediante la libertad ayudada y sostenida por la gracia, a la la-
mada de Dios!”: como vocacion. La vida, el ejemplo y la doctri-
na de Jests de Nazaret constituyen la norma- fundamental para
esta andadura. :

1.3. Dios actiia llamando y eligiendo
La eleccion es una de las categotias fundamentales que recorre

la historia de Israel y la historia de la salvacion en su conjunto,
junto con otras, como promesa y alianza. Pone de manifiesto

«humana augens, divina non minuens» («elevando las realidades humanas, no
disminuyendo las divinas») (DH 293)
7" Los conocedores de la espiritualidad ignaciana encontrarin aqui una fuerte

resonancia con la “indiferencia”.
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como la llamada de Dios no se sitiia solamente en el origen, en la
creacion, sino que conforma su modo de actuar. El Dios biblico
es un Dios de eleccidn, de llamada; Yahvé es un Dios que actia
y salva llamando, eligiendo.

Ast, por poner solamente algunos de los ejemplos mas desta-
cados’®, podemos considerar la llamada o vocacién de Abrahan
(Gén 12-25; Rom 4; Gdl 3; Heb 11, 8-19), la vocacién de Moisés
(Ex 2,23-4,18; 6, 2 12; 7 1-8), de Josué (Jos 1, 1-18), de Ge-
dedn (Jue 6, 11-24), de Isaias (/s 6), Jeremias (Jer 1), Ezequiel
(Ez 1, 1-3, 15). También los reyes se pueden considerar como
elegidos y llamados por Dios para esa misiéon de gobernar al
pueblo, lo cual se expresa a través de la uncién (1 Sam 10, 1; 16,
3;1Re1,39,2Re9,7).

Sobre todo el pueblo de Israel se considera a sf mismo el pue-
blo graciosamente elegido y llamado a vivir en alianza con Yah-
vé (Ex 19, 1.4-6; D1 6, 4-9; 7, 6; 14, 2; Jos 24, 24).Y dentro de
Israel, Yahve ha eleg1d0 la tr-b; de Levi, para que los sacerdotes
pertenezcan a la ella (2 Crdn 29, 11), la tribu de Judd y el monte
Sion para habitar en €l (Sal 68, 17; 78, 68; 132, 13.17). El «sier-
vo de Yahvé» es el elegido: «He aqui mi Siervo, a quien sosten-
go, mi elegido, en quien se complace mi alma» (Is 42, 1). Como
se puede comprobar, en la accion divina que recoge la Escritura
la lamada general y la particular no se excluyen; al contrario, se
complementan y se refuerzan. En la Iglesia nos encontraremos

con una realidad equivalente a esta del pueblo elegido.

e
la

8 Puede verse una presentacién mas amplia en: “Llamada”; “Eleccién”, en

L. Coenen; E. Bavreutser; H. Bietensarp, Diccionario teolgico del Nuevo
Testamento, Sigueme, Salamanca 1980. 1983, 11, 62-73, III, 9-15; S. LEGASSE,
“Vocation. 1. Ecriture sainte”, en Dictionnaive de spiritualité, ascétique et mystique
XVI(1994) c. 1082-1092; L. GonzALez Quevepo, “Vocacion. 1. Vocacién en la
Biblia”, en A. Araricio RobrIiGUEZ ~J. CANALs Casas (eds.), Diccionario teoldgico
de la Vida Consagrada, Publicaciones Claretianas, Madrid 1989, 1824-49; X
Pikaza, Llamados por su nombre. La vocacion, estudio biblico, Pubhcacmnes
Claretianas, Madrid 1998.
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Estas historias vocacionales ponen de manifiesto que la elec-
cion y la llamada particular o singular, de un profeta o un
caudillo por ejemplo, no se concentran sobre si mismas. La
actuaciéon generosa y universalista de Dios se vertebra como
una articulacién de la bendicion para la alteridad®. Es decir, la
llamada supone la eleccién gratuita de un individuo, una tribu,
un pueblo o un resto, que queda asi separado y singulariza-
do. Pero su finalidad ultima estriba en ampliar esa bendicion
recibida hacia los demds, hacia los otros que no han sido de-
positarios de la gracia de la llamada, y no solamente porque la
vocacion incluya como uno de sus componentes esenciales una
misién a favor de otros.

Esta dindmica se percibe claramente en el caso de Abrahan.
El ha sido llamado a salir de su tierra, ha sido probado, se le
ha prometido una descendencia numerosa y una tierra. Por lo
tanto, no cabe duda de que la vocacion de Abrahan implica una
bendicién para €l y sus descendientes. Sin embargo, el modo
de actuar Yahvé combina eleccion particular y deseo salvifico
universal. Este deseo no se realiza a través de una universalidad
indiferenciada, tratando a todos por igual; ni tampoco metafi-
sica, como lo serfa si no estuviera dirigida-a individuos con-
cretos, sino a la esencia metafisica de la naturaleza humana en
general. Sino que se cumple a través de una‘universalidad de
alteridad. En Abrahén lo aprec1amos llanamente puesto que en
¢l seran benditas todas las naciones de la tierra. (Gén 12, 3; 18,
18; 22, 18), no solamente su propia descendenc1a Por ello Pa-
blo le considera el Padre de todos los creyentes y el prototipo
desde el cual se puede entender que la Igiesia esté constituida
tanto por judios como también por los gentlles. Asi manifiesta
Dios su libertad (que es una libertad de eleccién y de llamada,
sin quedar circunscrito ni atado a nuestras deducciones especu-
lativas, ni a los derroteros que nosotros prefijemos a la llamada:

¥ Me inspiro en R. K. SouLen, The God of Israel and Christian Theology,
Fortress Press, Minneapolis 1996,
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bendicién y llamada de Israel con exclusion de los gentiles) y
su gracia. Pues la gracia llega a todos, pero de diversa manera y
por caminos diferentes,

De igual manera, la Virgen Maria es «bendita entre las muje-
resy (’Lc 1, 42). Pero esta bendicion esté al servicio de una gran
alegria, que lo serd para todo el pueblo: el nacimiento del Me-
stas, del Sefior (cf. Lc 2, 10-11 ).

Asi se mepnﬁesta como la libre respuesta vocacional no sola-
Hmente se sxtu’e‘t en el plano de la interseccién entre la libertad
numana y la divina, sino que configura la columna vertebral del
%alallpbsalvador de Dios. Dios ha hecho depender la salvacion de
a1 1bre respuesta vocacional c}e las personas. ; Acaso puede dar-
S€le un peso y una importancia mayor a la cuestion vocacional?
(Cabe insertar la respuesta vocacional generosa y liberal en un
marco mas grandioso?

nEVldentemente, toda esta estrategia de actuacién salvifica de
Dros culmina en Jests de Nazaret, el Mesias escatologico elegi-

do por Dios, el Hijo unigénito de Dios.

2. El Hijo manifiesta su filiacién
en la obediencia

Y, aun siendo Hijo, aprendid, sufriendo, a obedecer (Heb 3, 8).

No es mi proposito presentar una completa teologia de Jesus
como el Hijo de Dios®. Simplemente me limito a una serie de

" He consultado: O. CuLLmann, Cristoloei,

1 0. ) N gia del Nuevo Testamento, Sigueme
Sa.lamanca 1998 (or. 1957), 351-390; J. JerEMIAS, “Abba”, en Ip., Abba. l%l men-’
saje central del Nuevo Testamento, Sigueme, Salamanca 51999 (or. 1965), 17-
89; F. Hann, Christologische Hoheirstitel, Vandenhoeck & Ruprecht, Gétti;‘;gﬁn

21995 (or. 1963), 280-346: W, KaspEr, Jesis, el Cristo, Sigueme, Salamanca
1984, 199-240; M. HenceL, El Hijo de Dios. El origen de la cristologia y la his-
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aspectos basicos que nos permitan comprender como se unen la
filiacion de Jesus y su testimonio (martirio) en la cruz como ejer-
cicio expreso de su ser filial. Para esta cuestién necesitamos com-
prender, primero, el contenido principal de la imagen de Dios

, N
Tnnae v Aaam i

T < ¥
como Padre, par l‘dw‘.’,gG pasar a comprooar CoOmo Vive Jesus su

filiacién.

2.1. El contenido principal de la imagen de
Dios como Padre: compasién y autoridad

En el Antiguo Oriente? est4 bastante extendida la idea de Dios
como padre. Alli se refiere a una concepcién mitica®, segin la
cual Dios es el padre, bien del resto de los dioses, bien de la hu-
manidad en su conjunto, o bien de algtin individuo en particular,
como puede ser el rey. Asi, esta concepcion de la paternidad de
Dios tiene que ver con su aspecto creador. Junto a este aspecto

toria de la religion judeo-helenistica, Sigueme, Salamanca 1978; J. SCHLOSSER,
El Dios de Jesus. Estudio exegético, Sigueme, Salamanca 1995 (or. 1987), esp.
45-54 y 105-213; J.R. Busto, Creo en Dios Padre: SalTerrae 82 (septiembre
1994) 596-609; R. Lauren (ed.), Gottes ewiger Sohn. e Prdexistenz Christi
in der Diskussion, Schoningh, Paderborn 1997; S. Guuarro, “Dios Padre en la
actuacion de Jesus”, en Varios, Dios Padre envié al mundo & su Hijo (35 Sema-
nas de Estudios Trinitarios), Secretariado Trinitario, Salamanca 2000, 15-51; O.
GoNzALEZ DE CARDEDAL, Cristologid, BAC, /Madrid 2001, 353-415; R. Penna, [
ritrattti orginali di Gesi il Cristo. Inizi e sviluppi delld cristologia neotestamen-
taria. 1. Gli sviluppi, San Paolo, Cinisello Balsamo 22003, esp. 280-293 y 420-
426; G. URriBarri, La singular humanidad de Jesucristo. El tema mayor de la
cristologia contempordneq, U.P. Comillas — San Pablo, Madrid 2008, 185-201.
2 Resumo de J. Jeremias, “Abba”, 19; O. Horws, “Padre”, en Diccionario Teo-
logico del Nuevo Testamento 11, 242-248; J.R. Busto, Creo en Dios Padre, 598-9.
2 Mitico no quiere decir ni falso ni ingenuo. Se refiere al estilo de lenguaje y
al modo de representacion. Los capitulos 1-11 del libro del Génesis se mueven
en el marco de las representaciones miticas. El mito es un relato que se emplea
fundamentalmente para dar cuenta de algo tan primordial y radical como son los
origenes, una supuesta caida inmediatamente posterior que explique la distancia
actual con respecto a la situacién primordial, y el destino final.
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también se destaca la autoridad absoluta de Dios, que lleva con-
sigo la obediencia como respuesta humana. Esta autoridad suele
ir acompafiada de bondad y misericordia, aunque no por esto se
merme su autoridad.

En la filosofia griega también se habla de Dios como padre.
En Platén este calificativo se refiere a la cualidad de creador.
Esta claramente presente en el Zimeo, donde se dice que Dios es
«padre de todo»®. Este aspecto sera profusamente retomado y
confirmado por los Padres de la Iglesia, para quienes el apelativo
de Padre va con frecuencia unido al de creador®. También en el
estoicismo se entiende que Dios es padre del universo, «creador,
padre y conservador»® de los hombres.

El dato mas llamativo del Antiguo Testamento® no es que en
¢l aparezca la designacion de Dios como “Padre”, sino la pro-
porcién en la que lo hace, sobre todo en comparacién con el
NT. Asi, en el AT la palabra “padre” (bf); path/r) en sentido
profano aparece en unas 1180 ocasiones, mientras que en sen-
tido religioso la encontramos solamente quince. En el NT en su
conjunto encontramos “padre” en sentido profano en un total
de 157 veces, mientras que en el uso religioso aparece en 245
ocasiones. Para el AT el término “padre” no es habitual para de-
signar a Dios o destacar algunas de sus cualidades; mientras que
en el NT este término se ha convertido en una de las maneras
privilegiadas y habituales de designar a la divinidad (particular-
mente en el evangelio de Juan). Esta es una de las diferencias
claras entre el AT y el NT?".

B Timeo 28c; 41a.

* Cf. E. Romero Pose, “Apuntes sobre Dios Padre en la teologia primitiva”, en
Varios, Dios Padre envié al mundo a su Hijo (35 Semanas de Estudios Trinita-
rios), Secretariado Trinitario, Salamanca 2000, 73-109.

¥ Brictero, Diss. 1,9,7.

* Resumo de J. Jeremias, “Abba”, 19-23; O. Horws, “Padre”, 245; J.R. Busto,
598-601. Mas datos en J. ScHLOSSER, 0.¢., 109-26.

2" En confidencia oral (5.03.2004), Juan Manuel Martin-Moreno, SJ, que vivid
bastantes afios en Jerusalén, me indicé que hoy en dia los Jjudios se refieren a Dios
de un modo habitual y ordinario con “45b8”, mucho mas que los cristianos.
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El segundo aspecto que se ha de destacar consiste en que en el
AT la paternidad de Dios no se entiende en continuidad con la
concepcidn de las religiones del Antiguo Oriente ni de la filoso-
fia griega: «la paternidad divina no era entendida en el AT bio-
l6gica o mitoldgicamente, sino soterioldgicamente: la filiacidn
divina no representa una cualidad natural, sino que se basa en la
maravilla de la eleccion y la redencién divinas (cf. Ex 4, 22; Dt
14, 1ss; Os 11, 1 ss)»*. Como vemos, la concepcidn de un Dios
como padre en Israel no tiene que ver en primer lugar con su
consideracion como creador del universo, sino con la experien-
cia histdrica de la actuacion de Dios, tanto en la alianza como
en la eleccion. Esto no quiere decir que tal elemento esté com-
pletamente ausente; por ejemplo:: «;No es él tu padre y tu crea-
dor, el que te hizo y te constituyo?» (Dt 32, 6b; cf. Dt 32, 18),
sino que no es primario en la vivencia de Israel de la paternidad
de Dios. Desde una perspectiva més amplia, la maduracion de la
fe israelita llevo a considerar la creacién como el primer acto de
la historia de la salvacion. Dentro de este esquema encaja bien
una consideracién de Dios como creador y “padre”, sabiendo
que tal aspecto esta ligado a la historia de la salvacién como su
primer acto (cf. Is 43, 6-7;, Mal 2, 10).

Podemos agrupar los datos fundamentales en‘torno al AT en tres
epigrafes®. En primer lugar, se asocia-a Dios con un padre desde
la teologia davidica de la eleccion. Desde aqui se entiende que
Dios es el padre del rey. Asi aparece en un texto que serd muy im-
portante por su recepcién cristiana posterior: «Yo seré para €l un
padre, y €l serd para mi un hijo» (2 Sam 7, 14; cf. también 1 Crén
17,13; 22, 10; 28, 6); o también: «El me invocara: T eres mi pa-
dre, mi Dios, mi roca de salvacion» (Sal 89, 27)°. Aqui se refleja

2 O. Horiws, “Padre”, 245. :

¥ Sigo la estructuracién de J.R. Busto, Creo en Dios Padre, 599-600.

¥ Sal2, 7: «Promulgaré el decreto de Yahvé: dijome: “Mi hijo eres t, Yo mismo
te he engendrado™. Este salmo es de una importancia capital para la primera
cristologia y la cristologia de los Padres. Los cristianos 1o leeran como profecia
sobre Jesucristo.
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en terminologia de adopcion (filiacion divina) la relacién estrecha
con Dios y la proteccién que esta teologia le otorga al rey. Fuera
del rey la filiacién no se predica de otros individuos particulares,
sino solamente de colectivos («Padre de los huérfanos y tutor de
las viudas es Elohim en su morada santay: Sa/ 68, 6).

Junto con la teologia de la eleccién, predominante en Judd y
en el Sur, se da también la teologfa de la alianza, predominan-
te en Israel y en el Norte. Segin esta teologia, Dios establece
ante todo una relacion con el pueblo. Y entonces es el pueblo
el que considera, desde esta perspectiva, que Dios es su padre:
«Israel es mi hijo primogénito» (Ex 4, 22); «Cuando Israel era
nifio, lo amé, y desde Egipto llamé a mi hijo» (Os 11, D). En
este sentido Pablo hablard de la filiacién como uno de los do-
nes concedidos al pueblo de Israel (cf. Rom 9, 4). No se trata,
pues, en diferencia al Antiguo Ori ente, de una filiacion natural,
al estilo de entender a Dios como uno de los antepasados que
engendra al pueblo.

Los profetas van a profundizar en lo que supone la relacién con
Dios como padre. Asi, por una parte, se percibe que esta relacién
significa que Dios ama al pueblo como un padre®, y, por tanto,
lo perdona y lo salva: «esperando que me llamaras padre mio y
no te apartaras de mi» (Jer 3, 19; cf. Jer 31, 9). O, por ejemplo,
para Isaias el recuerdo de la paternidad de Dios habria de ser un
refuerzo para mover a Dios a compasién: «Otea desde el cielo,
mira desde tu morada santa y gloriosa: ;dénde estd tu celo y tu
valor, tu entrafiable ternura y compasion? No la reprimas, que ta
eres nuestro padre: Abrahan no sabe de nosotros, Israel no nos
conoce; tu, Sefior, eres nuestro padre, tu nombre de siempre es
“nuestro redentor’ (Is 63, 15-16).

La relacién de Dios como padre para Israel no incluye sola-
mente este elemento de perdén y compasién, que expresa la

' «Como un padre siente carifio por sus hijos, siente el Sefior carifio por sus fieles;

porque €l conoce nuestra masa, se acuerda de que somos barroy (Sal 103, 13-14).
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misericordia propia de la paternidad, sino tamb’ién el recono-
cimiento de la autoridad de Dios, de su soberania y su sefiorfo
sobre el pueblo: «Sefior, ti eres nuestro padre, nosotros la arcilla
y ti el alfarero: somos todos obra de tu mano» (Is 64, 7). La
soberania y la autoridad de Dios requieren por parte de% hombr?
una relacién de obediencia y de sumision a su vo_Iuntad. Pe}ra el
pueblo de Israel esto se concreta en la observancia de la alianza
y del decalogo: «Honre el hijo a su pg(}re, el esc}avo a su amo.
Pues si yo soy padre, ;donde queda mi honor?; si yo soy duefio,

(donde queda mi respeto?» (Mal 1, 6).

Por ultimo, la paternidad de Dios lleva consigo otra conse-
cuencia: la fraternidad de los hijos de Israel: <§¢No tenemos:
todos un solo padre?; ;no nos cred un mismc_) Dios?; por qué
uno traiciona a su hermano profanando la alianza de Eu?strqs
padres?» (Mal 2, 10). Dios es el Gltimo gar;ante de esta fraterni-
dad, pues el mismo Dios es «Padre de huérfanos, protector de
viudas, es Dios en su santa morada» (Sa/ 68, 6). Por lo tanto,

1 1 1 o enmao hare
reconocer que Dios es padre implica comportarse como het
mano: «Sé padre para los huérfanos y marido para las viudas,
y Dios te llamara hijo, tendra piedad y te librard de la fosa»

(Eclo 4, 10). )
En resumen, los rasgos esenciales de-Dios cbmo Padre en el AT

son la compasion, que incluye el perdén, y Ia':aultoridad.

!

'

2.2. Jests, siendo «Hijos, se comporta
como Hijo mediante la obediencia
Se puede afirmar con garantias, después de un riguroso anali-
sis histdrico y critico, que Jesus se dirigié a Dios como padre,

que transmitio esta ensefianza a sus discipulos, que les ensefid
* . . . N , .
a dirigirse a Dios con el vocativo “padre”, y que €l mismo, en
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un momento de especial dificultad y lucha interna, se dirigié a
Dios empleando el término “padre (abbd)”, manifestandose asi
como Hijo™.

En cuanto al contenido teoldgico se advierte una continuidad,
en primera instancia, en el mantenimiento de los rasgos funda-
mentales de la paternidad divina para el judaismo de la épocay
el AT. Asi, encontramos muy destacada en Jesus la bondad de
Dios, su compasion, su providencia, su benevolencia, la entre-
ga confiada a su bondad amorosa. En esto est4 en continuidad
con la tradicion que le ha precedido. De igual modo, cuando se
recalca su soberania capaz de exigir obediencia. Tal aspecto re-
sulta especialmente relevante y significativo para el momento
del huerto, en Getsemani: el momento de mayor crudeza para
la vida de Jesiis segun el relato evangélico. Alli, Jests se dirige

a Dios como a un Padre que pide obediencia.

Por lo mismo, igual que en el AT la paternidad de Dios im-
plicaba la fraternidad entre todos, tal aspecto no estd ausente.
Ahora bien, aqui se reviste de una tonalidad singular: el perdén.
La paternidad misericordiosa de Dios es la clave tltima de la
exigencia de tratar con misericordia perdonadora a los demas.
Mientras que el AT afirma: sed santos como Dios es santo (cf.
Lev 11, 44; 19, 2), en el evangelio se nos dice: sed compasivos
como vuestro Padre es compasivo (cf. Lc 6, 36, mejor que Mt 5,
48). Aqui se da un deslizamiento importante entre el AT y el NT,
pues la imagen de Dios es la clave de boveda tltima de la razén
de la conducta moral del creyente y el méximo ideal al que se
puede aspirar. Como se ve, la bondad de Dios, ciertamente ma-
raviliosa para cada uno de nosotros, implica una gran exigencia
y grandeza para aquel que la asimila de corazon.

Mayor interés reviste para nuestro propésito fijarnos en el
modo cémo Jestis vive su filiacion. A este respecto destaco algu-
nos aspectos significativos:

32 Cf. J. SCHLOSSER, 0.c.
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1. Elministerio terreno de Jests gira en torno a la predicacion
de la wrrupcion del reino de Dios, ligado a su ministerio y
su persona. Ahora bien, el Dios de este reino no puede ser
otro que el mismo Dios a quien Jess ora, dirigiéndose a €l
como Abba. Luego paternidad de Dios v reino de Dios son
elementos intrinsecamente conectados. Més aun, podemos
entender la predicacion del reino, en palabras y obras (cu-
raciones, exorcismos, comidas con los pecadores, perdon
de los pecados), como un poner en ejercicio el significado

de la paternidad de Dios.

2. Eltnico pasaje de todo el NT en el que Jests aparece pro-
nunciando la palabra 4bba es la escena de Getsemani en la
version de Marcos: «Y decia: “j4bbal, Padre: ti lo puedes
todo, aparta de mi este caliz. Pero no sea como yo quiero,
sino como tu quieres™» (Mc 14, 36). Curiosamente se trata
de una escena de obediencia, de maxima obediencia inclu-
so. Asi, queda rubricado como para Jesuis ser Hijo implica
ser obediente al Padre. Si en la implantacién yla predica-
cidn del reino Jesus muestra una imagen de Dios compasi-
vo, misericordioso y perdonador, que acoge a los perdidos
(cf. Lc 15); en la escena del Huerto se recalca la exigencia
de obediencia. e

vy

3. Jesls muestra su filiacién en la escena cuimbre de la cruz.
El que habia sido declarado Hijo de Dios én la escena del
bautismo fue tentado precisamente en cuanto Hijo de Dios
(las dos primeras tentaciones'de Mateo: 4, 3.7). De esta
suerte, se subraya que lo que se estd poniendo a prueba
es precisamente la filiacién de Jests y su cualidad: ;cémo
entendié el mismo Jests y practicé su filiacién? En este
aspecto tan central resuenan muchos elementos.

Se resalta la comparacién entre Jests, el verdadero Hijo, que
es fiel, e Israel, también hijo de Dios, el cual, sin embargo, su-
cumbié a la tentacion en el desierto. Jesis es tentado con las
mismas tentaciones que el pueblo de Israel, pero resiste en su
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obediencia y supera las tentaciones. El pueblo pasé hambre y
anheld las ollas de carne y las cebollas de Egipto. Yahvé le con-
cedi6 el mand, que no debia acumular, confiando en Dios (cf.
Ex 16; Num 11). El pueblo pasaba sed y pidié un signo. Moisés
hizo brotar agua de la roca, si bien dudé y golped dos veces con
su cayado (£x 17, 1-7; Niim 20). EI pueblo cayé en la idolatria,
construyendo un becerro de oro y adorandolo (Ex32;Dt9,7-10,
5). En la memoria del pueblo de Israel se conserva como la re-
ferencia al mayor pecado de Israel en toda su historia (cf. esp.
Sal 95, 8; 106, 32). Jests ha comprendido e interiorizado la pa-
labra de Dios, como expresion de su voluntad. Asi, el verdadero
Israel, en el que se obedecers la Ley desde el corazén comienza
ya con Jesus.

El tono general de las tentaciones no solamente acredita la au-
téntica filiacion de Jests, sino que también pone de relieve ejes
caracteristicos de la pretensién mesidnica de Jestis. Nunca hard
milagros para provecho propio ni como espectaculo. La escena
tiene sus resonancias con otros pasajes bien significativos. En la
cruz, fe dicen: «Si eres Hijo de Diosy» (Mt 27, 40; cf. Mz 4, 3.6);
si lo fuera lo habria de demostrar bajando de la cruz. Pero sin
embargo Jestis lo demuestra precisamente no bajando, como ates-
tigua la confesion del centurion (Mc 15, 39), pues manifiesta su
filiacion en la obediencia hasta la muerte de cruz. En la confesién
de fe de Pedro, que confiesa a Jestis como Mestas e Hijo de Dios,
Jesus le recrimina: «Apartate, Satanasy» (Mt 16, 23; cf. 4, 10). Es
decir, reconoce en la negativa a un mesianismo de cruz, de muerte
y de humillacién la tentacion de Satanas, que le alejaria del ca-
mino querido por el Padre para realizar la salvacion del mundo™®,

La Carta a ios Hebreos recoge muy bien cémo Jesus, siendo
el Hijo, realiza su ser filial mediante la obediencia que le lleva

#  Curiosamente la expresion o)pi/sw (detras) pertenece al vocabulario de

seguimiento, por lo que habria que traducir mejor: “detrés de mi”, es decir: detras
hacia la ¢

acia 1a cruz, como el texto que sigue pone de relieve: el discipulo ha de cargar
con la cruz, como el maestro.
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a la muerte en cruz. Segin este documento, Jests es el Hijo
preexistente (1, 2-4). Sin embargo, en la 1ecturg que hace el
autor de este texto de la escena del Huerto se nos indica:

El cual, habiendo ofrecido en los dias de su vida mortal ruegos'y
stiplicas con poderoso clamor v lagrimas al que pgdia al que podia
salvarlo de la muerte, fue escuchado por su actitud revere.nte,. y
aun siendo Hijo, por los padecimientos aprendié.la obediencia;
y llegado a la perfeccion (teleiotheis), se convirtié en causa de
salvacién eterna para todos los que le obedecen, proclamado por

Dios sumo sacerdote a la manera de Melquisedec (Heb 5, 7-10).

En Getsemani Jesus ord. Su oracidn fue escuchada, puesto que
Jesus termind su oracion pidiendo que se hiciera la ‘voluntad del
Padre. Por eso, en Getsemani Jesus, el Hijo, se ejercitd en la obe—
diencia. Al hacerlo alcanzé la perfeccion (la telgiosis)“z 'Esto im-
plica que lleg6 a su consumacion su ser filial. S‘Ieﬁd\’) Hijo s¢ per-
fecciona por la obediencia; siendo Hijo, mamﬁqsta su filiacion
mediante la obediencia hasta la muerte; siendo Hijo, consuma su
ser filial mediante la obediencia. Por lo tanto, se da un ek.amento
dinamico en el ser filial de Cristo Jesus, que culmina mediante la
obediencia. De este modo, ser filial y obediencia no solam;nte se
correlacionan estrechamente, sino que la obedgpncia manifiesta,
verifica, realiza perfecciona y consgmqe} ser filial.

En el evangelio de Juan el amor del Padre: al Hijo se manifiesta
precisamente en el encargo que hace al /Hi_]O, a Jesus, y que este
cumple hasta la muerte, siguiendo siempre y en todo la volt}.rltad
del Padre (10, 17; 15, 9ss). La unidad entre el Padre y el Hijo se
plasma en diferentes aspectos: cooperacién del Padre en la acti-
vidad terrena de Jests (5, 17.19.20), el Hijo no hace nada} por si
mismo (5, 19.30), habla y hace lo que ha visto y aprendido c};l
Padre (8, 28.38.40; 12, 50; 15, 15). El Padre muestra.todo gl Hijo
(5, 20), le confia las obras mayores, como el dar vida y juzgar

¥ Cf A. Vandoye, La Teleiosis’ du Christ: Point capital de la christologie
sacerdotal d’hébreaux: New Testament Studies 42 (1996) 321-338.
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(5, 21-27), pone todo en sus manos (13, 3). El Hijo se somete
en todo a la voluntad del Padre (8,29; 14, 31; cf. 4, 34; 10, 18;
12, 49ss), no busca sino la gloria del Padre (8, 50; cf. 7,18). El
Padre no deja solo al Hijo, sino que estd con &l (8, 29; 16, 30),
lo honra y lo glorifica (8, 54; 13, 31ss; 17, 1-5). Asi, Jests se
revela como el Hijo en su entrega total a la voluntad del Padre,
una entrega que le lleva hasta la muerte en cruz, como signo de
amor (3, 16).

Podemos concluir este somero recorrido con la constatacion de
como en Cristo Jests, el Hijo de Dios, la antropologia biblica,
como antropologia obediencial, se realiza de un modo concre-
to como antropologia filial. El Hijo destaca y se revela como
tal precisamente por la integridad irrestricta de su obediencia al
Padre. La obediencia es un radical tan totalizante para el Hijo
que dice toda su vida y todo su ser. Si, atando cabos, la voca-
ci6n humana es la vocacién a la filiacién y a la cristificacién,
y la filiacion se manifiesta en Ia obediencia hasta la muerte, no
podrd extrafiar el extraordinario aprecio del martirio en la Igle-
sia. Se atisba ya que en el martirio, en una entrega como el Hijo
hasta la muerte, la Iglesia haya visto la cumbre suprema de la
identificacién con Cristo, de la cristificacién, de la filiacién, del
cumplimiento de la llamada a la santidad, el culmen absoluto de
la vocacién humana y cristiana.

3. Teologia cristiana del martirio

Si la antropologia cristiana nos indica que el camino de la hu-
manizacion es el de cristificacién, y Cristo es el Hijo que realiza
su ser filial en la entrega, no sorprendera que el martirio, la en-
trega por Cristo y por Dios, suponga la realizacidn en su cumbre
de la vida cristiana. Voy a fijarme en la teologfa del martirio de la
Iglesia antigua, pues en ella se desarrolla y cuaja la comprensién
teologica del martirio.
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3.1. Elementos configuradores de la
concepcidn cristiana del martirio

Dentro del cristianismo primitivo, que es lo que ahora nos
interesa, tres elementos ejercieron una gran influencia en su
configuracion,

a) La Pasion de Cristo

Algin investigador ha querido ver en }a .Pasién de C§1§to la
tinica fuente inspiradora de la teologia cristiana del martirio. Es
exagerado. Sin embargo, este elemento no se puede ehmlp’ar
ni de la realidad del martirio cristiano ni de su elaborac;on
teologica y espiritual. Ignacio de Antioquia, el prlme-r‘escrl't(?r
cristiano extracanonico que aborda el tema del martirio, dira:

los cristianos de Roma que no impidieran su martirio.

b) El martirio judi

Fue muy hondo el influjo de la teologia judia} del rpartirio en
los cristianos®. Se trata de su antecedente mas mmed;ato y mas
cercano. Los judios vivieron esta situacion con intensidad desde
el siglo II a.C. en las persecuciones gie. las. que fueron objeto,
precisamente por su fidelidad a la religion Jud{a‘:’ ala Ley y al
monoteismo. Entre los personajes judios que mas'se mencionan,
destacan: el anciano Eleazar’’; el ejemplo de los hermanos Ma-
cabeos y de su madre®; o los tres j(’)yénes,‘ Anam’as,. Azarias y
Misael, que el rey Nabucodonosor-envié al horno ardiendo™.

% IoNacio DB ANTIOQUIA, [gnRom 6, 3; cf. Ef 5, 1-2. ' o

% Asi, p. €., O. PerLER, Das vierte Makkabaeerbuch,' Ignqt{us von Antiochien
und die ditesten Martyrerberichte: Rivista di archeologia cristiana 25 (1949) 47-
72 ha demostrado el influjo de 4 Mac sobre Ignacio de Antioquia.

7 Cf. 2 Mac 6, 19-28; Oricengs, Ex. mart., 22; Cwrisno, Ad Fortunatum, 11.
*® Cf.2 Mac 7; Oricenes, Ex. mart., 23-27; Cieriano, Ad Fortunatum, 11.

*® Cf. Dan 3, 16-18; Oricenss, Ex. mart., 33; CipriaNo, Ad Fortunatum, 11.
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También se menciona al justo Abel, que murié a manos de Cain.
Se le considera figura de los mértires cristianos®, empalmando
asi con el tema de la Ecclesia ab Abel*. Mas modernamente, Juan
Pablo IT ha destacado la figura de Susana y la de Juan Bautista®.

Como un ejemplo del influjo judio, la veneracién Jjudia por las
tumbas de los mrtires estd detras de la misma veneracion cris-
tiana. Los judios pensaban que en la tumba se daba una cercania
especial con el mértir difunto y que este, a su vez, estaba en una
relacion especial con Dios. De ahi que el lugar fuera propicio para
su intercesion. Una de las diferencias consistird en el carécter co-
munitario, en los cristianos, del culto y la veneracion de los mar-
tires, mientras que en el ambito judio este aspecto era individual.

De esta veneracion surgird con el tiempo la costumbre de la
sepultura ad sanctos; es decir, el deseo y la costumbre de ser
enterrado junto al cuerpo de un mértir. Se puede conjeturar una
mezcla inicial de devocion personal y de esperanza en la espe-
cial capacidad de intercesion de los martires, debida a la especial
cercania a Dios que se les supone después del martirio. Tal cos-
tumbre ya estd documentada a comienzos del siglo TV#,

¢) Los héroes paganos

El cristianismo se desarroll6 ya desde el principio y, todavia
mas, a partir del siglo 11, rodeado por un ambiente helenista.
Por ello, no extrafia el influjo de la costumbre pagana de feste-
jary venerar a sus héroes. El mismo Tertuliano*, pone el ejem-

0 Cf. OriceNEs, Ex. mart,, 50; CipriaNo, Ad Fortunatum, 11.

' Sobre el tema, cf. Y. ConGar, “Feclesia ab Abel”, en M. Reping; H. Evrers;
F. Hormann (eds.), Abhandlungen iiber T heologie und Kirche (FS K. Apam),
Patmos, Diisseldorf 1952, 79-108; S. MabrigaL, «Eclesialidad y universalidad
de Ia salvacion a la luz de la nocién “Ecclesia ab Abel™», en P. RobriGUEZ PANIZO
—X. Quiza (eds.), Cristianismo y Religiones, Desclée, Bilbao 2002, 271-322.

2 Juan Pasro I, Veritatis splendor, 90.

“ V. Saxer, Die Urspriinge des Martyrerskultes in Afyika: Romische
Quartalschrift 79 (1984) 1-11, aqui 5 (recogido en: In., Péres saints et culte
chrétien dans I’Eglise des premiers siécles, Variorum, Aldershot (GB) 1994).

*“ TERTULIANO, Ad martyras, 4.
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plo de algunos héroes paganos para estimular a los c'ristiano.s
presos por la persecucion, posiblemente en el 197 (bajo Septi-
mio Severo). En particular, la costumbre pagana de conmemo-
rar al héroe en el dia de su nacimiento parece estar detras de la
misma costumbre cristiana, con una salvedad. Los cristianos
interpretan que el dia del nacimiento (dies natalis) es justamen-
te el de la muerte, el del martirio, el del inicio de la vida eterna,
marcando asi claramente una diferencia con el mundo pagano.
Hablando de como las autoridades se deshacian de los cuerpos
de los martires, quemandolos y echando las cenizas al Rédano,
comenta el autor de la carta sobre los martires de Lyon y Vien-
ne (afio 177):

Y esto lo hacfan pensando que podrian vencer a Dios y arrebatarles
aaquellos su nuevo nacimiento, con el fin de que, segtin ellos decian,
«ni siquiera esperanza tengan de resurreccidn; persuadidos de ella,
nos estan introduciendo una religién extrafia y nueva, desprecian
los tormentos y vienen dispuestos y alegres a la muerte: veamos
si van a resucitar y si puede su Dios socorrerles y arrancarlos de

nuestras manos®.

3.2 Géneros literarios .

{

Se ha consolidado la divisién de la literatura‘rﬁartirial en tres

géneros principales: c, ,

’

a) Pasiones narrativas o actas narrdtivas’_& K
Se trata de relatos en los que se’describe él martirio, con una
fidelidad histérica suficiente, a pesar de seguir unas ciertas pau-

4 Eusesio, HEV, 1,63. '
“  Encastellano contamos con Actas de los mértires. Texto bilingtie (Introduccién,
notas y version espafiola de D. Ruiz Bueno), BAC, Madrid 21968 (hay reedic‘iones
posteriores); Actas latinas de los mdrtires africanos (FuP 22; edicion bilingiie
preparada por J. Leav), Ciudad Nueva, Madrid 2009.
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tas: se presenta el martirio como imitacién de Cristo?’; el marti-
1io es un triunfo en la derrota aparente. El martirio de Policarpo
se inscribe aqui®. Es el primer escrito de este género (que nos
ha llegado); mas adelante se iran afiadiendo elementos al gé-
nero literario. También es de este género la narracién de los
martires de Lyon y Vienne® (177) o la de Perpetua y Felicidad®
(203).

" Hablando de los martires de Lyon: «Los cuales, en el celo e imitacién de

Cristo, quien subsistiendo en Jorma de Dios no tuvo por usurpacion el ser
igual a Dios [Fip 2, 6], llegaron a grado tan alto...» (Eusgsio, HE V, 2, 2).

* Contamos con una buena edicién castellana: Carta de san Policarpo, obis-
po de Esmirna y mdrtir sagrado a los filipenses y Carta de la Iglesia de Fs-
mirna a la Iglesia de Filomelio (Martirio de san Policarpo), en IGNACIO DE AN-
noQula, Cartas; PoLicareo pE Esmirns, Carta; Carta de la Iglesia de Esmirna
a la Iglesia de Filomelio (FuP 1; introduccion, traduccion v notas J. J. AvAn
Carvo) Madrid, Ciudad Nueva, 1991, pp. 248-275. Policarpo fue obispo de
Esmirna. Nacié hacia el afio 80, de una familia cristiana. IRENEO insiste en que
se formd con los apéstoles (Adv. haer: 111, 3, 4); TertruLIANG le hace discipulo
de Juan (Praesc, 32, 2), coincidiendo con el testimonio de Ireneo en la Carta
a Florino (Eusesio, HE, V, 20, 5-6). Su autoridad y prestigio influyé, sin duda,
en que se redactara su martirio y se estableciera un culto en su memoria, pues
Policarpo ocupa cronolégicamente el duodéeimo lugar dentro de los mértires
de la Iglesia de Esmirna. Sabemos que viajé a Roma, posiblemente hacia el
aflo 155, y que alli traté con el papa Aniceto acerca de la fecha de 1a fiesta de
Pascua. Policarpo, como asiatico, seguia la tradicién cuartodecimana. Su mar-
tirio es el relato martirial cristiano mas antiguo que poseemos, entendiendo por
tal una unidad literaria completa dedicada al martirio en exclusiva en la que se
narra un martirio. Por lo tanto, inaugura un género dentro de la literatura cris-
tiana, a pesar de que propiamente siga siendo una carta y no un relato martirial
0 passio. También representa el primer testimonio de culto a los martires. La
misma composicién del relato ha de situarse emparentada con el culto. Se dis-
cute acerca de la fecha del martirio. La datacién tradicional situaba el martirio
en el afio 156; sin embargo, otros piensan que habria que retrasarla al 167. El
relato de su martirio muy posiblemente fue redactado unos meses después,
casi con seguridad en vistas a un uso litirgico. El motivo més inmediato fue la
peticion de la Iglesia de Filomenio a la de Esmirna para conocer los detalles del
martirio de Policarpo, hombre conocido y estimado en la Iglesia.

# Eusesio, HE V,1-4.

0 Actas latinas de mdrtires africanos, 88-137.
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b) Actas de tipo judicial

Aqui se recogeria el preceptivo protogolo judic,ial dela cc;m_ie—
nacion por los tribunales romanos. El ejemplo mas caracteristico
son las actas de los mdrtires scilitanos® (despues' del 180), que
sofl unos martires norteafricanos, de una poblacién que no se
ha conseguido identificar. Consta que en algunos ©asos los cris-
tianos se hicieron con una copia de las actas oficiales. También
es posible la reconstruccion posterior, mciuyendo elementos
cristianos. Incluso, puede seguirse el modelo debldp a que era
conocida la manera como procedian los judiciales, SIguxepdq un
procedimiento tipificado. Un ejemplo seria el proceso a Dionisio
de Alejandria®.

Estos dos tipos de actas, las narrativas y las judiciales, es’taban
destinadas a la lectura litrgica. El culto litGrgico a los martires
exigia una cierta literatura litirgica sobre los martires.

¢) Leyendas

Historicamente seria el Gltimo género literario en aparecer. _La
fidelidad historica es menor y, a veces, resulta imposible distin-
guir lo histérico de lo apologético o hagiografico. La t_ransfor-
macion de las novelas amorosas paganas en/telatos edificantes
cuyo lema central es la Virginidad\regresentg ;un caso particu-
lar®. Cf. p. ¢j., la historia de santa Cecilia, que promete y obtiene
de su esposo la virginidad la noche de bodas.

! i

d) Otra literatura teologica “,

Ademas de estos escritos, hay otro tipo de hte.rat!,}ra sobre el

martirio en el que, sin narrar martirios, se hace mds bien una
reflexion teoldgica y espiritual sobre el mismo. Aqui se pueden

St Ibid., 46-55.

2 Busesio, HE VI, 40. ' L
5% Elreto hoy estaria en competir con las telenovelas y las series de television,
mediante historias cristianas edificantes.
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encuadrar las cartas de Ignacio de Antioquia, en las que va
reﬁqunando sobre su propio martirio, segun se acerca. U otros
escritos dirigidos a confortar y fortalecer a los futuros martires
mientras aguardan en la prisién, padeciendo log interrogatorios’
y los §ufrimientos de las torturas por Cristo. Aqui se encuadran
por ejemplo: la carta dirigida a los martires en el 197 (D) p01:
Tet:tuhano Ad martyras; o la Exhortacién al martirio de
Origenes™; o los escritos de Cipriano: Ad Fortunatum y sus
cartas 6, 10, 76%. En mi exposicion tengo muy presentes los
escritos de estos tres autores recién mencionados.

3.3. La acufacién del término:
martires y confesores

Pa}ra conocer la vida e historia de la Iglesia antigua y de la teo-
logia pat.rl’s‘uca resulta imprescindible el auxilio de Ia filologia®
El estudio de los términos clave desvela siempre aspectos inte—‘
resantes. ?or ello, nos vamos a detener brevemente zf considerar
la acufiacion del término y del concepto «mértiry.

_Este término, mdrtir, se convierte en un vocablo téenico en e}
mg}o IL, en Asia Menor. Todavia no lo emplea Ignacio de Antio-
quia, pero ya aparece con este matiz en el martirio de Policarpos®
y en .Ia carta de las Iglesias de Lyon y Vienne a propésito de los
martires del 177. En este Gltimo texto se dice:

* Origenes mismo morird como consecuenci i
0 . encia de las torturas sufridas d
geriecucxon de Decio (249-250), hacia el afio 253/4. e e
0s escritos de los tres titimos autores mencionados estin recogi i
s ltim, : gidos y traducidos

5eén A.‘ Hamman, E/ martz.rlo en la antigiiedad cristiana, Desclée, Bilbao 1998,
i Th. BAUMEISTER, Die Anfinge der Theologie des Martyriums, Aschendorf.

{inster 1980, A2§7—270; W. RoRDORF, Martirio e testimonianza: Rivista di storia
;37 letteratura religiosa 8 (1972) 239.258,

o E. PPETbEZRsorjl dm]a\i]: «el amor a la palabra dirige el conocimiento de la historiay
s Pro . oo °© ) ) . :
TSy 1@_1;11, gs} ) ationalismus im alten Christentum: Theologische Zeitschrift

% Mart. Pol,, 17,3, 19,1.

i

68
{

W

FUNDAMENTOS TEOLOGICOS DEL MARTIRIO CRISTIANO 7

Y es que se complacian en ceder el titulo del martirio a Cristo, el
fiel y verdadero martir, primogénito de los muertos y aufor de vida
de Dios, y recordando a los martires que ya habian partido, incluso
decian: “Aquéllos si que son martires, puesto que Cristo tuvo a
bien tomarlos consigo en su confesién y selld sus martirios con sus
muertes; en cambio nosotros somos unos confesores medianos y
sin relieve”; y con lagrimas exhortaban a los hermanos pidiéndoles
que se hicieran asiduas oraciones para lograr su consumacion®,

En Mart. Pol., 17, 3 se caracteriza al martir como a un discipu-
lo e imitador de Cristo. Esta linea de reflexion, aun sin el térmi-
no, ya estaba presente en Ignacio de Antioquia, que consideraba
que con el martirio se llegaba realmente a ser discipulo® y se
imitaba a Cristo®.

Tertuliano es el primer autor latino que emplea el término®. Es
un préstamo que toma del griego. Lo refiere tanto a los que han
muerto ya dando testimonio con la sangre, como a los que estan
encarcelados y su martirio seria inminente.

Supone una innovacion frente al lenguaje del Nuevo Testamen-
to, aunque el tema del martirio no le resulte ajeno, como puede
verse, por ejemplo, en la Epistola a los Filipenses®, o en la con-
sideracion de Cristo como el testigo de la verdad® (Jn 18,37) y
el testigo fiel (4p 1, 5; cf. 19,.11), Martir se aplica estrictamente
a aquellos cristianos que han dado testimonio de su fe con la
sangre (Blutzeuge). Resulta elocuente efl testimonio de Origenes:

’

% Euseslo, HE V, 2,3. A

8 JgnRom.3,1;4,2:5,1;5,3; IgnEph.' 1,2; 3, 1.
St JgnRom. 6, 3. ‘ .

82 Ej: Ad martyras, 1, 1. :

# E. PETERSON, Apostel und Zeuge Christi. Auslegung des Philipperbriefes,
Freiburg, Herder, 71952 (1940); ahora también en Ip., Marginalien zur Theologie
und andere Schrifien (Ausgewihlte Schriften 2; hg. v. B. NicuTwelss), Wiirzburg,
Echter, 1995, 63-94.

8 Cf. E. Pererson, Zeuge der Wahrheit (1937), en Ip., Theologische Traktate
(Ausgewihlte Schriften 1; hg. v. B. Nicurweiss), Wiirzburg, Echter, 1994, 93-129
(trad.: Tratados teoldgicos, Madrid, Cristiandad, 1966, 71-101 + 284-286).
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Cada uno que da testimonio de la verdad, ya sea por palabras
0 por hechos o empledndose de alguna manera en su favor, se
puede llamar con derecho “testigo”. Pero el nombre de “testigos™
en sentido propio, la comunidad de los hermanos, sacudidos por
la fuerza de animo de aquellos que han luchado por la verdad o
la virtud hasta Ia muerte, ha tomado la costumbre de reservarlo a
aquellos que han rendido testimonio del misterio de la verdadera
religién con la efusion de la sangre®.

Evidentemente, enseguida surge una reflexion sobre la posibili-
dad del testimonio en la vida cotidiana, llevando una vida cristia-
na virtuosa y ejemplar. Esto no se niega y se pretende estimular
a la excelencia de la vida cristiana en la vida cotidiana (Cipriano
por ejemplo). Sin embargo, el testimonio supremo sigue reser-
vado al martirio. Mas adelante, la vida consagrada de los monjes
se consideré como un martirio incruento unblutige).

,,,,,, R340

Martir significa testigo. El término, pues, procede del campo
Juridico. Los mértires eran los testigos en los procesos judicia-
les*. De ahi el afan de los cristianos por hacerse, a través de
sobornos y de compras, con las actas oficiales de los tribunales
romanos que corroboraban con toda la fuerza y la garantia ju-
ridica el testimonio de los cristianos. Es decir, el testimonio de
los martires va a tener un componente de testimonio judicial,
publico, frente al poder politico, que le presta un valor singular.
Frente a la aclamacién politica: «César es Sefior», que se le pide
a Policarpo®, los cristianos dirdn con su vida que «Jesus es Se-
fior» (cf. Rom 10, 9; 1 Cor 12, 3; Fip 2, 11).

gin el teblogo Erik Peterson: el poder politico certifica y sella,
por asi decirlo, garantizando la verdad del testimonio cristiano
de la Resurreccién de Cristo. Es una de las maneras como la

El carédcter juridico de este testimonio tiene su importancia, se-

% ORIGENES, Jn lohannem, 11,210.

Cf. A. Hamman, Signification doctrinale des Actes des martyrs: Nouvelle
revue théologique 75 (1953) 739-745,
7 Mart. Pol., 8,2,
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verdad de la escatologia cristiana irrumpe en medio de la esfe-
ra politica ptblica y la supera. qu tribunales rorp/anos'pgsan?
paraddjicamente, a estar al servicio de la confesién cristiana:
ellos autentifican el testimonio més elevado de la .fe' cristiana.
Ante la publicidad de lo politico, aparece la publ’icidad de lo
cristiano, testimoniando la gloria de Cristo en los cielos.

En este sentido, no pasa desapercibida la semejanza con Cristo,
sometido también al tribunal del César, donde se presenta como
el testigo de la verdad (cf. Jn 18, 37; cf. tb. 1 Tim 6, 12-13).

Origenes habla de un espectaculo ptiblico: ante el mundo, pero
también ante los angeles y los poderes del abismo. Se adywrte
la dimensidn cdsmica, como en el caso de la Pasion de Cristo:

Cuando sois llamados al martirio, se convoca una muchedumbre
de espectadores para ver vuestra lucha: es como si miles y miles
de espectadores se reunieran para ver la lucha de unos atletas
considerados célebres. Y diréis como Pablo en el transcurso de
vuestro combate: “Hemos sido puestos a modo de espectaculo para
el mundo, los 4ngeles y los hombres” (1 Cor 4, 9). El mundo entero
v los dngeles a la derecha y a la izquierda, y todos los hombres, los
que pertenecen al partido de Dios y los de todgs los qtros pa.lrt%dos,
oirdn decir que entabldis el coryr’ib‘ahte por fa‘%‘lreliglén cristiana.
Entonces, o bien los dngeles en el cielo se régoc’ija}rén por Vosot'ros,
Juntos “los rios baten palmas” (Sal 98, 8), “los montes y las colinas
romperan ante vosotros en gritos de jibilo, y todos los érbole.s del
campo batirdn palmas” (Is 55, 12); o bien, ;Dios no lo quiera!,
seran las potestades de abajo las que se regocijaran®s.

Como veremos mas adelante, en los martires se contintda la
Pasion de Cristo y, por eso, también su testimonio. E'Ilos s_ufren
la pasion, gozarn de la resurreccion y ofrecen el testimonio su-
premo.

8 ORIiGENES, Ex. mart., 18.
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En el martirio se presentan, ademds, en plena conjuncién el
testimonio de palabra y de hecho. Lo que se confiesa de palabra,
la fe en Jesucristo como el Sefior, se ratifica con los hechos: el
derramamiento de la sangre.

Segﬁn Rordorf” el elemento clave para haber acufiado este tér-
mino radica en los sufrimientos del mértir. Sufriendo por Cristo el
martir testimonia de manera particular los siguientes elementos:

a. La verdadera Pasion de Cristo. Asemejandose a la Pasion
de Cristo y estando dispuesto a sufrir y padecer por Cristo;
1gual que Cristo sufri6 y padecio por nosotros, los martires
ponen de relieve la verdad de la Pasién de Cristo™.

b. La verdadera Resurreccién de Cristo. En los mértires se ma-
nifiesta cémo el Cristo resucitado permanece vivo dentro de
su Iglesia. Mediante la presencia del Espiritu en su cuerpo,
que les capacita para estos actos sobrehumanos, los martires
son ‘Festigos de la Resurreccién de Cristo. El Espiritu ya se
manifiesta en sus cuerpos, capaces de pruebas tan feroces

De aqui procede el valor de los cuerpos de los martires:

Pero el Adversario (...) al ver (---) que habia alcanzado la corona
de la incorruptibilidad y recibido un galardon indiscutible, se las
ingenié para que no pudiésemos coger su cadaver, a pesar de que
muchos deseaban hacerlo y unirse a su santa carne.

De esta forma pudimos recoger después sus huesos, mas nobles
que las costosas piedras preciosas y mas probados que el oro, y los
depositamos en un lugar conveniente”'.

% W. Roroore, Martirio e testimonianza: Rivista di storia e letteratura religiosa
8 (1972) 239-258.

7 Algln autor insiste en la correlacién entre la teologia del martirio, en la que
aparecen en primer término los sufrimientos de Cristo y c¢omo los martires los
comparten, con la primitiva flesta de pascua, del siglo I1, celebrada el sabado
santo, en la que la liturgia acentuaba sobre todo la muerte de Cristo, cf. G.
KRQTSQHMAR, Christliches Passa im 2. Jahrhundert und die Ausbildung der
christlichen Theologie: Recherches de science religeuse 60 (1972) 287-323.

7 Mart. Pol, 17, 1; 18, 2.
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Y derivard la costumbre posterior de venerar las reliquias y
otorgarles poderes especiales. Cristo resucitado esta vivo en los
martires. Asi el martirio es la mayor prueba de la Resurreccién
de Cristo.

No es extrafio que las actas de los martires insistan en que en el
momento del martirio no sentian graves dolores o0 que eran con-
fortados en medio de las mayores tribulaciones y tormentos. De
esta suerte sus propios cuerpos eran testimonio de la presencia
en ellos del Espiritu del Resucitado™. Por ejemplo, en el caso de
Policarpo encontramos estas acotaciones:

Cuando iban a clavarlo dijo: “Dejadme asi, porque el que me
concede soportar el fuego, también me concedera el quedarme
quieto sin desfallecer en medio del fuego, sin necesidad de que me
sujeten vuestros clavos™”.

Finalmente, viendo los impios que no podian consumir su cuerpo
mediante el fuego, mandaron que se acercase el verdugo para
clavarle la daga. Cuando hizo esto, salié una paloma y tal cantidad
de sangre que apago el fuego, y toda la turba qued6 admirada de
que fuese tan grande la diferencia entre los infieles y los elegidos™.

[Santos] «Su cuerpo atestiguaba lo pcurridé@"‘;(" todo €l era una
llaga, todo confusidn, encogido y-perdida, toda, forma humana;
pero Cristo padecia en él y realizaba. grandes glorias anulando
al adversario y mostrando, para ejemplo de los demas, que nada
hay temible alli donde est4 el amor del Padre, n1 doloroso donde
la gloria de Cristo. Lt T

Efectivamente, después de alguﬁoé dias, aquellos malvados co-
menzaron de nuevo a torturar al mdrtir, pensando que podrian
vencerlo si, estando sus carnes hinchadas e inflamadas, le apli-

" «Cosi il corpo del martire rende la testimonianza alla verita della resurrezione
del corpo, alla potenza dello Spirito Santo che comincia a trasfigurarlo nel
momento del martirio» (W. RorDorr, Testimonianza, 252).

3 Mart. Pol, 13, 3.

. Mart. Pol, 16, 1.
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caban los mismos suplicios ahora que ni siquiera soportaba el
roce de las manos, o bien que, si moria en medio de los tormen-
tos, infundiria temor a los demas. Pero no solamente no ocurrié
con ¢l nada semejante, sino que, contra lo que todos pensaban,
se recupero, y su cuerpo se enderezé entre los tormentos que
siguieron y recobré su pristina forma y el uso de los miembros,
de manera que la segunda tortura fue para €l no un suplicio, sino
curacion por la gracia de Cristo»”. En los martires se contintia el
combate y el triunfo escatoldgico de Cristo.

P
3.4. Culto a los martires

El martirio de Policarpo representa el primer testimonio g
poseemos del culto cristiano a los mértires. En su origen, no
distinguia entre el culto a los martires o a los santos.

=
Pl

e

S¢

[

El sentido inicial del culto, que en ningin caso intenta sustituir
0 menoscabar el culto cristiano a Dios, no es la de invocar la in-
tercesion del martir en favor de la comunidad cristiana (aspecto
que se desarrollard méds adelante y pasard a predominar); sino
celebrar gozosamente su memoria, como un elemento de 4nimo
y g0z0 para la comunidad cristiana. El ejemplo de los martires
espolea a los demads cristianos.

El contexto eucaristico, de anticipacién sacramental de la co-
munion de los santos y con el Santo (Jesucristo), da sentido
teologico a esta costumbre. Esta dindmica se repite en con los
martires actuales. En primer lugar nos espolean con su ejemplo.

No estaba ausente tampoco la celebracion eucaristica en favor
de los martires, atestiguada por Tertuliano: «Hacemos ofrendas
por los difuntos al afio de su muerte por el dia de su nacimien-

> Busesio, HE V, 23-24.
76 Cf. W. RORDORF, Aux origines du culte des martys: Irénikon 45 (1972) 315-331.
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to»” y Cipriano™. De aqui se invirti6 el sentido: la intercesién
de los martires, que ya participan de la gloria de Dios, por no-
sotros™. Seglin Saxer es posible que el caracter de intercesion
estuviera presente en la celebracion antes de que se fijara en
las formulas liturgicas, cuya tendencia general es sumamente
conservadora.

Parece que ser que junto a la liturgia eucaristica, también se
celebraba un banquete funerario en honor de los martires. En los
restos arqueoldgicos se encuentra a veces lo que se denomina
mensa, que es una gran piedra, a veces con un mosaico con fi-
guras de alimentos (ej. mariscos) y vajilla diversa (platos, fuen-
tes)*’. Los excesos en los que degeneraron trajo su prohibicién
en el siglo IV.

3.5. El nticleo teolégico: la imitacién
de Cristo»

Diversos autores se ven impelidos a desarrollar una teologia
cristiana del martirio, en la que se dé cuentaiteoldgicamente y
se reflexione sobre esta realidad. Lo mismo hj@‘“ pasado hoy con
los que podemos llamar mértires de la teologia de la liberacion®.

7" De cor. 3, 3. Cf. De exhort. cast, 11; De?m()no:g. 10, 4.

® Ep.12,2;39,3. po T

™ ORIGENEs, Ex. mart., 50; San AGUstin Serm. 285; Dé'civ. Dei VIII
8 Die Urspriinge, 3-4. ' ‘

Meas detalles en V. Saxer, Die Urspriinge, 6-7.

Para una aplicacién de esta cuestion a la vida cristiana, cf. S. ARZUBIALDE,
«Configuracién (Rom 8,29)y vida en Cristo. El transito gradual del «seguimientoy»
a la configuracién con Cristo en su misterio pascual», en J. M. Garcia-Lomas;
J.R. Garcia-Murca (eds.), El seguimiento de Cristo, PPC, Madrid 1997, 73-
129; G. UriBaRRY, La conformacicn plena con Cristo: peculiaridad de la Vida
Religiosa: Razén y Fe 234 (nov. 1996), 315-333.

¥ Ha habido una amplia reflexién sobre distintos martires, como monsefior
Romero (El Salvador), monsefior Gerardi (Guatemala), monsefior Munzihirwa

N7
,27.
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1. La idea teologica principal que caracteriza el martirio es la
presencia de Cristo en los mdrtires: «... los sufrimientos y la
muerte del martir son manifestacién de la fuerza de la resurrec-
¢ion, porque en los martires Cristo sufre y vence sobre la muer-
ten®. Dice Cipriano:

jCon qué alegria entonces, con qué placer pudo combatir y vencer
Cristo, el protector de la fe, que otorga a los creyentes exactamente
tanto como piensa obtener el que recibe, en la persona de tales
siervos! Ha asistido al combate que era el suyo, ha sostenido,
fortalecido, animado a los combatientes y a los partidarios de su
nombre. Y El, que por nosotros vencié a la muerte una vez, sale
siempre vencedor de la misma en nosotros. “Cuando os entreguen,
dice, no penséis en lo que vais a decir. Porque no seréis vosotros
los que hablaréis, sino el Espiritu de vuestro Padre el que hablara
en vosotros” (Mt 10, 19-20)%,

De manera algo semejante a lo que decimos de los sacramen-
tos, en el martirio se da una unidad muy particular entre Cristo
y el martir. Por ello, siendo el martirio la cumbre suprema e
insuperable para el cristiano de la identificacién con Cristo, el
martirio se convierte en la cumbre suprema de la vida cristiana.
De ahi el aprecio tan grande en la antigua Iglesia: no hay vida
cristiana superior al martirio. Dice Pellegrino: «el martir sigue

(R. D. Congo) y otros obispos; los jesuitas de la UCA, las religiosas de Estados
Unidos y otros sacerdotes, religiosos y religiosas; y un sinnimero de campesinos,
que eran catequistas y agentes de la Palabra.

% W. Roroorr, «Martirio cristianos, en DPAC 11, 1376. «In fin dei conti, tutti
i martiri riconoscono in Cristo il loro compagno di martirio, al quale affidane
morendo la foro anima, dal quale aspettano la loro ricompensa eterna, Tutti sono
pure pitt 0 meno imbevuti dalla mistica dell’imitazione di Cristo e deli’unione con
lui nel e dal martirio, mistica la quale ebbe in Ignazio di Antiochia il suo araldo
e che prendeva le sue mosse nelle lettere dell’apostolo Pacloy (V. Saxer, La
professione di fede del martire negli atti autentici dei primi tre secoli: Randiconti
della pontificia academia romana di archeologia 53-54 (1980-82) 325-330, aqui
329 [recogido en Ip., Péres saints...]).

& Ciriano, Carta 10,3; cf. lanacio DE AnTIOQUA, IgnEph. 11, 2; IgnRom. 4,
1-2;6, 1.
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e imita a Cristo en la medida en que se inmola como Cristo fue
inmolado para dar a Dios la prueba de su amor y su fidelidad»®.

2. Sin embargo, el martirio se entiende como una vocacion®'.
La costumbre de la Iglesia, frente a algunos exaltados®, no es la
de delatarse personaimente en biisqueda «suicida» del martirio,
sino afrontarlo si es que se presenta la ocasién®. Cipriano, por
ejemplo, que terminard martirizado en el curso de la persecucion
de Valeriano, se refugié durante la persecucion de Decio para
poder seguir sosteniendo a la Iglesia.

3. Esta teologia de la identificacion con Cristo se advierte espe-
cialmente en la participacion en los sufrimientos de Cristo (Col
1, 24). Asi, segin Origenes: «Pues los martires en Cristo des-
pojan con El a “los principados y potestades” (cf. Col 2, 15),
y triunfan con El, puesto que comparten sus sufrimientos, asi
como las gloriosas obras realizadas gracias a sus sufrimientos»®.
Y en la misma linea, Cipriano argumenta: «... pues el que esté en
nosotres es mas grande que el que estd en este mundo...»*". Los
martires continlan el combate escatoldgico de Cristo contra los
poderes de este mundo®. Sus sufrimientos son los de Cristo. De
ahi la certeza de la misma resurreccion de Cristo, que en ellos
muere y resucita de nuevo. W

R

s
8 M. PrLLEGRINO, L’imitation du Christ dans les Actes, des martyrs: La vie
spirituelle 98 (1958) 38-54, aqui 53. Recoge muchos textos sobre la imitacion de
Cristo en las actas de los martires. . -+« "
%7 «...asus siervos, a quienes Cristo lleva al martirio» (CrrriaNO, 4d Fortunatum,
praef., 4). ’ '
% Fue la primera opinién de Origenes, cf. Eusgsio, HE, VI2,3; ¢f. VI, 3, 3; y
fa final de TerTULIANO, De Fuga in persecutione. Véase th. a favor IGNACIO DE
AnTIOQUIA, IgnMagn. 5, 2.
% Cf. Oricenss, C. Cels. VIII, 38; TerTULIANO, Praesc. 36, 5.
% OriGenes, Ex. mart., 42.
% CrriaNo, Carta 10, 1, 2.
? «..ella[sc. Blandina), pequefia, débil y despreciada, pero revestida del grande
¢ invencible atleta, Cristo, batirfa en repetidas suertes al adversario, y por el
combate se cefliria la corona de la incorruptibilidad» (Eusesio, HE V, 1, 42).
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En ellos se cumple la palabra del evangelio: nadie tiene mas
amor que el que da la vida por sus amigos {(cf. Jn 15, 13), que
nos amo hasta el extremo (cf. Jn 13, 1). Esta palabra, que refleja
la vida de Cristo Jesus, se cumple también en los martires.

4. El martirio implica, también, un sacrificio™, una participa-
cién en el sacrificio de Cristo. Contiene un caracter sacerdotal,
que lo aproxima a la Eucaristia®. De ahi, también, su capacidad
intercesora®, como la del sacrificio de Cristo®. De tal manera
que se da una conexién estrecha entre el martirio y la eucaris-
tia®”: si en la eucaristia se hace presente la muerte y Resurreccion
de Cristo, en el martir también se hace presente con una fuerte
densidad, que alcanza la realidad material de su cuerpo.

No nos extrafia el lenguaje eucaristico de Ignacio de Antioquia
al referirse a su futuro martirio: «Dejadme ser pasto de las fieras
por medio de las cuales podré alcanzar a Dios. Soy trigo de Dios
y soy molido por los dientes de las fieras para mostrarme pan
puro de Cristo»®. Asi, segin Hamman: «Si el martirio y la eu-
caristia son los signos de 1a muerte y Resurreccién de Jesus, que
permiten a la comunidad cristiana compartir sus beneficios, el
martirio introduce a los fieles mas profundamente en el misterio
del cuerpo herido, de la sangre derramada, en la esperanza de la
resurrecciony»®,

% Cipriano, Carta 76, 3-4; IGNACIO DE ANTIOQUIA, IgnRom. 4, 1-2.

% Cf. Mart. Pol,, 15, 2.

% Algunas veces se apunta una capacidad reconciliadora especial, que dard
quebraderos de cabeza, pues plantea si el perdén de los pecados es un don
carismatico o esta ligado al ministerio instituido y la presidencia de la comunidad.
«Y entonces a todos defendian y a ninguno condenaban, a todos desataban y a
ninguno ataban...» (Eusesio, HE 'V, 2, 5; ¢f. th. V, 2, 6).

% Cf. Oricenes, Ex. mart., 30.

1 Cf. Mart. Pol. 14-15.

% IgnRom 4, 1.

% A. Hamman, Signification doctrinale des Actes des martyrs: NRTh 75 (1953)
739-745, aqui 745.
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Asi pues, se da una estrecha relacién entre martirio y eucaris-
tia, pues la existencia del martir se convierte en una existencia
pascual y eucaristica, como la de Cristo. «Para Ignacio [de An-
tioquia] el martirio, lo mismo que la eucaristia, es repeticién del
sacrificio del Maestro, de forma cuasi sacramental, en el disci-
pulo»'®®.

En el martirio se expresa con gran densidad que el discipulado
implica una comunidad de sufrimiento y de destino con Cris-
to'!. Comparte con Cristo el sufrimiento y la gloria'®, De ahi la
conviccion de que es la puerta hacia la vida eterna. Baumeister
lo expresa asi: «El martirio es una comunidad de destino con el
Cristo sufriente y un cruzar hacia la resurreccién y el mundo de
la vida eterna y de lo imperecederox»'®.

S. Podemos resumir todo lo dicho con las palabras de J. B.
Valero: «Los martires hablan inequivocamente de la presencia
de Cristo, sufriendo en ellos y por ellos. Nunca dicen que den
su vida para “demostrar” su fe ante los dem4s. Se sienten imi-
tadores de Cristo, y esta imitacion la viven como una gracia de
participacion en el misterio salvador del Sefior»!®™.

3.6. Bautismo S L

Lo L

El martirio se lee también desde la teologia sacramental como
un bautismo: el bautismo de sangre, Los cristianos entienden
que este bautismo es muy superior al de agua. Pues aqui el cris-

;

J. B. VaLERO, Martirio y libertad en la Iglesia primitiva: Revista Catolica
Internacional Communio 9 (1987) 124-138, aqui 138.

10U OriGenes, Ex. mart., 42.

1% Resuena la formulacién de Ignacio de Loyola en la meditacién del Rey
temporal: «(...) quien quisiere venir conmigo ha de trabajar conmigo, porque
siguiéndome en Ia pena, también me siga en la gloria» [EE 95].

1% 0., 305.

0. ¢, 137.
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tiano pasa a sumergirse de lleno en la muerte de Cristo, murien-
do con €l, para pasar a vivir en Cristo, participando ya de su mis-
ma Resurreccion. La teologfa bautismal de Rom 6 se cumple con
absoluta rotundidad en los martires, pues se realiza no en forma
dp’ representacion, sino en realidad. Segtin Santo Tomas'®. Ia Pa-
s16n dg Cristo tiene en el bautismo de agua una represeI;tacién
figurativa, per quamdam figuralem repraesentationem, mientras
que en el bautismo de sangre se da una imitacién de la misma
obra salvifica, per imitationem operis.

De otra parte, con el martirio el ser en Cristo que se inaugura
con el bautismo adquiere plena realidad, sin que pecados poste-
riores vengan a mancillar esta incorporacién a Cristo. Por ejem-
plo, Origenes nos dice:

Solo i £ i
; el bau,nsm.o de sangre n(,)s vuelve més puros que el bautismo
€ agua. Estén viendo que Jests llama bautismo a la efusion de su
sangre. Y, si no me equivoco, este bautismo es mas poderoso que
el bautismo de agua. Quien ha sido bautizado con el bautism

on el bautismo de
sangre no puede pecar en lo sucesivo!®.

Cipriano también nos proporciona otro texto significativo:

(...) se trata de un bautismo mayor en gracia, mas elevado en
poder, més precioso en honor. Se trata de un bautismo en el que

bautizan los 4ngeles, de un bautismo en el que se alegran Dios y
su Cristo.

Después de recibirlo, nadie peca mas, han concluido los progresos
de nuestra fe. Este bautismo nos arranca de este mundo para unirmos
inmediatamente a Dios'?,

5 SThI, 66, 12.

106 " 5 - 1

N Citado sm’ref erencia por: A. Hamman, El martirio en lg antigiiedad cristiana

g;lbao, Desclée, 1998, 22. Cf. ORIGENES, Ex. mart., 28-30, 37. 7
CrPrIANO, Ad Fi ortunatum, praef., 4.
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3.7. Agudizacidén de la escatologia

Toda la consideracién teoldgica acerca del martirio esta perma-
nentemente envuelta en citas escrituristicas con gran sabor esca-
toldgico: la confesion en favor del Hijo del Hombre ird acompa-
Aada de la confesion del Hijo del Hombre en favor de los que le

han sido fieles!®,

Ya en el judaismo, la existencia de los martires dio el Gltimo
impulso para que se forjara la creencia en la resurreccion de los
muertos. La comunién del martir con Dios no puede quedar res-
quebrajada por la muerte, sobre todo en el caso de aquellos que
han muerto precisamente por su fidelidad a la Ley y al mono-
teismo israelita (cf. Dn 12, 2ss y 2 Mac, esp. 6, 30; 12, 38 ss.;
14, 45-46)'%.

Igualmente, en el caso del cristianismo la existencia de los mar-
tires lleva a un replanteamiento, al menos parcial, de la escato-
logia. El contexto del martirio acentfia la fe en la resurreccion de
Cristo y en la capacidad de Cristo. de hacernos participes de su
resurreccion. De tal manera que se afirma de los martires que ya
gozan de la vida bienaventurada, participand@ de la resurreccion
de Cristo (cf. Lc 23, 43)"°. Es decir, los martires no se hallarian
en el “hades” esperando la resuireccion final en el ultimo dia,
sino que ya gozarian de ella. -~ ‘ ‘

f o / s

Por algunos textos da la impresion de que los martires no se-
ran juzgados: su fe ha sido probada en el martirio y ya han sido
considerados dignos del Cordero. Asi, por ejemplo, dice Ori-

08 Cf. Mr 10, 32; Oricenes, Ex, mart., 10, 35; CipriaNO, Ad. Fortunatum, 5.

19 Cf. J. L. Ruz DE 1A PeRa, La otra dimension. Escatologia cristiana, Sal
Terrae, Santander®1986, 98-99; J. R. Busro, El sufrimiento: jroca del ateismo o
ambito de la revelacion divina?, U.P. Comillas, Madrid 1998, 24-28.

10 TprTULIANO, De anima 55, 4-5; OriGENES, Exhort. ad mart. 13; CiPRIANO,
Epist. 55, 20, 3.
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genes: «Por otra parte, sabemos que quien beba el mismo céliz
que ha bebido Jests se sentard, reinara y juzgara con el rey de
reyes... »,

Pues el martirio es una victoria inapelable:

Si resulta glorioso para los soldados, una vez vencido el enemigo,
regresartriunfantes a su patria, cuanto mas poderosa y grande serd
la gloria, si el vencido es el diablo, de volver como triunfador al
paraiso, del que fue expulsado Adan el pecador, una vez abatido
aquel que antes le habia hecho caer. Llevan a Dios los trofeos de
la victoria'’2,

Conclusién: el martirio como cumbre
de la llamada a la santidad

En una prolongacién de la teologia mas clasica del martirio, que
no quiero dejar de mencionar, Juan Pablo II en la enciclica Ve-
ritatis splendor ha situado el martirio en el ambito especifico de
la moral', como ejemplo preclaro de la existencia de leyes mo-
rales, con una exigencia moral inviolable y absoluta ante la con-
ciencia, aunque no estén refrendadas por la legislacion vigente
o por la costumbre social. Los martires testimonian asf un orden
moral superior ante los poderes del mundo. De esta suerte, en el
martirio refulge tanto la santidad de la Iglesia como la auténtica
dignidad de la persona y la inviolabilidad de la ley santa de Dios:

En el martirio, como confirmacién de la inviolabilidad del orden
moral, resplandecen la santidad de la ley de Dios y a la vez la

M Oricenes, Ex. mart., 28; cf. tb. Cieriano, Carta 6, 2, 1. El “caliz” se refiere al
martirio: «... en los Salmos, el “céliz” de “salvacion” es la muerte de los martires»
(ORIGENES, Ex. mart., 29).

12 CipriaNo, Ad Fortunatum, 13; cf. Ip., Carta 76, 7.

13 Cf. Juan Pasro I, Veritatis splendor, 88-94.
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intangibilidad de la dignidad personal del hombre, creado a imagen
y semejanza de Dios!/,

No es posible en una ponencia agotar la riqueza teoldgica del
martirio. Quiero finalizar recogiendo todos los elementos basi-
cos de la mano del concilio Vaticano II. El capitulo quinto de
Lumen gentium trata de la llamada universal a la santidad. En
su tltimo niimero, el 42, se hace una alusién muy interesante al
martirio:

Asi como Jesus, el Hijo de Dios, manifestd su caridad ofreciendo
su vida por nosotros, nadie tiene un mayor amor que el que ofrece
la vida por El y por sus hermanos (cf. 1Jn 3, 16; Jn 15, 13). Pues
bien: ya desde los primeros tiempos algunos cristianos se vieron
llamados, y otros se encontrardn llamados siempre, a dar este
maximo testimonio de amor delante de todos, principalmente
delante de los perseguidores. El martirio, por consiguiente, con el
que el discipulo llega a hacerse semejante al Maestro, que acept6
libremente la muerte por la salvacién del mundo, es considerado por
Ja Iglesia como un supremo don y la prueba mayor de la caridad.
Y si ese don se da pocos, conviene que todos vivan preparados
para confesar a Cristo delante de los hombres y a seguirle por el
camino de la cruz en medio de las persecucxol;ws que nunca faltan

a la Iglesia (LG 42b). '

Con lo que hemos expuesto el texto se entiendé sin dificultad.
Resalta, primero, el ejemplo del Hijo de Dios. Manifesté su fi-
liacién y su amor mediante la entrega de la Vlda en la cruz. El
martirio se inscribe dentro de una loglca de amor, de una dina-
mica de entrega por amor, como en el caso de Cristo.

Se trata, ademads, de un don. Un don mediante el cual la voca-
cidn a la santidad, que es una vocacién a la cristificacion, alcanza
su cumbre. La cumbre esté en la linea del amor. Lo que cualifica
de manera excepcional al martirio es el grado de expresidén amo-

" Ibid, 92.
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Tosa, no superable por ser entrega hasta la muerte. Y por eso ahi

e da la maxima identificacién con Cristo: él murié por nosotros,
el mértir muere por Cristo, hasta el punto de que Cristo se hace
cualitativamente presente en la muerte testimonial de los marti-
res.

En definitiva: santidad Yy martirio en perspectiva cristiana for-
man un continuo. El martirio destaca por su intensidad, como
vocacién particular. La llamada a vivir la caridad y la cristifica-
cién es universal; el martirio, un don particular en el que dicha
Hamada brilla con especial fulgor,
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