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INTRODUCCION

La experiencia de Ignacio y sus compafieros en el seguimiento de Cristo, en el
servicio, para ser enviados a cualquier parte para cumplir con la voluntad de Dios, se
concretizara en la fundacién de la Compariia de Jesus como un cuerpo apostélico para la
mision orientado a la defensa y propagacion de la fe. Los jesuitas, siguiendo el ejemplo
de los primeros compafieros, han comprendido que la Ilamada a la misién, como eje
central de la Orden, constituye el sentido de disponibilidad de todo el cuerpo del Instituto
para el servicio a la Iglesia.

Siguiendo la estela de los primeros compafieros, el presente trabajo nace de la
inquietud e interés personal por conocer el empefio de los primeros jesuitas en los nuevos
contextos latinoamericanos y su servicio a la Iglesia en el virreinato del Perd. Por
comprender como se encarnd el sentido de discurrir y hacer vida en cualquier parte del
mundo donde se espera mayor servicio de Dios y de ayuda a las &nimas [Co 304,4] como
un modo por concretizar la vocacion del jesuita. Asimismo, valorar las aportaciones de
los jesuitas a la labor evangelizadora de los pueblos indigenas como expresion del

servicio a Cristo y a su Iglesia.

Este trabajo tiene como objetivo recorrer las fuentes jesuitas para conocer y valorar el
empefio personal y corporativo de los misioneros jesuitas en la evangelizacion de los
pueblos indigenas y sus aportaciones en el tercer concilio provincial limense. COmo para
llevar a cabo su mision, sostenidos por las experiencias de evangelizacion de los
compafieros en los diversos contextos del orbe, tendran que ayudarse para discernir en

situaciones historicas, sociales, politicas, eclesiales y culturales concretas. Y, comprender
5



como el Sefior llama a cooperar en la vida y mision que él quiere continuar en su Iglesia y

como quiere servirse de la Compaiiia de Jesus para tal fin.

Considerando que el eje central de la Compafiia de Jesus es, fundamentalmente, un
servicio a Cristo y a su lglesia, intento recorrer los pasos de los primeros jesuitas en el
virreinato del Peru y su empefio en el trabajo en las misiones, la fundacion de residencias
en las principales ciudades del virreinato, las fundacion de colegios, la experiencia en las
doctrinas de indios, la elaboracion de catecismos y complementos pastorales, y el
aprendizaje de las lenguas indigenas. Teniendo como perspectiva, la experiencia de fe y
de servicio personal y corporativo, el trabajo esta estructurado en tres capitulos que
recogen el trabajo, la reflexién y la colaboracion de los jesuitas en la evangelizacién de
los pueblos indigenas. Y, como este trabajo ha tenido un significativo aporte al proceso

evangelizador de la Iglesia latinoamericana a partir del tercer concilio provincial limense.

El primer capitulo recoge el interés y los esfuerzos de la Compafiia de Jesus, desde la
época de Ignacio de Loyola hasta el generalato del P. Francisco de Borja, por estar
presentes en los territorios de las indias espafiolas. Los preparativos y el empefio para
poder llevar a cabo los primeros viajes misioneros al virreinato del Pertd, no sin antes
pasar por una serie de situaciones que retrasaron la llegada de los jesuitas a los reinos de
ultramar. Asimismo, recoge los primeros pasos de la labor evangelizadora de la recién

creada provincia peruana en los nuevos contextos y realidades del nuevo mundo.

El segundo capitulo esta orientado a recoger la reflexion, analisis y diagndstico
colectivo sobre la labor misionera y la problematica en el proceso evangelizador de la
Compafiia de Jesus y la Iglesia, realizado en las tres primeras congregaciones
provinciales. Este trabajo supuso recoger de manera critica el trabajo de los primeros
afios en el virreinato del Peru, realizar una serie de propuestas a la accién pastoral y
misionera entre los pueblos indigenas, valorar las relaciones y colaboracién con las
autoridades civiles y eclesiasticas, y orientar los esfuerzos en una accion evangelizadora

siguiendo la estela de la experiencia de la Compafiia universal.



El altimo capitulo recorre el proceso y la problematica de la evangelizacién en el siglo
XVI, los primeros documentos eclesiales orientados al trabajo y accion pastoral entre los
indigenas y el influjo que tuvieron los dos primeros concilios limenses y el concilio de
Trento en la evangelizacion y la reforma de la Iglesia en el Perd. Asimismo, se hace un
recorrido por el trabajo realizado en el tercer concilio limense, sobre las principales
propuestas pastoral para la evangelizacion del mundo indigena, la reforma de la Iglesia 'y

de las costumbres, asi como las principales aportaciones de los jesuitas en estas labores.

En el estudio realizado, sobresale la presencia del P. José de Acosta que como
misionero, provincial y estudioso de la realidad indiana, con su importante obra
Procuranda Indorum Salute, contribuyé significativamente a la reflexion sobre la
situacion de la Iglesia en el virreinato del Per(. Valorar su participacion como tedlogo,
consultor y relator principal del concilio y el aporte de la Compariia de Jesus en el

desarrollo, aprobacion y ejecucion de los documentos conciliares.

El trabajo comprende el recorrido historico de la Compafiia de Jesds en sus primeros
afios de presencia en el virreinato del Per(, una mirada a la accion pastoral entre los
pueblos indigenas y la propuesta de una evangelizacién y reforma consensuada en la
Iglesia latinoamericana por medio del tercer concilio provincial limense. Para este fin,
hemos recogido importantes datos e informacién de la documentacion presente en la
Monumenta Peruana, en donde se detallan los pormenores del trabajo realizado por los
jesuitas en tierras peruanas, especialmente, entre los indios y su colaboracion con la

autoridad civil y eclesial.

Esta importante documentacién la hemos complementado con los estudios y
publicaciones realizadas por Rubén Vargas Ugarte y Francisco Mateos, que junto a las
importantes obras sobre la historia de la Compafiia de Jesus en el Perd, han publicado los
decretos de los primeros concilios limenses. Por otra parte, la obra Procuranda Indorum
Salute del P. José de Acosta nos ha brindado importantes aspectos sobre la vision de los
misioneros con el indio americano, la perspectiva en la cristianizacién de la corona
espafola y la perspectiva evangelizadora y de accién pastoral de los jesuitas en el

virreinato.



Hemos recogido, también, los aportes del trabajo realizado por Primitivo Tineo sobre
la importancia que han tendido los concilios limenses en la evangelizacion
latinoamericana; asimismo, la participacion y presencia del P. José de Acosta en la
reflexion y desarrollo del tercer concilio limense y su influjo en la accion evangelizadora

de la Iglesia en las misiones indigenas desarrollado por Ledn Lopetegui.

Finalmente, con el presente trabajo queremos resaltar la participacion de los jesuitas
que, de manera individual y corporativa, contribuyeron a fortalecer la accion
evangelizadora de la Iglesia en el virreinato del Perd, a impulsar la promocion material y
humana de los indios como paso principal para el proceso de cristianizacion, al
reconocimiento de las culturas indigenas y a fortalecer la nueva identidad misionera de la

Iglesia latinoamericana.



CAPITULO |

La Compairiia de Jesus en el virreinato del Peru en el siglo XVI

1. Introduccién

Ignacio de Loyola y los primeros compafieros, desde sus inicios, quisieron gastar sus
vidas para el provecho de las almas, haciendo voto de pobreza y castidad. Por eso,
trataran en la medida de lo posible a viajar a Jerusalén para dedicarse a trabajar entre los
infieles; y, en caso de no poder realizar este viaje, ponerse a disposicién del Vicario de
Cristo para emplearse en lo que juzgase ser de mas gloria a Dios y provecho de las
almas®. En el tiempo de Paris?, es cuando va a florecer el deseo apostélico de ayudar a las
almas como un grupo de amigos en el Sefior®. Fruto de la experiencia de los ejercicios

espirituales, Ignacio ha conseguido que sus compafieros compartan sus mismos ideales:

! \enacio pe LoyoLA, Autobiografia, en El Peregrino (Rambla, J. M ed.), Mensajero — Sal Terrae — UP
Comillas, Bilbao — Santander — Madrid 2015, [Au. 75-85].

2 «El 2 de febrero de 1528, procedente de Barcelona, Ignacio de Loyola franquea las murallas de Paris por
la puerta de Sint-Jacques [...] recibe su titulo de Maestro en Artes. Su titulo data del 14 de marzo de 1534»
LECRIVAIN, P., “Paris” en DEI I, Grupo de Espiritualidad Ignaciana (ed.), Mensajero — Sal Terrae, Bilbao
— Santander, 2007, 1412-1417; FN |, 28-49; GARCIA-VILLOSLADA, R., San Ignacio de Loyola. Nueva
biografia, BAC, Madrid 1986, 46-52; RIBADENEIRA, P. de, Vida de San Ignacio de Loyola, Barcelona 1885,
99-130.

3 OSUNA, J., Amigos en el Sefior. Unidos para la dispersion, Mensajero — Sal Terrae, Bilbao — Santander
1998.



sentirse llamados para militar bajo la bandera de Cristo, Sefior del mundo, en su

seguimiento e imitacién, al modo de los apdstoles, para ser enviados por todo el mundo®.

Una vez en Roma, puestos a disposicion del Papa, van a desplegar una intensa labor
pastoral y misionera que los conducira a participar en eventos y lugares jamas pensados.
Sintiéndose disponibles y viviendo la misién de Cristo como una misién universal®, tal
como se refleja en la bula de aprobacién de la Compafifa de Jests®, seran enviados a
participar al concilio de Trento, a tratar con soberanos, en misiones especiales del Papa, a
reformar monasterios, etc.” En este contexto, Francisco Javier partira de inmediato hacia

”8

las Indias llevando la consigna de “esta es vuestra empressa’™, gastando toda su vida en

esta mision.

Por eso, una vez constituido como un cuerpo para servir en mision, los jesuitas van a
responder al objetivo de buscar la salvacion y perfeccion de las almas, haciendo un voto
de obediencia al Papa para ir donde los envie’. Esta promesa expresa la total
disponibilidad de los primeros jesuitas que entienden que su llamada a la mision

constituye el principio y fundamento de la Compafiia™® .

Los miembros de la nueva Orden, seran hombres formados y dotados de un espiritu

critico para responder a la situacion de los nuevos tiempos desde una formacién que

4 «considerar cémo el Sefior de todo el mundo escoge tantas personas, apostoles, discipulos, etc., y los
envia por todo el mundo, esparciendo su sagrada doctrina por todos estados y condiciones de personas» [Ej
145]; O’MALLEY, J., Los primeros jesuitas, Mensajero — Sal Terrae, Bilbao — Santander 1995; CODINA, V.,
“Enviados en la vifia del Sefior”, en Manresa 62 (1990), 37-48.

° SALVAT, L., Servir en mision universal, Mensajero — Sal Terrae, Bilbao — Santander 1998, 44.

6 Regimini Militantis ecclesiae, bula aprobada por Paulo 111 el 27 de setiembre de 1540, con limitacion del
namero de profesos a 60.
" «atender principalmente al provecho de las almas en la vida y doctrina cristiana y para la propagacién de
la fe, por medio de predicaciones publicas, y ministerios de la palabra de Dios, de ejercicios espirituales, y
de obras de caridad, y concretamente por medio de la educacién en el Cristianismo de los nifios e
ignorantes, y de la consolacién espiritual de los fieles cristianos, oyendo confesiones» F40 I.
SCHURHAMMER, G., Francisco Javier. Su vida y su tiempo, I, Traduccion del original aleman por FELIX
DE AREITIO, Gobierno de Navarra — Compafiia de Jesus — Arzobispado de Pamplona, Pamplona 1992, 724.
% F40 I1; Co VII; SALVAT, L., Servir en mision universal, Mensajero — Sal Terrae, Bilbao — Santander 1998;
ALDAMA, A., Repartiéndose en la vifia de Cristo. Comentario a la Séptima Parte de las Constituciones,
CIS, Roma 1973.

10 MADRIGAL, S., Eclesialidad, reforma y misién, San Pablo — U.P. Comillas, Madrid 2008, 322.
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busca conjugar «pietas» y «eruditio», virtud y letras**. Como hombres para servir en
mision, comenzaran a vivir la tensién entre dos realidades que se van entrelazando: los
mundos y culturas que se van descubriendo en Asia y América, y el nuevo pensamiento

que se va forjando por el humanismo®? y por el influjo de la reforma en la Iglesia.

2. Los jesuitas en el virreinato del Perud

Con el descubrimiento y conquista del nuevo mundo, se inicia un intenso proceso de
organizacion y evangelizacion, promovido por los Reyes Catolicos. La llegada de los
jesuitas, en ese sentido, fue tardia en comparacion con las otras érdenes religiosas.
Dominicos, franciscanos, agustinos, mercedarios y sacerdotes seculares ya estaban
presentes, empleandose en esta labor de evangelizacion, en los nuevos territorios

espafioles antes de la llegada de los jesuitas™.

Con la creacion del nuevo virreinato del Pert y la fundacién de Lima en 1535, la
[lamada ciudad de los Reyes, se convertird en la capital de uno de los méas grandes
territorios ultramarinos de la corona espafiola™. Poco tiempo después, en 1541 se
constituye la diécesis de Lima, que dependeré hasta 1546 de la archididcesis de Sevilla®®.
Convertida con posterioridad en arquidiocesis, mantendra como sufraganeas a Panama,
Ledn de Nicaragua, Cusco, Quito, Popayan y mas tarde Paraguay, La Plata, Santiago de

Chile, Concepcién, Tucuman, La Paz, Santa Cruz de la Sierra, Arequipa y Huamanga®’.

1 «Nuestro escolar no es otra cosa sino uno de los nuestros que, teniendo ya perfeccion alguna en las
virtudes, procura aumentarla y llevarla adelante, juntando el estudio, a la virtud que ya tiene alcanzada, para
maés perfeccionarla» P10Coimbra [37]. Lor, M. (ed.), Las pléaticas del P. Jerénimo Nadal, Mensajero — Sal
Terrae, Bilbao — Santander 2011, 406; KOLVENBACH, P-H., “Pietas et eruditio”, en Revista de
espiritualidad Ignaciana 38/2 (2007), 11-26.
12 KLAIBER, J., Los jesuitas en América Latina 1549-2000, Fondo Editorial UARM, Lima 2007, 2.
13 BURRIEZA, J., Jesuitas en Indias: Entre la utopia y el conflicto, Universidad de Valladolid — Secretariado
de Publicaciones e Intercambio Editorial, Valladolid 2007, 52.
14 EGANA, A., “Introduccion General” en MPer |, 28; LUCENA, M., El descubrimiento y fundacién de los
reinos ultramarinos hasta fines del siglo XVI, VII, Ediciones RIALP S.A, Madrid 1982, 525-562.
15 «Al alborear del siglo XVI, el gran Per( tenia sus limites comunes con los del imperio incaico y alin mas
dilatados [...] con una extension de unos siete millones de kilometros cuadrados» EGANA, A., Historia de la
Iglesia en la América espafiola: desde el descubrimiento hasta comienzos del siglo XIX, BAC, Madrid
1966, 30-31.
16 BURRIEZA, J., “Los misioneros en la Monarquia”, en Los jesuitas en Espafia y en el Mundo Hispanico
%Egido, T., coord.), Marcial Pons, Ediciones de Historia S.A, Madrid 2004, 179-223.

NIETO, A., “Pertt”, en DHCJ I11, 3104-3111.
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En esta primera época virreinal, la presencia de la Iglesia Catolica ha sido estudiada en
importantes obras generales sobre la Iglesia en Hispanoamérica. Obras como la de los
jesuitas Antonio de Egafia’®, Rubén Vargas Ugarte™ y Armando Nieto?. Asi como las

obras de Fernando Armas?, Manuel Marzal?

y otras obras importantes publicadas en los
ultimos tiempos. En todas ellas se pone de manifiesto la importancia de la presencia y
actividad de las diversas ordenes religiosas y del clero secular en la evangelizacion y

establecimiento, no sin muchas vicisitudes, de las relaciones entre estos dos mundos.

Con la llegada de los jesuitas al Per(, al puerto del Callao el 28 de marzo de 1568, se
inician importantes avances en el proceso de evangelizacion de los pueblos nativos y al
proceso de formacion y desarrollo de una Iglesia renovada, en sintonia con los dispuesto
y promovido por los concilios locales®* y el concilio de Trento.

El virreinato del Per( creado en 1542 era tan basto que comprendia un territorio
mucho mayor que el antiguo Imperio Inca: Panam4, Nueva Granada (Colombia), Quito
(Ecuador), Nueva Castilla (Per), Nueva Toledo (Bolivia), Chile, Tucuméan (Argentina),
Buenos Aires y Paraguay®. Con probabilidad era la organizacion territorial méas grande
de la corona espafiola, lo que comportaba gran dificultad para la organizacion y
evangelizacion; sin embargo, el proceso de evangelizacion comenzé con la conquista de

estos territorios. Los jesuitas, en ese sentido, al ser una nueva orden aprobada en 1540,

18 EGANA, A., Historia de la Iglesia en la América espafiola: desde el descubrimiento hasta comienzos del
siglo X1X, Hemisferio Sur, BAC, Madrid 1966.

19 varcas UGARTE, R., Historia de la Iglesia en el Perq, I, 11-V, Imprenta Santa Maria, Lima 1953,
Imprenta Aldecoa, Burgos 1959-1962.

20 NIETO, A., “La Iglesia Catdlica en el Peru”, en Historia del Pert, XI (Mejia, B. J., ed.), Lima 1980, 419-
601.

2L ARMAS, F., La cristianizacién de Perd (1532-1600), CSIC, Sevilla 1953.

22 MARZAL, M., La transformacion religiosa peruana, PUCP, Lima 1983.

23 \/ARGAS UGARTE, R., Historia de la Compafiia de Jesus en el Perd, Imprenta Aldecoa, Burgos 1963, 23.
24 “Durante el siglo XVI se convocaron y celebraron los cinco primeros concilios de Lima: I Concilio
Provincial de Lima (1551-1552) convocado por el primer arzobispo de Lima, Fray Jerdnimo de Loaysa; I
Concilio Limense (1567-1568); I11 Concilio Limense (1582-1583) convocado por el arzobispo Toribio de
Mogrovejo; IV Concilio Limense (1591) y el V Concilio Limense (1601)” TINEO, P., Los concilios
limenses en la evangelizacién latinoamericana, Universidad de Navarra, Pamplona 1990; VARGAS
UGARTE, R., Concilios limenses (1551-1772), Il (historia), Lima 1954.

2 LORANDI, A., Ni ley, ni rey, ni hombre virtuoso: guerra y sociedad en el virreinato del Peru siglos XVIy
XVII, Gedisa, Barcelona 2002; VARGAS UGARTE, R., Historia del Per0: virreinato (1551-1590), Empresa
Periodistica S.A. “La Prensa”, Lima 1942.
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recién se suman a esta labor en el generalato del P. Francisco de Borja (1565-1572),

tercer general de la orden?®.

2.1. Lamision al virreinato del Pera en tiempos de Ignacio

La primera mencion que se hace del Perd en los documentos de la Compaiiia se
encuentra en una carta a Diego Lainez, fechada el 19 de mayo de 1554, escrita a nombre
de Ignacio. En esta le menciona acerca de una donacion de 500 ducados recibida de Dofia
Juana de Austria para ser destinados a la fundacion de un colegio en el virreinato del
Per(?’. Sabemos, pues, que en época de Ignacio la Compafiia alin no estaba destinada a
participar en la labor misionera en las indias espafiolas: tendran que pasar afios para

iniciar su expansién al nuevo mundo?®,

De la existencia de la Compafiia ya se tenia noticias en el nuevo mundo, segun lo
menciona el obispo de Popayan, Fray Agustin de Corufia, que estuvo 33 afios trabajando
en las Indias de Espafa. El religioso, que era uno de los primeros en embarcarse en esta
mision, relata al P. Francisco de Borja que supo de la existencia de la Orden cuando
ejercia su labor misional en esas lejanas tierras. Trae a la memoria que mientras €l era
novicio, en Salamanca, Ignacio y sus compafieros, Calixto de Sa y Arteaga, conversaban
en su casa de San Agustin®.

Segun A. Astrain, los primeros en dar a la noticia de la existencia de la Compariia en

América, fueron los dos comparieros que dejé Ignacio en Salamanca cuando se marché a

26 «N. 28 octubre 1510, Gandia (Valencia), Espafia; m. 30 setiembre 1572, Roma, ltalia. Durante su
generalato la CJ experiment6 un notable aumento, tanto de casa como en sujetos. Comenzé las misiones de
América espafiola. La primera mision fue la de Florida en 1566 y a partir de 1568 envio tres misiones al
Per(. Se incrementd la presencia en el Brasil con una expedicion de 73 jesuitas en 1570, en dos naves. Una
nave fue asaltada por corsarios hugonotes y fueron martirizados 39 comparieros. Prestd especial atencién a
la India, Jap6n y las Islas del Océano» DALMASES, C., “Borja, Francisco de”, en DHCJ Il, 1605-1611;
VAZQUEZ, D., Historia de la vida del P. Francisco de Borja, CEIC Alfons el Vell, Gandia 2011; ASTRAIN,
A., “Francisco de Borja”, en Historia de la Compafiia de Jesus en la asistencia de Espafia (1556-1572), I,
Razon y Fe, Madrid 1914, 215-400.

%" Se recuerda que la princesa de Portugal, durante el parto, quiso dejar en su testamento 500 ducados para
la fundacion de un colegio en Jerusalén y otros 500 ducados para la fundacién de un colegio en las indias
del Peru. Epp VII, 28: a Lainez ex com. (Roma, 19 de mayo de 1554).

28 NIETO, A, “Pert”, en DHCJ 111, 3104-3111.

29 MBor 111, 785-787: Agustin de la Corufia a Borja (Madrid, 8 de abril 1565).
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estudiar a Paris: Calixto de Sa y Juan de Arteaga®. Conocemos por mencién del propio
Ignacio que cuando Arteaga fue nombrado obispo de Chiapa y la Compafiia ya estaba
establecida en Roma, le solicitd algiin un miembro para ir con €l, pero su peticion no fue
aceptada®. De la misma manera, un tal maestro Negrete habia solicitado jesuitas para ir a

México®, tampoco en esta oportunidad tal peticion se concreto.

Cuando en 1555 el Marques de Cafiete, Don Andrés Hurtado de Mendoza, fue
nombrado Virrey del Perd, solicitdo al Padre Francisco de Borja, por aquel entonces
comisario® en Espafia, dos padres jesuitas para ir de misioneros a sus nuevos dominios.
Se recomendaron los nombres de los candidatos y se dieron instrucciones para el viaje, tal
como consta en el memorial que dejé al provincial de Andalucia®. Asimismo, se
comunicé de esta decisién y de todo lo actuado al P. Ignacio®, que se mostré de acuerdo
aprobando los motivos y la determinacion del viaje*®. Incluso, desde Sevilla, en el mes de
agosto, se comunicé de la partida al Pert de los jesuitas profesos destinados a la mision®’.
El P. Polanco en su Chronicon confirma que todos los padres consultados, fueron del

parecer que esta mision se llevase a cabo™®.

Es de suponer que Ignacio estaba muy complacido que nuevos horizontes, en tierras de
mision, confirmaban el fin del Instituto. Escribe al Cardenal Reginaldo Polo: “a las Indias
del Emperador pasan ahora algunos con este Virrey que all4 se envia. Dios nuestro Sefior

se sirva de su ministerio para ayudar a las almas *°. Sin embargo, esta expedicién no se

30 ASTRAIN 11..., 284.

31 |6NAcIo DE LovoLA, Autobiografia, en El Peregrino..., [Aut. 80].

32 Epp Mixtae I, 360: Araoz a Ignacio (Madrid, 24 abril 1547).

33 «El visitador, a veces es llamado también «comisario» en las Constituciones, es un oficial extraordinario,
enviado por el general a visitar una provincia, cuando lo juzga necesario o muy conveniente. Sustituye al

general en su oficio pastoral de visitar, tratar personalmente, consolar a sus hermanos, y corregirlos
gaternalmente» AIXALA, J., “Visitador”, en DHCJ Il, 1748-1749.

* Los nombres propuestos son: Suarez, Fontova y Mingajén, de los cuales se debia escoger a los dos
mejores para la misién. Entre las instrucciones se pide hacer un memorial sobre la manera de gobernar y
ejercer los ministerios de acuerdo al mandato de las Constituciones a cerca de las misiones. Llevar las bulas
y gracias de la Compafiia con declaracién de como y cudndo han de ser usadas. MBor Ill, 193-197:
Memorial P. Cordova a Torres (Cordova, 21-27 de febrero 1555).

% MBor 111, 200-201: Borja a Ignacio (Plasencia, 23 de marzo 1555).
36 Epp 1X, 79-80: Ignacio a Borja (Roma, 28 de mayo 1555).

37 MBor 111, 238: Borja a Ignacio (Simancas, 23 de agosto de 1555).
38 Chron v, 541,

39 Epp IX, 273-275: Ignacio a Cardenal Polo (Roma, 2 de julio 1555).
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pudo llevar a buen término por dos motivos: a) al momento de embarcarse, el numero de
religiosos ya estaba completo, y b) porque el Virrey no habia pedido las licencias al
Consejo de Indias para los jesuitas. Los Padres Gaspar de Acevedo y Marco Antonio

Fontova® vieron frustrados sus suefios de dar mayor gloria a Dios en este servicio®.,

Con la eleccion de nuevo Virrey del Pert (1561-1564), el Conde de Nieva, Don.
Diego Lépez de Zufiiga y Velasco®, el P. Francisco de Borja encontrard motivos para
albergar las esperanzas de que esta mision pueda llevarse a feliz cumplimiento. EI Conde
ya antes habia mostrado gran estima e incluso solicitado jesuitas para sus antiguos
dominios. Y porque en su nuevo encargo tendria necesidad de contar con el mayor
nimero de religiosos para llevar adelante la evangelizacion®® y conquista de esas tierras.

Esto se confirmaba con la reiterada peticion de jesuitas y los preparativos para el viaje.

Respondiendo al Virrey, en comudn acuerdo con el P. provincial, se autoriz la partida
de seis jesuitas: cuatro sacerdotes y dos hermanos “para poner firme fundamento desta
minima Compafiia en partes tan habitadas de espafioles y principales, como es el reyno
del Pertt””. Entre los elegidos se encontraban el P. Dr. Rodriguez, rector del Colegio de
Valladolid; el P. Jeronimo Ruiz del Portillo, rector de probacion en Simancas; el P.
Maestro Martinez, que acababa sus estudios de teologia; y el cuarto que estaba en duda
entre los padres Fuente, que acababa sus estudios de teologia y el P. Baptista, que venia
de Roma*. Una vez mas, la mision quedé frustrada por diversos motivos, tal como lo

confirma el P. Lainez®.

Estos primero intentos, que se vieron frustrados pese a los esfuerzos realizados, recién
se concretizaran cuando el P. Francisco de Borja fue elegido tercer General de los

jesuitas. Para ello, tendrd que pasar cerca de una década, tiempo en el que se estableceria

g p, Gaspar regresé a Burgos donde asumio6 el encargo de rector y el P. Fontova, natural de Catalunya,
fue enviado a Murcia por el P. Borja. MBor 111, 193, 255.

*1 MBor 111, 255: Borja a Ignacio (Escalona, 26 de febrero 1556).

2 \/ARGAS UGARTE, R., Historia del Peru: virreinato (1551-7590)..., 300.

*3 MBor 111, 436: Borja a Lainez (Valladolid, 21 de febrero 1559).

*4 MBor 111, 501-502: Borja a Lainez (Valladolid, 9-16 de junio 1559).

5 MBor VII, 102: Lainez a Borja (Roma, 19 de agosto 1559).

15



un marco de referencia para las misiones entre los infieles y por la necesidad de encontrar

métodos adecuados que permitan una labor evangelizadora en los nuevos contextos*.

2.2. Laprimera mision a las Indias espafiolas

El P. Francisco de Borja, encontrandose en Roma, como Vicario General, a la espera
de la congregacion general*’ para elegir al sucesor del P. Lainez recibe, una vez més, la
peticion de enviar jesuitas al nuevo mundo. Esta vez, el recién nombrado obispo de
Popayan, por el recuerdo y la reverencia que tenia a la Orden y a su fundador, solicit6 que

un grupo de jesuitas le acompafien en esta nueva misién como pastor®.

Se confid que, en esta oportunidad, la empresa por fin se pueda llevar a cabo. A la

peticion realizada, el P. Francisco de Borja responde de manera oportuna precisando que
seria necesario esperar la eleccion del nuevo General; y, de ser posible, que la decision se
pudiera realizar antes de su partida*. Mientras tanto solicita al rector de Madrid que haga
lo posible para que los provinciales de Castilla y Toledo entiendan la necesidad de
disponer de jesuitas para las misiones de ultramar y tener presente la peticion de Fray

Agustin®.,

El tercer General esparfiol al frente de la Compariia destaco por el impulso misionero
de la Orden durante su generalato. Los jesuitas hasta ese momento adin no habian llegado
al Per(, la Nueva Espafia y Florida. Por eso, al asumir la direccion de la Orden,
inmediatamente retomo la iniciativa de enviar misioneros a las Indias espafiolas. Por ese
tiempo, el adelantado Pedro Menéndez de Avilés, encargado de reconquistar la Florida,
comunicé al Rey Felipe Il sobre la necesidad de misioneros en aquella regién y le
propuso pedir a los jesuitas algunos miembros™'. El Rey, acogiendo esta peticion, escribi6
el 3 de marzo de 1566 al P. Francisco de Borja en estos términos:

46 LETURIA, P., “Sobre las misiones entre infieles”, en AHSI 8 (1939), 102-117.

4 SCADUTO, M., L opera di Francisco de Borgia 1565-1572, La Civilta Cattolica, Roma 1992, 39-58.
8 MPer I, 71 -76: A. de la Corufia a Borja (Madrid, 8 abril 1565).

9 Mper I, 76-77: Borja a Agustin de la Corufia (Roma, 12 de mayo 1565).

50 MBor 111, 798: Borja al rector de Madrid (Roma, 12 de mayo 1565).

%L MMiss 111, 58: Memorial Pedro Menéndez a Felipe Il (20 de marzo 1565); ASTRAINII..., 285.
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«Venerable y devoto Padre: por buena relacion que tenemos de las personas de la Compaifiia, y del
mucho fruto que han hecho y hacen en estos reinos, he deseado que se dé orden, cémo algunos de
ellos se envien a las Indias por mar Océano [...] Por ende yo vos ruego y encargo que nombréis y
mandéis ir a dichas nuestras Indias veinticuatro personas de la Compaiiia [...] que sean personas
buenas, de buena vida y ejemplo, y cuales juzgaredes para semejante empresa. Que, ademas del
servicio que a Dios nuestro Sefior haréis, yo recibiré gran contentamiento, y les mandaré proveer de

todo lo necesario»~.

En atencion a la solicitud, se comenzaron a realizar las gestiones para atender y
responder al pedido. La primera medida como General fue solicitar al P. Araoz>*,
provincial de Espafia, averiguar sobre los detalles de la expedicion y de buscar las
personas que manifiesten su deseo de formar parte de esta misién®*. Mientras asumia las
responsabilidades propias de Superior General de los jesuitas, el P. Francisco de Borja,
puso todos los medios para disponer de los recursos y de las personas para la travesia: en
esta oportunidad, no deseaba que se le atribuyera algin descuido en el servicio a su

Majestad.

Por aquel tiempo, sobre todo porque los colegios en Espafia carecian de medios y
obreros para atender la mies, se hizo dificil cumplir a cabalidad el encargo. Por tal
motivo, al primer grupo de solo tres misioneros que partié para Florida el 28 de agosto de

1566, se autoriz0 los preparativos para enviar un segundo grupo al Perd.

2.3. Los primeros viajes misioneros al virreinato del Peru

La mision de las Indias espafiolas estaba en el corazon del nuevo General y para
cumplir con este gran deseo no dudo en pedir a todos los provinciales de Espafia que
dispongan de un sacerdote y un hermano, por cada provincia, para que formen parte de
este grupo. Para tal fin, nombré al P. Ruiz del Portillo® superior de la nueva misién.

Como habia falta de operarios para atender las necesidades de las provincias, solicité que

52 ASTRAINII..., 286.

3 N, 1515, Vergara (Guiplzcoa), Espafia; m. 13 enero 1573, Madrid, Espafia. E. diciembre 1538, Roma,
Italia. Primer jesuita en llegar a la Peninsula ibérica, en 1539. En 1545 lleg6 a corte de Valladolid en
compafiia de Pedro Fabro. Provincial de Espafia en 1547, de Castilla en 1554 y comisario de la peninsula
desde 1562» ESCALERA, J., “Araoz, Antonio de”, en DHCJ I, 215-216.

% MPer I, 81-82: Borja a Araoz (Roma, 8 et 30 abril 1566).

> E| P. Francisco de Borja, siendo visitador de Espafia, decia del Padre Portillo, mientras era rector de la
probacion en Simancas, que era buen predicador, tenia talento para gobernar; ademés, de manifestar un
gran deseo de poder ser enviado como misionero a las tierras del Nuevo Mundo. MATEQS, F., Historia
General de la Compafiia de JesUs en el Per(, I, Consejo Superior de Investigaciones Cientificas — Instituto
Gonzalo Fernandez de Oviedo, Madrid 1946, 11.
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no se nombrase a ningln profeso, rector o consultor, sin antes ser consultado®®. Como
sabia de la necesidad para encontrar candidatos idoneos y de la disposicion de algunos
padres por ser parte de las misiones de ultramar, le parecid bien ser él mismo el que

tomase la decision de elegir a los candidatos.

Se eligié al P. Jerénimo Ruiz del Portillo®" para preparar la misién y muy pronto
comenzo a realizar las gestiones para conseguir los medios y los compafieros que lo
habrian de acompafiar, no sin antes encontrar dificultades para cumplir con este
encargo®®. Mientras tanto, los provinciales de Espafia escribian al Padre General sobre las
dificultades para poder disponer de candidatos suficientes. Por un lado, los nuevos
colegios y obras, que poco a poco iban en aumento, necesitaban de personas suficientes e
idéneas para poder llevarlas adelante. Por otro lado, también habia superiores, como el P.
Antonio Araoz, que no se mostraba partidario de enviar religiosos a las nuevas misiones,
sobre todo, porque los colegios de Esparia estaban carentes de dinero y obreros para la

mies®’.

La Mision al Per( parecia que nuevamente se veria frustrada, no sélo porque faltaban
candidatos sino porque los designados no eran los mas idoneos para emprender esta
mision. Por eso, a pesar de contar con licencia para veinticuatro religiosos, hasta los
primeros dias de ese afio, solo se habia conseguido reunir un grupo de ocho. La situacién
se complicaba porque, ademas, se solicitaba otros ocho jesuitas para la misiéon de la

Nueva Espafia®. Como podemos apreciar, la situacion se presentaba sombria.

% MPer I, 94: Borja a los provinciales (Roma, 14 de octubre 1566).

> «N. c. 1532, Logrofio (La Rioja), Espafia; m. 3 febrero 1590, Lima, Perd. Antes de entrar a la CJ fue
alumno de la Universidad de Salamanca. En Simancas fue rector y maestro de novicios (1555-1559). En
1559 fue designado con otros cinco para el Perd, pero no llegaron a embarcarse. Viceprovincial de Castilla
en 1565. Primer provincial de las Indias y del Perd. Fund6 colegios y acepto las doctrinas del Cercado y
Huarochiri. Orientd la provincia hacia el ministerio de los indios. Dio impulso a la doctrina de Juli (1574).
Insistio en el aprendizaje de las lenguas quechua y aymara. En sus Ultimos afios fue rector de los colegios
del Cuzco (1577-1581) y Potosi (1582-1587). Predicador notable» MEDINA, F.B., “Ruiz del Portillo,
Jeronimo”, en DHCJ 1V, 3437-3438; NIEREMBERG, J., Varones llustres de la Compaiiia de Jesus, 1V, El
mensajero del Corazoén de Jesus, Bilbao, 1889, 8-10.

%8 MPer I, 97-100: Ruiz del Portillo a Borja (Valladolid, 2 de diciembre 1566).

59 BURRIEZA, J., Jesuitas en India: Entre la utopia y el conflicto..., 56.

%0 Mper I, 94: Ruiz del Portillo a Borja (Madrid, 20 de enero 1567).
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2.3.1. El primer grupo misionero al Perd

Una vez que los candidatos fueron destinados de sus respectivas provincias, se dispuso
que la expedicidn se retna en Sevilla dispuesta para partir. Se nombr6 como provincial de
las Indias espafiolas al P. Jeronimo del Portillo, que habia sido responsable de reclutar a
los miembros del grupo y, que mientras esperaban su partida, se dediquen a predicar,
confesar y ayudar a los padres en lo necesario. Asimismo, se les recomendo que durante

su permanencia aprovechen en aprender la lengua de las indias®.

Después de varios meses de espera, el grupo finalmente quedo conformado por ocho
jesuitas, dos de cada provincia espafiola. EI P. Diego Bracamonte y el hermano Juan
Garcia venian de Andalucia; el P. Miguel de Fuentes y el hermano Pedro Pablo Llovet,
segun su provincial eran lo mejor que habia en Aragdn; los padres Jerénimo Ruiz del
Portillo y Luis Lépez, eran de Castilla; el P. Antonio Alvarez y el hermano Francisco de
Medina, que afios mas tarde se ordend de sacerdote en el Per(, provenian de Toledo®.
Todos dispuestos a cruzar el ancho océano para servir lejos de sus tierras de origen.

Finalmente, partieron de Sevilla el 4 de octubre con destino a Sanlicar de Barreda®.
Alli permanecieron por un corto periodo de tiempo, ejercitando sus ministerios, mientras
esperaban el momento de su partida. Un mes después, con viento favorable, la
expedicion partié 4 de Noviembre de 1567. Dias mas tarde, el 11 de noviembre, llegaron
a Canarias®. Por orden del Rey, habian sido provistos de los medios necesarios para el
viaje, asi como de libros y ornamentos sagrados para el ejercicio de sus ministerios. Ya,
en el mes de agosto, Felipe Il habia emitido un edicto para el Licenciado Castro, del
Consejo de Indias y Presidente de la Real Audiencia de la Ciudad de los Reyes, como se

le Ilamaba a la ciudad de Lima, con los siguientes términos:

«Por la devocién que tenemos a la Compafiia de JesUs y a su buena vida y recogimiento, hemos
acordado de enviar algunos dellos a las Nuestras Indias, porque esperamos que con su doctrina y
buen ejemplo haran mucho fruto en la instruccion y conversion de los indios naturales de ellas [...]
Y porque Mi voluntad es que se les dé para ello el favor necesario [...] los recibais bien y con amor,

%1 MBor 1V, 514: Borja a Ruiz del Portillo (Roma, 13 de agosto 1567).

62 MATEOS, F., Historia General de la Compafiia de Jestis en el Peri..., 10-11.
63 VArGAS UGARTE, R., Historia de la Compafiia de JesUs en el Perd..., 21.
%4 MPer I, 159-161: Avellaneda a Borja (Granada, 31 de Diciembre 1567).
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y les déis y hagais dar todo el favor y ayuda que viéredes conveniente para la fundacion de la dicha
Orden en esa tierra»®”.

Llevaban, también, consigo las instrucciones que el Padre General habia trasladado al
provincial y a los miembros de la misién. En ellas se evidencia el interés por la unién de
animos del grupo y del cuidado y atencion en el desempefio de sus ministerios entre
espafoles e indigenas para generar confianza y ser creibles en su labor pastoral. Las

instrucciones las podemos detallar de la siguiente manera:

1. Devése procurar ir a pocas partes, para que no se repartan los pocos que ahora son
enviados, pues se ayudaran y consolaran méas no andando solos.

2. El Padre provincial estard en el mejor puesto y donde mejor se pueda comunicar a
las otras partes, y que pueda ir a visitarlas cuando sea conveniente.

3. Donde quiera que vayan, tengan en primer lugar cuidado de los ya hechos cristianos
y después atender a la conversion de los demas. Vayan ganado poco a poco Yy
fortificando lo ganado, que no se bauticen més los que se puede sostener en la fe.

4. Procuren poner su residencia y la iglesia donde esta el gobernador y dénde sea mas
seguro. Cuando salgan de unas partes a otras, cuando es necesario, regresen a su
residencia firme.

5. Procuren ganar las personas doctas y de crédito entre ellos, para ganar a los otros.
Con los de mas entendimiento procuren con suavidad de palabra y ejemplo de vida.

6. No se pongan facilmente en peligro notable de la vida entre gente no conquistada,
aunque sea de provecho morir en el servicio divino, no sera util para el bien comun,
por la falta de obreros para la viiia del Sefior.

7. Procuren servir en las cosas de su profesion, y dar todo contentamiento a los que

gobiernan en lugar de su Majestad y en su grado®.

La expedicion, después una larga travesia, llego al puerto del Callao el 21 de febrero
de 1568. EIl P. Jeronimo Ruiz del Portillo y cinco compariieros fueron los primeros
jesuitas en llegar a las costas de la capital del virreinato del Perd. EI P. Alvarez, que se

encontraba delicado de salud, se quedé en Panama junto con el hermano Medina que

% Mper I, 137-138: Edicto del Rey Felipe Il (11 de Junio 1567).
% MPer I, 120-124: Borja (Roma, marzo de 1567).
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permanecio con él para cuidar de su salud. Finalmente, hicieron su entrada en la ciudad
de Lima el uno de abril en donde fueron recibidos con entusiasmo por el arzobispo de la
ciudad, Fray Jerénimo de Loayza, las principales autoridades y la poblacion en su

conjunto®’.

Los detalles de esta travesia, segun A. Astrain, se relatan en una carta que fue escrita
cuando llegaron a Lima. Desafortunadamente esta se perdi6 y solo sabemos de su
existencia porque el P. Bracamonte hace referencia de ella en una carta que escribio el
siguiente afio, que ya no se conserva®. No obstante, se conservan dos cartas que el Padre
Ruiz de Portillo dirigi¢ desde Cartagena® y Panama’®, respectivamente. En ellas narra, de
manera detallada, los acontecimientos del viaje, los lugares de llegada, las labores
pastorales desarrolladas durante ese tiempo y las noticias que han recibido de la Ciudad

de los Reyes.

2.3.2. El segundo grupo misionero al Per

Los primeros jesuitas, apenas llegados al virreinato del Peru, se dedicaron con gran
entrega al trabajo, ejercitdndose en sus ministerios propios en ayuda y perfeccion de las
almas. El arzobispo de Lima veia con satisfaccion el trabajo de los padres y como estos
recibian el reconocimiento y la peticién de varios obispos para que algunos miembros de
la Orden se decidan a trabajar en sus territorios. De la misma manera, el licenciado

Castro, presidente de la Real Audiencia, mostraba su entusiasmo en una carta dirigida al

%7 varcas UGARTE, R., Historia de la Compaifiia de Jesus en el Perd..., 23-24.
68 ASTRAIN 11..., 308.

%9 Se detalla el recorrido de la expedicion desde la salida de Sevilla (4 de Octubre) hasta la llegada a
Cartagena (24 de diciembre). Se comunica sobre los documentos que las autoridades civiles les entregaron
para el ejercicio de su labor; asi como de las instrucciones de los superiores. Los trabajos realizados en los
lugares de llegada, las dificultades y los peligros del viaje y su labor pastoral en la atencién de las almas
durante el viaje: viajeros, tripulacion y esclavos. El trabajo y los ministerios ejercidos durante su
permanencia en Cartegena hasta su partida. MPer |, 162-173: Ruiz del Portillo a Borja (Cartagena, 2 de
enero 1568).

O Se informa sobre la situacion del grupo de misioneros y de la buena disposicion de la ciudad para
recibirlos. Dada la posicion del lugar, se recomienda establecer una comunidad estable que sea la residencia
del provincial porque permite una mejor comunicacion entre Espafia, el Per( y Florida. Se pide enviar mas
jesuitas para establecerse en este lugar. MPer |, 179-181: Ruiz del Portillo a Borja (Panamé, 19 de enero
1568).
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Rey, tal como lo menciona el P. Rivadeneira en sus escritos sobre la Asistencia de

Espafia.”

La ocasion para solicitar un nuevo envio de misioneros jesuitas al Peru, no se hizo
esperar, ya que a mediados de 1568 fue nombrado el nuevo Virrey del Pert, Don
Francisco de Toledo’. Inmediatamente, este solicité al P. Francisco de Borja le
proporcione cuatro o seis jesuitas de las provincias de Espafia para que junto con los otros
religiosos de las 6rdenes de San Francisco, Santo Domingo y San Agustin puedan visitar,
renovar y reformar los nuevos reinos a los que ha sido destinado como representante y

autoridad en nombre de la corona’®.

El Rey Felipe Il reforz6 esta peticion cuando el 12 de agosto escribio a los
provinciales de Espafia para solicitar que se enviase al Padre Martin Gutiérrez, que hasta
ese momento se habia desempefiado como rector de Valladolid, como comisario de la
nueva provincia del Pert. Asimismo, se solicitaba expresamente que lo acompafien otros
tres jesuitas: el Padre Gonzalo Gonzalez’*, que terminaba su mandato de provincial de
Toledo; el P. Trigueros, rector en la villa Ocafia; y el P. Castafieda, ex rector de

Palencia’.

El viaje de Francisco de Toledo se retras6 por algun tiempo porque el Rey habia
convocado a una Junta Magna para tratar importantes asuntos sobre las Indias espafiolas.
Mientras tanto, la peticion del Rey, sobre el nombramiento de un comisario para la

provincia del Per(, habia sido representada por tratarse de una figura que no estaba

& RIBADENEIRA, P., Historia de la Asistencia de Espafia, 1. V. 13.

"2 Erancisco Alvarez de Toledo (Oropesa 1515 —Escalona 1582) fue el quinto Virrey del Perd. En opinién
de la mayoria de historiadores fue el gran artifice de organizar el gran territorio por medio de instituciones,
sobre las que recaia el gobierno y la administracion del territorio, y de un adecuado marco legal que afianzo
la presencia de la Corona espafiola. Estuvo al servicio del Rey Calos V en diversas misiones de la corona.
Conoci6 el asunto de los indios en Hispanoamérica cuando Fray Bartolomé de las Casas defendid, ante una
junta de tedlogos, el texto de Brevisima relacién de la destruccion de las Indias, en Valladolid. TINEO, P.
“La evangelizacion del Perti en las instrucciones entregadas al Virrey Toledo (1569-1581)”, en
Evangelizacion y Teologia en América (siglo XVI) (Saranyanam J.I y otros., coords.). Universidad de
Navarra, Pamplona 1990, 273-295; GOMEZ, L., El virrey del Perd don Francisco de Toledo, Instituto
?rovincial de investigaciones y estudios toledanos — Diputacion de Toledo, Toledo 1994.
% MBor 1V, 619-620: Toledo a Borja (Madrid 05 de Julio 1568).

74 . . . .
Don Francisco de Toledo deseaba que el P. Gonzalez fuera con él porque en ese momento terminaba su
mandato de Provincial de Toledo.

> MPer I, 197-198: El Rey a los provinciales de Espafia (Madrid, 12 de Agosto 1568).
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contemplada por el Instituto’. El Virrey no dandose por vencido solicitd una vez mas, al
Padre General, que se enviaran cuantos sean necesarios para esta mision, pero sobre todo,

gue se tuviese en cuenta su peticion para el cuidado de su alma’”.

La dificultad para disponer de jesuitas idoneos para el viaje y para atender las
necesidades de las provincias de Espafia, se reflejan en la correspondencia de los
provinciales con el Superior General en Roma. A pesar de que el nimero de miembros de
la Orden crecia, estos no eran suficientes para atender las constantes peticiones que
venian de todas partes, dada la fama y buen nombre de la Compafifa de Jests’®. Las
autoridades espafiolas no comprendian de la dificultad para cumplir a cabalidad sus
constantes requerimientos. A la insistencia del Virrey, se sumd la de Felipe Il al Padre

Borja en estos términos:

«Y0 0S ruego y encargo que embiéis vuestra patente y despachos para los Provinciales de Castilla,
Andalucia y Toledo, para que den hasta veinte religiosos de vuestra Orden [...] y les ordenéis que
pasen a esas tierras para que atiendan en la instruccién y conversion de los dichos indios naturales, y

. . 79
comiencen a fundar casas y monasterios de vuestra Orden»

ElI 9 de Diciembre el P. Borja contestd6 con una misiva respetuosa al Rey
manifestandole su deseo de hacer lo posible para cumplir con su solicitud. De la misma
manera, reconociendo de las pocas fuerzas con las que se dispone y de las flaquezas de la
Orden, le agradece la confianza puesta a la Compafiia de Jesus y por tenerlos presentes
para esta importante empresa®®. A pesar de los inconvenientes, va a poner especial

cuidado en este empefio.

Al afio siguiente, el 19 de marzo, partia de Cadiz Francisco de Toledo como nuevo
Virrey del Per(. En la expedicién lo acompafiaba el segundo grupo de misioneros

jesuitas. Entre ellos estaban el P. Bartolomé Hernandez, que iba como superior y confesor

7% \/ARGAS UGARTE, R., Historia de la Compatiia de Jesiis en el Perii..., 57.

" MPer I, 209-212: Toledo a Borja (Madrid, 4 de setiembre 1568).

"8 Por las cartas del Licenciado Castro, Presidente de la Real Audiencia de Lima, y otras noticias recibidas
del Pert, el Rey Felipe Il conocia del celo apostélico y del fruto que los jesuitas iban logrando con su
entrega al trabajo pastoral entre espafioles e indigenas. VARGAS UGARTE, R., Historia de la Compafiia
de Jesus en el Perd..., 55-56.

" MBor 1V, 658-659: Felipe Il a Borja (Madrid, 11 de Octubre 1568).

80 Mper I, 241-243: Borja a Felipe 11 (Roma, 09 de Diciembre 1568).
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del Virrey y habia sido rector de Salamanca; los Padres Alonso de Barzana®, Rodrigo
Alvarez, Hernan Sénchez y Juan Garcia®’. Como estudiantes, préximos a recibir las
Ordenes sagradas, estaban Juan de Zufiiga, Diego Ortufio, Juan Gomez, Antonio Martinez
y Sebastian Amador, y los hermanos coadjutores Juan de Casasola y Diego Martinez®®. El
hermano Juan Hernandez, estando en Sanllcar junto con el grupo esperando el viaje,
enfermd y no pudo partir con la flota. Por este motivo, regreso a la provincia de Castilla a

la que pertenecia®*,

Antes de llegar a su destino, el grupo fue testigo como uno de sus miembros, el P. Juan
Garcia, moria en Panama. Después de una larga travesia, llegaron a la ciudad de Lima el
7 de noviembre de 1569%. Con la llegada de la segunda misién y con los nuevos
admitidos en el Colegio de San Pablo, el nimero de jesuitas fue en aumento. Para los
inicios de 1570 los jesuitas ya alcanzaba el numero de 44. Los sacerdotes llegaban a 10 y

los demas eran todos hermanos: entre novicios, estudiantes y hermanos coadjutores®.

2.3.3. El tercer grupo misionero al Per(

Por su dedicacidn en las diversas labores en los que se empefiaban y con la llegada del
nuevo Virrey, los jesuitas cada vez mas son solicitados para asumir distintas

responsabilidades en su quehacer misionero. Por este motivo, el P. provincial, solicita que

8 N 1530, Belinchén (Cuenca), Espafia; m. 31 diciembre 1597, Cusco, Perd. Misionero, Linguista.
Discipulo de Juan de Avila que se gradu6 de maestro en artes y bachiller en teologia y ejercié la
predicacion por diez afios antes entrar a la CJ. Se ocup6 del trabajo en las doctrinas de Santiago del cercado
y Huarochiri recién confiadas a la Compafiia. Se destacd por sus conocimientos en el quechua y el aymara.
Catequizé a Tupac Amaru, el Gltimo Inca, condenado a muerte por el Virrey (1572). Se dedicé a la
redaccién de graméticas y catecismos en quechua y aymara. Se le encargo las misiones de Juli (1576), la
fundacion de Arequipa (1578), Potosi (1582), Santiago del Estero, al norte de Argentina (1585). Misiond y
recorrio las tierras de los tobas, mocobies, diaguitas y chiriguanos al sur de Bolivia; los chalcas en
Argentina; los lules y los guaranies en Paraguay. Aprendié ademas el puquina, el chiriguano, variante del
guarani, el tonocoté y kakan (hablados en Tucuman y Santiago del Estero)» FERNANDEZ, E. — BAPTISTA, J.,
“Barzana, Alonso de”, en DHCJ |, 362-363; NIEREMBERG, J., Varones ilustres de la Compariia de Jesus...,
16-18.

82 Barzana escribié al P Borja sobre su deseo y disponibilidad para ser enviado a la nueva misién del Perd,
en estos términos: «;donde podria yo mejor emplearme y acabar la vida? ;ddnde mejor hallaria los fines de
nuestro Instituto? Si maior glioria de Dios, ¢ddnde maior que en ver cumplido ecce quos non noveras
vocabis, etc.? Si maior bien de las animas ¢doénde mas ancho campo? Si maior padescer, ;donde padescer
igual?» MPer I, 83-87: Barzana a Borja (Sevilla, 26 de mayo 1566).

83 MATEOs, F., Historia General de la Compafiia de Jesiis en el Perii..., 13-14.

8 Mper I, 309-317: Zufiiga a Borja (Nombre de Dios, 28 de Junio 1569).

8 ASTRAINII..., 313.

8 Mper I, 336: Carta Annua del Colegio San Pablo (Lima, 1 de enero 1570).
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los nuevos misioneros que han de ser enviados al Per(, tienen que ser sujetos que cuenten
con su parecer y que sean Vvistos con mucha consideracion. Pero sobre todo, solicita que
se envfa al P. Fonseca®’, que habfa sido maestro de novicios en Cérdoba y al P. José de
Acosta, al cual considera que es de lo mejor que hay en Espafia®®.

En los planes del Virrey estd encomendar a los jesuitas la fundacién de colegios en las
ciudades més importantes, la participacion en la universidad de Lima y la entrega de
parroquias y doctrinas de indios, como a las otras érdenes religiosas®®. Sin embargo, junto
al incremento en el nimero de miembros, es necesario contar con personas formadas y
probadas para asumir los proyectos de expansion misionera a lo largo del territorio. Por

este motivo, en Espafia, se prepara un tercer grupo de jesuitas al Perd.

Como en las anteriores expediciones, se hacen todos los esfuerzos por disponer de un
grupo considerable de candidatos idoneos para esta mision, pero en esta oportunidad el
grupo sera mas bien pequefio. Estara conformado por solo tres jesuitas: EI P. José de
Acosta, a cargo del grupo, el P. Andrés Ldpez y el hermano Diego Martinez. Desde
Sevilla se embarcaron hacia Sanlucar para esperar la partida de la armada que zarparia al
Per(. Todos los trabajos y dificultades en la espera los detalla el P. Acosta en una carta
enviada al Padre General®,

Siendo embarcados el 08 de junio de1571, llegan a San Juan de Puerto Rico después
de treinta dias de viaje. Por diversos motivos, al no poder continuar con la ruta trazada, se
quedaron por mes y medio en espera de poder embarcarse en un proximo navio. Este

viaje, por las muchas vicisitudes, durd cerca de un afio, hasta que por fin llegaron al

8 Elp. Ignacio de Fonseca no llegé a formar parte del grupo. EI P. Acosta, mientras espera el viaje en
SanlUcar de Barrera, escribia al P. General que por las cartas del provincial y del mismo P. Fonseca, este
no habia recibido la mision de ir en este viaje. Hecho que lamenta y que supone la disminucion del grupo
que ya de por si era pequefio.

% MPer I, 388-400: Borja a Ruiz del Portillo (Roma, 14 de noviembre 1570).

8 Mper I, 434-436: Toledo a Borja (Cuzco, 05 de marzo 1571).

% purante su permanencia en Sanllcar, hasta cuatro veces fueron embarcados y desembarcados para
viajar. Estuvieron a punto de naufragar cuando se embarcaron el 15 de mayo y la nave tuvo que permanecer
para su reparacion. Aunque el capitan le ofrecid llevarlo en otra nave, prefirié permanecer con el hermano
Martinez que estaba enfermo y, de esta manera, ofrecia ayuda y consuelo al resto de la tripulacion. Durante
esta estancia, en la que algunos enfermaron, la condesa de Nieva se hizo cargo de sus necesidades. MPer I,
439-442: Acosta a Borja (SanlUcar, 1 de junio 1571).
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Callao, procedentes de Panama, el 27 de abril de 1572%. Mientras tanto, durante este
tiempo, el Virrey con un grupo de autoridades, entre los cuales estaba el provincial de los
jesuitas, hacia su visita a los territorios del virreinato. Y la Compafiia de JesUs iba

aumentando su actividad pastoral y misionera en estos territorios.

2.4. Lacontroversia con el Virrey Toledo

El Virrey Toledo, que tenia como programa organizar y evangelizar el virreinato con
la participacion de las érdenes religiosas que estaban presentes desde el inicio de la
conquista y evangelizacion®, quiso que los jesuitas, también, se hicieran cargo de
doctrinas de indios. Sin embargo, estos no aceptaron inmediatamente las misiones
estables entre los indios por tratarse de parroquias con rentas y sujetas al ordinario del
lugar. Esta situacion gener6 un conflicto con el Virrey que no entendia la dificultad que
presentaba para los misioneros aceptar este encargo. Mientras esperaban resolver este
impase, asumieron la mision de Huarochiri y la doctrina del Cercado hasta tener una
solucién coordinada con las autoridades de la Compafiia, pero sobre todo para no crear

mayores conflictos con la maxima autoridad de esos reinos™.

Podemos entender que los jesuitas procuran conservar ciertas prerrogativas para su
labor pastoral en libertad de espiritu para realizar su mision profética® en pobreza, sin
estar ligados a las autoridades civiles y eclesiales del lugar. Todo esto en sintonia con el
espiritu de la Compafiia que pide a todos que estan bajo obediencia se acuerden que
deben dar gratis lo que gratis recibieron porque asi tendran mas libertad y mas edificacion

de los préjimos en el proceder del divino servicio®™.

Segin M. Marzal, las objeciones de los jesuitas se deben por dos motivos: uno
juridico, porque de acuerdo a las normas internas los jesuitas no podian tener parroquias

ni otros beneficios eclesiasticos; y la otra pastoral, porque al asumir las parroquias con

% \arGAS UGARTE, R., Historia de la Compafiia de Jesiis en el Peri..., 74.
% BORGES, P., (ed.), Historia de la Iglesia en Hispanoamérica y Filipinas, I, BAC, Madrid 1992, 209-244.
% VarGAs UGARTE, R., Historia de la Compafiia de Jesus en el Perd...,129-132.

% Ruiz JURADO, M., “Espiritu misional de la Compaiiia de Jesus”, en La mision y los jesuitas en la
América Espafiola, 1556-1767: Cambios y Permanencias, Consejo Superior de Investigaciones Cientificas
— Ministerio de Educacion y Ciencia, Sevilla 2005, 17-42.

% o 565.
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rentas a cargo de los indios, esto hacia menos creible la labor de evangelizacion®. Pero el
Virrey resuelto a llevar adelante su plan de vincular a los jesuitas en esta empresa,

escribid al Rey Felipe Il en estos términos:

«Los de la Compafiia del nombre de JesUs trabajan para este reino con el celo que a Vuestra
Majestad tengo escrito, y aunque cierto entiendo que hacen provecho en las ciudades respecto de los
espafioles y de los indios de servicio dellas, pero tienen duda, si por sus estatutos pueden salir a las
doctrinas y conversion de los indios, donde mayor necesidad hay y para cuyo fundamento,
principalmente, Vuestra Majestad me dice que los envie a estas provincias, y asi serd muy necesario
que Vuestra Majestad mande resolver con su General, si ellos pueden hacer este oficio como las
demas oOrdenes, en descargo de la obligacion de Vuestra Majestad; porque sino, Vuestra Majestad
entienda que no seran Utiles en lo mas principal y que lo son en lo accesorio que digo, y mande lo
que sea Mas su servicio»®’

No era, sin embargo, este el Unico tema que debian considerar los jesuitas con el
Virrey. Este pretendia, asimismo, que los jesuitas abriesen colegios en otras ciudades de
virreinato, que asuman la formacién de sacerdotes seglares encargandose del seminario,
pero sobre todo, que sean parte del sequito que acompafia al visitador politico del
virreinato ayudéndolo en el desempefio de su cargo®. Ya el P. Francisco de Borja habia
escrito al Virrey suplicAndole humildemente que se sirviese de los miembros de la Orden,
pero que esto fuera en obras propias de la vocacion. Y, que les ayudase en la observancia

de su Instituto y Constituciones para ser fieles al carisma®®.

Esta situacion mantuvo al Virrey y los jesuitas en una relacion de tension y
distanciamiento. Como pretendia involucrarlos, de cualquier manera, en participar de sus
politicas de gobierno, administracion y evangelizacién, solicitd la presencia de un
visitador y, para tal fin, envio al P. Bracamonte a Roma para tratar estos asuntos con el
Padre General de la Orden. Mientras tanto, limitd las autorizaciones para abrir colegios
en otras ciudades y otras actividades pastorales'®. Segiin A. Egafia, en el fondo de esta

decision perduraba la antigua idea de la corona de nombrar un Patriarca, para la Iglesia en

% MARzAL, M., La utopia posible: Indios y jesuitas en la América Colonial, I, PUCP Fondo Editorial,
Lima 1992, 19.

% MPer I, 453-454: Toledo a Felipe 11 (Cuzco, 1 de marzo 1572).

% ASTRAINII..., 314.

% Mper I, 407-409: Borja a Toledo (Roma, 14 de Noviembre 1570).

100 \/prGAS UGARTE, R., Historia de la Compafiia de Jesiis en el Per..., 134-135.
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las Indias espafiolas, responsable de atender los asuntos disciplinares sin la intervencion

de Roma*®,

El Padre Francisco de Borja habia fallecido (30 setiembre 1572) y en Roma se reunia
la congregacién general para elegir al nuevo Padre General'®™. El P. Everardo
Mercuriano, apenas asumio el cargo, respondio a la solicitud de Toledo enviando al Padre
Juan de la Plaza, como visitador de la provincia. Venia para tratar de responder y ayudar
en los problemas vinculados al gobierno y sobre los asuntos internos en el ejercicio de los
ministerios para mejor servicio a Dios y a la corona'®. Junto con él, venia un grupo de
jesuitas misioneros destinados a la provincia del Per(. Asi mismo, se le entregaron

instrucciones y facultades para el ejercicio de su cargo como visitador encargado'®.

Estos y otros asuntos seran tratados por los jesuitas en congregacion provincial. Y, con
la llegada del Padre Plaza, se tomaran algunas decisiones para orientar el gobierno de la
provincia, revitalizar la actividad misionera y abrir nuevas perspectivas con los proyectos

de evangelizacion entre los pueblos indigenas del virreinato™®.

3. La labor evangelizadora en la nueva provincia del Peru

Apenas llegados a Lima, después de haber sido acogidos con gran aceptacion, los
jesuitas se dedicaron con total entrega a ejercitar sus ministerios. Como Lima era una

ciudad donde habitaban esparioles, criollos, mestizos, indios y negros, pronto comenzaron

101 EGARA, A., “Dos problemas de gobierno en la Provincia del Pert en el afio 15797, en AHSI 22 (1953),
418-438.

102 £1 12 de abril de 1573 se iniciaba la 111 Congregacion General convocada por el P. Polanco. GARCIA DE
CASTRO, J. (ed.), “Tenia debajo de los pies el ser General”, en Polanco: El humanismo de los jesuitas
(1517-1576), Mensajero — Sal Terrae — UP Comillas, Bilbao — Santander — Madrid 2012, 185-215;
ASTRAIN 1lI, 1-22; PADBERG. J.W., “The Third General Congregation”, en The Mercurian Project:
Forming Jesuit Culture, 1573-1580 (McCoog, T.M., ed.), Institute of Jesuit Sources — IHSI, St. Louis —
Roma 2004, 49-75.

103 Mper I, 529-532: Mercuriano a Toledo (Roma, 29 de Junio 1573).

104 Mper I, 534-539: Mercuriano a Plaza (Roma, junio 1573).

105 La llegada del Visitador P. Juan de la Plaza a Lima, fue el 31 de mayo de 1575, en compafiia del P.
Diego de Bracamonte y un grupo de trece jesuitas de ltalia y Espafia escogidos por el mismo P.
Mercuriano. Los sacerdotes eran el P. Juan de Montoya, ex provincial de Sicilia, P. Baltazar Pifias, vice
provincial de Cerdefia, P. Diego Suérez, que fallecio en Panama y el P. Diego de Baena, de la Provincia de
Andalucia, que murié en el mar. Los hermanos estudiantes eran cinco: Antonio L6pez, Esteban Cabello,
Hernando de la Fuente, Hernando de Miguel, Zorita y Jiménez. Los cuatro hermanos coadjutores: Melchor
Marco, Tomas Martinez, Hernando Nieto y Bernardo Bitti, el més célebre de todos» VARGAS UGARTE, R.,
Historia de la Compafiia de Jesus en el Perd..., 95.
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a predicar, confesar, visitar los hospitales, las carceles, impartir catecismo y educacion a
los espafioles, indios y negros; catequizar por las calles, dar platicas particulares y ayudar
a bien morir’®. Poco a poco y con la llegada de nuevos misioneros, el ambito de accion

se ird incrementando a lo largo del territorio virreinal.

3.1. Primeros trabajos para nuevos contextos

A su llegada, el reducido grupo de jesuitas desplegaran todas sus fuerzas en su labor
pastoral y misionera. El testimonio de vida, su entrega en el trabajo pastoral, el nivel
académico e intelectual y la piedad con la ejercitaban sus ministerios, seran su distintivo.
Esto les permitia actuar con gran versatilidad en los diversos contextos de labor pastoral.
El Padre Ruiz del Portillo muy pronto se gano el respeto, la admiracion y aceptacion de
las autoridades civiles y eclesiasticas. Por medio de la predicacién, las platicas
espirituales, las confesiones y los ejercicios espirituales, muchos esparioles retomaban el
camino de la fe y de las buenas obras. Como ejemplo podemos sefialar como después de
las pléticas dirigidas a los criollos, que son los hijos de espafioles nacidos en estas tierras,
los llevaba a los hospitales de los indios para que puedan servir haciendo las camas™”.
Ademas, entre sus trabajos estaba el de visitar las carceles y dar lecciones a los can6nigos

y clérigos de toda la ciudad en la Iglesia Mayor.

El provincial, de la misma manera, repartio el trabajo de los jesuitas segun las
capacidades y talentos de cada uno. Destind un padre para confesar y ayudar a bien morir,
ademas de algunos hermanos para ensefiar el catecismo y asistir a las fiestas de los
negros. El grupo de congregados podia llegar hasta dos mil, cuando se realizaban las
procesiones. Estos actos publicos tenian como fin crear un clima de aceptacion para los
grupos marginales y buscar integrarlos a la sociedad. Por otro lado, algunos de ellos se
ponian bajo la proteccidn de los misioneros cuando buscaban regresar con sus patrones,
porque habian huido, para evitar el castigo'®®. De esta manera, se iban tejiendo lazos de

reciproco entendimiento y confianza.

106 \1per I, 248: Bracamonte, carta Annua (Lima, 21 de enero 1569).
107 Mper 1, 268.
198 Mper 1, 256-257.
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Otros jesuitas fueron destinados a la doctrina de indios y a las escuelas de esparioles.
Algunos afios antes, a las afueras de la ciudad, se habia formado un pueblo cercado donde
vivian muchos indios pobres con mucha necesidad: los padres realizaran una importante
labor en este lugar antes de fundar una doctrina'®. Como parte de las actividades de
catequizacion, los domingos, los indios salian en procesion por las calles de la ciudad y
en cada trecho se les repetia la doctrina con un método de preguntas y respuestas. Para ser
mas efectivos, un hermano que conocia su lengua, les preguntaba y les daba las pléaticas.
Estas catequesis y método de ensefianza pronto tuvieron sus primeros frutos; poco tiempo
después, los caciques fueron trayendo a sus hijos para pedir que se les ensefiase y se les
educase en la fe'°. Los jesuitas, siendo conscientes de la necesidad de catequizar los
alrededores de la ciudad para ejercitarse en sus ministerios y en la administracion de los
sacramentos, organizaron misiones itinerantes desde el colegio**. Estas misiones

tuvieron gran aceptacion por partes de indios y de las autoridades.

La visita a las escuelas de los hijos de espafioles, era una de las actividades que
Ilevaron adelante, dando lecciones de catecismo y de cantos. Los fines de semana todas
las escuelas iban a la iglesia, en procesion muy colorida y participativa, para el catecismo
segun su edad y comprensién. Los nifios eran los principales aliados en la labor misionera
porque aprendian las canciones y las repetian en sus casas, escuelas y pueblos. Algunos
padres les habian confeccionado sotanas y manteos para salir a cantar en grupos por la
ciudad™'?. Todo esto nos recuerda la experiencia misionera de Francisco Javier en las

Indias, cuando ensefiaba a los nifios mientras recorria calles y pueblos.

Asimismo, de vital importancia sera el cuidado, atencién y diligencia con los novicios
y con las labores del noviciado ya que muy pronto vendrd un nutrido grupo de
candidatos, de diversas edades, para solicitar la admision en la Compafiia. El provincial

pondré especial interés en destinar a los jesuitas méas aptos para esta labor'*®. Se imparten

9 Por iniciativa del Arzobispo y del Virrey, se dispuso construir un pueblo cercado a las afueras de la

ciudad para los indios que estaban repartidos para que estén organizados y controlados por la autoridad»
MPer |, 416: Gomez, carta Annua (Lima, 1571).

110 vper I, 258-259: Bracamonte, carta Annua (Lima, 21de enero 1569).

111 MARZAL, M. La utopia posible: Indios y jesuitas en la América Colonial..., 185.
12 \rper I, 264. Bracamonte, carta Annua (Lima, 21 de enero 1569).

13 Mper I, 505: Zufiiga a Borja (Lima, 31 diciembre 1572).
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lecciones de gramética, de artes, de lengua, de moral y otras'™*. Cabe resaltar la
importancia y el interés de que los novicios aprendan las lenguas indigenas para el
servicio de la misién. Esto sera impulsado desde la fundacién del colegio San Pablo**® y

tendrd, afios mas tarde, un gran impacto en la formacion de los futuros misioneros.

3.2. Lalabor educativa

Ignacio y los primero comparieros, cuando la Compafiia fue aprobada, no habian
pensado en idearios pedagdgicos, en la fundacion de colegios, ni para formar a los
jesuitas, ni menos para la formacién de seglares, porque desde sus inicios su ideal era
apostolico. Sin embargo, esta idea fue promovida en la medida que se veia la necesidad
de crear colegios para la formacion de los jovenes. Se habia convertido en una necesidad
para la preparacion intelectual de los jesuitas. En el documento Collegiis et Domibus
fundandis (1541)"', se ponia los cimientos de lo que serfa después el capitulo IV de las

Constituciones®’.

En cierta oportunidad, Ignacio de Loyola habia contado al Padre Camara en 1555 que
el primero en tocar este punto habia sido P. Lainez''®. Jerénimo Nadal, uno de los
colaboradores mas cercanos de los primeros generales, en nombre del entonces P.
General Lainez, resaltaba que la educacién de los jovenes era una de las dos maneras de
ayudar a los préjimos**®. EI P. Polanco, secretario de los tres primeros generales de la
Orden, afirmaba que los colegios sirven por dos motivos: para transformar las ciudades y

porque el jesuita aprendfa ensefiando a otros*%.

114 Mper I, 702: Ruiz del Portillo, carta Annua (Lima, 9 de febrero 1975).

115 bor iniciativa de la corona espafiola, se puso gran interés en promover la construccién de un colegio en
Lima. Junto a la Iglesia, se dispuso la construccion del Colegio para los jesuitas, en un lugar céntrico de la
ciudad, y que después serd el principal centro de operaciones de la Compafiia en el Peru hasta la expulsion
de los Reinos de Espafa.

16 EN 1, 15-22.

17 LABRADOR, C., “Estudio Historico Pedagdgico”, en La pedagogia de los jesuitas, ayer y hoy (Gil, C.E.,
ed.), CONEDSI — UP Comillas, Madrid 2002, 23-56.

18 1bid., 34.

119 GIL, E. (ed.), El sistema educativo de la Compafiia de JesUs: la Ratio Studiorum, Serie | Estudios 46,
UP Comillas, Madrid 1992, 67; LANGE, I., Carisma ignaciano y mistica de la educacién, UP Comillas,
Madrid 2005.

120 BURRIEZA, J., Los jesuitas en Espafia y en el Mundo Hispénico...,107-150.
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Desde la llegada al nuevo mundo los jesuitas van a poner en marcha este apostolado
educativo, llegando a convertirse en los principales educadores de América Latina
colonial a través de la fundacion de colegios y universidades, que serdn considerados
entre los mas avanzados y modernos'?!. Tengamos en cuenta que a la muerte del
fundador en 1556 ya se habian fundado cerca de treinta y cinco colegios en Europa??. En
ese sentido, muy pronto pusieron en marcha la fundacion de un colegio en la ciudad de

los Reyes, apenas llegados al virreinato del Perd.

Poco después de la fundacion del colegio San Pablo, en Lima, se pedia a los jesuitas la
fundacion de otros colegios en las ciudades mas importantes del virreinato. Con la
llegada de nuevos misioneros, la Compafiia extendera una red de colegios en el Cuzco,
Potosi, Arequipa, La Paz, Quito, Chuquisaca y Santiago de Chile, en los que se ensefiaba,
gramatica, latin, filosofia y lenguas indigenas*?*. De la misma manera, no podia faltar la
fundacion de universidades en el Cuzo y Chuquisaca, ademas, de las lecciones y catedras
en otras universidades no vinculadas a la Orden, como en la de San Marcos en Lima*?,
Fundada en 1556, fue la primera universidad de américa. El Virrey Toledo, precisamente,
al realizar las reformas de esta casa de estudios solicito a los jesuitas para que se hagan
cargo de la Facultad de Artes y de los estudios de humanidades; por la negativa en asumir
este encargo, el Virrey tomo represalias con respecto al dictado de clases para los seglares

en el colegio de San Pablo'?.

Los jesuitas habian abierto la escuela de gramatica a la que acudian los hijos de nobles

y, ya en 1570, los alumnos llegaban al centenar; en 1576 llegaban a 250 divididos en tres

126

clases™”. Igualmente, ensefiaban la doctrina y lecciones de gramatica a los hijos de los

indios, en la doctrina del cercado. El Virrey tuvo como iniciativa que los caciques envien

121 KLAIBER, J., Los jesuitas en América Latina (1549-2000), Fondo Editorial UARM, Lima 2007, 10-11.
122 O"MALLEY, J., Los primeros jesuitas..., 257.

123 «La ensefianza de las lenguas indigenas fue impulsada en la formacién de los jesuitas para poder
comunicar y adoctrinar a los indios. El Padre Barzana, en su primera predicacion en la doctrina del cercado,
lo hizo en la lengua indigena, causando gran aceptacion y acogida por parte de los indios. Por este motivo,
no solo los escolares jesuitas asistian a las lecciones de lengua, el Arzobispo de Lima, orden6 que todos los
clérigos asistan a estas lecciones» MPer 1, 703: Ruiz del Portillo, carta Annua (Lima, 9 de febrero 1575).

124 BURRIEZA, J., Los jesuitas en Espafia y en el Mundo Hispanico..., 179-223.
125 \/ARGAS UGARTE, R., Historia de la Compaiia de Jesiis en el Perii...,136-137.
126 \/arGAS UGARTE, R., Historia de la Compafiia de Jesiis en el Per...,135.

32



a sus hijos para que aprendan la lengua espafiola y una vez instruidos puedan entrar a los
seminarios'?’. Este sera el primer paso para la fundacion de los colegios para los hijos de
los caciques, que seran de vital importancia en el proceso de evangelizacion y educacion

de la nobleza Inca.

Como podemos apreciar, una de las razones por las que el Rey de Espafia y el Virrey
del Pert promovieron la llegada de los jesuitas a las Indias espafiolas era precisamente
para educar a los espafioles y a sus hijos nacidos en estas tierras. Por eso, desde el primer
momento proveyeron de los medios necesarios para la fundacion de colegios, pues el
objetivo era preparar a dirigentes para el servicio de la corona espafiola, la Iglesia y la
sociedad. En este intento, los jesuitas trataron por todos los medios de incluir a los hijos
de espafioles pobres, criollos, mestizos e indios en su sistema educativo que de manera
progresiva se ira intensificando a lo largo del territorio. De esta manera, los colegios no
tenian Gnicamente una finalidad académica, mas bien, se convirtieron en un &mbito
privilegiado de actuacion de los ministerios de la palabra. A través de estos se podian

alcanzar los objetivos espirituales que buscaban los jesuitas.

3.3. Lalabor pastoral entre los indios

Desde su llegada, los jesuitas tuvieron gran simpatia y fascinacién por la cultura
indigena del Peru, sobre todo por la incaica. Este hecho abrid la posibilidad de realizar
importantes contribuciones a la evangelizacion de los indios y de los esclavos negros;
sobre todo, por el gran empefio misionero, la sensibilidad y empatia con los indios
sometidos bajo el dominio de la corona y porque muy pronto recibieron entre sus filas a

mestizos como Blas Valera*®, que era un excelente lingtista%.

127 Mper I, 416-417: Gémez, carta Annua (Lima 1971).

128 N, 1515, Chachapoyas (Amazonas), Per(; m. 2 abril 1587, Malaga, Espafia. Historiador, humanista,
quechuista. Hijo del capitan espafiol Luis Valera y Francisca Pérez, probablemente de familia real incaica.
Antes de entrar en la CJ estudid latin, artes y un afio de teologia. Destinado a Huarochiri (1571), Cusco
(1573,1576), Juli (1577) y Potosi (1580). Colabord con Alonso de Barzana en traducir al quechua el
catecismo, confesionario y sermonario que el 1l Concilio Provincial de Lima mandd imprimir. Acusado
por faltas en contra de la orden, fue enviado a Espafia en 1593; esta situacion dio ocasioné a un postulado
de la congregacién provincial del Perd (1582), pidiendo la prohibicion de admitir mestizos en la CJ.
Destinado a Andalucia, dict6 clases en el colegio de Cadiz. Es valorado por su historia del Imperio incaico,
varios de cuyos pérrafos incluyo el Inca Garcilaso de la Vega en sus Comentarios reales de los Incas
(Cérdoba 1617). Se le atribuye un Vocabulario histérico del Per( y como autor anénimo de la Historia de
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Desde la conquista y colonizacién, ya las ordenes misioneras y los sacerdotes
diocesanos trabajaban adoctrinando a los indios pero lo hacian sin realizar un trabajo
coordinado ni planificado. Para poder reformular el proceso de adoctrinamiento y
evangelizacion se convocaron los concilios que durante el siglo XVI van a tener gran
impacto en la labor evangelizadora, sobre todo el tercer concilio provincial de Lima, en el
que participaron activamente los jesuitas y por los procesos de reformas impulsados por

la corona con la llegada del Virrey Toledo™®.

El P. Alonso de Barzana, apenas llegado a estas tierras, se empefio en aprender la
lengua de los indios para catequizar y salir de mision a los pueblos cercanos a Lima. Con
frecuencia lo acompafiaba un hermano, que Segln R. Vargas Ugarte pudo ser el hermano
Pedro Ruiz, de Moyobamba, que habia ingresado a la Compafiia como coadjutor o Blas

131

Valera, que era natural de Chachapoyas". Con la misma entrega se dedicaban tanto a los

indios de la ciudad como a las misiones rurales o misiones itinerantes.

Estas misiones de indios se hicieron frecuentes porque desde los colegios de la
Compaiiia salian los jesuitas para realizar su labor de evangelizacion: con frecuencia iba
un miembro que dominaba la lengua de los indios. Son muy recordadas las misiones que
se hacian en Lima, Cuzco y en las demas ciudades donde la Compariia se establecio.
Todo esto fue un proceso de aprendizaje que mas adelante van a perfeccionar con gran

suceso en la evangelizacion del continente™*?,

Las misiones o centros misionales de manera comun se convertian en doctrinas o
parroquias de indios, después de algunos afios de labor misionera, por lo que adquirian
una condicion juridica a cargo de los doctrineros o parrocos de indios, con beneficios

la CJ en el Pert, ademas de otras obras citadas después de su muerte» PEASE, F. — MEDINA, F.B., “Valera,
Blas”, en DHCJ 1V, 3875.

129 KLAIBER, J., Los jesuitas en América Latina..., 19.

130 Eqte 11 Concilio provincial de Lima (1582-1583) fue de gran importancia para la evangelizacion y
organizacion de la Iglesia en América. Tuvo como principales impulsores al arzobispo Toribio de
Mogrovejo y al Virrey Francisco de Toledo. Sobre este concilio nos referiremos mas ampliamente en los
préximos capitulos.

131 \/ARGAS UGARTE, R., Historia de la Compafiia de Jesiis en el Perii..., 60.
132 \iper I, 705-709: Ruiz del Portillo, carta Annua (Lima, 09 de febrero 1575).
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eclesiésticos y rentas™*®. El Virrey, como querfa que los jesuitas asuman las doctrinas con
todas sus prerrogativas, ocasion0 un conflicto de intereses que sera llevado a las més altas

autoridades de la Compafiia y de la Corona para poder resolverlas.

A pesar de que no estaban de acuerdo en asumir estas doctrinas, los jesuitas
resolvieron aceptar las de Huarochiri y Santiago del Cercado. En un primer momento el
P. Francisco de Borja, que reconoce los problemas en aceptar las doctrinas, manifiesta al
provincial que por el momento esta bien lo aceptado, aunque no es lo mejor, se debe
aceptar en bien de la Compafiia’®*. Dos afios después, en 1572, el P. Polanco, hara llegar
la negativa de aceptar este trabajo por ir en contra del Instituto®. Finalmente, resolveran
devolver la doctrina de Huarochiri por las dificultades en congregar a los muchos pueblos
que forman parte de la doctrina, pues tomaba mucho tiempo visitarlos y muy poco tiempo
en estar con ellos; los problemas de salud de los padres, pues algunos murieron, y porque

los obligaba a recibir rentas™*.

A las fueras de Lima existia un pueblo cercado para los indios que frecuentaban la

ciudad, el Arzobispo y el Virrey, estaban de acuerdo en encargar a los jesuitas la atencion

137

de este lugar. Asi se fundé la doctrina de Santiago del Cercado™" en la que se construyé

una iglesia y una casa para los jesuitas. Fueron destinados un sacerdote y un hermano

138

para ensefiar, adoctrinar y administrar los sacramentos™". Ademas, otra labor importante

138 Garcia ¥ GARCIA, A., “Organizacion Territorial de la Iglesia”, en Historia de la Iglesia en

Hispanoamérica y Filipinas (Borges, P., ed.), I, BAC, Madrid 1992, 146.
134 Mper I, 387-400: Borja a Ruiz del Portillo (Roma, 14 de noviembre 1570).

135 Se remedien en las ocupaciones que en esos Reinos se han tomado. Aver tomado cura de almas y
residencia ordinaria en tierra fuera de Lima en donde se devra poner un cura seglar o religioso a cuya
religion no repugne. En Huarochiri no solo ay dos incovenientes dichos de tener cura de almas y residencia
ordinaria fuera del colegio, mas se toma salario y dan de comer los subditos por la administracién de los
sacramentos. No tomar cosa ninguna, aunque fuese por limosna, como sea enderezada a nuestros
ministerios, sabe V.R. ser contra nuestro Instituto» MPer 1, 499-502: Polanco a Ruiz del Portillo (Roma, 12
de diciembre 1572).

RODRIGUEZ, D., “Los jesuitas y su labor evangelizadora en la doctrina de Santiago del Cercado”, en
Investigaciones Sociales 15 (2005), 140.
137 se llamé Santiago en memoria del ap6stol, Patron de Espafia y porque fue inaugurado un 25 de julio
de 1571. El pueblo tenia un muro de tres metros de alto que rodeaba y cercaba la reduccién, para una mayor
vigilancia y control de sus habitantes, nadie podia entrar ni salir sin permiso de la autoridad. Ademas
contaba con tres puertas de acceso, una plaza en el centro donde se encontraba la iglesia, las calles eran
rectas y paralelas a la plaza central, las casa de una sola planta con un pequefio terreno para jardin o huerta»
RODRIGUEZ, D., “Los jesuitas y su labor evangelizadora en la doctrina de Santiago del Cercado”..., 133-
152.

138 MPer I, 416-417: Gomez, carta Annua (Lima, 1571).
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era el instruirlos en la practica de oficios para que puedan ser empleados como mano de
obra, asi como darles platicas de caracter catequético que se impartian dos veces por

semana®®®.

También se abrieron escuelas para los nifios donde se les ensefiaba a leer y escribir,
canto y masica. Primero un hermano se encargaba de cuidarlos y ensefarles lo que sabia
mientras que para el canto y la musica se buscaban maestros especializados: con el
tiempo los indios mas diestros ensefiaban a los demas. Todo esto hizo posible contar con
coro de voces e instrumentos para la celebracion de las fiestas religiosas que se hicieron
muy conocidas y concurridas. Se fundaron, ademas, cofradias para rezar el rosario y
llevar la comunion a la casas de los enfermos, como la participacion a las procesiones;

todo esto con mucha creatividad y entusiasmo de los participantes“.

Estos primeros intentos en la labor pastoral generaron como fruto la aplicacién de
nuevos métodos en la evangelizacion e integracion de los indios al nuevo orden
establecido. No sin muchas contradicciones, los jesuitas lograran definir ciertos criterios
pastorales, ante las autoridades civiles y religiosas, para el ejercicio de sus ministerios, la
fundacion de colegios y las misiones entre los indios. Esta primera etapa de aprendizaje,
asimilacion y ejercicio de la labor pastoral, traera consigo una serie de situaciones nuevas
que tendran que afrontarla con creatividad y fidelidad a la misién a la que han sido

enviados.

3.4. Nuevas fundaciones en los territorios del virreinato

En la primera visita, al interior del virreinato del Perd junto con el Virrey, el P. Ruiz
del Portillo dispuso la apertura de la mision del Cuzco. Para ello, hizo venir de Lima a los
padres Alonso de Barzana y Bartolomé de Santiago y al hermano Blas Valera, pues todos
ellos conocian el quechua, por lo que muy pronto su trabajo causo gran impacto y

aceptacion. Por esta razon se les brindé todas las facilidades para fundar un colegio, que

139 RODRIGUEZ, D., “Los jesuitas y su labor evangelizadora en la doctrina del Cercado”..., 142.
190 \/arGAs UGARTE, R., Historia de la Compafiia de Jesiis en el Perii..., 66-67.
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al segundo afio de su fundacion contaba con mas de ochenta alumnos hijos de los

principales, y se dio inicio a la construccién de la iglesia en el centro de la ciudad™*.

Con la llegada de las nuevas expediciones y con la dificultad de aceptar doctrinas, la
congregacion provincial, determind aceptar la doctrina de Juli, en las orillas del lago
Titicaca que contaba con mas de cuatro mil indios; posteriormente llegaran a ser mas de
quince mil**?los indios bajo el amparo de los jesuitas. Esta doctrina la asumieron cuando
los dominicos fueron sustituidos por el Virrey por las constantes denuncias en contra los
doctrineros y que trajo como consecuencia que la Orden de Santo Domingo abandone la

region en 1573,

Los jesuitas fueron enviados a residir a Juli en 1576. El grupo estuvo formado por los
P. Diego de Bracamonte, Alonso de Barzana, Diego Martinez y Francisco de Medina.
Después se les unieron los hermanos Martin Pizarro, que cambié de apellido por Picén,
Juan Garcia y Santiago Pérez'**. En esta doctrina se adelantaron algunos de los elementos
que seran perfeccionados en las reducciones del Paraguay: la importancia de la
solemnidad de la liturgia, el uso de la misica, las cofradias*® y la formacion de los

indios.

En la medida que la provincia del Peru crecia en nimero de miembros, se extendia a lo
largo del territorio virreinal. Con gran esfuerzo la compafiia se extendié a la Paz, Santa
Cruz, Potosi, Tucuman, Quito y Chile. Asimismo se consolidaban las misiones en el
Cuzco, Arequipa y Juli. A veinticinco afios de su llegada, como podemos apreciar, los
jesuitas estaban diseminados por el extenso territorio desde el norte hasta el sur, y de este
a oeste, desempefiando sus ministerios de manera creativa segin los contextos y los

desafios propios de la mision.

141 \/aRGAS UGARTE, R., Historia de la Compafiia de Jesiis en el Perii..., 3.
192 \iper Il, 226-227: Acosta a Mercuriano (Lima, 15 de febrero 1577).

193 \/ARGAS UGARTE, R., Historia de la Compafiia de Jesiis en el Perii..., 113.
144 \/arcAs UGARTE, R., Historia de la Compafiia de Jesiis en el Peru..., 114.
145 BURRIEZA, J., Los jesuitas en Espafia y en el Mundo Hispanico..., 199.
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4. Conclusiones

Con la llegada de los jesuitas al virreinato del Peru, en el generalato de Francisco de
Borja, la accion misionera de la Compafiia de JesUs tuvo una expansion notable. Sabemos
que la venida de los primeros jesuitas a las indias espafiolas fue un proceso muy lento,
dada las dificultades para disponer de recursos y de personas. Sin embargo, a pesar de las
dificultades de lo que suponia la evangelizacion en estos nuevos contextos, muy pronto

reconocieron las muchas posibilidades para expandir todo el impulso y fervor misionero.

Al ser una orden nueva y no contar con refuerzos suficientes provenientes de las
provincias espafiolas, la nueva provincia peruana muy pronto se vera compensada con el
aumento de sus miembros por las vocaciones locales y por la aceptacion en el trabajo que
desempefiaban. Debemos reconocer que el favor del Virrey Toledo, del que gozaron de
manera incondicional en los primeros afios, les ayud6 para consolidar su presencia y

orientar sus esfuerzos misioneros en los diversos ambitos de la sociedad.

En ese sentido, la Provincia del Peri a finales del siglo XVI, fue creciendo y
abriéndose de forma significativa en el territorio americano porque se hizo posible fundar
colegios y residencias en las mas importantes ciudades del virreinato. Esto les permitid
extender toda su actividad pastoral, especialmente entre los indios, espafioles y criollos.
Este crecimiento y arraigo creciente en la sociedad se debian basicamente por los
métodos en la evangelizacion, el ejercicio de sus ministerios en todos los ambitos de la
sociedad y por el aumento de sus miembros: el crecimiento de la provincia ya no sélo

dependia de las expediciones que venian desde Europa.

Las cualidades de los misioneros escogidos y enviados especialmente por el Padre
General, hizo que causaran gran impresion y aceptacion en todo el virreinato. No sélo
porque fueron solicitados para ir a todas partes, por parte de la autoridad civil y eclesial,
sino por la efectiva y afectiva manera como ejercian su labor pastoral. La eleccion de los
sujetos para ejercitarse en sus ministerios, segun sus capacidades, y la capacidad
intelectual de los miembros mas destacados; la participacién de los nuevos admitidos que
conocian la lengua de los indios y el aprendizaje de las lenguas indigenas de los

misioneros; la capacidad para discernir la eleccion de sus ministerios, que les llevo a
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tener desencuentros con el Virrey, y la creacion de nuevas fundacién en el virreinato; la
fundacion de colegios y el trabajo educativo en todos los sectores de la sociedad, seran

los rasgos mas destacados de la nueva provincia.

Asimismo, vale la pena destacar dos eventos que seran la génesis del trabajo pastoral
entre los indios que méas adelante desarrollaran como nota caracteristica de los jesuitas en
los extensos territorios de las indias espafiolas: la experiencia en las doctrinas de
Huarochiri y San Pedro del Cercado. La primera, concebida como la primera prueba
misionera entre los indios fuera del ambito de la ciudad y del colegio, considerada un
fracaso, que trajo como consecuencia su abandono; y la segunda, como la pionera en la
aplicacion de nuevos métodos en la labor pastoral de los jesuitas y los eficaces resultados

en el proceso de evangelizacion y organizacién de la doctrina.
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CaPiTUuLO I

Las tres primeras Congregaciones Provinciales del Peru sobre la

evangelizacion

1. Introduccién

El P. Juan de la Plaza'*®, visitador de la provincia jesuita del Pert, apenas llegado a la
capital del virreinato, el 31 de mayo de 1575, intentd establecer contacto con el Virrey,
pero tuvo que permanecer cerca de un afio en Lima esperando su regreso, ya que este se
encontraba recorriendo y visitando las distintas regiones del extenso territorio virreinal**’.

Su permanencia en la provincia duro cuatro afnos.

146 N 1527, Medinaceli (Soria), Espafia; m. 31 diciembre 1602, México (D.F). Superior, maestro de
novicios, escritor. Estudio filosofia en Alcald (1543-1546) y teologia en Siglienza (1546-1551). En 1555,
fue nombrado primer maestro de novicios de Andalucia y rector del colegio de Granada (1556-1562).
Muchos de los discipulos de Juan de Avila fueron sus novicios. Fue elegido como sustituto para participar
en la CG | (1558). Fue provincial de Andalucia. Asisti6 a la CG Il (1565) y conformé la comision
encargada de la formacion de los novicios. Rector de Granada (1569-1573), maestro de novicios (1568) e
Instructor de tercera probacion (1569). Asistié a la CG 11 (1573). Acabada su visita al Peru, fue enviado
como visitador y provincial de Nueva Espafia (México). Particip6 en el 111 Concilio Provincial de México
(1585). Su obra principal fue el catecismo de espafioles, indios y negros». ZUBILLAGA, F. — MEDINA, F.B.,
“Plaza, Juan de la”, en DHCJ I, 3153-3154; ZUBILLAGA, F., “Tercer Concilio Mexicano (1585). Los
memoriales del P. Juan de la Plaza, S.J.”, en AHSI 30 (1961), 180-244.

147 ASTRAINIII..., 161-162.
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En los primeros dias de 1576, el visitador tom6 dos importantes medidas: nombro

como nuevo provincial del PerG al P. José de Acosta®®

, que en ese momento se
desempefiaba como rector del colegio San Pablo, en reemplazo del P. Ruiz del Portillo,
que habia gobernado la provincia desde su fundacion en 1568; y nombré como nuevo
rector al P. Baltazar Pifias**, que formaba parte del grupo de misioneros que llegaron al

Peru con él.

La expansion de la Compafiia en el Perl en estos primeros afios, ya habia
experimentado las dificultades y los retos para la evangelizacién del virreinato. La rapida
expansion y cristianizacion de las primeras décadas en el nuevo mundo, el derrotismo de
los misioneros desanimados y decepcionados por los frutos en la conversion de los
indios™™ y las controversias en torno al proceso de colonizacion y concepcion del nuevo

mundo®!

, planteaba la necesidad de nuevas iniciativas que ayuden a fortalecer e
implementar la, hasta ahora, poco eficaz labor pastoral desarrollada en el extenso

territorio del virreinato.

El P. Acosta, que antes de asumir el cargo de provincial habia visitado las distintas
regiones del Perd, al igual que sus demas comparieros jesuitas®? era consciente de la

necesidad de realizar un esfuerzo de reflexion comdn sobre la situacion en el proceso de

148 «N. octubre 1549, Medina del Campo (Valladolid), Espafia; m. 15 febrero 1600, Salamanca, Espafa.
Misionero, tedlogo, americanista. Curs6 filosofia y teologia en Alcald de Henares (1554-1559). Alumno
brillante que tuvo interés especial en los problemas planteados por la conquista de América. Destinado al
Per( fue visitador del Cuzco y acompaiié al Virrey Toledo en sus viajes a la Paz, Chuquisaca y Potosi.
Consultor del Santo Oficio y profesor de teologia en el colegio S. Pablo (rector en 1575) y la Universidad
S. Marcos. Provincial del Pert (1576-1581). Convoco la | Congregacion Provincial (1576). Teélogo del 11
Concilio de Lima. Redact6 los catecismos y doctrinas por mandato del Concilio. Sus ideas quedaron
plasmados en diversa obras. Su retorno a Espafia estuvo acompafiado de varias polémicas con las
autoridades civiles y eclesiales» BAPTISTA, J., “Acosta. José de”, en DHCJ |, 10-12; LOPETEGUI, L., El
padre José de Acosta S.I. y las misiones, Consejo Superior de Investigaciones Cientificas — Instituto
Gonzalo Fernandez de Oviedo, Madrid 1942; DEL PINO, F., “El misionero espafiol José de Acosta y la
evangelizacion de las Indias Orientales”, en Missionalia Hispanica 42 (1985), 275-298.

199 Antes de llegar al Per(, se desempefiaba como Vice-provincial de Cerdefia.

150 BORGES, P., “Dificultades y facilidades para la evangelizacion”, en Historia de la Iglesia..., 457-470.

131 £ asunto de las Indias era motivo de debates que ponian de manifiesto las teorias y las practicas en el
ambito de la evangelizacion y la conquista militar. Las tesis de Francisco de Vitoria sobre la discusion de
los derechos habian prendido no solo en Salamanca, sino también en otras importantes universidades como
Alcala de Henares, Evora y Coimbra, a través de la escuela de Salamanca. En esta estudiaron el problema
de la conquista José de Acosta, Francisco Suéarez, Francisco de Toledo, Juan de Maldonado, Luis de
Molina, entre otros. BURRIEZA, J., “La concepcion de un Nuevo Mundo y sus relaciones con €17, en Jesuitas
en Indias: Entre la utopia y el conflicto..., 107-125; BACIERO, C., “La ética en la conquista de América y
los primeros jesuitas del Pertt”, en Miscelanea Comillas 46 (1988), 129-164.

152 \iper I, 178: Carta Annua (Lima, 9 de febrero 1575).
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evangelizacion en el virreinato y discutir sobre los métodos de evangelizacion entre los
indios. El P. Bartolomé Hernandez, en una carta enviada al Presidente del Consejo de
Indias en 1572, ya daba cuenta de la problematica en la accién misionera de la iglesia
que junto con el gobierno civil dificultaban gravemente el avance civilizador y

evangelizador en los territorios de ultramar.

En ese sentido, teniendo como punto de partida cumplir el mandato de elegir
procurador para ser enviado a Roma para informar sobre la situacion de la provincia, las
primeras congregaciones provinciales jesuitas se convertirdn en un importante espacio de
reflexion, analisis y diagndstico colectivo sobre el accionar misionero y la problematica
en el proceso evangelizador de la Compafiia de Jesus y de la Iglesia. La experiencia de
los primeros afios en el virreinato, la actividad pastoral y misionera desarrollada en las
distintas regiones, los conflictos con las autoridades civiles y eclesiales, el conocimiento
de las nuevas culturas y el celo pastoral seran los principales componentes que animaran

estos encuentros.

2. Las Congregaciones Provinciales en la primera Compafiia de Jesus

Como antecedentes, encontramos que desde 1547 Ignacio habia pedido que se enviase
a Roma alguna persona para informar sobre la situacion de la India y, en carta del 20 de
noviembre, escrita por Polanco, dejo a los padres y hermanos de esa region su eleccion:
“debéis escoger alguna persona capaz para este cargo, que tenga entendimiento para se
acordar y exponer lo que fuere conducente [...], traiga ademas largamente escrito lo que
muy principalmente importare™*>*, Posteriormente, en el texto de las Constituciones de
1556, se precisaba que esta persona debia ser elegida con los votos de los profesos y

rectores de la provincia®®.

153 Mper I, 461-475: Hernandez a Ovando (Lima, 19 de abril 1572). En esta extensa carta el misionero
espafiol expone, de manera detallada, los abusos cometidos por parte de los doctrineros, las autoridades
civiles y los miembros de la iglesia en contra de los indios. Todos estos atropellos, afirmaba, ponen en duda
no solo la autoridad del Rey sino que es causa principal de que los pueblos conquistados no reciban y
abracen la fe.

154 Epp I, 638-640: Polanco a Lancillotto (Roma, 20 de noviembre 1547); Chron |, 346-347; AICARDO, M.,
Comentario a las Constituciones de la Compafiia de Jesus, VI, Madrid 1932, 440.

135 o I, 624 [141r]; «Que cada tres afios se eligiese un procurador, elegido por su provincia, para que
fuese al P. General para informarle sobre los asuntos de la Compafiia en esa provincia o region» [Co 679].
Por razon de la distancia y lejania con algunas provincias, era suficiente que se cumpla este mandato cada
cuatro afios.
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En la segunda congregacion general (celebrada del 2 de Julio al 03 de setiembre 1565)
se decretd que, en observancia a lo sefialado en las Constituciones, no hubiese
congregacion general en tiempos fijos, sin embargo, en el decreto 19 se establecio que en
cumplimiento del mandato de enviar procurador a Roma, estos se reuniesen en
congregacion de procuradores para determinar Si era necesario 0 no convocar a
congregacion general. Asimismo, se establecié que los procuradores sean elegidos en

congregaciones provinciales celebradas cada tres afios**®.

El P. Francisco de Borja, respetuoso y observante de las normas dadas por el Instituto,
convocO la primera congregacion de procuradores para 1568 en Roma. Como el P.
General se encontraba delicado de salud deleg6 la presidencia al P. Everardo Mercuriano,
que en ese entonces se desempefiaba como asistente de Alemania®’. A la segunda
congregacion de procuradores, celebrada en el mes de octubre 1571, tampoco pudo asistir

porque fue enviado en misién a Espafia y Portugal por el Papa Pio VV**%,

La tercera congregacion general de 1572%°, finalmente, aprobé una férmula para la
convocatoria y celebracion de las congregaciones provinciales. En ese sentido, siguiendo
las normas de la Compafiia, la nueva provincia peruana reunira a los padres profesos méas
antiguos y rectores de la provincia para elegir procurador que viaje a Roma para informar

al P. General sobre los asuntos de la provincia*®.

156 PADBERG, J. — O’KEEFE, M. — MCCARTHY, J., For Matters of Greater Moment. The first Thirty Jesuit
General Congregations, Institute of Jesuit Sources St. Luois, Missouri 1994, 117; AICARDO, M.,
Comentario a las Constituciones de la Compafiia de Jesus, V, Madrid 1930, 1042; SCADUTO, M., “La 2da
Congregazione Generale”, en L opera di Francesco Borgia 1565-1572...,39-58.

157 AICARDO, M., Comentario a las Constituciones de la Compafiia de JesUs, VI..., 441-442; SCADUTO,
M., “Le Congregazioni dei Procuratori: 1568 e 15717, en L ‘opera di Francesco Borgia 1565-1572...,83-88.
158 £ General fue convocado para acompafar a su sobrino, el cardenal Alejandro, como legado pontificio.
Nombro6 al P. Nadal Vicario general de la Compafiia mientras dure su ausencia. SCADUTO, M., L opera di
Francesco Borgia 1565-7572..., 87.

159 | a férmula cuenta con siete capitulos y esta publicada en PADBERG, J. — O’KEEFE, M. — MCCARTHY, J.,
For Matters of Greater Moment. The first Thirty Jesuit General Congregations..., 157-161.

160 EGANA, A., “Introduccion General”, en MPer |1, 54-55; AICARDO, M., Comentario a las Constituciones
de la Compafiia de JesGs, V..., 1041-1044; SCADUTO, M., “Le Congregazioni dei procuratori: 1568 e
15717, en L opera di Francesco Borgia 1565-1572..., 83-88.
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3. Primera Congregacion Provincial del Pera (1576)

Apenas nombrado provincial, el P. Acosta convocd la primera congregacion
provincial, contando con el parecer del visitador y siguiendo lo dispuesto por el Instituto.
De esta manera, del 16 al 27 de enero de 1576 se reunieron en el colegio San Pablo los
padres Luis Lopez'®, que fue nombrado secretario de la congregacion y que se
desempefiaba como rector del colegio en el Cuzco; Bartolomé Hernandez'®?, que estaba

163

destinado como confesor del Virrey; Diego Bracamonte™-, que habia sido enviado a

Roma para informar sobre la situacién de la provincia y habia regresado junto con la
expedicion del visitador; Alonso de Barzana, catedratico y primer profesor de lenguas

indigenas en la universidad de Lima (1572); Juan de Montoya'®, discipulo de Alcala;

165 también discipulo de Alcala; y Baltazar Pifias'®®, recién nombrado rector

del colegio San Pablo™®’.

Diego Ortun

181 Antes de entrar a la Compafiia, en Salamanca el afio 1564, se habia graduado en Artes y Teologia en
Zaragoza y ordenado sacerdote. En diversas cartas enviadas el P. General (1569, 1570, 1572) fue capaz de
trazar un primer diagnostico sobre la crisis del Per(. Criticé duramente el plan del Virrey Toledo sobre la
pacificacion y poblamiento del virreinato proponiendo el abandono de los espafioles de estos territorios.
Fue procesado por la Inquisicién por no haber procedido con discrecidn en el trato con los préjimos y muy
probablemente por los problemas que tuvo con los escritos en contra del Virrey, y fue desterrado a Espafia.
Vivio recluido en el colegio de Trigueros hasta ser enviado en 1589 a la casa profesa de Sevilla donde
murié olvidado en 1598. MPer Il, 119: Plaza a Mercuriano (Cuzco, 12 de diciembre 1576); VARGAS
UGARTE, R., “La inquisicion y Luis Lopez”, en Historia de la Compaiiia de Jesus en el Peru... 144-146;
ASTRAINIIL..., 177-178.

182 b Hernandez entr6 en Salamanca en 1549 siendo sacerdote. Fue discipulo de Soto y rector del colegio
de Salamanca y de Lima. Habia denunciado la avaricia y saqueo de los espafioles. Y sostenia que los
indigenas eran capaces de salvarse pero estaban siendo deformados por los responsables de su formacion y
adoctrinamiento. Habia redactado su primer proyecto de reformas y avisos de confesores para
encomenderos. MPer Il, 117: Plaza a Mercuriano (Cuzco, 12 de diciembre 1576); MPer |, 461-475:
Hernandez al Presidente del Consejo de Indias (Lima, 19 de abril 1572).

163 Natural de Granada, fue discipulo de Juan de Avila. Siendo nifio estudio gramatica con los jesuitas.
Entr6 en la provincia de Andalucia y el afio 1567 escribi6 al P. Borja ser parte de la mision al Perd (MPer I,
112-113: Bracamonte a Borja (Sevilla, 21 de febrero 1567). Recién llegado al Per( se hizo cargo de la
doctrina y de las escuelas de indios (MPer |, 158). Fue enviado a Roma como procurador para informar la
situacion de la provincia peruana en 1572. Fue el primer superior de Juli (1576-1577) y de Potosi (1578).
Murié en 1584 con 28 afios de Compafiia y con una vida ejemplar (MPer 111, 330-331).

164 N. 1527, Guadalajara, Espafia; m. 1592, Potosi, Bolivia. Entré a la CJ siendo sacerdote. En 1554 fue
Ilamado a Roma para ensefiar en colegios de Italia. Obtuvo el doctorado de teologia en Roma, fue profesor
de légica en el Colegio Romano y rector de Nola en Italia (1556-1565). Visitador y provincial de Sicilia
(1569-1571). Trabaj6é como obrero de indios en el Cuzco (1575), Juli (1581), Loreto y Junin (1585). Muri6
en un viaje a Bolivia. Se distingui6é por su don de consejo y entrega total a los indigenas, cuyas lenguas
(quechua y aymara) hablaba con perfeccion» BAPTISTA, J., “Montoya, Juan de”, en DHSJ |1, 2734-2735;
NIEREMBERG, J., Varones ilustres de la Compania de Jests..., 8.

185 e ordenado sacerdote en el Perd y estudi6 la lengua indigena. Estaba destinado a la doctrina de
Santiago del Cercado de Lima y con talento para la adoctrinar a los indios. Realizd misiones itinerantes
cerca de Lima. MPer 11, 118: Plaza a Mercuriano (Cuzco, 12 de diciembre 1576).

166 N. 1528, Sanahuja (Lérida), Espafia; m. 29 julio 1611, Lima, Perd. Ingreso en Valencia donde estudio
teologia. Fue vicerrector del colegio de Plascencia (1557-1559) hasta que fue enviado a fundar la CJ en
Cerdefia, donde fundé los colegios de Sassari (1562) y Cagliari (1564). Fue maestro de novicios en
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El P. Juan de la Plaza, en su calidad de visitador de la provincia, fue invitado a
participar en la congregacion: hecho que acepto pero sélo para dar opinidn y participar de
las deliberaciones y sin derecho a voto. Al iniciar las primeras sesiones se discutio sobre
la eleccidon del procurador para ir a Roma. Mientras tanto, en Espafia se habia establecido
un procurador de las Indias occidentales para facilitar la comunicacion con los jesuitas de
ultramar, atender las necesidades y requerimientos de la provincia del Peru, disponer de
lo necesario para las nuevas expediciones de misionero y tratar asuntos de gobierno con
la corona y la curia general™®®. Sin embargo, el proceso de eleccién del procurador de la
provincia peruana, fue postergado hasta después de haber tratados los temas
disciplinarios, de gobierno y los deméas temas referentes a la problemética sobre el

accionar misionero y evangelizador en el virreinato™®.

Los puntos que se abordaron, y que son de interés para el presente trabajo, tratan sobre
el proceso que realizaron los congregados para examinar las ventajas e inconvenientes de
los medios pastorales entre los indios: doctrinas, misiones, residencias y colegios para
hijos de caciques’™. Estos puntos seran relevantes en la discusién porque estan
vinculados con la mision encomendada y asumida por la Compafiia: la evangelizacion de

los pueblos indigenas en las indias espafiolas.

3.1. Sobre las parroquias o doctrinas

Este primer punto, que giraba en torno al modelo de evangelizacion asumido por la

autoridad civil y eclesial, respondia a la problematica de aceptar o no doctrinas de

171

indios'™, tal como lo venian haciendo las demas 6rdenes religiosas'’®. Esta disyuntiva,

Zaragoza en 1570. Asistio a la CG 1ll. Lleg6 al Perd en la expedicion del P. Plaza. Provincial del Per(
(1581-1585). Participé en el 111 Concilio Limense. Rechaz6 la admisidn de mestizos y limité la de criollos.
Fundé la misién de Tucuman (Argentina). Fundé el Colegio de Quito (Ecuador) y de Santiago de Chile
(1593)». FERNANDEZ E. — BRAVO, J.B., “Pifias, Baltasar”, en DHSJ 1V, 3144; NIEREMBERG, J., Varones
ilustres de la Compaiiia de Jesus..., 51-56.

167 ASTRAINIII. .., 162.

168 Mper I, 662-664: Instructio pro procuratore inidarum occidentalium (Roma, 11 de setiembre 1574);
Sobre este importante oficio de procurador y el desarrollo de sus funciones, véase: ZUBILLAGA, F., “El
procurador de las Indias Occidentales de la Compaiiia de Jests (1574)”, en AHSI 22 (1953), 365-417.

169 MPer Il, 57-86: ACP I; PERERA, L., “Proyecto de sociedad colonial: pacificacion y colonizacion”, en
De Procuranda Indorum Salute: Pacificacion y Colonizacion, Consejo Superior de Investigaciones
Cientificas, Madrid 1984, 17.

170 nMper 11, 59: ACP I [n. 5].

171 . .
El tema de las doctrinas no estaba resuelto a pesar de las razones para aceptar o no las doctrinas de
indios. En capitulo 1, 3. 3.3. “labor pastoral entre los indios” preciso la informacién de los primeros afos.
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que ya habia traido discrepancias con el Virrey, necesitaba ser tratada de manera puntual
¢es conveniente hacerse cargo de doctrinas de indios segun el sistema de repartimiento y
doctrinas vigentes? Estaba claro que la Compafiia habia sido fundada para servir a la
Iglesia discurriendo por el mundo en misiones y que esta es su funcion propia. Por lo
tanto, correspondia cumplirla con todos los medios disponibles en cualquier parte, pero

sobre todo, de manera prioritaria entre los indios* .

Por aquel entonces, al interno de la Orden se debatia sobre la manera de como debia
ser asumida esta actividad, el trabajo entre los indios, que en opinidn de la mayoria era
prioritaria. Pasados ya algunos afios y con la experiencia de la doctrina de Huarochiri™*y
Santiago del Cercado, el debate se centraba en esta disyuntiva: mientras que por un lado,
la parroquia del Cercado sugeria una presencia continua’’; por otro lado, el fracaso del
abandono de Huarochiri indicaba todo lo contrario. Por ello, era necesario profundizar en
esta situacion. Se plantearon cuatro inconvenientes que precisaban ser discutidos para

buscar alternativas de solucion:

a) El primero es el peligro de disolucion y libertad que existe para los misioneros en
las doctrinas'’®. Los superiores religiosos ya advertian del problema a causa de la
soledad de los sacerdotes en estos lugares remotos y de encontrarse fuera del

alcance, control y asistencia de los superiores*’’. Esta dificulta en opinién de los

En los afios previos a la congregacién provincial, el tema aln no ha sido resuelto entre las autoridades
civiles y de la Compafiia. MPer I, 448-453: Toledo a Ruiz del Portillo (Cuzco, 1 de marzo 1572); el viaje
del P. Bracamonte para informar el P. General de la situacion y le llegada del P. Plaza, visitador de la
provincia del Perd, confirman esta situacion que precisaba de solucién.
17 ARMAS, F., “La Compaiiia de Jesus: oposicion al sistema de doctrinas”, en Cristianizacion en el Perii...,
166-172.
173 ACOSTA, J., De Procuranda Indorum Salute: Educacién y Evangelizacién, Consejo Superior de
Investigaciones Cientificas, Madrid 1987, 309.

En el capitulo I, 3, 3.3 “La labor pastoral entre los indios” hago mencion sobre la situacion de la
doctrina de Huarochiri y la problematica para su puesta en marcha y continuidad.

175 ) os jesuitas que tenian la idea de no abandonar la doctrina de Santiago, cada dia fue cobrando mayor
importancia porque en ella no s6lo se adiestraban los jesuitas en la lengua indigena, sino que se convirtié en
lugar para preparar a los llamados “obreros de indios”. Afios mas tarde se convirtié en casa de Tercera
Probacién. VARGAS UGARTE, R., Historia de la Compaiiia de Jesiis..., 63; RODRIGUEZ, D., “Los jesuitas y
su labor evangelizadora en la doctrina del Cercado”™..., 141-146; EGANA, A., “La visién humanista del Indio
Americano en los primeros jesuitas (1568-1576), en Analecta Gregoriana 52 (1954), 291-306; MATEOS,
F., “Primeros pasos en la evangelizacion de los indios (1568-1576)”, en Missionalia Hispanica 4 (1947), 5-

64.
176 MPer 11, 59-50: ACP 1 [n. 6].

177"\ as cartas e informes de Fray Luis Lopez, provincial de los Agustinos, (Lima, 1 de abril 1572) al
Presidente del Consejo de Indias, Lic. Juan de Ovando, sobre el gobierno espiritual del Perd (IEP II, 706-
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jesuitas no era insuperable, podria ser superada poniendo dos medidas concretas:
1. Elegir los sujetos de probada virtud e integridad contrastada, y 2. Una adecuada
asistencia y vigilancia por parte de los superiores'’®. La experiencia de la doctrina
del Cercado ensefiaba que las parroquias cercanas a las ciudades, o que no estan
muy lejos, hacian posible la vigilancia de los superiores y, al mismo tiempo, los
misioneros podian perseverar con su vocacion y realizar un buen desempefio en su

labor pastoral.

b) La codicia a causa del cobro del tributo a los indios para el pago del cura
doctrinero’’. La alimentacién la proporcionaban los indios y el salario lo pagaban
los encomenderos y sefiores de indios. Esto trajo un grave perjuicio a la
evangelizacion porque los indios entendian que se les cobraba por los
sacramentos. Esta practica habia traido consigo, también, una serie de juicios
entre encomenderos, curas e indios que confabulaban entre si con el fin de obtener
lucro y prebendas, sobre todo a costa de los indios*®. La solucién, o al menos en
parte, era que a los curas se les pagase de las arcas publicas sin intervencion de los
encomenderos y el cobro a los indios™. En el caso de los jesuitas, el Virrey habia
dispuesto el pago por medio del erario publico. Sin embargo esta solucion estaba
en discusion al interno de la Orden. La presencia de una cierta cantidad de
sacerdotes exigia un sustento minimo pero era contrario a la pobreza, segun lo
dispuesto por el Instituto. Como el P. Borja, en un primer momento, habia
autorizado aceptar doctrinas con cargo a la corona; sin embargo, dada las actuales

circunstancias, era necesario obtener una nueva dispensa del actual P. General por

709): «se dejan sueltas las riendas para la codicia, pues se encuentran en un amplio campo para ejercer
cuanto se quiera de lucro sin contradiccion de nadie, con los indios a su disposicion para cualquier cosa».
Fray Alonso de la Cerda, Provincial de los Dominicos, (Lima, 15 de abril 1572) también daba cuenta sobre
la situacion y los derechos de los indios en estos términos (IEP 1l, 621-628): «Todos los que vienen a
gobernar este Reyno y todos los espafioles que pretenden sustentarse del sudor de estos miserables, ciegos
de la codicia, tienen un engailo muy grande [...] dizen que todo lo que estos pusiesen dar de tributo, lo
deben dar».

178 MPer 11, 60-61: ACP I [n. 7].

179 MPer 11, 60: ACP I [n. 6].

180 ACOSTA, J., De Procuranda Indorum Salute: Educacion..., 323-325.

181 MPer 11, 60-61: ACP 1 [n. 7].
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d)

la necesidad de contar con estos recursos necesarios para el sostén de los

misioneros y por la conveniencia de aceptar el trabajo entre los indios*®.

Los curas doctrineros estaban sujetos a los gobernadores y autoridades reales sin
que los superiores puedan disponer libremente de sus stbditos'®®. Esta dificultad
se podria superar mediante un acuerdo con las autoridades. En primer lugar, los
encomenderos tenian la obligacion de instruir en la fe y costumbres cristianas a
los indios, por lo que tenian la obligacion de disponer de recursos y personal para
cumplir con esta tarea. En segundo lugar, las nuevas politicas de la corona exigian
llevar a cabo el plan a través de doctrinas, por lo tanto, habia necesidad de contar
con sacerdotes o religiosos que asuman la tarea encomendada. Esta situacion
ofrecia ciertas ventajas para negociar condiciones favorables a los intereses de los

jesuitas.

Las desavenencias con los obispos por el gobierno de las doctrinas en sus
didcesis™*. La solucion més evidente era hacer valer las concesiones y privilegios
con los que contaban la Compafiia y las 6rdenes religiosas para el trabajo entre
indios'®. Los Papas ya habfa otorgado ciertos privilegios a los misioneros, pero
los jesuitas querian seguir manteniendo la paz, la amistad y la colaboracion con
los obispos. En efecto, los misioneros jesuitas que gozaban de facultades
legitimas para ejercitar su ministerio en cualquier parte, no querian encasillarse en
su derecho particular, antes bien su intencion era estar bajo la tutela de los

obispos*® y mantener una relacion cercana y cordial con la autoridad eclesial.

182 na buena cantidad de cartas dirigidas al P. Francisco de Borja y al P. Mercuriano, dan cuenta de esta
situacion. En ese sentido, la llegada del P. Juan de la Plaza, visitador de la provincia del Per(, traia consigo
abordar y responder a esta problematica.

183 MPer 11, 60: ACP I [n. 6].

1824 MPer 11, 60: ACP I [n. 6].

185 Algunos documentos sobre la autorizacién a las ordenes mendicantes para el trabajo entre indios,
fomentada por los Sumos Pontifices con privilegios y concesiones: Breve de Adriano VI Exponi nobis
fecisti sobre gobierno y privilegio de los Religiosos misioneros en las Indias al servicios de Carlos V
(Zaragoza, 10de mayo 1522), LISSON, E., La Iglesia de Espafia en el Per(: Coleccion de documentos para
la historia de la Iglesia en el Peru, que se encuentran en varios archivos, I, Sevilla 1943, 7. Breve de Paulo
111 Alias felices recordationis (Roma, 15 de febrero 1535); LISSON, E., La Iglesia de Espafia en el Perd...,

EGARNA, A., “Introduccidon General”..., 28-29.
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Ante todas estas consideraciones, la congregacion provincial concluyé que mientras
no existiera una solucién mejor y se pudieran superar con garantia estos inconvenientes,
no se podia rechazar el trabajo en las doctrinas. Por ello, era preferible aceptar algunas
que estuvieran de manera ventajosa situadas en las cercanias de las ciudades de espafioles
y que contardn con un importante nimero de indios. La experiencia de esos afios habia
demostrado la conveniencia de vivir entre ellos para garantizar un proceso de
evangelizacion estable. Se sabia que cuando esta presencia era esporadica, abandonan con
facilidad todo lo que se les habia ensefiado y regresan a sus antiguos errores y
costumbres*®”. Por lo tanto, para que el trabajo resultara era necesario que los religiosos
continuasen entre ellos de manera permanente'®®. Sobre la doctrina del Cercado, la
Congregacion mantendra la opinion de que se continuase y atendiese con todo cuidado

porque el fruto se hacia evidente y abundante®.

3.2. Sobre las misiones itinerantes

Uno de los problemas para la evangelizacion era la disgregacion de la poblacién
indigena. Un importante nimero de indigenas se encontraban diseminados en un extenso
y dificil territorio. Por eso, la politica de la corona, que intentaba concentrar la mayor
parte de la poblacion rural, y que consistia en reducir a los indios en doctrinas, preveia
que con este sistema el proceso de civilizacion y evangelizacion deberia ser més eficaz.
Sin embargo, parece ser que los resultados no fueron los esperados porque con frecuencia
los parrocos tenian a su cargo mas de dos doctrinas, repartidas e incluso distantes entre si.
A pesar de la diligencia de los buenos sacerdotes no alcanzaban a visitarlas, o lo hacian
parcialmente una vez al afio. Por ello, era muy dificil la catequesis y la administracion de
los sacramentos™®. Durante la mayor parte del afio el parroco estaba ausente y los indios

se encontraban como ovejas sin pastor.

Los jesuitas, al establecerse y visitar las ciudades mas importantes del virreinato, con
frecuencia salian a los pueblos de indios en misiones esporadicas y a modo de

exploracién, deteniéndose algln tiempo en esos lugares, para catequizar, instruirlos en la

187 BACIERO, C., “La ética en la conquista de América y los primeros jesuitas del Pera”..., 137; MPer I,
467-469.

188 MPper 11, 62-64: ACP 1 [n. 9-13].

189 Mper 11, 65-66: ACP 1 [n. 15-16].

190 ACOSTA, J., De Procuranda Indorum Salute: Educacion..., 343.
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fe y administrarles los sacramentos'®'. El P. Barzana, que fue uno de los primeros en
aprender la lengua®, junto con algunos hermanos, ayudaron a extender esta practica que
se fue repitiendo con el tiempo porque resultaba apto para el trabajo misionero y eficaz en
el trato con los indios que comenzaron a apreciar a los jesuitas’®®. Por estas
consideraciones, la cuestion se planted de la siguiente manera: ¢es conveniente continuar

a evangelizar por medio de misiones itinerantes sin residencias fijas?

La congregacion propuso continuar con esta practica de misiones itinerantes porque,
en opinion de los padres, este era el modo muy propio y necesario del Instituto. El
misionero, no so6lo tenia que vivir al modo de los jesuitas, sino de manera especial ad
modum apostolorum. Esta practica no solo era bueno para los indios, sino que era muy
apreciada por los obispos, parrocos y encomenderos. A todos ellos, la presencia de los
misioneros les proporcionaban una ayuda necesaria y la tranquilidad de sus

conciencias®*.

Sin embargo, para continuar con las misiones itinerantes era conveniente que los

misioneros tuviesen presente algunas recomendaciones y sobre el modo de proceder:

a) En todo momento, demostrar con palabras y hechos, que los misioneros no son
mejores ni superiores a los parrocos. Para ello, deben actuar con respecto y aprecio
dando a entender que los misioneros solo son sus ayudantes y servidores*®. Los
indios tienen especial atencion y cuidado con los que ejercen la autoridad y esta
por encima de los demas. Por eso, es conveniente que tengan claro que el péarroco
es a quién deben respecto y asi quedard fuera de sospecha que se actla por

intereses particulares'®®.

191 EGANA, A, “Introduccion General”. .., 13-17.

192 , o ) o o . .

Afios después escribia estas palabras: «Si quiere V.R. saber mi vida, en una palabra, es que vine con
deseo de Espafia de tornarme indio, i e salido con ello. Y como V.R. a gastado sus afios en leer teologia en
tantas partes, io e gastado los mios en aprender seis o0 siete lenguas barbaras, distintas unas de otras, y en

predicar y confesar en todas ellas»: Barzana a Del Castillo (La Plata, 26 de julio 1593), Soto, W., “El
deseo de las Indias: las cartas indipetas de Alonso de Barzana (1530-1598)”, en AHSI 85 (2016), 405-443.
193 VARGAS UGARTE, R., Historia de la Compariia de Jesus..., 63.

19% MPer 11, 64-65: ACP I [n. 13-14].

195 Mper 11, 64: ACP I [n. 13].

19« a autoridad la encarnaba el Apo, que significa: Sefior grande o Juez superior o curaca principal»
ACOSTA, J., De Procuranda Indorum Salute: Educacion..., 345.
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b) No actuar imprudentemente como reformadores o censores de los parrocos y
encomenderos. Actuar con caridad fraterna, trato amable y no actuar con dureza, lo
que supone tolerar ciertas acciones y comportamiento de sacerdotes seculares y
religiosos™®’. Por ello, no deben ser vistos como visitadores ni espias para dar
oportunidad que puedan abrir sus conciencias y se conviertan de corazon. Esto
hace posible volver a ganar hombres y servidores para Dios™®.

c) Que estas misiones se hagan con pausa y tiempo para asegurar el fruto'®.

Realizarlas en tiempo convenientes, sobre todo, cuando han terminado sus
sembrados y cosechas. Para ello, puede ser util repetir la doctrina predicada a los
indios en los diversos lugares “para dar como la leche el Evangelio”, ya que tienen
necesidad de recibir este alimento espiritual. Y hacer uso de los sermones escritos
por algunos padres que pueden ser de mucha utilidad. Cabe precisar que para este
tiempo ya existian algunos escritos en lengua indigena que podrian ser leidos en los

sermones o en la catequesis.

A estas misiones itinerantes y esporédicas, que en forma radial se hacian desde las
residencias jesuitas, hay que afiadir las misiones més largas y apartadas®®: Al norte
llegaron hasta los actuales departamentos peruanos de Trujillo, Piura, Amazonas y hasta

201 an el Ecuador. Al este hasta Madre de

aparecen los nombres de Cuenca, Loja y Quito
Dios en el Per(; Chuquisaca, La paz y Potosi en Bolivia®?. También aparecen los
nombres de Arequipa, Chile, La Plata, y Tucuman (Argentina), por el sur, como posibles
lugares para el trabajo pastoral. Los nombres de los padres Barzana, Lopez, Fuentes,

Sanchez, entre otros, son los mas recurrentes y los que avivan este impulso misionero en

197 MPer 11, 64-65: ACP I [n. 13-14].

198 ACOSTA, J., De Procuranda Indorum Salute: Educacion..., 349.

199 MPer 11, 65: ACP I [n. 14].

20 ) p, Acosta, en sus primeros afios, antes de asumir el cargo de provincial, ya habia visitado el Cuzco,
Arequipa, La Paz, Potosi y La Plata, hasta que fue Ilamado a Lima por el Provincial en 1574.

201 para 1578 ya se menciona la posibilidad de fundar una residencia en Quito. MPer Il, 524-525:
Mercuriano a Hernandez (Roma, 15 de noviembre 1578).

202 \1per I, 699-709: Carta Annua de 1574 (Lima, 9 de febrero de 1575). El P. Juan Gémez y un hermano
estuvieron siete meses de mision por Guayaquil, Loja, Cuenca (actual Ecuador), Piura (norte del Pert) y
muchos otros pueblos al norte del virreinato. El P. Barzana y Luis Lopez desde el Cuzco fueron a Arequipa
para realizar misiones en cuaresma. De ahi, el P. Barzana fue a Chucuito y Omasuyo (a orillas del Titicaca)
para predicar a los pueblos de indios.
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territorios y en condiciones muy dificiles. La carta de 1576%*° abunda en detalles y datos
sobre los lugares de mision, las distancias recorridas, la labor misionera y los peligros en
este empefio, incluso con el riesgo de perder la propia vida. Se nota, pues, en la joven
provincia un fuerte impulso de irradiacion misionera que confirmaba la vocacion de

itinerantes dispuestos a abrir nuevos horizontes.

3.3. Sobre la fundacidn de residencias en zonas de evangelizacion

La politica oficial no concebia otro modo de evangelizacion de los indios que las
parroquias o doctrinas. Los jesuitas, en sintonia con otras voces de misioneros, eran de la
opinion que los encomenderos no cumplian con las obligaciones frente a los indios. Por
negligentes y descuidados, y la poca o nula disposicion para corregir y reparar el dafio,
era necesario que fuesen removidos y sustituidos por otros. Asimismo, se ponia en duda
la labor y diligencia de los curas doctrineros, que no solo buscaban escusas en la
naturaleza de los indios para recibir la doctrina, sino que no escondian su negligencia y

deseo de continuar explotandolos®®.

Por otro lado, sobre las doctrinas, el P. Acosta no solo recoge el modo de proceder del
poder civil y eclesial con los indios sino que cuestiona directamente la posicion
ambivalente de los jesuitas “Si queréis ganar a los indios para Jesucristo, si pretendéis de
corazén la gloria del Evangelio y la propagacion de la Fe ¢qué razon os ha podido llevar a
dar la espalda a una tarea apenas comenzada??®® Con estos cuestionamientos se debati6
sobre la conveniencia de fundar residencias en tierras de indios para garantizar una la
labor pastoral que sea sostenida y eficaz?® ;Cudles eran los beneficios que se podian

obtener con esta decision?

203 MPer 11, 210-286: Acosta a Mercuriano (Lima, 15 de febrero 1577). Los nGmeros [10, 15-16, 19-59,
71-73] detallan de manera breve toda esta actividad misionera.

204 | os informes de Fray Luis Lopez, provincial de los Agustinos; Lima, 1 de abril 1572 (IEP 11, 706-709).
Fray Alonso de la Cerda, Provincial de los Dominicos; Lima, 15 de abril 1572) (IEP 11, 621-628). Y del P.
Hernandez S.J. al Presidente del Consejo de Indias (Lima, 19 de abril 1572), Lic. Juan de Ovando (MPer I,
461-475), abundan en detalles sobre el tema.

205 ACOSTA, J., De Procuranda Indorum Salute: Educacion..., 317.

296 MPper 11, 65-66: ACP I [n. 15].
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El P. Acosta, desde su primera visita a Potosi, habia despertado la idea de fundar una
residencia, incluso ya se habian hecho intentos de fundar una residencia en esta regién®"’.
Por eso, se planteo la conveniencia de fundar una residencia en Potosi porque presentaba
una situacién inédita para la evangelizacién®®®. Una regién muy poblada de indios y
espafioles, y porque no habia necesidad de asumir la doctrina con todas sus cargas, por lo
tanto, se podia dejarla cuando sea conveniente’®. Sobre este tema, el P. Acosta ira
definiendo su posicidn en estos términos:

«Si solamente queréis estar en las ciudades espafiolas[....] y no en medio de las naciones indias; si
rehuis a vivir entre los carangos, collas, sacacas, yauyos, y demas provincias de barbaros, todos
vuestros esmeros para con los indios terminara siendo fatalmente nada mas que juegos de sombras.

¢Como vais a poder conquistar para Cristo pueblos entre los que hunca montais vuestro campamento

ni construis ninguna fortaleza fija ni os establecéis realmente nunca? Porque es evidente que lo mas
necesario es, sin comparacion, la perseverancia y el trabajo duro y constante»?™.

Al término de las sesiones, se decidié enviar al P. Ruiz del Portillo y al hermano Diego
Martinez para fundar una residencia y comenzar las labores pastorales. A finales de 1578,
fue enviado otro grupo de jesuitas para ayudar en la mision y fortalecer la presencia de la
Compaifiia. Pero, el 10 de diciembre de 1578, llegd la orden del Virrey de cerrar esta

residencia, tal como se hizo con la de Arequipa®.

3.4. Sobre la fundacion de colegios para los hijos de caciques

Ante la falsa opinion que se tenia de los indios, como gente bruta, casi sin
entendimiento e incapaz de entender las verdades de la fe, los jesuitas trabajaron por
elaborar un analisis equilibrado que afirmaba la igualdad esencial y perfectible del
hombre. La imagen que se tenia del indio americano, sobre todo de las autoridades,

encomenderos y misioneros que no conocian ni entendian su lengua, estaba afectada por

207 \Mper I, 706: Carta Annua (Lima, 9 de febrero 1575); MPer Il, 15: Acosta a Mercuriano (Lima, 1 de
marzo 1576).

208 MPer |1, 97: ACP | [n. 22]; MATEOS, F., Historia general de la Compaiiia de Jesus en el Perii...,272-
273.

209 «En Potosi, donde se encuentra la mina de plata mas rica del Per(, existen cuarenta mil indios y trece
parroquias. Se espera fruto entre espafioles e indios, via residencia ordinarias, sin carga de doctrina ni
fundar colegio» MPer 11, 227: Acosta a Mercuriano (Lima, 15 de febrero 1577).

210 ACOSTA, J., De Procuranda Indorum Salute: Educacion..., 319.

21 \/arGAS UGARTE, R., “Secuestro de las casas de Potosi y de Arequipa” en Historia de la Compafiia de
Jesus en el Peru..., 140-143.
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los objetivos personales, los conflictos de intereses y la una vision antropoldgica

contrastada en una escala de sociedades ascendente entre civilizacion y salvajismo?®'?,

Por eso, ante la opinion de fundar residencias en los lugares donde los indios eran mas
numerosos y donde las condiciones planteadas por los jesuitas eran favorables, se
proponia un objetivo que no era, a todas luces, improvisado sino que respondia a una
nueva vision en el proceso evangelizador: la fundacion de colegios para los hijos de
indios nobles?*®. En régimen de internado, se buscarfa instruir y educar a los indios en la
fe y las buenas costumbres: la salvacion de todo el pueblo de indio dependeria en
exclusiva de esta misién®** parecia ser la idea general de los congregados.

Los misioneros jesuitas de manera consensuada aceptaban la tesis de promover y
asegurar una educacion humana y progresiva de los nifios indigenas, a traves de la
ensefianza de las primeras letras y la doctrina catélica. En la Compafia de Jesus la
educacion ya se consideraba como un ministerio propio y se entendia como una estrategia
propia de evangelizacion®®. Desde la época de Ignacio, en Roma, se establecieron casas
para catecimenos donde se instruia en la fe (judios y musulmanes) para que luego puedan
volver a sus ambientes de origen y continuar con el siguiente paso en la evangelizacion.
A partir de estas experiencias, se recomendd oportunamente fundar el colegio de San
Pablo de Goa para la preparacion al bautismo, instruccién y educacién en la fe de los

naturales®®.

212 GOMEZ, F.J., “La Compafiia de Jesus y la fundacion de América. El P. José de Acosta (1540-1600), en
La Compafiia de Jesus en la América Espafiola (siglos XVI-XVIII)..., 50-51.

213 | a formacién de las clases de dirigentes, como medida para llegar a la mayoria de sociedad, ya estaba
presente desde la época de Ignacio. En una carta aprobaba la decision de elegir a los hijos de los nobles
para que su formacion, ya que estos con mas autoridad podrian fructificar en otros. Epp VI, 95: Ignacio a
Lancilotto (Roma, 26 de diciembre 1553). En época del P. Borja, se habia aceptado fundar un colegio para
los hijos de caciques en la Habana a finales de 1567. Esta escuela tenia como fines convertirlos e instruirlos
para que sean intérpretes y catequistas, y para que sea, también, escuela de lenguas para los jesuitas.
Aunque esta primera experiencia fracasd, se pudo llevar adelante, afios mas tarde, en el Perd y, tiempo
después, en Nueva Espafia. MEDINA, F.B., “Métodos misionales de la Compaifiia de Jesus en América
Hispana y Filipinas “, en Mar Oceana 4 (1999), 185-186.

MPer 11, 66-67: ACP I [n. 17]; MACCORMACK, S., “Grammar and Vitue: The formulation of a Cultural
and Missionary Program by The Jesuits in Early Colonial Peru”, en The Jesuits Il: Cultures, Sciences, and
The Arts, 1540-1773 (O’Malley, J. y otros., eds.), University of Toronto Press, Toronto 2006, 576-601.

215 MEDINA, F.B., “Métodos misionales de la Compafiia de Jesus”..., 175; LOACH, J., “Revolutionary
Pedagogues? How Jesuits Used Education to Change Society”, en The Jesuits Il..., 66-85.

216 Epp IV, 116: Ignacio a Lancilotto (Roma, 27 de marzo 1552); Chron I, 48: referente a la casa romana
para catecimenos judios; Chron Il, 145-146: De Collegio Bazaini et Tanaa; VI, 787-788: Colegio para
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Por tanto, siguiendo esta logica, los padres congregados sostenian que los nifios
indigenas a tierna edad, con su ingenio y su mente rapida y aguda, podian aprender méas
facilmente. Por el contrario, al permanecer con sus padres continGan a repetir los errores
que se trasmiten en el grupo familiar®’. El P. Acosta, sostendra una tesis que
posteriormente tendria eco en los diversos ambitos academicos, eclesiales y politicos: que
la crueldad de costumbres y rudeza de mente de los indios no se deben a factores de
nacimiento o por el clima, sino que afirmaba que “la verdad no hay nacion, por barbara y
estlpida que sea, que no deponga su barbarie, se revista de humanismo y costumbres

. . 25218
nobles, si se le educa con esmero y espiritu generoso desde la nifiez”*".

Un elemento favorable que consolidaba esta propuesta era la buena disposicion de los
padres de ofrecer a sus hijos para ser educados y catequizados. Los jesuitas confiaban que
una educacion paciente y dedicada, tarde o temprano, daria sus frutos. Aunque advertian
que una actitud paternal que habrian de manifestar con aquellos espiritus rudos, que no
siempre iban a comprender lo que se les proponia®*®, poco a poco influenciara en sus
costumbres y disposicién para abrazar la fe??°. Por eso, era conveniente que se aceptase y

promoviese la propuesta de admitir colegios para los hijos de caciques.

3.5. Sobre la admision de criollos y mestizos a la Compariia de Jesus

Un tema no menos importante para el proceso evangelizador que, sin duda, debia ser
tratado, era sobre las vocaciones a la Compafiia en la provincia. El debate sobre la
recepcion de las 6rdenes mayores a los indigenas ya estaba presente antes de la llegada de
los jesuitas a las Indias®*:. Sin embargo, comprendieron muy pronto que la labor
misionera en el virreinato no dependia Unicamente de las expediciones venidas de
Europa. El extenso territorio, la diversidad de las culturas y la necesidad de operarios
para el trabajo entre los indios, suponia la idea del reclutamiento de diversos sujetos en

estas tierras.

nifios y casa para catecdmenos en la India; MEDINA, F.B., “La Compaiiia de Jesus y la minoria morisca”, en
AHSI 57 (1988), 3-136.

217 MPer 11, 66: ACP 1 [n. 17].

218 ACOSTA, J., De Procuranda Indorum Salute: Pacificacion..., 148-151.

219 BURRIEZA, J., Jesuitas en Indias: Entre la utopia y el conflicto..., 88-89.

220 GOMEZ, F.J., “La Compafiia de Jesus y la fundacion de América. El P. José de Acosta (1540-1600)” en
La Compafiia de Jesus en América..., 52.

221 w . . o . - .
BURRIEZA, J., “Las vocaciones de la tierra de misiéon” en Jesuitas en Indias: Entre la utopia y el
conflicto..., 91-96.
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Aunque los jesuitas, desde su llegada, recibieron a sujetos nacidos en el virreinato y
otros venidos de Esparia, la naturaleza y particularidad de estas vocaciones precisaba de
definir y aclarar sobre las vocaciones de criollos y mestizos**?. Respecto al sacerdocio a
los indios, el primer concilio limense ya habia negado las Ordenes sagradas en estos

términos:

«Atento a que esta nueva gente es nueva en la fe, y conforme al Apéstol, a los nuevos en ella se les
ha de dar leche espiritual, y no mantenimientos que usan los mayores: este santo sinodo aprueba y
manda: [...] hasta que estén bien instruidos y arraigados en la fe, y conozcan mejor los misterios y
sacramentos, solamente se les administren los sacramentos del Bautismo, Penitencia vy
Matrimonio»??

Y el segundo concilio limense ya habia hecho explicita la negacién para admitir al
sacerdocio a los indios en la constitucion 73: “que los indios no reciban las ordenes
sagradas”, algiin grado eclesidstico o que no se pongan ornamentos sagrados en el
servicio del templo y que s6lo puedan ejercitarse como acélitos o participar en el coro. El
argumento era el mismo del anterior: eran neéfitos en la fe??*. Por eso, siguiendo lo
definido y aprobado por los concilios, se debatié sobre la conveniencia y dificultad de

aceptar el ingreso de criollos y mestizo a la Compafiia.

Para los misioneros jesuitas, como para la mayoria de los religiosos y sacerdotes de su
tiempo, existian ciertas reservas para admitir a las Ordenes sagradas a los criollos y
mestizos. Como el éxito de la evangelizacidn dependia, principalmente, de la probidad de
vida y testimonio exigida por Dios y por los hombres como condicion para el servicio y

predicacién del evangelio®®

, los criollos y mestizos no eran, en opinion de estos
religiosos, los mas aptos para ser admitidos. Las razones: las costumbres de estas tierras
los convertian en inconstantes, veleidosos Y faltos de obediencia, como fruto de la falta
de educacién vy la libertad en la que se habian criado?®. Por eso, se recomendaba que

fuesen recibidos a partir de los veinte afios de edad, después de ser haber sido probada su

222 \Mper 11, 78: ACP | [n.46].

223 Constitucién 13: sobre los otros sacramentos que se han de administrar. VARGAS UGARTE, R., Concilios
Limenses (1551-1772), Il (Historia), Lima 1954; MATEOS, F., “Constituciones para indios del primer
Concilio Limense”, en Missionalia Hispanica 7 (1950), 5-54; “Los dos concilios Limenses de Jerénimo
Loayza”, en Missionalia Hispanica 4 (1947), 479-524.

228 \/pRGAS UGARTE, R., Concilios Limenses (1551-7772)...,192-193.
225 ACOSTA, J., De Procuranda Indorum Salute: Educacion..., 101.
226 VARGAS UGARTE, R., Historia de la Compariia en el Peru..., 102,
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perseverancia y virtud y contar con la aprobacion del rector y la mitad del colegio de

consultores®?’.

Con respecto a los mestizos, se tenian mas reparos. No se les debia admitir al
sacerdocio de manera ordinaria y si se les recibia, sobre todo por el conocimiento de la
lengua, debia considerarse que posean suficientes y buenas cualidades. En el acta de la
congregacion provincial se precisa asi: “sobre la promocion de los mestizos al sacerdocio,
ya estén admitidos o para el futuro, no estén aplicados a todos los estados, excepto si
poseen virtud suficiente que compense su carencia natural”®?®, La experiencia de esos
afios, en opinién de los padres, demostraba que no se les puede confiar todo el cuidado y
trabajo entre los indios s6lo por el conocimiento de la lengua. Pues, se tenia la idea que

estos mantenfan los resabios de la condicion y costumbres de los indios®*°.

La experiencia de los afios posteriores demostro que los criollos podian ser excelentes
religiosos?*°. Basta mencionar al P. Antonio Ruiz de Montoya®*, insigne misionero de las

reducciones, y el P. Francisco del Castillo?®?, llamado el apéstol de Lima, que con su vida

221 \per 11, 78-79: ACP I [n. 46].
228 MPer 11, 79: ACP | [n. 47].

229 «Claro esta que no se ha de consagrar a los indios al sacerdocio por ser neéfitos y de oscuro origen sino
también que se han de abstener, en cuanto sea posible, a los nacidos de mujeres indias y varones espafioles,
para no envilecer el sacerdocio; a no ser que la oscuridad del nacimiento quede compensada con creces por
la seriedad de una vida largamente probada y por el brillo de sus costumbres. No se puede negar que hay de
estos, equiparables a los nuestros en honestidad de su vida y con ventaja sobre ellos en el dominio de la
lengua. Pero hay pocos» ACOSTA, J., De Procuranda Indorum Salute: Educacion..., 457, 459.

230 «pg algunas personas que en aquellas afios entraron en la Compaiiia, las cuales fueron insignes en
religion, y de algunas particulares vocaciones”, en MATEOS, F., Historia General..., 248-263.

21 N. 13 junio 1585, Lima, Perd; m. 11 abril 1652, Lima. Ingres6 a la Compafiia en 1606. Siendo aln
novicio, fue destinado a la recién creada provincial del Paraguay. Como superior de las misiones del
Guayré (1522-1536), se fundaron doce reducciones més, que fueron atacadas por los bandeirantes. En estos
afios fueron muertos, capturados o dispersos 60,000 guaranies. Fue el encargado de organizar el éxodo de
12,000 indios hasta la actual provincia de argentina de Misiones. Nombrado procurador especial de la
provincia del Paraguay, viajo a Madrid para solicitar remedio contra los ataques contra los indios. En 1640,
el Rey Felipe IV, firmd la cédula que permitia dar armas de fuego y municiones a las reducciones. Al final
de su vida regresé a Lima para dedicarse a la tarea defenderse de los ataques del obispo Fr. Bernardino de
Cardenas, OFM. Destac6 como lingiista (Gramatica guarani, Tesoro y Arte y Vocabulario), escritor
(Conquista espiritual, cronica y defensa de la mision evangelizadora de la CJ) y director espiritual (del P.
Francisco del Castillo, para quién escribié un pequefio tratado de mistica, Silex del amor divino)».
BAPTISTA, J. — MCNASPY, C.J., “Ruiz de Montoya, Antonio”, en DHCJ 1V, 3436-3437; NIEREMBERG, J.,
Varones ilustres de la Compaiiia de Jesus..., 479-543; STORNI, H., “Antonio Ruiz de Montoya (1585-
1652)”, en AHSI 53 (1984), 425-442.

232 (N. 9 febrero 1615, Lima, Perd; m. 11 abril 1673, Lima. Estudid en el colegio jesuita de San Martin.
Ensefi6 gramatica en el mismo colegio (1636-1638). Fue destinado a la misién de los chiriguanos (1944).
Estudio guarani con el P. Ruiz de Montoya. Después de la Tercera probacion (1645) fue destinado al
colegio San Pablo para ensefiar. Desde el colegio se dedicé a la atencidn de los negros en la enfermeria del
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dieron testimonio de solida virtud y capacidad para el ejercicio del ministerio
sacerdotal®. Respecto a los mestizos se mantuvo la opinién de que no sean admitidos
facilmente, no solo por la idea y vision negativa de su oscuro origen sino que fue fruto de
una experiencia inicial frustrada, que llevo a la Compaiiia y a la Iglesia en su conjunto a

rechazar la ordenacién sacerdotal por un largo tiempo®,

4. Segunda Congregacion Provincial en el Cuzco (1576)

La primera congregacion provincial, que fue suspendida en la ciudad de Lima, se tuvo
que retomar en el cuzco el 08 de octubre de 1576 y concluy6 el 16 del mismo mes. El
motivo principal de esta interrupcion fue que no era conveniente nombrar procurador
hasta que el visitador hubiese aclarado y determinado algunas cuestiones®®*®. En esta
oportunidad cambiaron algunos congregados. A los Padres José de Acosta, Juan de
Montoya, Ruiz del Portillo, Alonso de Barzana, Diego de Bracamonte, Andrés Lopez y
Luis L6pez, se les unié Juan de Zufiiga®®, rector del colegio del Cuzco®’.

Siguiendo lo actuado en la reunion de Lima, se invitd al P. Plaza para tomar parte de
las deliberaciones. Asimismo, se dio lectura a los puntos tratados anteriormente para
saber si existian objeciones a los acuerdos tomados, y para validar la congregacion
anterior?®®. Segtn la naturaleza de las congregaciones provinciales, que tenian como fin

nombrar el procurador para viajar a informar al P. General, al no haberse realizado la

colegio y en los hospitales, y dar el catecismo a los negros del barrio San Lazaro. Desde 1648, predicaba
los domingos y dias de fiesta en la feria del Baratillo. Su mision cuaresmal, desde la capilla de los
Desamparados, se desarroll6 en los valles de los alrededores de Lima; por eso, se le conocia como el
Apostol de Lima. Murié con fama de santidad. La CP de 1674 pidid iniciar su proceso de beatificacion. El
proceso fue interrumpido por la supresién». BAPTISTA, J., “Castillo, Francisco Rico y Morales del”, en
DHCJ I, 703-704; NIETO, V., Francisco del Castillo. EI Apéstol de Lima, Pontificia Universidad Catolica,
Lima 1992.

233 VARGAS UGARTE, R., Historia de la Compariia en el Peru..., 103.

234 GOMEz, F.J., “La Compaiiia de Jesus y la fundacion de América. EI P. José de Acosta”..., 64.

235 ASTRAINIIIL..., 162.

2% p. Zufiga fue rector en Lima entre 1570 y 1572. Una vez mas habiendo sido llamado a Lima para
sustituir el P. Pifias como rector, muri6 el 2 de febrero de 1577. EI P. Acosta le refiere como un hombre de
virtud, de vida penitente y de suave trato con los demas. MPer Il, 607: Acosta a Mercuriano (Lima, 11 de
abril 1579).

27 Los padres Bartolomé Herndndez y Baltazar Pifias, que participaron en la Congregacion de Lima, no
asistieron al cuzco. Los motivos de su ausencia no estan justificados en las actas.

238 Enel ACP | [n 3], se precisaba el sentido de la reunién: elegir un procurador para que fuera a Roma.
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eleccion esta seria nula. Por eso, era necesario subsanar esta omisién confirmando los

acuerdos tomados®®°,

4.1. Laeleccion del procurador

Confirmados y aprobados los acuerdos de la congregacion anterior, se eligi6 como
secretario al P. Luis Lépez; como coadjutor al P. Andrés Lépez; y como diputados®® a
los padres Juan de Montoya y Jeronimo Ruiz. Acto seguido, para realizar la eleccion de
manera conveniente y siguiendo las normas establecidas, se definié el perfil del

procurador a elegir, en una especia de interrogatorio con siete puntos:

a) Que sea fiel a Dios y al Instituto.

b) Que tenga celo y afecto por el trabajo entre los indios, en esta provincia.

c) Que sea prudente, en su manera de proceder, y experiencia en los negocios.

d) Que este suficientemente calificado.

e) Que tenga buena salud porque el viaje es largo y pesado, y que tenga disposicién
de retornar a la provincia.

f) Que ante le P. General y la Compafiia, su opinién y juicio sean diligentes.

g) Que sea elegido con més de la mitad de los votos, como se hace en Europa®*.

Resulto electo el P. Baltazar Pifias, que fuera nombrado rector del colegio San Pablo
en reemplazo del P. Acosta. En segundo lugar fue elegido el P. Diego de Bracamonte®*%.
Como el P. Pifias recién habia llegado a la provincia en la expedicion del visitador, vieron
por conveniente que viajase al Cuzco para familiarizarse con el trabajo de los jesuitas y
asi poder visitar el colegio del Cuzco, la doctrina de Juli y la residencia de Potosi; de esta
manera, pueda conocer y tener una idea mas amplia sobre la provincia y su situacién. Y

cémo el viaje estaba programado para abril de 1578, el provincial lo llamé al Cuzco®*®,

239 MPer 11, 88: ACP 11 [n. 2].

240 | os diputados eran elegidos para escoger las proposiciones de la Congregacion. Institutum 11, 240.
241 MPer 11, 89-90: ACP 11 [n. 4].

242 \iPer 11, 90: ACP I1 [n. 6].

243 MPer 11, 90: ACP I1 [n. 7].
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4.2. Laconveniencia de aceptar la doctrina de Juli

Por ese tiempo, el Virrey Toledo habia insistido en que los jesuitas se hagan cargo de
la doctrina de Juli®**, situada a orillas del lago Titicaca y era una de las méas importantes
de la zona. Esta doctrina habia estado a cargo de los dominicos por casi treinta afios.
Como resultado de la visita que realiz6 el Virrey en esta region y por las denuncias contra
los doctrineros, se tomé la decision que los Dominicos fueses sustituidos por otros.
Toledo y la Audiencia de Charcas pidieron a la Compafiia que se hiciera cargo de esta

doctrina®®.

Los jesuitas congregados tenian claro que no podian aceptar doctrinas si ho contaban
con ciertas condiciones, como lo hemos referido en el punto sobre las doctrinas (2.1). Sin

embargo, discutieron la conveniencia de aceptar este encargo por varias razones:

a) Aceptar la doctrina ad experimentum en esta regién®*°. La ubicacién de la doctrina
la convertia en un lugar importante para continuar con la expansién misionera de
los jesuitas. En opinion de X, Alb6**’, M. Helmer®*® y A. Coello®®, si los jesuitas
querian dedicarse a la mision de los indios en el Alto Perd, no habia otra opcion
que establecerse en este lugar para fundar residencias y colegios. Para expandir su
accion misionera, primero tenia que consolidarse su presencia en esta region de

manera permanente.

243 E| P. Plaza informaba a Roma en estos términos: «El Virrey ha hecho mucha insistencia que la
Compaiiia se encargue de doctrinas en este reino. Que lo principal es que tomen oficio y cargo de curas en
pueblos de indios para ayudarlos en la religion, lo que todas las Religiones han usado en este reino, por
haber pocos clérigos, que no bastan para los muchos lugares de indios que hay» MPer Il, 149: Plaza a
Mercuriano (Cuzco, 12 de diciembre 1576).

245 | 0s dominicos consideraron que esta medida era injusta e insoportable por ello, el provincial Fray
Alonso de la Cerda, amenazd con el abandono de todas las doctrinas en el Per( por parte de la Orden. No
cumplieron este propdsito pero tuvieron que dejar la doctrina de Juli para que sea asumida por los jesuitas.
VARGAS UGARTE, R., Historia de la Compariia en el Peru..., 113.

246 MPer 11, 93: ACP 11 [n. 12].

247 ALBO, X., “Jesuitas y culturas indigenas. Perd 1568-1606: Su actitud métodos y criterios de
aculturacion”, en América Indigena 26 (1966), 283.

248 HELMER, M., “Juli (1576-1604) et les premiéres expériences missionaries des jésuites au Pérou”, en
Eglise et Politique en Amérique hispanique (1984), 112-113.

249 COELLO, A., “La doctrina de Juli a debate (1581-1585)”, en Revista de estudios extremefios 63 (2007),
951-989.
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b) Contar con un lugar para aprender la lengua aymara®®. Los jesuitas ya contaban
con la doctrina del Cercado donde se estudiaban y entrenaban en el quechua, pero
para poder dedicarse a la evangelizacion de la cultura aymara, mayoritaria en la
zona del altiplano, se necesitaba contar con un espacio apropiado para el
aprendizaje de la lengua. En la doctrina de Juli los jesuitas se podian ejercitar en
la lengua, estando entre los indios y ejercitandose en el servicio de sus
ministerios®!. La importancia del aprendizaje de la lengua por parte de los
misioneros y sus efectos positivos en el proceso evangelizador ya habia sido

asumido de manera favorable por la Orden®?,

c) Una doctrina que contaba con importante nimero de indios. ¢Cuales eran las
ventajas respecto a la doctrina de Huarochiri? Un lugar a cuatro mil metros sobre
el nivel del mar presentaba ciertas ventajas: por el importante nimero de indios,
los pueblos se encontraban cercanos unos de otros, y por su ubicacién geografica.
A diferencia de Huarochiri, que contaba con méas de setenta pueblos dispersos en
un amplio territorio, la doctrina de Juli contaba con una poblacion mas
concentrada cercana a las zonas de residencia de los religiosos. Esto significaba
mejores condiciones para las tareas de evangelizacion y cuidado de los religiosos,

puesto que no estaban aislados por largos periodos®-.

Los padres Barzana y Acosta ya habian visitado esta region y tenian claro que la
ubicacién y las condiciones de este lugar ofrecian muchas ventajas®®*. Juli se encontraba
ubicada en la provincia de Chucuito, entre Cuzco y el Alto Perd, muy cercana a la Paz y
otras ciudades vecinas. Esta decisién en poco tiempo dio muchas satisfacciones a los

jesuitas, no sélo porque se convirtid en un centro experiencial para el estudio de las

230 MPer 11, 93: ACP 11 [n. 12].
251 VARGAS UGARTE, R., Historia de la Compariia en el Peru..., 113-114.

252 . - . . , ~ .
«Nuestra intencién seria que en los Colegios cominmente se ensefiasen letras de Humanidades y
lenguas, y la doctrina cristiana» [Co 394]; «También de otras lenguas como es la caldea, arabiga e indiana,
los podra haber donde fuesen necesarios o Utiles para el fin dicho, atentas las regiones diversas» [Co 447,
449]; «y asi del estudio de otras lenguas, fuera de la latina» [Co 460].
3 MATEQS, F., Historia general de la Compaiiia de Jesus en el Perii...,172-173.

> «EI P. Barzana fue a la provincia de Chucuito y Omasuyo, predicando a indios en aquellos pueblos
copiosissimos; y segun el referia, halla muy buen aparejo en los indios y mucha venebolencia en los
clérigos para con los de la Compafiia [n.12]. El Padre Acosta, fue a la Paz, Chuquisaca y Potosi, hizo en
estos pueblos notables frutos con los espafioles. A los indios predicaba el compafiero que era de buena
lengua, deteniéndose como dos o tres meses en los pueblos principales» MPer |, 178: Carta Annua (Lima, 9
de febrero 1575).

2
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lenguas y la labor pastoral entre los aymaras®*>, sino que desde este lugar pudieron hacer
sus misiones itinerantes a través de un extenso territorio, sin encontrarse con las demas

6rdenes religiosas, y retornar a la residencia principal con brevedad®*®.

En esta doctrina se impulsaron y perfeccionaron nuevos métodos para la
evangelizacion, la administracion de los recursos y el gobierno de las personas. Los
jesuitas se opusieron a que los indios fuesen explotados en exceso por los doctrineros,
que cobren los impuestos con moderacion, y disminuya el numero de indios para el
trabajo en las minas de Potosi, llamada “mita minera”, pues se sabia que los indios que
marchaban hacia las minas en su mayoria no regresaban. Todo esto permitié contar con
mano de obra suficiente para el trabajo de la tierra y el cuidado del ganado que aumentd
notablemente. Defendieron a los indios de los abusos de los jueces y comisarios de la
corona. Crearon escuelas para nifios donde se les ensefio la doctrina, la lectura, la
escritura y a contar®®’. Fundaron otras escuelas para que aprendan a tocar instrumentos y

258

a cantar™". Asimismo, construyeron hospitales para los enfermos y repartian generosas

limosnas entre los pobres de la produccion de la doctrina y las limosnas de los fieles®®.

4.3. Catecismos en lenguas indigenas.

El proceso de evangelizacion dependia, también, de los métodos catequéticos y la
manera como se trasmitia la doctrina. Como desde la etapa de conquista no existia un
plan evangelizador ni texto catequético que contenga una minima uniformidad en la
trasmision de la doctrina, cada misionero trasmitia lo que comprendia era lo conveniente

segun las circunstancias y contextos. En ese sentido, el primer documento que intenta

295 MACCORMACK, S., “Grammar and Vitue: The formulation of a Cultural and Missionary Program by
The Jesuits in Early Colonial Pert”, en The Jesuits I1..., 582; BURRIEZA, J., “La semilla que nacié en Juli”,
en Jesuitas en Indias: Entre la utopia y el conflicto..., 233-237.

2%6 MARZAL, M., La utopia posible: Indios y jesuitas en la América Colonial..., 244.

27 1 p, José de Anchieta, comunicaba a Roma que él ejercia la doctrina mediante ensefiar a leer, escribir y
cantar, de vez en cuando mediante el uso de instrumentos. MBra Il, 101-118: Anchieta a Ignacio (S&o
Paulo, 1 setiembre 1554); LOACH, J., “Revolutionary Pedagogues? How Jesuits Used Education to Change
Society”, en The Jesuits Il..., 66-85. Sobre este insigne misionero del Brasil se puede consultar el DHCJ I,
156-158.

298 g, Brasil, el P. Manuel de Nobrega, explicd que se podia intentar atraer a todos los pueblos de América
con masica y gimnasia vocal armonica. MBra |1, 384: Nobrega a Ignacio (Bahia, 10 de junio 1557); Sobre
la evangelizacion a través de la musica en Brasil. CASTAGNA, P., “The use of music by the Jesuits in the
conversion of the indigenous peoples of Brazil”, en The Jesuits: Cultures, Science and the Arts 1540-1773,
University of Toronto Press, Toronto 1999, 639-658.

299 MARZAL, M., La utopia posible: Indios y jesuitas en la América Colonial..., 246-248.
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presentar un resumen de la doctrina fue “La Instruccion para curas de indios de 1545 de
Fray Jerénimo de Loayza®®®, que fue un anticipo de “Constituciones para indios del

2261

primer concilio limense” de 155 y de las constituciones relativas a los indios y a los

encargados de su ensefianza del segundo concilio limense de 15682%,

Cabe precisar que siguiendo el sentir del concilio de Trento, que desde sus primeras
sesiones insistia en formar e instruir a los sacerdotes y a los fieles, y a insistencia del Rey
Fernando | preocupado por el avance del protestantismo, Ignacio solicité a los padres
conciliares Claudio Jayo y Pedro Canisio la redaccion de manuales que expongan la
doctrina cristiana y catecismos para la instruccién de nifios y adultos?®®. Estos recursos
catequéticos impresos para combatir la ignorancia, fueron una formula que hicieron uso
los reformadores catdlicos desde Erasmo a Juan de Avila que insistian en una reforma de
la Iglesia mediante una constante catequesis®®*. El P. Canisio, tras la muerte de Jayo, tuvo
que afrontar este encargo solo.

En 1555 se publico en Vienna la Summa Doctrinae Christianae, que en una carta del
27 de abril del mismo afio el autor la llama «Catechistica doctrina»*®. Esta obra estaba
dirigida, sobre todo, para los sacerdotes y estudiantes que ya sabia latin y eran capaces de
entender ciertos argumentos teoldgicos. La difusion de la Suma tuvo un gran impulso en

1557 con la declaracién que hizo el Rey Felipe 11 para el uso obligatorio en sus reinos®®®.

260 Todas las quales constituciones manda Su Reverendisima a todos los clérigos que en todo su Obispado
doctrinaren los yndios, que las guarden y husen y no vayan syn ellas, so pena de cinguenta pesos» LISSON,
E., “Instruccion sobre la doctrina dada por el Arzobispo de los Reyes D. Fr. Jerénimo de Loaiza
gséllltégrafo)”, en La Iglesia de Espaiia en el Perii..., 135-145; TINEO, P., Los Concilios Limenses..., 81.

El texto completo fue publicado por VARGAS, R., Concilios Limenses (1551-1772), I, Lima 1951, 7-93;
otros textos: MATEOS, F., “Constituciones para indios del primer Concilio Limense”, en Missionalia
Hispanica 19 (1950), 5-54; “Los dos concilios limenses de Jeronimo de Loaysa”, en Missionalia Hispanica
12 (1947), 479-524.

262 En estas disposiciones se evidencia el influjo del concilio de Trento, ya que fue convocado para
incorporar la doctrina tridentina. Se cita explicitamente el concilio tridentino porque se intenta adaptar las
nuevas disposiciones universales a la realidad local. MATEOCS, F., “Segundo Concilio Provincial Limense,
15677, en Missionalia Hispanica 20 (1950), 209-296.

263 O’MALLEY, J., Los primeros jesuitas..., 158.

264 |bid., 149.

265 BERTRAND, D., La politica de San Ignacio de Loyola. Andlisis social, Mensajero — Salterrae, Bilbao —
Santander 2003, 148.
266 L . L .

«Comenzd a circular traducido, no solamente al aleman, sino a las lenguas de otras naciones, y a ser
usado en varias partes, siendo tan alabado por hombres cultos, que se explicd también en las aulas de
diversos sitios, como Paris, Colonia o Lovaina. Esta obra llegd también a Polonia, Espafia, Italia y Sicilia»
HERNANDEZ, B., San Pedro Canisio, S.J., Autobiografia y otros escritos, Mensajero — Sal Terrae, Bilbao —
Santander 2004, 102.
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Hasta la muerte de Canisio, la obra latina tuvo 82 ediciones, ademas de muchas

traducciones en lenguas vernaculas®®’

En 1556 publicé en Inglostadt el llamado «Catechismus minimus» para los nifios y
adultos sin instruccion. Esta obra muy pronto fue traducida a las otras lenguas y servird
para la ensefianza de los nifios en los colegios de la Compafiia. Finalmente, en 1558
aparecié el Colonia el tercer catecismo «Parvus Catechismus Catholicorum»®®® o
Catecismo breve para las edades medias entre los anteriores. Este catecismo sera el que se
populariz6. Fue traducido a otras lenguas y el texto latino tuvo 121 ediciones estando en
vida Canisio®®. Los catecismos de Canisio son en realidad una sola obra derivada de la
Suma Doctrina Cristina de la que se desprenden los catecismos minimo y breve que
servirdn como base al catecismo oficial del concilio de Trento. La estructura de la Suma
es la que en la practica adoptaron los diversos catecismos que la Compafiia publicé y

puso en circulacion en todo el mundo®™.

Siguiendo con esta practica, los padres congregados consideraron que para explicar la
doctrina cristiana a los indios, la mejor manera de hacerlo, era a través de catecismos en
leguas indigenas. Por eso fueron de la opinién de elaborar dos catecismos: a) Uno
sintético y breve para que lo aprendan de memoria, incluso los mas rudos, en el que se
resuman los puntos fundamentales respecto a la fe y la moral, y b) Otro més desarrollado,
para los mas capaces y para los doctrineros, en los que se explique con mayor detalle la

doctrina®™*

Para su publicacion habia que procurarse el respaldo de la autoridad, el Rey o el

Consejo de Indias, y de tedlogos ilustres, especialmente conocedores de las lenguas

272

indigenas®’“. Asimismo, pareci6 conveniente elaborar una gramatica, confesionario breve

y completo, para que los sacerdotes sepan examinar y resolver cuestiones de conciencia,

%7 BARBERA, M., “I1 libro di catechismo e S. Pietro Canisio”, en Civilta Cattolica 1 (1935), 456.

8 BERTRAND, D., La politica de San Ignacio de Loyola. Andlisis social, Mensajero — Salterrae, Bilbao —
Santander, 148.

269 BARBERA, M., “Il libro di catechismo e S. Pietro Canisio”..., 456-457.

0 ZAFRA, R., “La Suma de Canisio: catecismo del Concilio de Trento”, en Anuario de Historia de la
IgIeSIa 24 (2015), 311-330.

, MPer |, 67: ACP | [n. 18].

2 E 11 Concilio de Lima, en la Constitucion 32, ya habia ordenado que la doctrina cristiana se ensefiara a
los indios en espafiol y en su propia lengua.
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y cartillas con oraciones?”®. Se encarg6 al P. Alonso de Barzana para que redactase y
corrigiese el catecismo breve, la gramatica y el confesionario en quechua y aymara para
que el procurador los llevase imprimir a Espafia. Mientras tanto, se dejaba los catecismos

y vocabularios mas completos para que fuesen acabados y perfeccionados®’.

Al parecer, a pesar de haber tomado esta decision por razones que desconocemos, el P.
Pifias no llevo estos catecismos y demas documentos, por lo que no llegaron a
imprimirse: habra que esperar hasta que en el tercer concilio de Lima se tomé la decision

de elaborarlos e imprimirlos.

4.4. De Procuranda Indorum Salute del P. José de Acosta

Entre la primera y segunda congregacién provincial, el P. Acosta tomd la decision de
poner por escrito, a manera de diagnostico, reflexion y posibles soluciones, en el que se
conjugan de manera sorprendente doctrina y experiencia, la crisis politica y religiosa en
el virreinato. En esta especie de tratado Illamado De Procuranda Indorum Salute, que
sirvié después como base y guia doctrinal para todas intervenciones, parecen sobresalir
tres lineas fundamentales de trabajo: a) Superar la polémica en torno a licitud de la
conquista y la legitimidad de la permanencia espafola, b) Necesidad de rectificar abusos
y poner en marcha las nuevas instrucciones de poblacion y pacificacion, c) Sentar las

nuevas bases, sobre la humanizacién y educacion, para la evangelizacion de los indios®”.

Los escritos del P. Acosta son el fruto de su experiencia pastoral, el didlogo con sus
compafieros jesuitas y del estudio y reflexion critica sobre la evangelizacion y promocion

espiritual de los indios. La motivacion principal de la obra, como podemos destacar de la

23 MPer I, 67-68: ACP I [n. 18-19]. MACCORMACK, S., “Grammar and Vitue: The formulation of a
Cultural and Missionary Program by The Jesuits in Early Colonial Pert”, en The Jesuits II..., 576-601.
214 MPer 11, 96: ACP 11 [n. 21].

215 «Mi obrita De salute indorum procuranda, que empecé a redactar el afio pasado, ya esta terminada.
Aprovecho la oportunidad de la ida de nuestro Procurador, pensé que debia enviarsela. EI motivo principal
fue comprobar la multiple variedad y discrepancia de opiniones en torno al asunto de las Indias y la
desconfianza de los més en la salvacion de los indios; ademds, la novedad y complejidad de muchos
acontecimientos, que se oponian, o al menos oponerse, a la verdad del Evangelio. Porque en estos Gltimos
afios ha sido tal la transformacion experimentada, tan a porfia han empezado los indios peruanos a
entregarse totalmente al Evangelio, con la ayuda que Cristo Dios presta a la Compafiia, que incluso en otros
tiempos enemigos de las causas indianas la favorecen ahora eficazmente, admiran el ardor de su fe y
proclaman a los cuatro vientos que son muchos mas piadosos que nosotros» MPer 1lI, 287-289: Acosta a
Mercuriano (Lima, 24 de febrero 1577).
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carta enviada al P. General, es iluminar la problemaética en torno al tema de las Indias y la

evangelizacion de los pueblos indigenas en el virreinato.

Los escritos fueron leidos y revisados por el P. General y un grupo de jesuitas, y
puesto a disposicién de los censores romanos para su opinién®’®. Después de la primera
revision por parte de Benito Pereira, profesor de teologia del Colegio Romano, el texto se

envié a Madrid para su impresién®’’

. Asimismo, se ordenaba al provincial de Toledo, Gil
Gonzalez Davila, volver a revisarlo para quitar y moderar lo que la censura espafiola

pueda encontrar contrario o pueda ofender a la corona®’®.

El texto fue encomendado para su revision a Cipriano Suérez, profesor de sagrada
escritura en Alcala y especialista en asuntos indianos y, por razones de prudencia y de
oportunidad politica, se encargaba también la revision final a la censura espafiola®”. Se
trataba de obtener la autorizacion para la impresion y posterior publicacion, pues, toda
obra que tratase de las Indias espafiolas no podia ser editada, publicada, ni ser enviada a
los territorios de ultramar sino contaba con la autorizacién del Consejo de Indias®®. Esta
medida buscaba, sin duda, que el texto este en sintonia con la perspectiva espafiola al

tema indiano y de acomodarlo a las conveniencias de la politica real espafiola®®.

Después de mdltiples revisiones y censuras, con la instruccion de hacer una epistola
dedicada al Rey, por real cedula del 22 de junio de 1586, el Rey autoriz6 la impresion de
la obra. Sin embargo, antes de su publicacion debia ser presentada a los miembros del
Consejo Real juntamente con el original aprobado, rubricado y firmado para que se viese
que la impresién estaba conforme con el original®®. El texto no fue publicado hasta que

el P. Acosta regres6 a Espafia, no sin antes haber pasado por un largo proceso de

276 «Algunos destos Padres han comenzado a ver el libro de V.R., y yo también, y a lo que hasta ahora se

ha podido juzgar, nos da mucha satisfaccion y que sera Util para los nuestros» MPer 1, 400: Mercuriano a
Acosta (Roma, 25 de setiembre 1578).

217 PENERA, L., “Estudio Preliminar”, en De Procudanda Indorum Salute: Pacificacion..., 20.

218 (e haga alla rever de nuevo a quien le pareciere, y especialmente se quite lo que en el capitulo se dize
de la crueldad y por el modo que tuvieron los espafioles, y si en alguna otra parte uviere algo desto que
gueda ofender» MPer I11, 195-196: Aquaviva a Gonzalez (Roma, 8 de noviembre 1582).

& PERNERA, L., “Estudio Preliminar”, en De Procudanda Inodurm Salute: Pacificacion..., 20-21.
280 Mper 11, 426.
281 LOPETEGUI, L., El Padre José de Acosta y las misiones..., 218-219.
282 PENERA, L., “Estudio Preliminar”, en De Procudanda Inodurm Salute: Pacificacion..., 20-21.
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depuracién y supresion de una serie de péarrafos, expresiones y relatos que denunciaban
abusos y métodos de crueldad contra los indios®. Finalmente, el 24 de enero 1588 el

mismo Acosta presentd su libro al Rey Felipe Il, en Madrid.

En esta importante obra el P. Acosta describe y desarrolla, por primera vez, en la
historia de América las bases de una teologia de la liberacién de los indios. Sefiala que las
causas del atraso e ignorancia se deben a ciertos condicionamientos sociales, culturales y
religiosos. Esta situacion podia ser superada ayudando a los indios a liberarse de sus
errores religiosos, del subdesarrollo social y de su ineficiencia politica. Esta obra seré la
base para su propuesta oficial en el tercer concilio de Lima y posteriores publicaciones.
La primera edicion limitada sera publicada en Salamanca en 1588. En 1589 aparecera una

segunda edicién que sera la obra que sera traducida al aleman, francés y espafiol®®*.

5. Respuesta del Padre General a las dos primeras Congregaciones Provinciales

El Procurador peruano una vez llegado a Roma presento al P. General los postulados
de las congregaciones provinciales junto con el texto del P. Acosta: De Procuranda
Indorum Salute. Las respuestas de Roma no se hicieron esperar. Sobre el libro del P.
Acosta, en opinion del P. General: “por lo que hasta ahora he leido y juzgado por otros

59285

jesuitas, este sera muy util para el uso de los nuestros En el punto sobre las

doctrinas, manifestd que aunque no era ministerio propio de la Compafiia pero, dada la
situacion y las circunstancias®®®, se acepten tantas doctrinas como residencias para que no
se vieran obligados a servir de una residencia a varias doctrinas, siguiendo las razones

287

expuestas por la provincia®’. Asimismo, siguiendo la opinién del P. Plaza®®, es de la

283 En el estudio hecho por Luciano Pefiaranda, sefiala que del libro I los capitulos X1, X1l y XII; del libro
Il los capitulos I, 1V, X1 Y y XVII; y del libro 111 los capitulos V, VII, IX, XI y XVII fueron sometidos a
duras amputaciones. Asimismo desaparecieron capitulos integros como el que trata sobre el matrimonio de
los indios en el libro VI capitulo XXI.

284 | Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, en 1984, realiz una edicion critica de la primera
version del texto, tal como fue redactado antes de cualquier manipulacidn y recorte de la censura, que se
encuentra en la Universidad de Salamanca y que procede de los fondos que pertenecieron al P.Acosta,
como rector del colegio de la Compafiia de Jesus en Salamanca.

285 MPer I1, 400: Mercuriano a Acosta (Roma, 25 de setiembre 1578); “Al P. Gil Gonzalez [...] por lo
demas creo serd muy util y accepto, especialmente en esos Reinos” MPer 11, 196.

28 Sobre las relaciones entre la corona espafiola y los jesuitas en la época del P. Mercuriano véase,
MEDINA, F.B., “Everard Mercurian and Spain: Some Burnig Issues”, en The Mercurian Project..., 945-966;
EGANA, A., “El Virrey Don Francisco de Toledo y los Jesuita en el Per( (1568-1576)”, en Estudios de
Deusto 4 (1956), 151-156.

287 MPer 11, 424 [n.12]; MPer 11, 399.
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idea de que se dejase la Doctrina del Cercado, salvo que se presentase la posibilidad de
abrir una casa de tercera probacion o para el estudio de las lenguas®®.

Sobre las misiones itinerantes, consideraba que este tipo de labor era el méas propio
para la evangelizacion y, por tanto, se debia considerar estos puntos: a) Son de mucha
importancia porque el fruto es abundante entre los indios y por las ventajas que ofrecen:
no asumir cargas ni rentas, y porque, ademas, la congregacion provincial voto favorable y
mayoritariamente por esta propuesta. b) Sirvan para ayudar a los parrocos en los
momentos y tiempo méas importantes: Navidad y fiesta del Corpus Christi, sobre todo. c)
Como los misioneros son invitados y recibidos como huéspedes, sean conscientes de ser
tratados como tales. d) Sea una oportunidad para encontrarse con personas que se
encuentran privadas de su pastor, por ello, para poder recoger frutos, no sean misiones

breves sino constantes®®,

Asimismo, considera conveniente aceptar la doctrina de Juli por los siguientes
motivos: a) La extrema necesidad en que se encuentran los indios de esta region. b) Por
ser un trabajo permanente, duradero y constante del que se espera mucho fruto. ¢) Para
que los jesuitas pueden aprender la lengua de los indios del lugar. d) Siguiendo la opinion
del visitador®, conviene cumplir con la voluntad del Rey?*?. Respecto a la residencia en

Potosi, que sea a la manera de las casa profesas de la Compafifa®®

. Que se mantenga la
propiedad de la casa, mas no se puede tener renta. Tienen que vivir de limosnas
ordinarias o extraordinarias que les den, y asumirla por todas las consideraciones

expuestas®®*.

288 En sy memorial, el P. Plaza es de la idea que la doctrina de Santiago del Cercado, se debia dejar a la
primera oportunidad que se presente porque, en su opinion, toda la labor que se viene realizando se puede
atender desde el colegio San Pablo. MPer II, 136-137.

289 MPer 11, 425-246 [n.16-17].

290 MPer 11, 424-425 [n.13].

291 «La misi6n de Juli se acepte para que se haga experiencia de la dificultad de aceptar doctrinas y ver la
ayuda que se les puede dar a los pobres indios; si no se hace, no tenemos con que responder al Virrey.
Mientras el Virrey gobierne, la Compafiia no podra excusarse» MPer 1l, 151-152; EGARNA, A., “El Virrey
Don Francisco de Toledo y los Jesuita en el Per( (1568-1576)”, en Estudios de Deusto 4 (1956), 162.

292 MPer 11, 424 [n.12]; MPer I1, 442 [n.9].

293 Como las casas profesas solo tratan de ministerios, no pueden recibir rentas. [Co 555, 557].

294 Mper 11, 401-402; MPer Il, 425: [n.15]. «La residencia de Potosi, se juzga de mucha importancia, y que
su Paternidad apruebe este modo de misiones largas, o residencias, en partes donde se juzgase hacerse
mucho fruto, porque son de poca carga para la Compafiia, pues las puede dejar libremente» MPer 11, 106:
PP. Plaza, Acosta, Pifias a Mercuriano (Cuzco, 12 de diciembre 1576).
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Se mostré de acuerdo y recomend6 la fundacion de colegios para hijos de caciques.
Autorizo6 la creacion de un colegio en Lima y otro en el Cuzco, teniendo la Compafiia el
gobierno y la residencia de por lo menos un jesuita de manera ordinaria®®. Para ello, se
redactaron y enviaron las reglas para el funcionamiento de estos colegios®®. El visitador
Plaza, no compartia la idea de hacerse cargo de estos colegios porque no esperaba mucho

fruto en esta labor?®’.

Las vocaciones de criollos y mestizos sean vistas con mucha atencion: a) No se
reciban a menores de edad que no tengan veinte afos. b) Que sean probados y hayan
perseverado por lo menos por un afio. c) Que sean admitidos por el rector y con el parecer
y aprobacion de la mitad de la consulta, y no sean recibidos de otra manera. d) Los
mestizos no sean promovidos a las 6rdenes sagradas, excepto, si es un hombre dotado de

cualidades y dones que compensase en abundancia su carencia natural®®.

En cuanto a la aprobacion e impresion de catecismos y textos del P. Barzana, no
llegaron a su destino y las razones las explicé el P. Pifias®®. Sin embargo, se mostré de
acuerdo que se comunicase oportunamente al P. General para que sean examinados y
enviados para la revision y autorizacién de las autoridades espafiolas, asi como cuenten

con la aprobacién del episcopado indiano®®.

6. Tercera Congregacion Provincial (1582)

La tercera congregacion provincial del Perd, coincidié con los primeros afios del
generalato del P. Claudio Aquaviva (1581-1615) que se caracterizd por un nuevo impulso
misionero de la Orden®*’. Los jesuitas se reunieron en Lima, el 3 de diciembre de 1582,

en el Colegio de San Pablo, convocados por el P. Baltazar Pifias, provincial. Tenian como

295 MPer 11, 426: [n.17]; MPer 11, 451.
2% \per Il, 457-461: Reglas para colegios de caciques; MPaed IV, 123-126.

7 «No me parece de tanta expectativa y fruto [...] y que la Compaiiia pueda encargarse totalmente de
estos colegios; y la razén es porque estos muchachos no han de aprender mas que leer y escribir y contar.
No tienen tanta capacidad para salir muy fundados en la fe, ni muy aprovechados en virtud» MPer 11, 137:
Plaza a Mercuriano (Cuzco, 12 de diciembre 1576).

298 MPer 11, 433: [n.46-47].
299 MPer 11, 399.
390 Mper 11, 426: [n. 18-19].

s01 BROGGIO, P. — CANTU, F. — FABRE, P. — ROMANO, A., | gesuiti ai tempi di Claudio Acquaviva,
Morcelliana, Brescia 2007.
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fin elegir el procurador para ir a Roma, tal como estaba dispuesto por las normas del

Instituto, y para asistir a la reunion de procuradores programada para 1584°%.

La congregacion estuvo conformada por los padres Alonso Ruiz, rector del colegio de
Arequipa; José de Acosta, que habia terminado su cargo de provincial; Alonso de
Barzana; Juan de Atienza, rector del colegio de Lima; Joan Sebastian, rector del colegio
de Potosi; José Tiruel, rector del colegio del Cuzco; Andrés Lopez, rector del colegio de
la Paz; y Diego Martinez. Se eligié como secretario al P. Atienza y como diputados a los

padres Acosta y Ruiz®®.

El dia 5 de diciembre salio elegido procurador el P. Andrés Lopez y, como sustituto, el
P. Joan Sebastian. Ademas, se les concedio facultades para representar a la provincia en
la congregacion general si esta se llevaba a cabo mientras dure su visita y con derecho a
voto, si se tratase de la eleccion del general®®. Los puntos relacionados a la
evangelizacion y sobre la pastoral de los jesuitas que se discutieron, y que son de interés
del presente trabajo, fueron: las misiones itinerantes, los colegios, las vocaciones y el

aprendizaje de las lenguas para la ordenacion.

6.1. Las misiones itinerantes

Siguiendo lo propuesto en la primera congregacion y, considerando la necesidad y
ventajas en la evangelizacion de los indios, se propuso continuase con las misiones
itinerantes pero, sobre todo, que sean en periodos mas largos y a lugares mas remotos,
principalmente, entre infieles®®. Para los jesuitas la idea de la evangelizacion, en los
territorios mas poblados y mas organizados del virreinato, ya estaba definida a través del
sistema de reducciones cercano a las ciudades espafiolas. Por eso, era necesario continuar
e intensificar estas misiones itinerantes que, en opinion de los congregados, era la tarea

mas propia y la mas importante de la Compaiiia.

392 £| p. Mercuriano habfa ordenado que cada seis afios se envie procurador a Roma para informa de la
situacion de la provincia. Asimismo, se habia dispuesto que la Congregacién de procuradores se relina en
Roma para ese afio. «Elegir procurador que fuese a Roma a dar cuenta a nuestro Padre General de las cosas
dellas, y asistiese a la Congregacion de los procuradores que en Roma se ha de celebrar el afio 1584,
siguiendo el orden dado por la tercera Congregacién general (Decreto Ex transmarinis, MPer |1, 54-55) y
gggr nuestro Padre Everardo Mercuriano (MPer |1, doc. 73 [n.7])» MPer 111, 198.
MPer 111, 198-200: ACP 111 [n.1,2].
304 MPer 111, 200-201: [n.5-6].
395 MPer 111, 207-208: [n.18].
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Ya el P. Acosta habia definido que la manera de evangelizar, hasta ese momento, se
realizaba siguiendo tres métodos que convenia examinar: a) A la manera de los apostoles,
predicando confiados en la gracia de Dios y sin ninguna ayuda militar. b) Evangelizando
a los pueblos que han sido sometidos y que han abrazado el cristianismo. ¢) Llegando a
lugares que no han sido evangelizados pero con proteccién militar*®®. En ese sentido,
siguiendo el ejemplo de los jesuitas misioneros que comenzaron a evangelizar entre los
indios, persas arabes, etiopes, malabares, japoneses y muchos otros pueblos*®’, los

jesuitas debian seguir y priorizar el primer método de evangelizacion.

En ese sentido, considerando que aun existia un amplio territorio por evangelizar, que
no habia sido conquistado ni poblado por espafioles, los jesuitas eran del parecer de
priorizar e intensificar este tipo de misiones itinerantes®®. Creian que los pueblos
indigenas tenian necesidad de recibir el evangelio y porque era mayor la obligacion de la
Compafiia realizar esta labor. Y como no se habian hecho muchas de estas misiones, se

solicitaba que se enviasen més refuerzos para llevar adelante este proyecto®®.

6.2. Sobre la fundacion de colegios

A finales de 1582, la Compafiia ya tenia abiertas dos residencias y cinco colegios: El
colegio de Lima, fundado en 1568, destinado para noviciado®’; del Cuzco®, de

Arequipa®?; de Potosi®®; y de La Paz®'*. El problema principal que se planteaba tocaba

306 ACOSTA, J., De Procuranda Indorum Salute:Pacificacion..., 303.
307 1bid., 307

308 £y p, Plaza, respecto a las entradas de espafioles a territorios ain no conquistado, consideraba que los
jesuitas primero se debian informar si estas entradas eran justificadas para que puedan acompafiar o no a los
conquistadores. MPer |1, 656-657 (Lima, 25 de abril 1579).

399 Mper 111, 207-208: ACP 111 [n.18].

310 Eqte Colegio hasta los afios ochenta habia vivido de limosnas, pero ese afio se cred una fundacion con
rentas para sostener a setenta estudiantes. Aqui se ensefia gramatica, humanidades y retérica. También se
daba lecciones de lengua quechua, un curso de Artes y dos lecciones de teologia. MPer 111, 218: Catalogo
de la Provincia (Enero 1583). MARTIN, L., The intelectual conquest of Perd: The jesuit College of San
Pablo 1568-1767, Fordham University Press, New York 1968.

311 Eundado en diciembre de 1576, estd ubicado en la plaza de la ciudad y tiene renta para veinticinco o
treinta estudiantes. Viven diez sacerdotes, un estudiante y once hermanos coadjutores. Se dan dos lecciones
de gramatica y cuenta con renta. MPer |11, 219.

312 3¢ fundé en 1578. Estan presentes seis sacerdotes y cuatro coadjutores temporales. Cuenta con renta y
tiene una leccion de gramatica. MPer 111, 219: Catalogo de la Provincia (Enero 1583).

313 Cuenta con renta y una escuela de gramatica. Estan presentes ocho sacerdotes y ocho hermanos. MPer
111, 220: Catalogo de la Provincia (Enero 1583).

314 Se fundo en 1582 y cuenta con una escuela de gramatica. Estan presentes tres sacerdotes y tres
hermanos coadjutores. Puede sustentar hasta veinte personas.
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sobre el gobierno de los colegios. Por la distancia entre unos y otros, y por la dificultad en
el acceso, se pedia que el rector del colegio nombre un vice-rector que lo suceda en caso

de muerte®®,

La fundacion de colegios era muy importante en el proceso evangelizador, no sélo
porque se atendia a la poblacidn espafiola en la educacion, sino porque se convirtieron en
centros muy animados de mision a los pueblos vecinos de indios y del apostolado entre
los indios de la ciudad®*®. EI P. Plaza ya habia propuesto que los colegios cuenten con
confesores y jesuitas dedicados de manera exclusiva a la mision entre los indios. Por eso,
consideraron que la responsabilidad para destinar y cuidar del trabajo de los jesuitas en
esta mision recafa exclusivamente en el rector del colegio®’. Los colegios jesuitas se
convirtieron, muy pronto, en centros de preparacién donde los estudiantes, animados por
sus superiores, se ejercitaban en el aprendizaje de las lenguas nativas, en el ejercicio de

sus ministerios y en adquirir habilidades para el trato con los indios®'®.

Con respecto al mantenimiento de los colegios, se pidié que se admitieran fundadores
y benefactores para los colegios ya erigidos y que, de ser el caso, se transfiriese la
fundacion a otros colegios que tienen mayor necesidad. Y que se les concediese el
privilegio de ser enterrados en las iglesias de la Compafifa®'®: los benefactores, que eran
colonizadores que habian juntado grandes fortunas en las indias, querian limpiar sus
conciencias con sus contribuciones. Desde estos colegios e iglesias, los jesuitas se
convirtieron en reformadores y constructores de una nueva vision del mundo virreinal.
Mientras que en los colegios prosperaban los estudios, las iglesias se convertian en
escenarios de grandes celebraciones litargicas y desde donde se llamaba a la frecuencia
sacramental. Asimismo, fueron centros de operaciones para desplegar todo su accionar

misionero con actividades que hasta ese entonces eran poco asociadas a las religiones®?.

315 MPer 111, 205: ACP 111 [n.14].

316 MARTIN, L., The intelectual conquest of Pert: The jesuit College of San Pablo 1568-1767, Fordham
University Press, New York 1968; ALAPERRINE-BOUYER, M., La educacion de las elites indigenas en el
Peri colonial”, Institut francaise d’études andines — Instituto de Estudios Peruanos, 2007.

317 LOPETEGUI, L., El Padre José de Acosta y las misiones..., 191-192,
3

18 BURRIEZA, J., “El Papel de los colegios en la sociedad colonial: un modelo educativo”, en Jesuitas en
Indias: Entre la utopia y el conflicto..., 238-248.

319 MPer 111, 209-214: ACP 111 [n.20-26].

320 BURRIEZA, J., “Los trabajos desde los colegios™, en Jesuitas en Indias: Entre la utopia y el conflicto...,
277- 283.
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6.3. Laadmision de criollos y mestizos

Se propuso que se cerrase la entrada de los mestizos a la Compafiia®*. La primera
congregacion provincial ya habia dispuesto la restriccion de su entrada y esto ya habia
sido aprobado por el P. Mercuriano, que siguio el parecer y la opinion del visitador. El
argumento era que la experiencia de esos afios habia demostrado que los mestizos no eran
aptos para este género de vida®?2. Asimismo, la negativa a la admisién se apoyaba
también en el mandato del Rey de que los mestizos no fuesen admitidos a las ordenes

sagradas*?; en ese sentido, siguiendo este parecer, confirmaban esta peticion?*.

Con respecto a los criollos, eran de la opinion de que no se les podia cerrar del todo la
puerta. Si se les recibia, habrian de tener en cuenta estos tres aspectos: a) Recibir a los
que se les ha tratado y conocido por lo menos un afio. b) Después de admitidos tengan
una probacion exhaustiva. ¢) Que tengan la edad conveniente, pero que no se espere hasta
los veinte afios, como habia propuesto el P. General®®. La razén: hasta esa edad o0 ya se
habian casado o estaban habituados a las malas costumbres, por lo tanto, sean admitidos

por lo menos con dieciocho afios®?°.

Sin embargo, el P. Acosta, en una declaracion de 1583 no se opuso al sacerdocio de
los mestizos por estos motivos: a) En el tiempo que lleva en estas tierras, en el que ha
tratado y visto con tanto tipo de personas, ha encontrado que hay personas con mucha
virtud y con talento para adoctrinar a los indios, sobre todo, porque conocen su lengua; b)
Los indios les dan mucho crédito y les tiene gran aprecio y estima; y ¢) Porque ha visto
mucho fruto en las confesiones y buen ejemplo en sus acciones. Por eso, recomienda que

no se cierren las puertas, de manera absoluta, a los mestizos que con buen estudio y

321 Mper 111, 205-205: ACP 111 [n.16].

322 yn caso emblematico para prohibir el ingreso de los mestizos a la Compafiia, seré el del P. Blas Valera,
pero para esas fechas, alin gozaba de confianza y credibilidad al interno de la Orden. HYLAND, S., “A
Danger to Peru”, en The Jesuit & The Incas: The Extraordinary Life of Padre Blas Valera S.J., The
University Of Michigan Press, Michigan 2006, 183-194.

23 «Encargamos y mandamos, que los sacerdotes, clérigos y religiosos que fueren de estos reinos 6 los de
las Indias [...] no sean admitidos sino supieren la lengua general, en que han de administrar, y presentaren
la fé del catedratico que la leyera» Ley XXX (El Pardo, 2 de diciembre 1578), Sala de Indias del Tribula
Supremo de Justicia, Recopilacion de leyes de los Reinos de las Indias, |, Universidad Complutense,
Madrid 1841, 30-31; EGANA, A., “Felipe II”, en Estudios de Deusto 7 (1959), 90-100.

324 MPer 111, 206-207: ACP 111 [n.17].
35 14 propuesta de que sean recibidos a partir de los veinte afios la formul6 la primera congregacion
gzrgvincial. MPer 11, 79 [n.46] y lo habia ratificado el P. Mercuriano. MPer |1, 433 [n.46].

MPer 111, 206-207: ACP Il [n.17].
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virtud pueden acceder al sacerdocio®’. Este tema ser4 ampliamente discutido en el tercer

concilio de Lima®%,

6.4. El aprendizaje de las lenguas indigenas para la ordenacion sacerdotal

La congregacion considera que no sean admitidos al sacerdocio los que no sepan la
lengua general de estos reinos porque es indispensable para el ejercicio de los ministerios
entre los indios®® y porque es conforme con lo dispuesto por el Rey®**. Por lo tanto,
solicita se mande cumplir con este mandato a la provincia peruana y porque es propio de

la vocacién y del Instituto®.

En Hispanoamérica estaba la discusion sobre la conveniencia de imponer la lengua
castellana y prohibir el uso de las lenguas nativas de estos reinos. Ante esta situacion el P.
Acosta se preguntaba “;en qué cabeza cabe que innumerables gentes tengan que olvidar
la lengua de sus padres en su propia tierra y usar solo de un idioma extranjero que oyen
raras veces y muy a disgusto? porque cuando estan en sus casas tratan de los asuntos en

su lengua materna”*2. Asimismo, Blas Valera, ante la dificultad de los indios para

327 \per 111, 270-273: Declaracion Judicial del P. José de Acosta (Lima, 5 de agosto 1583).
328 LOPETEGUI, L., “Acosta y el clero indigena”, en El Padre José de Acosta y las misiones..., 379-404.
329 MPer 111, 214-215: ACP 11 [n.28]

330 «Encargamos y mandamaos, que los sacerdotes, clérigos y religiosos que fueren de estos reinos 6 los de
las Indias [...] no sean admitidos sino supieren la lengua general, en que han de administrar, y presentaren
la fé del catedréatico que la leyera» Ley XXX, del 2 de diciembre 1578. Sala de Indias del Tribula Supremo
de Justicia., Recopilacion de leyes de los Reinos de las Indias, I, Universidad Complutense, Madrid 1841,
30-31; EGANA, A, “Felipe 11", en Estudios de Deusto 7 (1959) 90-100.

331 1 p. Francisco de Borja habia mostrado entusiasmo por el aprendizaje de las lenguas para las misiones.
Del mismo parecer fue el P. Mercuriano con los centros para el aprendizaje de las lenguas indigenas y del
P. Aquaviva con la recomendacion de las misiones vivas. En las Constituciones se precisa: «En donde
quiera hay autoridad para admitir, ha de haber un Examen cumplido en las lenguas que cominmente suelen
ser necesarias, como la vulgar de la tierra donde se hace residencia, y la latina» [Co 146], «se ejercitaran en
el predicar y leer en modo conveniente para la edificacion del pueblo, que es diverso del escolastico,
procurando tomar bien la lengua» [Co 402]. En tiempos de Ignacio, ya se promovia el aprendizaje de las
lenguas extranjera para el servicio en la misidn. «Ya en Mesina en nuestro colegio hay dos hermanos que
predican en arabe, de modo que en poco tiempo tendremos hermanos expertos en esa lengua y aptos para
ayudar a aquellas naciones» Epp VII, 379 (Roma, 4 de agosto 1554); «La solicitud de ensefar el arabe [...]
es muy conveniente, y la idea de un colegio turco, ademas del arabico, nos parece muy caritativa» Epp
VIII, 388 (Roma, 10 de febrero 1555); «Trabajen de tener quien ensefie latin ¢ caldeo, como fuere
necesario para aprovechar con doctrina los de la tierra; esto se debia mucho aprovechar» Epp VIII, 697:
Instrucciones para el superior de Etiopia (1555).

332 ACOSTA, J., De Procuranda Indorum Salute: Educacion..., 63.
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aprender el castellano concluia que no hay que imponer dos cargas pesadas: el

aprendizaje de una nueva lengua y el mandarlos olvidar su propia lengua®**,

En ese sentido, los misioneros jesuitas habian entendido la importancia del aprendizaje
de las lenguas indigenas, por eso, recomendaban que los misioneros que vengan a las
indias aprendan con diligencia el idioma de los indios®***. El P. Portillo, desde la llegada
de los jesuitas, ya habia promovido la ensefianza del quechua en el colegio San Pablo e

informaba a Roma en estos términos:

«La leccion de la lengua (quechua) oyen los padres y hermanos de casa que pueden, que seran diez o
doce, y es mucha edificacion para los de fuera ver a los padres antiguos de casa, hasta el Padre
rector, vueltos nifios, aprendiendo lo necesario para hablar y doctrinar los indios de fuera. Ha
mandado el Sefior arzobispo vengan a oir leccion los clérigos, poniendo pena al que faltare. El que
la lee es un padre (Alonso de Barzana) muy diestro en hablarla y ensefiarla»®*®.

Dada la importancia del aprendizaje de la lengua y la experiencia de los primeros
afios, los padres Alonso de Barzana, Juan de Montoya, Andrés Lopez, Diego Martinez
entre otros, que habian aprendido el quechua y el aymara y se dedicaban integramente a
trabajar entre los indios, encontraron que el trabajo era mas eficaz y los resultados
notables®®*. Con los afios, esta medida traera consigo que la mayoria de los sacerdotes
jesuitas dominen alguna lengua nativa. Asi lo manifestaba el P. José Tiruel, en 1601,
cuando informaba que de los 105 sacerdotes que tenia la provincia del Pert, 80 conocian

lenguas indias; ademéas de muchos catequistas mestizos que las hablan como propias®’.

Esta decision, asimismo, traerd consigo el reconocimiento y aprecié de dos
importantes representantes de la cultura inca: Huaman Poma de Ayala y Garcilaso de la
Vega quienes consideraron que los jesuitas mostraban respeto y alteridad local con el

333 BLAs, V., Las costumbres antiguas del Per( y la historia de los incas: siglo XVI, (Loayza, F., ed.), D.
Miranda, Lima 1945, 123.

334 MPer Il, 608-637: Carta Annua 1579. EI P. Acosta insistia a los misioneros que una vez aprendida su
lengua, no dejen de ensefiarles la lengua de los espafioles, pues por principio de caridad es mejor que
nosotros vayamos a ellos, antes que ellos a nosotros. AcCOSTA, J., De Procuranda Indorum Salute:
Educacion..., 66-67, MACCORMACK, S., “Grammar and Vitue: The formulation of a Cultural and
Missionary Program by The Jesuits in Early Colonial Peru”, en The Jesuits Il..., 582.

335 Mper I, 703: Carta Annua (Lima, 9 de febrero 1575).

336 MALDAVSKY, A., “The problematic Acquisition of Indigenous Languages: Practices and Contentions in
Missionary Specialization in The Jesuits Province of Peru”, en The Jesuits I1..., 602-615.

337 PASTELLS, P., Historia de la Compafiia de JesUs en la Provincia del Paraguay, I, Madrid 1912, 102;
Ver cuadro de los jesuitas, segin su procedencia, y sus apostolados (1576-1637): MALDAVSKY, A., “The
problematic Acquisition of Indigenous Languages: Practices an Contentions in Missionary Specialization in
The Jesuits Province of Peru”, en The Jesuits I1..., 609.
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aprendizaje de las lenguas nativas, el servicio gratuito de los servicios religiosos y por la

promocién de la ensefianza a la nifiez y juventud indiana®®.

7. Conclusiones

Las congregaciones provinciales de los jesuitas fueron un espacio privilegiado de
reflexion, analisis y de formulacion de propuestas para los desafios de la evangelizacion
en el virreinato del Perd. Son varios los factores por los cuales estos encuentros tuvieron
gran impacto en el trabajo posterior de los jesuitas y de la Iglesia en general. La
experiencia de trabajo entre los indios de los primeros afios, el carisma de la Orden cuyos
miembros supieron afrontar los desafios y los conflictos con las autoridades sobre los
temas en discusion, la calidad humana y la formacion intelectual de algunos jesuitas que
participaron en las discusiones, la experiencia en diversos cargos de gobierno, algunos

habfan participado en congregacion general®*®

y de gobierno en diversas provincias
jesuitas, y la preocupacion por la situacion de la realidad indiana en el proceso
evangelizador fueron elementos que, sin duda, aportaron lucidez y creatividad a los

planteamientos de los jesuitas.

Debemos sefialar, también, que los jesuitas supieron asimilar las experiencias de los
primeros afos; acoger el sentir y parecer de otros misioneros, de las autoridades civiles y
eclesiales, de los propios indios y; de asimilar las experiencias que la Compariia fue
promoviendo en otras latitudes. No olvidemos que las propuestas educativas a través de
colegios, la evangelizacion por medio de catecismos y libros de gramaticas, las fundacion
de residencias en puestos de mision, las misiones itinerantes que fueron impulsadas por
Francisco Javier en el oriente, el aprendizaje de las lenguas nativas en las zonas de
mision, la atencion y cuidado con las vocaciones a la Compafiia, ya formaban parte del
modo de proceder misionero de los jesuitas. En algunos casos estaban aun de manera

insipiente.

338 PINO, F., “Imperios, margenes socioculturales y utopias posibles. José de Acosta y las élites indianas”,

en Jesuitas e imperios de ultramar..., 157.

339 Cabe destacar que los Padres Juan de Montoya, Juan de la Plaza y Baltazar Pifias ya habian participado
en la CG Ill, del 12 de abril al 16 de junio de 1573, en la eleccion de P. Everardo Mercuriano y en la tensa
discusion de los temas tratados en el aula. GARCIA DE CASTRO, J., Polanco: EI humanismo de los jesuitas
(1517-1576)..., 368.
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Toda esta sabiduria trasmitida, reflexionada, impulsada y confrontada con las
autoridades jesuitas lograra echar raices en el amplio territorio peruano. Debemos
destacar el trabajo de algunos jesuitas: José de Acosta, Alonso de Barzana, Ruiz del
Portillo, Juan de la Plaza, Bartolomé Hernandez entre otros, que con su celo misionero y
su inquietud intelectual fueron plasmando una nueva manera de llevar acabo “la
propagacion de la fe y la salvacion de las almas” en Hispanoamérica. La obra De
Procuranda Indorum Salute, que fue concebida con el aporte de las dos primeras
congregaciones provinciales, ocupara un lugar destacado en el tercer concilio limense y

en el progreso y desarrollo pastoral de la Iglesia en América.

Un tema que continuara siendo motivo de sospecha y de reflexién critica sera el que
trata sobre la promocién a las 6rdenes sagradas a los indios y mestizos. Debemos
reconocer que como hijos de su tiempo, los jesuitas se adhirieron a la opinion mayoritaria
de los religiosos, debatida y aprobada en los primeros concilios limenses, y de
colonizadores, cuyos intereses personales y su vision antropoldgica basada en una escala
de desarrollo cultural que confrontaba civilizacion y salvajismo, concebia a los indios
como menores de edad en su desarrollo ético, politico, social y religioso. Sin embargo, la
mirada positiva a las culturas indigenas, la inquietud por el conocimiento de las lenguas,
la vision optimista del hombre indigena y el deseo de llevar el evangelio a los lugares
mas reconditos del virreinato constituyeron un paso adelante en el proceso de

evangelizacion y el establecimiento de relaciones duraderas en estos nuevos ambitos.

Finalmente, no podemos dejar de considerar el empefio y el interés de los jesuitas por
inculturarse en las culturas del Peru; por aprender con rigor las lenguas de diferentes y tan
diversas zonas, por el respeto, defensa y promocién de la dignidad humana; por
mantenerse en relacion directa y fiel con las autoridades de la Iglesia local y con el
gobierno central de Roma: por sus habilidades politicas y de gestion con los poderes y
autoridades politicas, desde el Rey, los Virreyes y demas miembros de la administracion

y gobierno del virreinato.
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CaPiTULO 11

El Tercer Concilio Limense en la evangelizacion del virreinato del Peru

y su influjo en la labor pastoral entre los pueblos indigenas

1. Introduccién

Los primeros pasos para organizar la Iglesia e impulsar un proceso evangelizador en el
virreinato del Per(, después de la primera etapa de conquista, los dio el arzobispo

Jerénimo de Loaysa®®. A través de la Instruccién para cura de indios, en un primer

340 Naci6 en Talavera de la Reina en 1498. Fue primo del cardenal de Espafia, Garcia de Loaysa, que fue
confesor de Carlos V, arzobispo de Sevilla (1539-1546) y presidente del Consejo de Indias. Jerénimo de
Loaysa entrd en la Orden de Santo Domingo en Cordoba. Para 1521 estudiaba en Valladolid. Fue lector de
artes y teologia en Cordoba y Granada y prior de varios conventos. Sintié la vocacioén de misionero y en
1529 lleg6 al Nuevo Reino de Granda en donde permanecid hasta 1534, fecha que regres6 a Espafia por su
delicado estado de salud. EI 28 de junio de 1538 fue consagrado obispo para la sede de Cartagena de Indias.
Poco tiempo después, Paulo 111 al crear la didcesis de Lima, el 13 de mayo de 1541, nombré como su
primer obispo a Loaysa. El 25 de julio de 1543 tomd posesion de su nueva sede y el 17 de septiembre erigié
la catedral de Lima. Después de mas de tres décadas de intensa labor pastoral, de buscar la pacificacion
entre los conquistadores y las autoridades de la corona y de trabajo por organizar la Iglesia del virreinato
del Per( y dotarla de instrumentos de evangelizacion, murid en Lima el 25 de octubre de 1575. TINEO, P.,
Los Concilios Limenses en la evangelizacion latinoamericana..., 77-79; OLMEDO, M., Jerénimo de Loaysa,
O.P. Pacificador de espafioles y protector de indios, Universidad de Granada, Granada 1990; VARGAS
UGARTE, R., “D. Fray Jerénimo de Loaiza, primer Obispo de la ciudad de los Reyes”, en Historia de la
Iglesia en el Perq, I..., 132-166.
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momento, y con la posterior convocatoria y celebracion de los dos primeros concilios

limenses marcé el camino evangelizador y misionero de la Iglesia en Hispanoamérica®*.

La llegada de los jesuitas al virreinato del Perd va coincidir, precisamente, con este
impulso promovido por la celebracion del segundo concilio limense y acogeran sus

32 Afios mas tarde, con

disposiciones para dar sus primeros pasos en el trabajo misionero
la llegada del arzobispo Toribio de Mogrovejo®*, se celebraré la obra mas importante de
su legado: el tercer concilio provincial limense, el primero de los presididos por él, y el
que recibié de la Santa Sede la probacion canénica®**. En estas labores, los jesuitas

tendrén una importante contribucién.

Considerando lo que han destacado los historiadores y estudiosos del concilio,
podemos sefialar que son tres las directrices fundamentales que la Iglesia adopté para la
evangelizacion del mundo indigena en este importante evento: a) La proclamacion de la
libertad y dignidad del aborigen americano, b) La adopcion de la catequesis para los
indios en sus lenguas originarias con la aprobacion de los catecismos y documentos
catequéticos en quechua y aymara, ¢) El cuidado y atencion de las vocaciones
sacerdotales y la vida consagrada bajo el principio de la universalidad de la redencion®.

341 ., ., C . e -
Introduccion del cristianismo en el Pert”, en MATEOS, F., Los dos concilios limenses de Jer6nimo de

Loaysa, Madrid 1947, 7-21.

342 un Concilio provincial se hizo en la Ciudad de los Reyes, donde los Obispos y letrados de todas
Religiones han hecho unos decretos y modo que parece pio y seguro; y seguir lo del Concilio provincial es
suficiente causa para que nadie se escandalize de nosotros, y nosotros quedemos seguros» MPer |, 176:
Ruiz del Portillo a Borja (Cartagena, 2 de enero 1568).

3 Toribio Alonso de Mogrovejo nacié en Mayorga, cerca de Ledn, en 1538, y después de estudiar
humanidades, empezé en Valladolid los cursos de derecho. En 1562 pas6 a estudiar canones en la
Universidad de Salamanca. En 1568 recibe la licenciatura en Santiago de Compostela. En 1575 asumio el
cargo de inquisidor del Santo Oficio en Granada. Fue llamado por el Rey en 1579 para ser nombrado
obispo de Lima. Una vez en la ciudad de Los Reyes, convoco el Il Concilio Limense que sera sino el mas
importante concilio de las Indias espafiolas. Después de veinticinco afios de ministerio episcopal, murié en
Safa el 23 de marzo de 1606. Sus restos fueron trasladados a la Catedral de Lima y muy pronto fue
reconocida su fama de santidad y veneracién en el virreinato del Perd. EI Papa Inocencio lo canonizé en
1679. LEVILLIER, R., Santo Toribio Alfonso Mogrovejo, organizador de la Iglesia, Coleccion de la
Biblioteca del Congreso Argentino, Madrid 1920; RODRIGUEZz, V., Santo Toribio de Mogrovejo,
organizador y apostol de Suramérica, C.S.l.C. Madrid 1956; LANDAZURI, J., “Santo Toribio Legislador”,
en Revista Teologica Limense 3 (1982), 273-278.

344 LEVILLIER, R., Santo Toribio Alfonso Mogrovejo, organizador de la Iglesia..., 28.

345 MuRoz, P., “Santo Toribio de Mogrovejo y la Evangelizacion del Mundo Indigena”, en Revista
Teoldgica Limense 2 (1983), 229.
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El tercer concilio limense, en ese sentido, seguira el camino evangelizador de la
Iglesia en los nuevos contextos y realidades, intentando ser fiel al mandato de Jesus de
llevar la Buena Nueva a todas partes. Asimismo, asumird como suyos el trabajo de
organizar la Iglesia en el nuevo mundo e impulsar la evangelizacion promovida en los
concilios provinciales anteriores y de continuar el impulso reformador del concilio de

Trento.

2. Los primeros pasos en la organizacion de la Iglesia en el Pera

La evangelizacion en el virreinato del Per(, desde sus inicios, estd unida al proceso de
conquista y colonizacion de los territorios del antiguo Imperio Inca. Estos primeros

36 viene

pasos, que algunos investigadores han llamado de evangelizacion fundante
precedido por un nuevo periodo que se caracteriza por los intentos de organizar la Iglesia
en el virreinato y la aplicacion del concilio tridentino, que tendrd como consecuencia la
celebracion del tercer concilio de Lima y su influjo en la evangelizacion de

Hispanoamérica hasta el siglo X1X**’

En este primer periodo se pueden distinguir tres etapas progresivas del proceso de
colonizacién y evangelizacion®®: Conquista y fundacién de ciudades espafiolas; las
guerras civiles y la fundacion de didcesis; y, la pacificacion y los primeros intentos por

organizar la Iglesia.

a) Conquista y fundacion de ciudades espafiolas. En esta primera etapa, que inicia con
la llegada de los conquistadores al territorio del Tahuantinsuyo, los sacerdotes y

religiosos asistian como capellanes a las tropas. Mientras se adentraban en territorio Inca,

346 DeL RO, J., La Iglesia naciente en Perd. Aspectos eclesiales y eclesiolégicos de la evangelizacion
fundante en tiempos de los primeros concilios limenses (1551-1600), Pontificia Universidad Gregoriana,
Roma 2001; VIZUETE, C., “La Iglesia peruana después de Trento”, en El Peru en época de Felipe I,
Estudios Superiores del Escorial San Lorenzo de El Escorial, Madrid 2014, 158.

347 para una mayor profundizacién y conocimiento del proceso evangelizador en este periodo histérico, se
pueden consultar las obras de: EGANA, A., Historia de la Iglesia en la América Espafiola. Desde el
Descubrimiento hasta comienzos del siglo XIX..., BORGES, P. (Coord,), Historia de la Iglesia en
Hispanoamérica y Filipinas. Siglos XV-XIX...; VARGAS UGARTE, R., Historia de la Iglesia en el Perq, I...;
entre otros.

348 TINEO, P., “Etapas en la evangelizacion”, en Los Concilios Limenses en la evangelizacion
latinoamericana..., 69-80.
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se bautizaron algunos indios, a veces por la fuerza y la violencia®**. En este tiempo, el
interés principal estaba puesto en asegurar sus posiciones a través de la fundacion de

1*° y Jauja®?, y partir de 1535 consolidando las fundaciones de

ciudades como San Migue
Quito, Lima, Trujillo entre otras. Desde ahi, se dara inicio a una nueva etapa en la
propagacion de la fe y la evangelizacion de los pueblos a fin de cumplir con el
compromiso de la corona y el deseo de la Santa Sede en la conquista de los territorios

descubiertos®*: el anuncio de la fe en Jesucristo y la doctrina cristiana:

«La Bula Inter coetera del Papa Alejandro VI, del 3 de mayo de 1493, en la que concedié las Indias
a la Corona de Castilla, impuso a los reyes la obligacién de enviar al nuevo mundo varones probos y
temerosos de Dios, instruidos y experimentados para adoctrinar en la fe a los indigenas y habitantes

. . . . . 353
de estos reinos e imponerles las buenas costumbres, poniendo la debida diligencia»

b) Las guerras civiles y fundacion de las didcesis. Con la fundacion de ciudades se
crearon también las sedes episcopales y metropolitanas. EI 20 de junio de 1545, el Rey
pidi6 a Roma la creacion de tres arzobispados. Paulo 11, respondiendo a la peticion del
Emperador, del 12 de febrero de 1546, creé las sedes metropolitanas de Santo Domingo,
Lima y México®™*. La didcesis de Lima, que dependia de la arquidiécesis de Sevilla, con
la llegada de su primer obispo fray Jeronimo de Loaysa, alcanzara un nuevo impulso en
la consolidacién de la Iglesia en las Indias espafiolas. A partir de entonces, fueron creadas

nuevas sedes episcopales que permaneceran vinculadas a la sede metropolitana de

349 | os primeros trabajos de los predicadores de la fe, la disposicion con que acogieron la fe los indigenas
y la destruccién de los idolos, como parte de este proceso de conquista y evangelizacién, son detallados en
el capitulo IIT “Las primeras labores de la evangelizacion”, en VARGAS UGARTE, R., Historia de la Iglesia
en el Perq, I...,108-119.

30 gsan Miguel de la Nueva Castilla fue la primera ciudad fundada en el Pacifico Sur por Francisco Pizarro,
en 1532.

81 Después de haber capturado y ejecutado al Inca Atahualpa, en Cajamarca, Francisco Pizarro y sus
huestes decidieron marchar hacia la capital del Imperio, Cuzco. Durante el viaje, el 25 de abril de 1534,
fundaron la ciudad de Jauja, que fue la capital provisional del Pert hasta la fundacién de Lima.

%2 (En 1534 se concedi6 licencia para pasar a Indias no menos que a diez o doce clérigos. Todos ellos
ofrecian dedicarse a la instruccion de los naturales y el Rey, en tanto no hubiese diezmos de donde
sefialarles la renta, les asigno 50 000 maravedis. Esta falta de diezmos habia sido la causa, segln algunos,
de que fueran pocos los que se animaran a pasar al Perli» VARGAS UGARTE, R., Historia de la Iglesia en el
Perq, I..., 110.

353 BORGES, P., Historia de la Iglesia en Hispanoamérica y Filipinas..., 47.

%4 (Hasta el afio 1546, todas las diocesis americanas dependieron de la archididcesis de Sevilla (Espafia).
La enorme distancia que separaba a Sevilla de América creaba una situacion insostenible. Por ello, en 1533,
1536 y 1544 se penso en fundar en América sedes arzobispales independientes» GARCIA Y GARCIA, A.,

“Organizacion territorial de la Iglesia”, en Historia de la Iglesia en Hispanoamérica y Filipinas..., 139-
140.
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Lima®>; sin embargo, este periodo se caracterizard por las guerras civiles entre los
espafioles: primero fueron las guerras entre pizarristas y almagristas; después se siguieron
las luchas entre el Virrey, que en nombre de la autoridad queria imponer las Leyes
Nuevas para las Indias, y los rebeldes conquistadores que querian hacer valer sus

derechos de conquista®®.

Esta situacion inestable y las perturbaciones puablicas, dejaban poco espacio para la
labor evangelizadora. A la falta de sacerdotes y religiosos, se sumaba la ausencia de los
obispos de sus propias didcesis tratando de mediar entre ambos bandos. Un claro ejemplo
de esta situacion fue la actuacion del fray Jeronimo de Loaysa en sus primeros afios al
frente de la arquididcesis de Lima. Sus constantes intervenciones como mediador en el
proceso de pacificacion buscaban alcanzar ciertas condiciones necesarias para establecer

un clima propicio para la evangelizacién en el virreinato del PerG®’.

c) La pacificacion y primeros intentos de organizar la Iglesia. Terminados los
enfrentamientos con la muerte de los principales protagonistas, la pacificacion del Peru
tuvo como consecuencia la llegada de un mayor nimero de misioneros: dominicos,
franciscanos, agustinos y mercedarios fueron extendiendo su actividad misionera entre
los indios®™®. La Audiencia de Lima, el 15 de enero de 1551, daba cuenta de ello: “el
prelado, clérigos y religiosos se empefian en la conversion de los indios y tienen especial
cuidado de ella. Los nifios de diez afios para abajo, casi todos son cristianos, y en sus

pueblos oyen la doctrina cristina”®*°. Nadie habia hecho hasta ese entonces tanto por

35 (El1de julio de 1547 se cred el obispado del Rio de la Plata en la ciudad de la Asuncién del Paraguay;
el obispado fue agregado a la provincia eclesiéstica peruana. Durante el gobierno del segundo Virrey del
Per(, D. Antonio de Mendoza, fue creado el obispado de Charcas, el 27 de junio de 1552. Los primeros
obispados de Chile se constituyen en la década siguiente: el de Santiago fue erigido el 17 de marzo de
1561; el de la Imperial fue instituido el 22 de marzo de 1563 [...] El 22 de marzo de 1564, se cre6 una
nueva provincia eclesistica en América con los territorios del nuevo Reino de Granada. La diocesis de
Santa Marta habia sido suprimida y trasladada a Santa Fe de Bogota, el 11 de setiembre de 1562, aunque en
1564 se elevd a metropolitana la iglesia de Santa Fe y se le dieron como sufraganeas a Popayan del
arzobispado de Lima y a Cartagena del de Santo Domingo» TINEO, P., Los Concilios Limenses en la
evangelizacion latinoamericana..., 60.

3% \/arGAS UGARTE, R., Historia de la Iglesia en el Perd, I..., 166-198.

37 OLMEDO, M., Jeronimo de Loaysa, O.P. Pacificador de espaiioles y protector de indios..., 35.

358 L . . o ] . .
Sobre los misioneros venidos a las Indias espafioles véase: BORGES, P., El envio de misioneros a
América durante la época espafiola. Universidad Pontificia de Salamanca, Salamanca 1977.
359 g o ) .
TINEO, P., Los Concilios Limenses en la evangelizacion latinoamericana..., 70
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pacificar el Perd, por proteger a los indios del cobro de los impuestos y la tranquilidad de

estos reinos como fray Jerénimo de Loaysa®®.

En este periodo se instituyeron nuevos obispados®®* a lo largo del territorio virreinal.
Se intensifico el trabajo pastoral y se aumentaron las doctrinas o parroquias de indios; se
edificaron monasterios*®, iglesias y catedrales en las ciudades; asi como se dieron los
primeros intentos por organizar la Iglesia en el Per(. El arzobispo Loaysa, hasta su
muerte el 25 de octubre de 1575, después de treinta y dos afios como pastor al frente de la
metropolitana de Lima, trabajo infatigablemente por organizar la Iglesia y dotarla de los
instrumentos necesarios para la evangelizacién de los pueblos indigenas. Convoco y
celebré los dos primeros concilios provinciales®®, cuyos decretos, constituyeron la base y

fuente de inspiracion para los concilios posteriores.

2.1. La instruccion para cura de indios de fray Jerdnimo de Loaysa (1545)

Con el nombramiento como obispo de la ciudad de los Reyes en 1541, Jerénimo de
Loaysa recibi¢ el titulo, de parte del Rey, como “Protector y defensor de indios™*®*. Esta
costumbre, que este titulo se concediese a todo obispo de las didcesis de las Indias
espafiolas, formaba parte de la politica de la corona espafiola para defender de manera
eficaz la vida de los indigenas y garantizar su evangelizacion. Con su entrada a Lima, el
25 de julio de 1543, comunicaba al Rey la toma de posesion de su nueva sede. Felipe 11 le

contestd recordandole y recomendandole el buen tratamiento de los naturales de esa

360 \/arGAS UGARTE, R., Historia de la Iglesia en el Perq, ..., 193.

L «si para 1536 existian 14 obispados en las Indias espafiolas, treinta afios después llegaban a 26»
MARTIN, F., “El episcopado”, en Historia de la Iglesia en Hispanoamérica y Filipinas..., 155-174

%62 cédula para al Virrey del Per(, sobre la orden que se ha de tener en hacer monasterios en aquella tierra,
del 5 de julio 1555 [Doc. 204]. LISSON, E., La Iglesia de Esparia en el Perii..., 67.

363 MATEOS, F., Los dos Concilios Limenses de Jerdnimo de Loaysa, Madrid 1947; “Primeros pasos en la
evangelizacion de los indios”, en Missionalia Hispanica 4 (1947), 5-64; VARGAS UGARTE, R., Concilios
Limenses (1551-1772), ..., 1-53.

64 «A vos Padre Don Fray Geronimo de Loaysa [...] Sepades que nos somos informados a causa del mal
tratamiento que se ha hecho de los indios naturales de nuestras Indias [...] no mirando las personas que los
tenian o tienen a cargo y encomienda el servicio de Dios ni los que eran obligados ni guardando ordenanzas
y leyes por los Reyes Catdlicos y por Nos hechas para el buen tratamiento y conversion de los indios, han
venido en tanta disminucion que casi las dichas tierras estan despobladas [...] confiando de vuestra persona
fidelidad y conciencia y que con toda rectitud y buen celo entenderéis en ellos, es nuestra merced y
voluntad que sedis Nuestro Protector y defensor de los indios de la dicha provincia. Por ende Nos vos
mandamos que tengais mucho cuidado de mirar e visitar los indios della e ver que sean bien tratados [...] y
ensefiados en las cosas de nuestra Santa Fe catholica» Real Cédula sobre la Protecturia de los Indios de
1542 [Doc. 89]. LISSON, E., La Iglesia de Espaiia en el Perii..., 120-122.

84



tierra, su instruccion y conversion. Al mismo tiempo, le insistia sobre la posibilidad de
convocar a los obispos de Cuzco y Quito para tratar sobre los temas relacionados a la

evangelizacion®®.

Como el Per( se encontraba sumergido en largas y sangrientas guerras civiles no fue
posible convocar esta junta de obispos®®. Por ello, vista la necesidad de contar con una
minima uniformidad para la ensefianza y trasmision de la doctrina, teniendo en cuenta las
particulares circunstancias y situaciones para la evangelizacion en el virreinato, Loaysa
tuvo que conformarse con publicar una importante Instruccién en forma de sinodales®’.
La instruccién fue terminada en 1545 y estaba dirigida a los sacerdotes que eran curas o
doctrineros de indios. Sin embargo, recién en 1549 se puso en ejecucion de manera
obligatoria para los curas bajo su jurisdiccion, bajo pena de multa, después de haber sido

vista por el Virrey, el obispo de Quito y el oidor de Lima®®.

Esta importante Instruccion serd el primer documento que intenta sistematizar y
acomodar el cuerpo doctrinal y disciplinar de la fe catélica a la realidad
hispanoamericana. Contiene 18 decretos que se pueden dividir en tres grupos: a) Los
decretos sobre la manera de catequizar y evangelizar. b) Los decretos que contienen el
contenido doctrinal y los sacramentos. ¢) Los decretos sobre los medios materiales para la

39 Tuvo cierta influencia

construccidn de Iglesias y la manutencion de los curas de indios
posterior porque tanto en los tres primeros concilios posteriores celebrados en Lima,
como en las Constituciones sinodales celebradas en Santa Fe de Bogota en 1576, se

encuentran importantes contribuciones tomadas de la Instruccién de Loaysa®"”.

® «si acaso a esa ciudad se viniesen a juntar los obispos del Cuzco y Quito, vos y ellos platicareis las
cosas que viéredes que son necesarias proveerse tocantes al aumento y ampliacion de nuestra santa fe
catdlica y a la edificacion y buen servicio de las iglesias de vuestros obispados y proveeréis en ello lo que
viéredes que conviene» Real Cédula. Respuesta al Obispo de Los Reyes, Fr. Geronimo de Loaysa de 1544
£DOC. 104]. LISSON, E., La Iglesia de Esparia en el Perii..., 134.

Para conocer a cerca de las juntas eclesiasticas celebradas en las Indias espafiolas entre 1524 a 1546,
véase: GARCIA Y GARCIA, A., “Las asambleas jerarquicas”, en Historia de la Iglesia en Hispanoamérica y
Filipinas..., 175-192.

367 “Instruccién de la orden que se ha de tener en la Doctrina de los naturales” de Fray Jeronimo de Loaysa
publicada por VARGAS UGARTE, R., en Concilios Limenses, 11, Lima 1952, 139-148.

8 SARANYANA, J. I, “Métodos de catequizacion”, en Historia de la Iglesia en Hispanoamérica y
Filipinas..., 554-555.
369 TINEO, P., Los Concilios Limenses en la evangelizacion latinoamericana..., 82-92.

370 nfx L, N . . (s
SARANYANA, J. |., “Métodos de catequizacion”, en Historia de la Iglesia en Hispanoamérica y
Filipinas..., 556.

85



2.2. El Primer Concilio Limense (1551-1552)

Cuando el Perl se encontraba pacificado de las luchas entre espafioles, Jeronimo de
Loaysa pensO convocar una asamblea eclesiastica general con caracter de concilio
provincial para tratar los asuntos que se imponian por el establecimiento de nuevas
iglesias; asi como conseguir el entendimiento entre pastores para alcanzar la necesaria
uniformidad en la ensefianza y catequesis de los indios*"*. La extension del territorio, la
diversidad de lenguas, la falta de un programa Unico y carecer de instrumentos necesarios
para la catequesis, produjeron variantes en la trasmision de la fe por lo que se hacia

necesario convocarlo®’?.

La convocatoria de los obispos sufraganeos se hizo para el mes de abril o0 mayo de
1550 pero, como algunos se excusaron de no poder asistir en la fecha prevista, se decidio
realizar una nueva convocatoria para la Pascua del Espiritu Santo de 1551°"%. Por
diversos motivos, ninguno de los obispos convocados llegd a participar en este
concilio®*; en cambio, enviaron procuradores en representacion de las respectivas

diocesis®™.

31 MATEOS, F., Los dos Concilios Limenses de Jer6nimo de Loaysa, Ediciones Jura — San Lorenzo,
Madrid 1947, 24.

372 £n carta dirigida a los Reyes, de febrero de 1549, Fr. Jeronimo de Loaysa, manifestaba lo siguiente: «Y
lo que para esto se ordenare, con el traslado de la cedula de vuestra Alteza, se embiara a los Obispos
sufraganeos. Por lo que conviene mucho que, a lo menos en lo sustancial a la fe y administracion delos
Sacramentos, nos conformemos» [Doc. 128]. LISSON, E., La Iglesia de Espaiia en el Perii..., 163.

373 Carta de Fr. Jer6nimo de Loaysa al Consejo del 9 de marzo 15521. VARGAS UGARTE, R., Concilios
Limenses (1551-1772), 11..., 148-149.

4 «De los sufraganeos que hubieran podido asistir al concilio, Fray Juan Solano, Obispo del Cusco, no

era facil que se resolviese a hacerlo, tanto por su desabrimiento con Loaysa, desde el momento que fue
nombrado Arzobispo, como por estar también en tratos para dejar la sede y volverse a Espafia [...] La
distancia, las dificultades de los caminos y la edad, le brindaban pretextos para excusarse. El de Quito
Garcia Arias, hacia poco que habia tomado posesion de su sede y no le faltaba motivos para no dejarla tan
stbito. EI de Panamd, Fray Pablo de Torres, tampoco llevaba mucho tiempo en su sede, pero no era esta la
mayor dificultad [...] sino la conducta que comenz0 a observar este prelado, cuyos procedimientos dieron
motivo para que se elevasen graves quejas contra €l ante el Monarca, el cual dio orden al mismo D.
Jerénimo de Loaysa para que pasase a visitarlo. El de Popayan, D. Juan del Valle, parece ser que habia
llegado a su didcesis en 1549 [...] no acudio a la cita. Las demas sedes se hallaban vacantes y asi se explica
gue ninguno de los sufraganeos del Arzobispado de los Reyes asistiera en persona al Concilio» VARGAS
UGARTE, R., Los Concilios Limenses (1551-1772), lll..., 4.
375 Aungue el Rey respondio favorablemente para la convocatoria de los obispos «Sobre lo que dezis que
escribiste a los Prelados sufraganeos [...] vos mando enviar con estas cédulas nuestras para los dichos
Prelados que cada y quando fuesen por vos llamados a Concilio provincial vengan a él, conforme a los
sacros Canones y también va cédula para el Visorrey para que os favorezca en ello», estas no tuvieron
efecto porque llegaron cuando el Concilio ya habia terminado. Respuesta al arzobispo de los Reyes a su
carta de 9 de marzo 1551 [Doc. 168]. LISSON, E., La Iglesia de Espaiia en el Perii...,227-228.
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En las dos sesiones que se reunio el concilio, se alcanzaron importantes acuerdos y se
aprobaron los decretos que se encuentran divididos en dos partes: a) Las “Constituciones

37 que constan de 40 decretos, y se terminaron de aprobar el 24 de

de los naturales
enero de 1552, y b) “Las Constituciones que toca a los espafioles y las iglesias”, que
constan de otros 80 decretos, que fueron aprobados al termind del concilio, el 20 de
febrero del mismo afio®’. Aunque este concilio fue reconocido por los concilios
posteriores, los decretos fueron aplicados parcialmente por los eclesiasticos y los
responsables de la evangelizacion. Ademas, por diversos motivos, las actas no fueron

publicadas hasta 1877%"®,

Las Constituciones para indios del primer concilio limense, que sefialan algunas
normas catequéticas para la accién pastoral, plantean una clara toma de posicion en el
empefio evangelizador. Por un lado, busca consolidar la presencia de los sacerdotes entre
los indios a través del pago del estipendio, del mantenimiento y del culto con cargo a los
doctrineros; por otro lado, se refleja una actitud paternalista en la atencion y proteccion
de los indios y con la disciplina para los sacerdotes doctrineros. EI punto mas relevante,
talvez, es el referido a la distribucion de los indios y al régimen de doctrinas (Const. 27-
32)%" porque sera asumido y perfeccionado en el segundo concilio de Lima.

2.3. El Segundo Concilio Limense (1567-1568)

Con la muerte del Virrey Antonio de Mendoza, el 21 de julio de 1552, volvieron a

producirse nuevos enfrentamientos en el Perd. El arzobispo Loaysa fue nombrado general

876 | os decretos fueron publicados integramente por: VARGAS UGARTE, R., Concilios Limenses (1551-
1772), 1..., 7-35; MATEOS, F., Constituciones para indios del primer Concilio Limense (1552), Madrid
1950.

s “De lo que toca a los Espafioles”, en: VARGAS UGARTE, R., Concilios Limenses (1551-1772), 1..., 37-

93.

378 MATEOS, F., “El Concilio I Limense de 15527, en Los dos Concilios Limenses de Jerénimo de

Loaysa..., 22-33.

379 ge dispuso la distribucion de las doctrinas entre el clero secular y regular con el fin de evitar algunos
conflictos de jurisdiccion y que los curas doctrineros asuman responsabilidades con su permanencia y
establecimiento en el lugar. «Se repartan entre las Ordenes o clérigos que hay en ellos para que cada Orden,
en la provincia que le cupiera pueda hacer monasterio en la mejor comarca de dicha provincia» (Const. 28).
«Que no salgan los clérigos sin licencia de sus prelados de un obispado a otro con pena de excomunion y
cien pesos» (Const. 31). Para un estudio mas detallado, las Constituciones para indios han sido publicadas
por: MATEQS, F., Constituciones para indios del primer Concilio Limense (1552)...; “Los dos Concilios
Limenses de Jeronimo de Loaysa”, en Missionalia Hispanica (1947), 479-524.
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del ejército real hasta que derroté a los rebeldes en 1554°%°. Terminadas las revueltas, se
embarcé de vuelta a Espafia, pero en Panamé se encontrd con el nuevo Virrey, el
Marqués de Cafiete, que lo disuadio de continuar con el viaje. Regreso a la ciudad de los
Reyes el 3 de noviembre de 1556, pero en mas de una oportunidad buscara la manera de

obtener licencia para regresar a Espafia®”.

Terminado el concilio de Trento, Felipe 11 ordend, con cédula del 12 de julio de 1564,
que los decretos fueran enviados a sus dominios a fin de dar cumplimiento y adaptar la
disciplina eclesiastica conforme a lo dispuesto por el concilio®®. El 28 de octubre de
1565 se leyo la cédula en la catedral de Lima y se publicaron los decretos tridentinos. El
arzobispo Loaysa comunicaba, el 1 de marzo de 1566, que en la segunda semana de
cuaresma se juntarian en Lima los prelados para poner en préctica lo que establece el
concilio sobre los sacramentos y la predicacion de la palabra. Segin Loaysa, por estas
tierras los clérigos y frailes entienden muy poco de esto y los obispos que habian tratado

de remediar esta situacion, de poco o nada habfan servido sus esfuerzos®®.

La convocatoria de los obispos sufraganeos se hizo extensiva para el 1 de febrero de
1567°%, en total debian concurrir nueve obispos, pero las di6cesis del Cuzco, Nicaragua y
Santiago de Chile se encontraban vacantes®®. El concilio dio inicio de sus sesiones el 03
de marzo con la presencia de solo cuatro obispos: fray Jeronimo de Loaysa, arzobispo de

Lima; fray Domingo de Santo Tomas Navarrete, obispo de Charcas; fray Pedro de la

380 DuUssEL, E., (Ed.) “Los concilios provinciales de América Latina en los siglos XVI y XVII”, en El
episcopado latinoamericano y liberacion de los pobres 1504-1620, Centro de Reflexion Teoldgica, México
D.F. 1979,208; MATEOS, F., Los dos Concilios Limenses de Jerénimo de Loaysa..., 34.

8L E| 13 de mayo de 1558 envi6 una carta al Rey para pedir su regreso, para ello envio al canénigo
Agustin Arias como agente suyo ante la corte [Doc 221]. Con cédulas del 27 de febrero (Real Cédula al
Arzobispo de Lo Reyes sobre su vuelta a Espafia negandole el permiso [Doc. 228]) y del 19 de diciembre
de 1559 (Real Cédula al Arzobispo de los Reyes agradeciéndole sus servicios [Doc. 253]), es denegado su
pedido para retornar a Espafia. En 1566 nuevamente intento obtener el permiso para lo cual envio al clérigo
Baltasar de Loaysa; el Rey le contesto con cédula del 15 de febrero de 1567 “lo contenido en el ultimo
concilio de Trento no lo permite, como sabiés, y asi no hay que tractar de ello por ahora, especialmente
siendo ahi tan necesaria vuestra presencia”; MATEOS, F., Los dos Concilios Limenses de Jerdnimo de
Loaysa..., 35.

%82 Como el concilio de Trento ordenaba celebrar concilios provinciales cada tres afios, el afio 1565 se
celebraron concilios en Toledo, Salamanca, Granada, Valencia y Zaragoza. Pio V concedi6 que en América
se celebrasen cada cinco afios; Gregorio XIII, en 1583, cada siete afios; y Paulo V, en 1610, cada doce afios.
383 \/ARGAS UGARTE, R., Los Concilios Limenses (1551-1772), IlI..., 27.

84 | as diécesis dependientes de Lima eran Charcas, Cuzco, Quito, Panamd, Nicaragua, La Plata,
Paraguay, La imperial y Santiago de Chile.
385 \/ARGAS UGARTE, R., Los Concilios Limenses (1551-1772), 11..., 29.
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Pefia, obispo de Quito; y fray Antonio de San Miguel, obispo de la Imperial®®*. Ademas
de la participacion de procuradores enviados de las respectivas didcesis, asistieron los
provinciales de las drdenes religiosas presentes en el virreinato. Segin F. Mateos la
presencia del obispo de Popayan, fray Agustin de la Corufa, que algunos autores afirman
su participacién, no es demostrable porque su nombre no figura en las actas del

concilio®’.

Al inicio de las sesiones se dio lectura del texto integro del concilio tridentino y las
Constituciones aprobadas en el primer concilio limense. El concilio prolongd sus sesiones
hasta el 21 de enero de 1568, dia en que se dio por concluido. Como fruto de este trabajo,
se discutieron y se aprobaron las Constituciones que se encuentran divididas en dos

partes>e®:

a) La parte que corresponde a los esparioles, compuesta por 132 constituciones, que
tratan de reglamentar la vida cristiana ajustandolas a la tradicion eclesiastica y a las
disposiciones dadas por el tridentino, sobre todo en lo referente a los sacramentos.
Y de la adaptacién y ampliacion de las disposiciones del primer concilio limense
que, por la experiencia de los afios y las necesidades de adecuarlas a los nuevos

contextos, merecian su atencion>®,

b) En la parte referente a los indios y los encargados de la labor pastoral, que consta de
122 constituciones, se aplicaron los mismos criterios que las constituciones a los
espafioles. Sin embargo, en lo que toca a la administracién de los sacramentos,
significo un cierto avance con respecto al anterior, sobre todo con los sacramentos

de la confirmacién y la confesién (Const. 46-48).

Para trasmitir la doctrina, mientras se esperaban los catecismos de Trento, se dispuso
gue los obispos redactasen una cartilla, que contenga la doctrina cristiana, para uso de los

sacerdotes (Const. 32). Se habia de hacer uso, también, del confesionario que el concilio

386 MATEOS, F., Segundo Concilio Provincial Limense 1567, Madrid 1950, 8.
387 MATEQS, F., Los dos Concilios Limenses de Jeronimo de Loaysa..., 37.

388 | 0s decretos han sido publicados por: VARGAS UGARTE, R., Concilios Limenses (1551-1772), I..., 101-
223; MATEOS, F., Segundo Concilio Provincial Limense 1567, Madrid 1950.
%89 \/arGAS UGARTE, R., Los Concilios Limenses (1551-1772), 11I..., 39.
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habia mandado a redactar. Se rechazaba el intérprete para la confesion (Const. 49) y se
insistia en aprender la lengua de los indios, en un tiempo prudencial, bajo pena de multa.
Con relacién al régimen de parroquias y al cuidado pastoral de los indios, a partir de la

constitucion 76 se trata de manera detallada las iniciativas dadas por los legisladores.

El concilio fue aprobado por dos cédulas reales*® pero, pese a todo el trabajo
realizado y la profundidad con la que se trataron los contenidos dogmaticos y
disciplinares, sobre todo en lo referente a la doctrina y labor pastoral entre los indios, no
tuvo la influencia y el resultado esperado. La convocatoria del tercer concilio limense
afirmaba que, pese a la real aprobacion, por la “negligencia de muchos y poca ejecucion

de algunos prelados vino a olvidarse casi del todo™".

3. El Concilio de Trento (1545-1563) y su impulso misionero

El impulso reformista en la Iglesia estuvo presente cada vez mas fuerte entre los siglos
XV y XVI. La necesidad de reforma trajo consigo movimientos de reforma, dentro y
fuera de la Iglesia, que tuvo como consecuencias la llamada reforma protestante y los
intentos de realizar un concilio que tendrd como consecuencia la convocatoria del

concilio de Trento®®.

Los antecedentes y los proyectos de reforma aparecen ya a
principios del siglo XV y con algunos papas renacentistas, de inicios del siglo XVI, que
intentaron reformas mas radicales. Si estos proyectos fracasaron o no se pusieron en
practica fue, entre los varios motivos, principalmente porque a los papas y a la curia les

falté la fuerza interior para llevarlos a término%.

390 | a cédula del 19 de diciembre de 1568 sefialaba: El licenciado Castro nos ha escrito la asistencia que
habéis hecho siempre en el concilio y lo que en ello habéis hecho y trabajado con los otros prelados que en
él se han juntado, lo cual os agradezco y tengo en servicio. La cédula dirigida a la Audiencia de Lima, el 18
de octubre de 1569, le sefialaba la inmunidad eclesiastica y autoridad de los ministros de la Iglesia,
conforme lo han tratado y suplican el arzobispo y obispos de esas provincias. MATEOS, F., Los dos
Concilios Limenses de Jeronimo de Loaysa..., 43.

391 Carta del Virrey del Per(, D. Martin Enriquez, sobre el Concilio Provincial de los Reyes, 6 de agosto

1582 [Doc. 514]. LIssoN, E., La Iglesia de Espafia en el Perq, I11..., 112.

392 JEDIN, H., Historia del Concilio de Trento. La lucha por el Concilio, I, EUNSA, Pamplona 1972, 473-
4809.

393

FRANZEN, A., Historia de la Iglesia, Sal Terrae, Santander 2009, 300.
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Un importante documento elaborado por un grupo de cardenales reformistas con vista
a la preparacion del concilio fue Consilium de emendanda Ecclesia®*. En el texto se
sefiala, examina y condenan los graves males y abusos que aquejan a la Iglesia por parte
de la cabeza y los demas miembros que la componen. Este dictamen reclamaba medidas
radicales de reforma que debian ser debatidas y asumidas necesariamente en un

concilio®®.

Los abundantes datos historiograficos demuestran hasta qué punto la realizacion de un
concilio se presentaba dificil y compleja®®. La convocatoria y posterior celebracion,
tampoco estuvieron libres de tensiones y obstaculos. Basta sefialar que el concilio de
Trento se extendié a tres sesiones: a) El primer periodo de sesiones (1545-1548) se
realizd durante el pontificado de Paulo I11. Una epidemia en la ciudad y la amenaza de la
liga de Esmalcalda, incluso, llevaron a trasladar su sede a Bolonia el 11 de marzo de
1547*%7. b) El segundo periodo (1551-1552) se desarrollé bajo el influjo y convocatoria
de Pablo 111, que habia asistido a la primera sesién como legado pontificio®®. c) El tercer
y Gltimo periodo (1562-1563) se llevé a cabo bajo el pontificado de Pio V3. El concilio,
finalmente, aprobara los decretos de las tres sesiones y, por unanimidad, decidira solicitar
la ratificacion del Papa.

El 26 de enero de 1564, Pio IV promulgé la bula Benedictus Deus en la que aprobaba
todos los decretos y las disposiciones de reforma sin excepcion. La aplicacion de los
decretos se impuso en todas partes y, a partir de ese momento, la aplicacion y
cumplimiento de lo dispuesto por el concilio fue confiada a los pontifices, reyes, obispos,

39 | texto que fuera presentado al Papa Paulo Il el 9 de marzo 1537, habia sido redactado por un grupo

de cardenales entre los que se encontraban Gaspar Contarini, Juan Pedro Caraffa, Reginaldo Pole, Jacobo
Sadoleto, Marcelo Cervini, Juan Morone y Gregorio Cortese.

395 JEDIN, H., “Los comienzos de la reforma catdlica en Roma en el Pontificado de Paulo III”’, en Manual
de Historia de la Iglesia, V, Herder, Barcelona 1986, 633.

39% O’MALLEY, J., “La lucha para convocar el concilio”, en Trento ¢Qué pasé en el concilio?, Sal Terrae,
Santander 2015, 49-73.

397 JEDIN, H., Historia del Concilio de Trento. El primer periodo 1545-1547, 1I, EDUNSA, Pamplona
1972.

398 JEDIN, H., “El Concilio de Trento bajo Paulo III y Julio III”, en Manual de Historia de la Iglesia..., 639-
656.

399 1hid., 667-679.
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principes y a toda la Iglesia. La Iglesia entrd a la época de la reforma catolica, entendida

como un tiempo de renovacion y de autoconciencia eclesial del ideal de vida catdlica*®.

En las Indias espafiolas, la evangelizacion seguia en paralelo con la conquista y seguia
el impulso de la reforma comenzada por los Reyes Catélicos. Al comenzar el concilio de
Trento ya se habian constituido 17 obispados, pero 6 se encontraban vacantes. Cuando se
reabrieron las sesiones en su etapa final, se contaba con 27 sedes episcopales de las
cuales 11 no contaban con obispo. Ademas, en los virreinatos del Per( y México ya se
habian celebrado juntas o concilios provinciales para impulsar la evangelizacion y la

organizacion de la Iglesia®®.

Bajo el Pontificado de Pio V (1566-1572), siguiendo el impulso del tridentino, se
continud con la voluntad de renovacion de la Iglesia in capite et in membris. Se instituyd
nuevas congragaciones para la difusion y la conservacion de la fe; asimismo, se orden6
que en toda la Iglesia se estableciera las visitas pastorales y la celebracion de sinodos para
introducir en las respectivas diocesis los decretos de la reforma tridentina. Cuid6 que
estos se publicaran en los paises de misién desde México, Goa y el Congo*®. A la
renovacion del clero, se siguié la reforma de las 6rdenes religiosas y, el impulso
misionero de las nuevas 6rdenes, dinamizaron las actividades pastorales*® en Europa y

en el resto del mundo.

3.1. El influjo de Trento en el virreinato del Peru

Con la clausura del concilio de Trento, el 4 de diciembre de 1563, y la aprobacion de
los decretos, el Rey de Espafa Felipe Il, al afio siguiente, mando que se guardase y
cumpliese todo lo dispuesto por el tridentino en todo el reino. Asimismo, se dispuso que
se celebrasen concilios provinciales en todas las diocesis de la peninsula y ultramarinas.
En cumplimiento de este mandato, el domingo 28 de octubre de 1565, festividad de los

santos apostoles Simon y Judas, fue promulgado de manera solemne el texto conciliar por

400 FRANZEN, A., Historia de la Iglesia..., 309.

401 DusseL, E., “Los concilios provinciales de América Latina en los siglos XVI Y XVII”, en El
episcopado latinoamericano y la liberacion de los pobres..., 202; GARCIA Y GARCIA, A., “Las asambleas
jerarquicas”, en Historia de la Iglesia en Hispanoamérica y Filipinas..., 175-189.

402 JEDIN, H., Manual de Historia de la Iglesia..., 684-685.
403 FRANZEN, A., Historia de la Iglesia..., 310-313.
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el arzobispo Loaysa, en la catedral de Lima*®. La misma disposicién se cumplié en las
otras ciudades del Peru. El arzobispo de Lima, el mismo dia de la lectura del texto

tridentino, comunico su intencién de convocar el segundo concilio limense para 1567%%.

En la primera sesion del concilio provincial limense se dispuso que se observase lo
dispuesto por el concilio tridentino y que las disposiciones emanadas del concilio
provincial sean de acuerdo a las nuevas disposiciones**®. Sin embargo, una de las causas
por las que se tardo en aplicarse lo dispuesto por el tridentino en el virreinato del Peru
fueron las disputas entre los obispos y los sacerdotes regulares. El concilio ordenaba que
los sacerdotes, seculares o regulares, pudieses oir confesiones y administrar los
sacramentos previa aprobacion del ordinario, el cual mediante un examen u por otros

d407.

medios, debia otorgarle la patente de idoneida Los religiosos sintieron que se

derogaban sus privilegios que la sede apostdlica les habia otorgado y que hasta ese

momento habian usado licitamente*®®.

En efecto, el concilio debia revisar y limitar estos privilegios, lo que constituia sujetar

a los sacerdotes regulares a la jurisdiccion del obispo en todo lo que estaba relacionado a

la administracion de los sacramentos a los fieles. Esta situacion dio motivos de quejas de

parte de los prelados porque con frecuencia el poder civil se puso de parte de los clérigos

regulares. Por esta y otras razones, el concilio tridentino y el concilio provincial no

tuvieron el efecto deseado, tal como se explicita en la introduccion del tercer concilio
limense:

«mas por la negligencia de muchos y poca ejecucién de algunos prelados vino a olvidarse casi del

todo en las mas Iglesias el dicho concilio, de suerte que fue de poco efecto el haber proveido y

ordenado en él tantas y tan saludables constituciones, y casi de la misma manera y por la propia

causa el santo Concilio de Trento que se recibio y torné a publicar en el dicho concilio provincial se

dejo de ejecutar en muchas o en las mas cosas que ordena tocantes a reformacion de costumbres»*%°.

404 \arGAS UGARTE, R., Concilios Limenses (1551-1772), 111..., 26.

%95 NIETO, A., “Contexto historico del 1 Concilio Limense™, en Revista Teolégica Limense 2 (1983), 235.
406 Prologo del Il Concilio Provincial de Lima publicado por: VARGAS UGARTE, R., Concilios Limenses
(1551-1772),1..., 97.

407 \/ARGAS UGARTE, R., Concilios Limenses (1551-1772), lIl..., 27.

408 Byla Omnimoda, dada por Adriano VI, en Zaragoza el 10 de mayo de 1522, a peticion del Emperador
Don Carlos. Aunque estaba dirigida a los franciscanos, esta se extendia a todas las Ordenes Mendicantes y
otorgaba amplias facultades de diversa indole a los misioneros de las Indias, sobre todo en aquello lugares
que carecian de obispos o distaban dos jornadas de la sede episcopal.

409 NIETO, A, “Contexto histérico del ITI Concilio Limense™. ., 235.
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Los intentos por organizar la evangelizacion en el Per( trajeron sus propios
inconvenientes que se pusieron en evidencia por la falta de claridad en la delimitacion
entre el ambito civil y eclesial. Sumada la falta de sacerdotes y misioneros idoneos para
atender este vasto territorio, encontramos que varias sedes episcopales se encontraban
vacantes por largos periodos de tiempo*. Pio VV comenz6 recibir informacién no muy
alentadora sobre la situacion en el Per( y en 1568 constituyé una comision pontificia para
estudiar la situacion en la que se encontraba el proceso de evangelizacion en los

territorios orientales y occidentales**,

3.2. La Comision Pontificia de Pio V y la Junta Magna de 1568

La comision estaba conformada por los cardenales Amulio, Sirleto, Caraffa y Crivelli;
los jesuitas Francisco de Borja*? y Juan Alfonso de Polanco; y los embajadores de
Espafia y Portugal. Concebida en principio como una comision permanente encargada de
velar por la conversion de los infieles en general, la comisidn restringié su trabajo en

arbitrar los medios mas adecuados para la evangelizacion en las Indias espafiolas*™.

Tras una serie de consultas, la comision remitié las conclusiones al Papa que dieron
origen a seis breves dirigidos a Felipe Il. Posteriormente, en el mes de noviembre de ese
mismo afio, la comisién elabor6é una Instruccion que fue enviada al nuncio en Madrid
para ser entregada al Rey. La intencion de la Santa Sede era nombrar un nuncio con
residencia en las Indias para tratar los asuntos eclesiasticos y que la comisién pontifica se
ocupe de revisar la labor evangelizadora**. Para la corona, la Comisién y el
nombramiento del nuncio anularian practicamente las concesiones obtenidas por las bulas
alejandrinas y debilitaria el sistema de Patronato regio impuesto en los nuevos

territorios*®®,

410 VIZUETE, C., “La Iglesia peruana después de Trento”, en El Peru en época de Felipe II..., 162.
4 BORGES, P., “Santa Sede y la Iglesia americana”, en Historia de la Iglesia en Espaiia..., 52.
412

PoCo II, 31-32.

413 VIZUETE, C., “La Iglesia peruana después de Trento”, en El Peru en época de Felipe 1I..., 162-163.
4

4

14 BORGES, P., “Santa Sede y la Iglesia americana”, en Historia de la Iglesia en Esparia..., 53.

15 RAMOS, D., “La Junta Magna de 1568. Planificacion de una época nueva”, en Historia de Espafia,
XXVII, Espasa Calpe, Madrid 1999, 39-61.
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Esta situacion provocd que Felipe Il convocara a una junta para tratar los asuntos
indianos. Para ese entonces, habian sido nombrados los virreyes de Nueva Espafia y del
Pert: Martin Enriquez de Almanza, que ya se habia embarcado a su nuevo destino, y
Francisco de Toledo, que como aun se encontraba en Esparia, fue llamado a participar de
la junta extraordinaria que comenzé sus trabajos en Madrid el mes de julio de 1568*°.
Recordemos que Francisco de Toledo habia participado en la primera y segunda sesién
del concilio de Trento como embajador de Espafia y conocia del impulso reformador de

la Iglesia*!’.

La junta que fue convocada para estudiar la situacion de las Indias espafiolas y revisar
los propositos de la Santa Sede, tuvo dos objetivos orientados a salvaguardar los intereses
de la corona: a) Elaborar un plan eficaz para la evangelizacion de los indios y evitar
poner en duda el sistema del Patronato. b) Elaborar un programa de reforma para
reorganizar la Iglesia, facilitar el gobierno eclesiastico y clarificar las competencias de los
obispos y la autoridad civil*®. Sin duda, la junta tomé importantes resoluciones, que
tenian en cuenta las disposiciones del concilio tridentino, para ser aplicadas en el nuevo
Mundo y que el Virrey Toledo puso en marcha con las Instrucciones “Doctrina y

gobierno eclesiastico*”

que le fueron entregadas para su cumplimiento.

Las Instrucciones entregadas al Virrey Toledo fueron estudiadas por el P. Leturia y de
ellas se puede concluir que la junta disefio todo un programa destinado a la organizacion
y la labor pastoral de la Iglesia en las Indias**®. Cuando Pio V conoci6 de las
discrepancias entre los planes de Corona espafiola y la Santa Sede, el plan ya se
encontraba en marcha y el Papa desistié de entrar en discusion sobre la designacion de un

nuncio para las Indias espafiolas*?".

416 GOMEZ, L., El Virrey del Pert Don Francisco de Toledo..., 119

aall GUTIERREZ, C., Espafioles en Trento, Consejo Superior de Investigaciones Cientificas —Instituto
Jer6nimo Zurita, Valladolid 1951, 441-445.

418 VIZUETE, C., “La Iglesia peruana después de Trento”, en El Peru en época de Felipe I1..., 163.

419 LissoN, E., La Iglesia de Espafia en el Perd, II...,438-456.

420 LETURIA, P., “Felipe II y el Pontificado en un momento culminante de la historia en Hispanoamérica”,

en Estudios Eclesiasticos 27 (1928), 41-77.
421 BORGES, P., “Santa Sede y la Iglesia americana”, en Historia de la Iglesia en Espariia..., 57.
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3.3. La participacion de los jesuitas en Trento

La Compafiia de JesUs desde su fundacion se va a poner a disposicion del Papa y se
encontrara presente en los foros mas importantes de aquel momento. La situacion del
cisma protestante estd en marcha en Alemania, los paises nordicos y tiene focos
importantes en Francia y Polonia, la ruptura con Inglaterra era un hecho consumado®? .
En este panorama, los jesuitas muy pronto recibieron misiones que los pusieron en
contacto con esta realidad, sobre todo con Alemania. De hecho, en octubre de 1540,
Pedro Fabro fue enviado con el Dr. Pedro Ortiz, representante diplomatico del
Emperador, a Worms para participar del dialogo entre catélicos y protestantes*®. En
1542, Fabro junto con Claudio Jayo y Nicolds Bobadilla, se pondran a disposicién del

cardenal Juan Morone, que participaba de la Dieta de Espira***.

El contacto con los protestantes, el trato intimo con personas influyentes de las cortes
y la Iglesia, y la constatacion de la realidad eclesial, por el bajo nivel de formacion del
clero y el mal ejemplo de los pastores de almas, vieron la necesidad de servir a solo
Cristo en la Iglesia trabajando en la renovacién interior y en la profundizacion de la vida
cristiana*®. Para Fabro el “modo de proceder”, frase que repite con frecuencia, es el trato
amable y conciliador, de conversaciones amistosas con los protestantes que les ayude al
cambio de corazén y del afecto, es decir, defendié que la reforma debia comenzar por las

costumbre*?.

En este contexto de reforma, de encuentros y desencuentros entre el Papa y el
Emperador Carlos V, se convoco el concilio. En sus inicios, la idea de un concilio
pretendia detener el avance protestante teniendo como mira la Iglesia Alemana e impulsar

una reforma religiosa*?’. Después de multiples intentos por encausar la reforma que

422 FRANZEN, A., Historia de la Iglesia..., 248-298.

423 ALBURQUEQUE, A., En el Corazon de la Reforma. Recuerdos espirituales del Beato Pedro Fabro S.J.,
Mensajero — Sal Terrae, Bilbao — Santander 2000, 43-44; MFab 44-51: Fabro a Ignacio (Worns, 27 de
diciembre 1540).

424 Ibid., 60; MBob 33-34: Bobadilla a Codacio (Espira, 1 de mayo 1542).

425 FRANZEN, A., Historia de la Iglesia..., 315.
426 <

Fabro pieza clave para la aportacion de la Compaiiia al Concilio” ALBURQUEQUE, A., En el Corazon
de la Reforma. Recuerdos espirituales del Beato Pedro Fabro S.J...., 97-99; Del modo de ayudar a los
protestantes, MFab 399-402: Fabro a Lainez (Madrid, 7 de marzo 1546).

421 JEDIN, H., Historia del Concilio de Trento. La lucha por el Concilio, 1..., 501.

96



hubieran evitado el cisma protestante, Paulo Il convocé el concilio para 1542%%, Sin
embargo, solo fue posible después de la Dieta de Espira donde el Emperador alcanzé los
acuerdos de paz con los principes alemanes y con la derrota de Francisco | de Francia, en
diciembre de 1544, en la que se impuso la tolerancia hacia los luteranos y el compromiso

de llevar adelante un concilio*?.

Finalmente, el Papa convocé para 1545 la apertura del concilio en Trento, una ciudad
estratégica situada en el lado italiano de los Alpes. La naciente Compafiia se pondra a
disposicion del Papa para colaborar con todas las iniciativas para llevar a cabo la reforma
de las costumbres, contra los abusos disciplinares existentes y la afirmacion de la
doctrina®®. Este empefio se pondrd de manifiesto en Trento participando, sobre todo
como teologos pontificios y consultores, en los tres periodos que durd la celebracion y

aprobacion de los decretos.

3.3.1. Primer periodo (1545-1547)

A solicitud del Papa Paulo 11, Ignacio designé a Pedro Fabro, Diego Lainez y Alfonso
Salmerén para actuar, oficialmente, como teélogos pontificios*!. Por aquel entonces,
Fabro se encontraba en la corte del principe Felipe en Madrid, y fue llamado para acudir
al concilio, lamentablemente, muere el 1 de agosto de 1546 en Roma, cuando estaba de
camino a Trento*®. Para Ignacio la presencia de algunos jesuitas en Trento suponia,
ademas de una gran confianza depositada en la Compafiia, que los designados hicieran un

buen papel en este encuentro excepcional de obispos y te6logos***.

428 JEDIN, H., Historia del Concilio de Trento. La lucha por el Concilio, 1..., 500.

429 MADRIGAL, S., “La participacion del maestro Diego Lainez en el Concilio de Trento (1545-1563)”, en
Diego Lainez (1512-1565) Jesuita y tedlogo del Concilio (Garcia de Castro, J., ed.), Mensajero — Sal
Terrae, Bilbao — Santander 2013, 110.

430 O MALLEY, J., Los primeros jesuitas...,394.

431 «Como su santidad me ordenase estos dias pasados que algunos de la Compafiia se hallasen en el
Concilio, y quedando en mi el sefialarlos conforme mi conciencia, después de recorrernos por diversos dias
en oraciones y sacrificios a Dios N.S., sefialamos a los Mtros. Pedro Fabro, Lainez y Salmeron» Epp |, 381:
Ignacio a Borja.

432 ALBURQUEQUE, A., En el Corazon de la Reforma. Recuerdos espirituales del Beato Pedro Fabro S.J....,
94.

433 1bid., 97.
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El concilio que se inaugur6 el 13 de diciembre de 1545, sera suspendido el 13 de
setiembre de 1547 en Bolonia™*. Los te6logos que actuaban como expertos enviados por
los prelados o el Papa, estudiaban los asuntos y elaboraban documentos en sesiones de
trabajo que servian para informar a los obispos y proponer esquemas que después eran
discutidos en las congregaciones generales antes de ser sometidos a votacion general en
sesiones solemnes. La gran mayoria de te6logos pertenecian a las érdenes religiosas y

llevaban a las elaboraciones doctrinales del concilio su propio lenguaje de escuela*®.

Lainez y Salmerén llegaron a Trento el 18 de mayo de 1546*%°

, €n los preparativos de la
quinta sesion, donde se discutia sobre el pecado original. Los te6logos que acababan de
llegar eran unos perfectos desconocidos para la mayoria de los congregados: miembros
de una nueva orden religiosa que despertaba cierto recelo y desconfianza, sobre todo,

entre los espafioles que conocian de ciertos rumores sobre los procesos contra Ignacio®’.

Se encontraba también en Trento Claudio Jayo que acompafiaba como procurador al
obispo de Augsburgo, Otto Truchsess von Walburg*®. Del mes de abril a octubre de
1547 se unio al grupo de jesuitas Pedro Canisio, enviado por Truchsess. Participd en las
congregaciones de “te6logos menores” y ayudo a sus compaiieros a preparar los decretos
dogméticos**®. El grupo de tedlogos jesuitas no solo hizo importantes contribuciones,
tanto en cuestiones dogmaticas como de reforma, sino que dieron testimonio con su vida
y con el ejercicio de sus ministerios ganando el aprecio y estima de los padres conciliares,

autoridades civiles y tedlogos. Salmeron lo expresaba asi:

«No podemos dejar de decir que nuestro Sefior, no mirando nuestra inutilidad sino su bondad y el
amor que tiene a la Compafiia, se sirve aca en alguna manera de nosotros harto especialmente, de
manera que redunda en algun servicio del santo concilio y en algin lustre y olor de la Compafiia
[...] en el decir nuestros pareceres delante de los legados y obispos y teblogos, nuestro Sefior nos ha
hecho gracia de decir de manera, que todos muchos se satisfacen, y muchos obispos han demandado
nuestro parecer en escritos, y a muchos se les ha dado»**°

434 JEDIN, H., Historia del Concilio de Trento. El primer periodo 1545-1547..., 21.
435 MADRIGAL, S., “La participacion del maestro Diego Lainez en el Concilio de Trento (1545-1563)”, en
Diego Lainez (1512-1565) Jesuita y teélogo del Concilio..., 122.
3 Chron 1, 177.
437 MADRIGAL, S., “La participacion del maestro Diego Lainez en el Concilio de Trento (1545-1563)”, en
Diego Lainez (1512-1565) Jesuita y teélogo del Concilio..., 124.

8 ALBURQUEQUE, A., En el Corazon de la Reforma. Recuerdos espirituales del Beato Pedro Fabro S.J....,
97.
439 HERNANDEZ, B., San Pedro Canisio. Autobiografia y otros escritos..., 96, 360.

40 Carta de Salmerén a Ignacio (Trento, 10 de julio 1546), en Lop, M., Alfonso Salmerén, SJ (1515-1585).
Una biografia epistolar, Mensajero — Sal Terrae — UP Comillas, Bilbao — Santander — Madrid 2015, 73.
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En esta primera etapa del concilio, Diego Lainez y Alfonso Salmerdn gozaban del
privilegio de intervenir antes que los demas tedlogos y en los documentos oficiales
encabezan la lista de tedlogos**. Sin embargo, fue su manera de proceder, siguiendo las

2 sobre los ministerios a realizar: predicacion,

instrucciones recibidas de Ignacio*
catequesis, dar los Ejercicios, visitar a los enfermos y a los pobres, que contribuy6 a
ganarse un buen nombre entre los congregados y a fortalecer la vocacién de continuar la

linea reformadora en el nivel de las personas como lo entendieron Ignacio y Fabro.

3.3.2. Segundo periodo (1551-1552)

Cuando Julio 111 volvio a reunir el concilio en 1551, Lainez y Salmerdn retomaron su
labor como tedlogos pontificios con su llegada a Trento el 27 de julio**®. Efectivamente,
el Papa que habia presidido la primera etapa del concilio como legado papal, conocia
muy bien las cualidades de ambos jesuitas. Polanco, efecto, por comision de Ignacio
escribia a Lainez en estos términos: “ha ido Mtro Salmerdén a visitar a S.S. y le ha
mostrado singular afecto que tiene a nuestra Compaiiia”, por la muy buena opiniéon que

tenia de ambos padres, los enviaba al concilio®**.

En esta oportunidad, por ser tedlogos pontificios y por su notable prestigio les
obligaba a hablar primero en las juntas. Aquellos joévenes tedlogos destacaban junto con

otros renombrados padres como: Melchor Cano*?®, Alfonso de Castro*®, Bartolomé

441 O"MALLEY, J., Trento ¢ Qué paso en el concilio?..., 118-119.

442 Epp I, 386-389: Instrucciones para la jornada de Trento (Roma, 1546).
443 O"MALLEY, J., Los primeros jesuitas...,395.

444 Epp Ill, 457: Polanco a Lainez (Roma, 9 de mayo 1551).

45 N 1509, Pastrana; m. 30 setiembre 1560, Toledo, Espafia. Te6logo y obispo. Ingresé a la Orden
dominicana e hizo profesion religiosa en 1524. Estudi6 Artes y Teologia en Salamanca y tuvo como
maestro a Francisco de Vitoria. Como estudiantes y luego como profesores, Cano y Bartolomé Carranza
mantuvieron disputas doctrinales. En 1550 recibié del emperador Carlos V orden para ir a la reanudacion
de Trento. Intervino en los temas sobre la Eucaristia, Penitencia y el sacrificio de la Misa, dejando fama
entre los conciliares de ser uno de los tedlogos mejor preparados y seguros» HERNANDEZ, R., “Cano,
Melchor, OP”, en Diccionario de Historia Eclesiastica de Espafia, I, Instituto Enrique Florez — CSIC,
Madrid 1972, 381-382.

446 N 1495, Zamora, Espafia; m.3 febrero 1558, Bruselas, Bélgica. Predicador y tedlogo. Estudio en
Salamanca y Alcala. Tomo el habito franciscano entre 1510 y 1511. Ensefi¢ teologia en Salamanca por méas
de treinta afios desde 1512. Redacté un informe sobre la validez del matrimonio de Enrique VIII de
Inglaterra con D. Catalina. Predico en los Paises Bajos, Alemania y Francia. Participé en la primera etapa
de Trento como tedlogo del cardenal Pacheco. En la segunda etapa del concilio participd por orden el
emperador Carlos V. Formo parte de la junta de te6logos en Valladolid reunida por Felipe Il y firmo un
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447 448

Carranza de Miranda™" entre otros™ . A inicios de enero de 1552, la marcha del concilio
vivié un cambio de rumbo con la llegada de los representantes protestantes que pedian
nuevos debates sobre la doctrina de la justificacion y exigian que todo se vuelva a discutir

teniendo como unico fundamento la Escritura*®®,

El concilio entrd en una etapa de marchas y contra marchas que tuvo que interrumpir
sus trabajos y volver a suspenderse. Salmerdn desalentado de esta situacion pidio a
Ignacio si no era mejor abandonar el concilio*®. La situacién empeoré cuando Trento se
vio amenazado por parte del ejército de la liga protestante de Esmalcalda®*. El 28 de
abril de 1552, en la XVI sesion, se hizo oficial la suspension con oposicion de los

representantes espafioles*.

3.3.3. Tercer periodo (1562-1563)

Pio 1V elegido papa el 25 de setiembre de 1559, prometié a sus electores convocar

nuevamente el concilio. No faltaron las dificultades para reabrir las sesiones conciliares

parecer a favor de los indios en 1553» DE CASTRO, M., “Castro, Alfonso de, OFM”, en Diccionario de
Historia Eclesiastica de Espafia..., 333-334.
4T N, 1503, Miranda de Arga, Navarra; m. 2 mayo 1576, Roma. Tedlogo y arzobispo de Toledo. Estudi6
latin antes de entrar a la Orden dominicana a los dieciséis afios. Durante sus estudios en San Gregorio de
Valladolid hizo amistad con fray Luis de Granada. Fue discipulo del maestros Astudillo a quién sucedié en
la catedra de teologia. En 1545 acudi6 a Trento junto con Domingo de Soto. Rechazd en més de una
oportunidad la mitra episcopal. De nuevo participd en Trento por orden del emperador y del principe Felipe
donde fue considerado por los padres conciliares como uno de los te6logos mejor preparados. A insistencia
de Felipe Il aceptd el arzobispado de Toledo en 1558. Sufrié la censura por sus Comentarios del
Cathecismo Chistiano, fue procesado y encarcelado por la Inquisicién hasta su muerte en Roma»
TELLECHEA, I., “Carranza, Bartolomé, OP”, en Diccionario de Historia Eclesidstica de Espaiia..., 358-361.
448 MADRIGAL, S., “La participacion del maestro Diego Lainez en el Concilio de Trento (1545-1563)”, en
Diego Lainez (1512-1565) Jesuita y teélogo del Concilio..., 132.

® «entraron a la congregacién de los obispos dos embajadores del duque de Wurtemberg [...] sus
principes habian prometido al emperador demandar a sus letrados [...] cuando se celebrase en el concilio
libre y universal y cristiano, y que este no es libre [...] y no es cristiano, porque han definido muchas cosas
contra la escritura, sobre todo en el articulo sobre la justificacion: y por eso piden otros, que se deputen
otros jueces fuera de los obispos y el papa» MSal I, 101: Salmer6n a Ignacio (Trento, 25 de enero 1552).

50 Si las cosas del concilio se enfriasen en proceder en adelante, como se teme, V.R. mire como pueda
negociar con el papa de sacarnos de aqui, porque serd mejor ir & hazer algin provecho en alguna cibdad de
Italia, que estar aqui perdiendo el tiempo, méxime que, [...] a nombrado dos frayles italianos por thedlogos
de S.S. [...] y lo que queda por disputar es poco, y assi no avria falta de thedlogos. Todo lo remitto al juizio
mas prudente y mas acertado de V.R.» MSal I, 100: Salmeron a Ignacio (Trento, 25 de enero 1552).

451 O"MALLEY, J., Los primeros jesuitas...,395

52 Chron Il, 471; MADRIGAL, S., “La participacion del maestro Diego Lainez en el Concilio de Trento
(1545-1563)”, en Diego Lainez (1512-1565) Jesuita y tedlogo del Concilio..., 133; Lor, M., Alfonso
Salmeroén, SJ (1515-1585). Una biografia epistolar-..., 140.
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que finalmente reiniciaron el 18 de enero de 1562*°% con un nimero importante de
cardenales y obispos que superaron ampliamente las convocatorias anteriores***. Lainez y
Salmerdn regresaron a Trento para este tercer periodo, siendo de las pocas figuras que
estuvieron presentes en todas las etapas del concilio*®. En esta oportunidad, Lainez

participaba en virtud de general de la Compafiia de Jesus y como te6logo papal.

Antes de la llegada del Lainez y Salmeron, desde el 2 de mayo, se encontraban en
Trento Juan Couvillon que habia sido nominado como representante del Duque Alberto V
de Baviera. Algunos dias después, el 14 de mayo, llego Pedro Canisio que fuera
expresamente Illamado al concilio por el legado papal*®. Lainez llegé el 13 de agosto e
inmediatamente fue a visitar a los legados y otros miembros del concilio que lo acogieron

con amabilidad®”’.

En Trento, Lainez como general de los jesuitas tuvo un pequefio grupo de
competentes colaboradores que formaban una comunidad compuesta de tres padres, dos
escolares y dos coadjutores entre los que se encontraba Juan Fernandez, autor de algunas
relaciones de Trento*®. Por un breve periodo, entre el 15 de diciembre y 10 de febrero,
estuvo presente Jeronimo Nadal, mientras se debatia el tema de la residencia de los
obispos y la junta de te6logos comenzaban a discutir sobre el sacramento del

matrimonio*®®,

Juan Alonso de Polanco, que con su extraordinaria capacidad aligeraba el trabajo del
P. de Lainez, también participaba como tedlogo consultivo y fue contado entre los
tedlogos del concilio. ElI 30 de setiembre de 1562 participd en la Gltima sesion del

concilio con un largo discurso sobre el sacramento del orden*. EI P. Juan de Victoria,

3 para profundizar sobre las dificultades que supuso la convocatoria y reinicio de las labores conciliares
véase: GUTIERREZ, C., Trento, un problema: la Gltima convocatoria del Concilio (1552-1562), UP
Comillas, Madrid 1995.

454 JEDIN, H., Manual de Historia de la Iglesia..., 670.
455 GUTIERREZ, C., Esparioles en Trento..., 68.

96 gruppo gesuitico” SCADUTO, M., L’epoca di Giacomo Lainez (1556-1565), La Civilta Cattolica,
Roma 1974, 155.

7 MLain VI, 333-355: Polanco a Borja (Trento, 15 de agosto 1562).

458 SCADUTO, M., L epoca di Giacomo Lainez (1556-1565) ..., 157.

499 BATLLORI, M., Jerénimo Nadal y el Concilio de Trento, Palma de Mallorca 1946, 29.
0 Garcia DE CASTRO. J., Polanco. El humanismo de los jesuitas (1517-1576)...,162.
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461

considerado dentro de la lista de tedlogos que participaron en el concilio™", al parecer

solo estuvo de paso por Trento para tratar asuntos de gobierno con el P. Lainez*®.

El grupo de jesuitas que permanecio en Trento, estuvo muy implicado en los trabajos
del concilio hasta su clausura en el mes de diciembre de 1563. Sobre el aporte de los
jesuitas en esta ultima etapa, M. Scaduto dedica dos capitulos de su libro: la época de
Diego Lainez (1556-1565), en los que realiza un recorrido de la participacion de los
jesuitas en las discusiones de los temas doctrinales y disciplinares, asi como su

contribucién y discrepancias en la formulacién de los decretos conciliares*®.

4. El Tercer Concilio Limense (1582-1583) y sus consecuencias pastorales
4.1. Preparativos para el concilio provincial

Después de la muerte del arzobispo Loaysa, el 25 de octubre de 1575, el obispo Diego
Gobmez de la Madrid fue nombrado para sucederle en el cargo, sin embargo, no llegé a
pisar suelo peruano porque el 11 de setiembre de 1578 fue promovido al obispado de
Badajoz. En su reemplazo, Felipe Il nombré a Toribio Alfonso de Mogrovejo, que para
ese entonces se desempefiaba como inquisidor de Granada*®*. Después de ser consagrado
obispo en Sevilla, con cuarenta afios de edad, y tomar las previsiones necesarias, se

embarcd rumbo a su sede episcopal de Lima, el 26 de mayo de 1580%°.

En este mismo periodo, EI Rey nombré como nuevo Virrey del Perl a Martin

Enriquez de Almanza, Marqués de Alcafiices, que en ese momento ejercia el cargo de

461 GUTIERREZ, C., Esparioles en Trento..., 1043.

2 MNad Il, 115-116: Vitoria a Nadal (Viena, 18 de octubre 1562); «Quanto al P.Vittoria mesmo, se ha
mirado si convenia que tornasse & Alemania, 6 que se detuviese por aca [...] Por la autoridad que tiene el
Victoria con el emperador, y por el talento para muchas cosas, parece Util para Alemania» 120-121:
Polanco a Nadal (Trento, 1 de noviembre 1562); «El P. Vittoria se partira mafiana para Hispruch para
esgerar 4 V.R. entretanto ayudar al rettor y animarle» 124: Polanco a Nadal (Trento, 1 de noviembre 1562).
46 Cap. V, La Compagnia a Trento: aprile 1562-marzo1563; Cap. VI, La Compagnia a Trento: marzo-
diciembre 1563. SCADUTO, M., L"epoca di Giacomo Lainez (1556-1565) ..., 137-267.

464 Felipe Il hizo llamar a la corte a Toribio de Mogrovejo en 1578 para ofrecerle el arzobispado de Lima.
Sin embargo, el candidato no era sacerdote y de clérigo solo tenia la tonsura. A pesar de ello, los primeros
dias del afio 1579, se enviaron a Roma las preces. Gregorio XIllI, en el consistorio celebrado por esos dias
en Roma, lo nombro para el cargo propuesto. Toribio de Mogrovejo, una vez aceptada su designacion,
recibid las oOrdenes menores y mayores, en Granada, de manos del arzobispo D. Juan Méndez de
Salvatierra.

465 . . . ., . .
TINEO, P., Los Concilios Limenses en la evangelizacion Latinoamericana..., 299.
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Virrey en México. El nuevo arzobispo como el Virrey llevaban consigo la indicacién de
favorecer una préxima junta episcopal, una mision que no podian postergar una vez

llegados a Lima“*®®

. Al arzobispo se le recomendaba advertir a los obispos sufraganeos
que ninguna excusa era suficiente para admitirles su ausencia a este encuentro®®’. Al
Virrey se le ordenaba la plena participacion en el concilio y brindar todo el favor y estima

a los prelados asistentes*®.

Después de estar establecidos en sus propios cargos y tras varios encuentros,
decidieron determinar la fecha adecuada para la convocatoria del concilio*®®. Recordemos
que ambas autoridades llegaron a Lima con una semana de diferencia. Mientras que el
Virrey hacia su entrada a Lima el 4 de mayo de 1582, el arzobispo lo hacia el 11 de mayo
del mismo afio*®. Por aquel entonces las didcesis sufragéneas eran los obispados de
Nicaragua y Panamd, en Centroamérica; Popayan, en la actual Colombia; Quito, en
Ecuador; Cuzco, en el Per(; Charcas, en la actual Bolivia; La Imperial y Santiago, en

Chile; Rio de la Plata 0 Asuncién, en el actual Paraguay; y Tucuman, en Argentina*’.

4.2. Convocatoria, aperturay desarrollo

El arzobispo de Lima, tras varias consultas y reuniones con el Virrey, el 11 de julio
convocO a su Cabildo y a los superiores de las ordenes religiosas para consultar la
decision de celebrar el concilio. La propuesta fue aceptada y se acordé el plazo de un afio
para que los obispos pudieran estar presentes en Lima*’?. El 15 de agosto de 1581 se

publicé el edicto convocando a los obispos sufraganeos*’® para que se encontraran

456 £1 19 se setiembre 1580 se emiti6 la Real Cédula, ordenando que los Obispos se junten en Los Reyes
para la celebracion del concilio, 19 de setiembre 1580 [Doc. 502]. LISSON, E., La Iglesia de Espafia en el
Peri..., 47; “Real cédula de ruego y encargo al arzobispo metropolitano”, “Real cédula a D. Martin
Enriquez, virrey del Per” LEVILLIER, R., Organizacion de la Iglesia y Ordenes Religiosa en el Virreinato
del Per0 en el siglo XVI. Documentos del Archivo de Indias, I, Madrid 1919, 150-153.

%67 \/ARGAS UGARTE, R., Concilios Limenses (1551-1772), II..., 174-175.

%08 \/ARGAS UGARTE, R., Concilios Limenses (1551-1772), I1..., 175.

49 Carta del arzobispo al Rey del 27 de abril 1484. LEVILLIER, R., Organizacion de la Iglesia y Ordenes
Religiosa en el Virreinato del Pert en el siglo XVI. Documentos del Archivo de Indias..., 306.

470 \/aArRGAS UGARTE, R., Concilios Limenses (1551-1772), I1I..., 57.

4t TINEO, P., Los Concilios Limenses en la evangelizacion Latinoamericana..., 303.

412 \1arGAS UGARTE, R., Concilios Limenses (1551-1772), 111..., 58.

413 Enese tiempo, el arzobispado abarcaba, a excepcion de la Provincia Eclesiastica de Santa Fe de Bogota,
actual Colombia, a las diez diocesis erigidas desde Leon de Nicaragua y Panama hasta el extremo sur
argentino de la Tierra del Fuego. Con una extensidon aproximada de ocho mil kilémetros, con zonas
geograficas muy diversas, culturas y pueblos distintos, vias de comunicacidn muy escazas y extensas zonas
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presentes en la ciudad de Lima el 15 de agosto del siguiente afo, fecha prevista para la

apertura de las sesiones*’,

La inauguracion del concilio se llevd a cabo la fecha indicada, el dia 15 de agosto de
1582, fiesta de la Asuncién de la Virgen Maria*”® con la presencia de los siguientes
obispos: Toribio Alfonso de Mogrovejo, arzobispo metropolitano de Lima y presidente
del concilio; Fr. Pedro de la Pefia, obispo de Quito; Fr. Antonio de San Miguel, obispo de
La Imperial; Sebastian de Lartadn, obispo del Cuzco; Fr. Diego de Medellin, obispo de
Santiago de Chile; Fr. Francisco de Victoria, obispo de Tucumén; D. Alonso Granero de
Avalos, obispo de La Plata; Fr. Alonso Guerra, obispo del Rio de La Plata o Asuncién del
Paraguay. Como representante del Rey se encontraba el Virrey Martin Enriquez de

Almanza*®,

El tercer concilio de Lima fue el mas importante concilio latinoamericano del siglo
XVI, sobre todo, por la mayoritaria presencia de los obispos sufraganeos y un importante
numero de personalidades que asistieron e impulsaron el evento. Entre procuradores de

las Iglesias, de los cabildos, del clero*””, ademas, estuvieron presentes representantes de

478 480

las 6rdenes religiosas*’®, te6logos consultores*”®, juristas*° y oficiales del concilio**. Por

de mision, la convocatoria precisaba de un tiempo prudencial para que puedan estar presentas todos los
convocados. El desafio de la geografia peruana las describe precisamente el proprio arzobispo «Después
que vine a este Arzobispado de los Reyes de Espaiia, por el afio 81, he visitado por mi propia persona [...]
muchas y diversas veces el distrito [...] andado y caminado mas de 5,200 leguas, muchas veces a pie, por
caminos muy fregosos y rios, rompiendo por todas las dificultades, y careciendo algunas veces yo y la
familia, de cama y comida, entrando a partes remotas donde ningln prelado ni visitador habia entrado»

NIETO, A., “Contexto histdorico del III Concilio Limense”..., 236.

474 . . . ., . .
TINEO, P., Los Concilios Limenses en la evangelizacion Latinoamericana..., 302.

475 Carta del Arzobispo de Los Reyes, Toribio de Mogrovejo, a S.M., sobre sus primeros trabajos en la
didcesis, 25 febrero 158 [Doc. 522]. LISSON, E., La Iglesia de Espafia en el Perq, IllI..., 286-300.

478 | as relaciones entre los obispos eran muy precarias, pero con la llegada del arzobispo apoyado por la
autoridad civil, el concilio se hizo posible. SILVA, R., “Comunién y Colegialidad Eclesial en el III Concilio
Limense”, en Revista Teoldgica Limense 3 (1982), 279-284.

417 Como procuradores de las Iglesias, Cabildos y Clero se encontraban: D. Bartolomé Martinez,
Arcediano de Los Reyes; Dr. Juan de Balboa, canénigo por el Cabildo de los Reyes; Dr. Pedro Mufiiz, por
la iglesia de Quito; Bachiller Villarveche, por el cabildo de La Plata; Cristébal Medel, candnigo por el
cabildo de la Imperial; Cristobal de Ledn, candnigo por el cabildo de Santiago de Chile; Fr. Pedro Ortiz,
por la iglesia de Nicaragua; Pedro de Acevedo; preshitero por el Clero de Lima; Domingo Lezo, por el
clero del Cuzco; Francisco Manrique; canénigo por el clero de Charcas.

478 por parte de la Orden de los dominicos estuvo el provincial P. Domingo de la Parra y Fr. Luis de la
Cuadra, prior del convento de Lima; por los franciscanos participd Fr. Jerénimo de Villacarrillo, comisario
y Fr. Marcos Jofré, guardian del Lima; por la Orden de San Agustin particip6 Fr. Juan de Almaraz, prior de
Lima; Fr. Nicolas de Ovalle, provincial de los mercedarios.
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la Compafiia de Jesus participaron el P. provincial Baltazar Pifias; el rector del colegio de
Lima, Juan de Atienza; y el P. José de Acosta quién fuera tedlogo consultor y encargado

de redactar el texto latino de sus actas*®.

En el acto de apertura se vio conveniente, tal como se hizo en el concilio anterior, que
en los siguientes dias se diera lectura a las Constituciones de los sinodos pasados. Esta
propuesta tenia como finalidad recordar las resoluciones que se habian tomado
anteriormente para ser tenidas en cuenta y adaptarlas segun las nuevas circunstancias*®.
La medida era oportuna, también, porque algunos de los obispos eran nuevos en sus
didcesis, carecian de la experiencia sobre la vida eclesial en Hispanoameérica,
desconocian la legislacion anterior promovida por el arzobispo fray Jeronimo de Loaysa,
en los concilios de 1551 y 1567, y porque muchas de las Constituciones no se habian

puesto en marcha*®.

Una vez concluida la lectura propuesta y la discusion de los decretos adoptados en los
anteriores concilios, se tomd la decision de revisar las costumbres de las iglesias locales
para establecer criterios comunes y ajustarlas a las leyes canonicas. Como este trabajo era
mas complejo y necesitaba de tiempo, se nombraron varias comisiones para que
examinasen, enmendasen e hicieran las propuestas necesarias para someterlo a la
consideracién de los obispos. Después, para estudiar cada tema propuesto, los textos se
enviaban a los tedlogos y juristas que, agrupados en comisiones de trabajo, durante varios

meses se dedicaron a analizar y discutir las cuestiones propuestas*®.

19 Bartolomé de Ledesma, dominico; Juan del Campo, franciscano; Luis Lépez de Solis, agustino;
Antonio de Molina, canénigo de los Reyes.

80 br. Fr. Pedro de Gutiérrez Flores, rector de la universidad de San Marcos; Dr. Fernando Vazquez
Fajardo, catedratico de San Marcos y posterior rector de la misma universidad; Dr. Francisco de Vega,
vicerrector de San Marcos.

“81 br. Antonio de Valcércel, provisor y vicario general del arzobispado de los Reyes, ejerci6 el cargo de
secretario; D. Martin del Barco Centenera, arcediano del Paraguay, secretario; Lic. Bartolomé Menacho,
secretario de Toribio de Mogrovejo; Dr. Juan de la Roca, fiscal, fue el primer criollo limefio que se le
concedio la jerarquia episcopal: el 19 de julio de 1599 fue nombrado obispo de Popayan; Cristébal Sanchez
de Renedo, fiscal, se desempefiaba como cura de indios.

82 De parte de la Compafiia se nos ha hecho mucha merced y se a trabajado por su parte con muchas
veras y fuerzas, en especial el P. Joseph de Acosta» MPer Ill, 416-417: Mogrovejo a Aquaviva (Lima, 25
de abril 1584); MPer 111, 401.

483 | os decretos del 111 Concilio Limense fueron publicados integramente en latin y espafiol por: VARGAS

UGARTE, R., Concilios Limenses (1551-1772), I1..., 261-375.
484 TINEO, P., Los Concilios Limenses en la evangelizacion Latinoamericana..., 330.

#85 Crénica oficial del Concilio. LissoN, E., La Iglesia de Espafia en el Perdq, I11..., 113.
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Como parte del proceso era examinar las patentes de los procuradores, las peticiones
de los cabildos eclesiasticos y civiles, los memoriales de las diversas ciudades y escuchar
a los procuradores, no faltaron las discusiones y los desacuerdos. Todo este trabajo
necesitd de tiempo suficiente y una buena disposicion en la organizacién del evento. En
la crénica del concilio se sefiala que se recibieron y dieron lectura a muchos memoriales

de las iglesias locales, ciudades y particulares*®.

El concilio entr6 en una fase critica, al punto de ser suspendido, por dos
acontecimientos que se sucedieron en el mes de marzo: el 7 de marzo muri6 el obispo de
Quito, fray Pedro de la Pefia, que era un hombre de gran prudencia y el mas
experimentado en el asunto de las Indias; pocos dias después, el 12 de marzo murié el
Virrey Martin Enriquez*®’. En corto tiempo, el concilio perdié a dos importantes
personajes que hubieran ayudado a encaminar las discusiones y a templar las dificultades

que se sucederian posteriormente®®,

Tras varios meses de trabajos y discusiones, el concilio se vio amenazado*® una vez
mas, con la suspension definitiva. Las denuncias contra el obispo del Cuzco crearon
situaciones cismaticas entre los obispos asistentes*®. Mientras el arzobispo queria dar
sentencia de acuerdo a la gravedad de los hechos porque estaba persuadido que los
abusos debian ser corregidos, el obispo Lartain, sobre quién pesaban las acusaciones,
pretendia que la causa no sea atendida por el concilio y se diera oidos sordos a las quejas

de los cuzquefios. Por esta situacion se cred una grave divergencia. La mayoria de los

#86 Crénica oficial del Concilio. LissoN, E., La Iglesia de Espafia en el Perq, I11..., 113.
487 Carta del Arzobispo de Los Reyes, D. Toribio Alfonso Mogrovejo, a S.M., anuncia la muerte del Virrey
Enriquez y del Obispo de Quito [Doc. 523]. LISSON, E., La Iglesia de Espaiia en el Perii..., 48.

TINEO, P., Los Concilios Limenses en la evangelizacion Latinoamericana..., 332.

89 Cuando las sesiones del concilio se encontraban en marcha, un grupo de eclesiasticos y seglares del
Cuzco, se present0 para entregar por escrito una serie de acusaciones contra el obispo de la didcesis, que se
encontraba en ese momento participando de las sesiones, para que fueran examinadas por la autoridad del
Concilio. Se le acusaba de usar la fuerza contra espafioles e indios para el cobro de los diezmos y deudas, y
tomando acuerdos haciendo abuso de su autoridad. Ademas, se le acusaba como el causante de la muerte
del candnigo Juan de Vera que fuera encarcelado por deudas al obispo y que murié en la cércel. Esta
situacion cre6 un clima de abierta disidencia que enturbid las relaciones entre los congregados y puso en
peligro la continuacion de las sesiones. Para mayor detalle véase: “Una cuestion marginal: los pleitos
cuzquefios”. TINEO, P., Los Concilios Limenses en la evangelizacion Latinoamericana..., 336-343.

49 pleito de Santo Toribio con los Obispo congregados en Concilio. Provision de la Real Audiencia, del 13
de abril 1583. VARGAS UGARTE, R., Concilios Limenses (1551-1772), 11..., 177-178.
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obispos se puso de parte del obispo del Cuzco y solo el obispo de la Imperial se puso de
parte del arzobispo™*,

En todo este asunto, sin embargo, Toribio de Mogrovejo contd con el apoyo del clero
diocesano y de las drdenes religiosas. Abundantes cartas se enviaron a Felipe 1l para
prevenirlo de las informaciones malintencionadas que los detractores del arzobispo
enviaron al Consejo de Indias*®®. La buena disposicién, la fortaleza personal y el deseo de
cumplir con el mandato de celebrar el concilio, permitio que el arzobispo de Lima

cumpliera con creces la tarea encomendada’*®.

Recordemos que el concilio se presentaba como la gran ocasion para establecer un
marco general para la evangelizacion y catequesis de los pueblos latinoamericanos vy, al
mismo tiempo, ofrecia la posibilidad de resolver los problemas y deficiencias en este
ambito. Para tal fin, era imprescindible tener presente tres aspectos vitales: a) la
uniformidad en la doctrina, b) establecer un catecismo Unico, y c) establecer el tema del

uso de las lenguas nativas en la evangelizacion*®.

4.3. Sobre las instrucciones para indios

Uno de los temas mas relevantes para el concilio era clarificar criterios respecto a la
instruccion y doctrina de los naturales; sin embargo, no se redactaron dos tipos de
decretos, como fue practica comin en los concilios anteriores: los que hacian referencia a
los espafioles y los que se referian a los indios. Se hizo una solo legislacion para todos,
pero teniendo en cuenta la situacion de los indios como nuevos en la fe**>. Por eso, el 15

de agosto de 1583, cuando se cumplié un afio de la apertura del concilio, se promulgaron

491 SILVA, R., “Comunioén y Colegialidad Eclesial en el III Concilio Limense”..., 279-281.

%92 para una consulta mas amplia, véase: LISSON, E., La Iglesia de Espafia en el Per(, lI...,300-301; 305-
306; 322-324.

493 Carta de Fr. Jerénimo Villacarrillo a S.M., dandole cuenta del excelente gobierno del arzobispo D.
Toribio Alfonso Mogrovejo (Lima 30 de abril 1584); Carta de Fr. Juan de Almaraz, prior de S. Agustin,
informando a S.M. sobre el Concilio y buena actuacion de Sto. Toribio (25 de abril 1584): VARGAS
UGARTE, R., Concilios Limenses (1551-1772), 1I..., 196-198; Carta del P. Juan de Atienza al Rey (Lima, 27
de abril 1584) MPer 111, 417-420.

494 TINEO, P., Los Concilios Limenses en la evangelizacién Latinoamericana..., 380.

9 E1 p. Acosta en De Procuranda Indorum Salute, Libro I, capitulo XVII se referia sobre la legislacion
para las américas en estos términos «La muchedumbre de los indios y espafioles forman ya una sola
republica, no dos separadas; todos tienen un mismo rey y estdn sometidos a unas mismas leyes; un mismo
tribunal los juzga a todos, y no hay decretos para unos y para otros, sino para todos l0s mismos».

107



los cuarenta y cuatro decretos que tratan sobre la doctrina, los sacramentos, la disciplina y
de accion pastoral. Esta sesion termino con la predicacion del P. Acosta que puso de

relieve la bondad de dichos decretos*®.

Recordemos que, en los anteriores concilios, con los decretos para la instruccion y
doctrina de indios se queria resaltar la importancia de la evangelizacion y cristianizacion
de los pueblos del nuevo mundo. Por ese motivo, el presente concilio se presentaba como
la oportunidad para realizar una evaluacion y andlisis critico de la accién pastoral en lo
referente a la catequesis, la administracion de los sacramentos y el cuidado de las
doctrinas que los concilios anteriores, con sus decretos, habian ordenado llevar a la

practica e implementarlos a los contextos.

Aunque se habia detectado la problematica y se buscaba superar las carencias con
medidas concretas, estas no siempre se llevaron a la préctica. Hasta ese momento la
evangelizacion habia carecido de cohesion respecto a la unificacion de esfuerzos,
uniformidad de doctrina y en cuanto al uso de textos y lenguas indigenas. Todo esto
sumado a la falta de preparacion de los curas doctrineros que carecian de la formacion
intelectual, recursos pedagdgicos y la falta de interés de llevar el Evangelio al corazon de
las comunidades y pueblos indigenas*®”.

El concilio, en ese sentido, debia orientar sus esfuerzos para legislar con claridad sobre
la evangelizacién de los indios, las iglesias locales y acoger lo decretado por Trento, por
eso, se tomd en cuenta que este fuera breve y eficaz*®. Como el problema principal no
era la falta de legislacion sino de cumplimiento de los decretos, que hasta ese momento se
encontraban vigentes, se puso énfasis en la obligatoriedad del cumplimiento de las

normas que el concilio buscaba actualizar y hacerlas eficaces*®*.

4% Carta de Toribio de Mogrovejo del 27 de abril 1584: LISSoN, E., La Iglesia de Espafa en el Perq,
11...,300.

497 TINEO, P., Los Concilios Limenses en la evangelizacion Latinoamericana..., 368.
%98 pid., 380

499 Capitulo 2. Que se tengan los decretos de este Concilio y del pasado.
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Al finalizar los trabajos, el concilio aprobd ciento dieciocho decretos con una
redaccion mas bien breve y con un carécter practico>®. Estas caracteristicas hicieron que
su aplicacion, en las ciudades e iglesias donde el problema no era de normas establecidas,
sino que tenian necesidad de instrucciones viables y que pudieran ser efectivas y

cumplidas con cierta prudencia, tuviera eco y acogida.

4.4. Los catecismos y el confesionario

Como hemos observado, a diferencia de los concilios anteriores, los decretos no estan
divididos para indios y esparioles, sino que los decretos mantienen su propia especificidad
segun la intencion de los legisladores. A modo de ejemplo, en el capitulo 5: “Que los
curas instruyan a la gente ruda”, no se especifica si son indios o espafioles; en cambio, en
el capitulo 6: “Que los indios aprendan en su lengua las oraciones y doctrina”, de manera

especifica el decreto esté dirigido a los indios en calidad de neéfitos en la fe>**.

El concilio, siguiendo la ruta trazada por el tridentino, decidié que se haga un Unico
catecismo para toda provincia: “Del catecismo que se ha de usar y de su traduccion™.
La otra novedad es que se mandd que el texto sea trilinglie: castellano, quechua y aymara,
las tres lenguas mas usadas en el virreinato del Perd. Ademaés, dejaba bajo la
responsabilidad de los obispos la elaboracion y autorizacion de los catecismos en las otras
lenguas. Como sabemos por las actas de las congregaciones provinciales de la Compafiia
de Jesus en el Pert, también los jesuitas se habian propuesto elaborar unos catecismos en
las lenguas mas habladas en el Per( y es probable que para esas fechas ya tuviesen

preparados dichos catecismos™®.

Segun los testimonios y cartas enviadas al P. General de la orden, la elaboracion del
catecismo castellano del concilio recayé bajo la responsabilidad del P. Acosta®®. Esto
explica porque en el catecismo se repitan ideas sostenidas por el P. Acosta. Ideas que

500 BARTRA, E., “Los manuscritos del III Concilio Limense (1582-1583)”, en Revista Teoldgica Limense 3
g1982), 307-322.
O \/arGAS UGARTE, R., Concilios Limenses (1551-1772), I..., 325.
502 o .
Sesion 2. Cap. 3.
%93 MPer 11, 96: ACP I1 [n. 21].

504 “Acosta es el autor principal del texto castellano”, en LOPETEGUI, L., El Padre José de Acosta y las
misiones..., 522-527; «Tedlogo del 111 Concilio de Lima. Redact6 los catecismos y doctrinas por mandato
del Concilio» BAPTISTA, J., “Acosta. José de”, en DHCJ |, 10-12.
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estan presentes en los decretos conciliares en materia de sacramentos, sobre contenidos
del Bautismo, la importancia a la participacion a la Eucaristia y la administracion del
viatico, que los concilios anteriores habian restringido para la administracion a los
indios®®. Para la elaboracién de las traducciones quechuas y aymaras se designé a un
equipo de personas expertas entre los que se encontraban los P. Barzana>®, Blas Valera y
Bartolomé Santiago®®’ de la Compafiia de Jests®®. Hecho que se confirma con la carta de

aprobacion de los textos catequéticos por parte del Rey®®.

El catecismo, como lo hemos mencionado en el capitulo anterior’’®, no fue una
innovacion del concilio de Lima ni del tridentino, pero si tuvo un gran impacto en la labor
evangelizadora de los pueblos de Latinoamérica. Basta recordar que cuando llegaron los
misioneros a las Indias espafiolas los textos disponibles para ese entonces eran en latin y
los espafioles, criollos y mestizos no comprendian sus contenidos. Para los indios, los

textos en latin y castellano resultaban ininteligibles®*.

Parece ser que el catecismo ya estaba terminado cuando el concilio tomo esta decision
porque se expresa claramente en estos términos “prohibe y veda que nadie haga y use otra
interpretacion o traduccion en las lenguas del Cuzco, y la aymara [...] como el catecismo

fuera de la traduccién, que son su autoridad se ha hecho y aprobado®'?”

. Por ello, se
comprende porque los prelados aprobaran el texto en castellano y las versiones indigenas

y ordenaron su rapida publicacion. Se imprimieron dos catecismos: uno pequefio para los

505 LOPETEGUI, L., “Labor del Padre José de Acosta S.J., en el Concilio I11 de Lima. 1582-1583”, en Revista
de Indias 7 (1942), 73-74.

® «Alonso de Barzana destact por su espiritu apostolico y gran capacidad para los idiomas por lo que
pudo escribir catecismos, gramaéticas, vocabularios y confesionarios, lo que lo convierte en un elemento
clave para la evangelizacion de América del Sur» SoTo, W., “El deseo de las Indias: las cartas indipetas de
Alonso de Barzana (1530-1598)”..., 419.
507 MPer 111, 19: [Doc. 91, 6] 415; [Doc. 92, 2] 417.

%8 £ p. Acosta manifiesta al P. Aquaviva el trabajo realizado por los miembros de la Compafiia en el
concilio «Yo me he ocupado estos afios pasados principalmente en el Concilio provincial que aqui se
celebro, en el cual se ofrecieron muchos trabajo y dificultades [...] Porque, aunque no fuera sino la doctrina
christiana y catecismos que por medio de la Compafiia se compuso y traduxo en las lenguas destas Indias y
agora se estampa en nuestra casa, ha sido de gran provecho» MPer 111, 401.

B ElP. Andrés Lopez de la Compaiiia de Jesus, me ha hechos relacion que en el Concilio Provincial [...]
se aprobaron catecismos y doctrinas cristianas que hicieron los Padres de la dicha Compafiia en las lenguas
de indios, por comision de dicho Concilio [...] Visto por mi Consejo de las Indias; lo he tenido por bienx»
MPer 111, 480-481: Cédula del Rey al Virrey del Pert (El Escorial, 7 de agosto 1584)

510 . « . T i~

Capitulo I1, 3.3 “Catecismos en lenguas indigenas”.
511 .. . . ., . .

TINEO, P., Los Concilios Limenses en la evangelizacion Latinoamericana..., 387.

%12 \/pArGAS UGARTE, R., Concilios Limenses (1551-1772), 1...., 322.
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rudos y otro més largo para los mas capaces®*®. Segin Lopetegui si el catecismo en
espafiol presenta claramente la mano de Acosta, los textos en las otras lenguas habrian
tenido un gran influjo del P. Barzana ya que era uno de los religiosos que mas conocia de
las lenguas indigenas y ya habia elaborado anteriormente gramaticas, diccionarios VY,

probablemente, algln catecismo indigena®*.

El concilio también decidié de suministrar otros complementos pastorales al catecismo
para abarcar toda la vida cristiana y, por eso, ordeno la elaboracion y publicacion de “el

Confesionario para curas de Indios™™”, “la Exhortacion o preparacion para ayudar a

51655

bien morir y el “Tercer Catecismo y la Exposicion de la Doctrina Cristiana por

Sermones®t””

. Las tres obras fueron redactadas en forma trilinglie y publicadas con la
autorizacion del arzobispo de Lima. Los catecismos, el confesionario, la exhortacion para
ayudar a morir y sermones fueron impresos en los talleres de los jesuitas en Lima>'®. Los

jesuitas llevaron la primera imprenta a las Indias espafiolas y desde 1581 estaba a

513 . . ~ . . , .
«Imprimense dos catecismos, uno pequefio para los mas rudos que se contiene lo mas substancial que

todos tiene obligacion de saber, y otro mas largo y difuso para los que tiene mayor capacidad» MPer |11,
397: Atienza a Aquaviva (Lima, 8 de abril 1584).

S14 LOPETEGUI, L., El Padre José de Acosta y las misiones..., 527-530.

®15 | o afirmaba el concilio en la Sesién 5, cap. 3 «De la misma manera, el confesionario que se ha de hacer
para utilidad de los indios y curas que administran los sacramentos de la penitencia, hecho por los
diputados por este sinodo y vuelto en la lengua del Cuzco y en la aymara, se vea y apruebe por el mismo
Reverendisimo Metropolitano». El texto castellano y las otras versione fueron aprobadas por el arzobispo,
que comunicéd oportunamente a los obispos sufragineos. Estos textos se imprimieron junto con los
catecismos en 1585.

516 Etaba destinado para ser empleado como ritual para administra el sacramento de la extremauncién, y
se termind de redactar en castellano y quechua antes que terminen las sesiones conciliares. Los encargados
de la redaccion confeccionaron dos modelos: Exhortacion breve para los indios que estan ya listos para que
el sacerdote, o algin otro, los ayude a bien morir, y otra exhortacion mas larga. Los textos fueron
traducidos al quechua y la versidn fue aprobada oficialmente por los padres conciliares el 23 de junio de
1583. Posteriormente se hizo la traduccién en aymara, ya concluido el concilio, y el texto trilinglie se
imprimio en 1585, quedando la exhortacién dentro del Confesionario para los Curas de Indios. TINEO, P.,
Los Concilios Limenses en la evangelizacion Latinoamericana..., 391.

517 .l . . .

También llamado Sermonario, y fue destinado a ofrecer una serie de sermones para que los curas
doctrineros pudieran presentar la doctrina cristiana de manera uniforme. La revisién y aprobacion quedé a
cargo del arzobispo de Lima. El texto fue aprobado el 23 de junio de 1584, y el afio siguiente se realizé la
publicacién junto con el catecismo.

8 «En lo uno y lo otro han trabajado mucho el P. Joseph de Acosta y otros de la Compafiia, a cuyo
cuidado y solicitud esto se debe» MPer 111, 396-397: Atienza a Aquaviva (Lima, 8 de abril 1584); MPer Ill,
401: Acosta a Aquaviva (Lima, 12 de abril 1584); «parecer necesario acabar la impresion de unos
catecismo y confesionarios y sermonarios que se avian compuesto en tres lenguas por orden del Concilio
provincial» MPer 111, 685: Acosta a Aquaviva (Lima, 10 de agosto 1585).
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disposicion para ser usada, pero carecian de autorizacion para imprimir libros u otros

textos°2?,

4.5. El obispado y la reforma del clero

El concilio debia ocuparse de los sacerdotes porque para ese entonces habia un
importante nUmero que estaban abocados a la evangelizacion en el virreinato del Perd.
Como se recuerda, la primicia correspondia a las oOrdenes religiosas, pero con la
organizacion canonica los sacerdotes seculares fueron aumentando en el territorio
misional®®®. Por ello, era imprescindible realizar una primera reforma del clero. En la
tercera sesion que se celebrd el 22 de setiembre de 1583 se aprobaron cuarenta y cuatro
capitulos orientados, sobre todo, a la reforma del clero. El concilio, en ese sentido,
exhortaba a los obispos, sacerdotes, curas de indios y religiosos a vivir una vida segun el

521

mandato del Evangelio®. Que como pastores y guias de almas debian guardar especial

cuidando en el cumplimiento de estos mandatos.

Sobre el obispo, el texto pide acrecentar la oracion para que Dios mande a estas tierras
obispos segln su corazon. Asimismo, se sefialan las virtudes que debe poseer para ejercer
esta noble mision. Las oraciones también sean dirigidas al Rey para que nombre “varones
enteros, aprobados, celosos de las animas y utiles ministros de la casa del Sefor”. Para
los obispos que han asumido sus respectivas sedes y los que vendran en el futuro, el
concilio intercede para que hagan todo lo posible para volver a su dignidad de hombres
“moderados, benignos, fervientes en el celo de la fe y como padres siempre de los

pobres”522.

19 £ rector del Colegio sefialaba que «hubo mucha dificultad en sacar licencia de la Audiencia que ahora

govierna aqui para esta impresion por aver cédula del Rey que no hubiesse impresion en esta tierra, pero al
fin, viendo la necesidad [...] y pidiéndolo el Concilio, Religiones y procuradores de las ciudades, se vieron
a inclinar a que seria voluntad de Su Magestad que se hiciese esta impresion» MPer 111, 396; LOPETEGUI,
L., El Padre José de Acosta y las misiones..., 533.

520 BAYLE, C., El clero secular y la evangelizacion en América, CSIC —Instituto Santo Toribio de
Mogrovejo, Madrid 1950.

! Sesion 3: cap. 1 «Lo cual hardn resplandeciendo por ejemplo de vida y conversacion santa siendo
espiritual guia de sus ovejas [...] y cumpliendo su ministerio con perpetua solicitud de las almas, que les
estan encargadas, que por ellos se glorifique el nombre de Dios nuestro sefior».

%22 \/ARGAS UGARTE, R., Concilios Limenses (1551-1772), 1..., 342-343.
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Como el obispo no puede cumplir su oficio solo, debe rodearse de ministros que le
ayuden en este empefio®®. Se recomienda poner especial cuidado en la eleccién de los
colaboradores de la mision porque siendo los territorios muy extensos “miren de que
ministros se aprovechan para hacerlas”. Para los ministerios eclesiasticos se deberian
elegir a “las personas de mas suficiencia y bondad” y, ademas rodearse de personas que
dieran muestras de virtud cristiana “sus criados y familiares sean muy honestos y
devotos, que ejerciten obras pias y frecuenten los sacramentos y en las principales

solemnidades comulguen”524.

La disciplina para los clérigos era muy clara y acogia lo dispuesto por el segundo
concilio. Ningun clérigo puede pasar de una didcesis a otra sin las respectivas dimisorias
y que ningun juez los admita para decir misa. Las letras dimisorias, ademas, no pueden
ser expedidas por los vicarios salvo que tenga facultad expresa del obispo. Ademas, “pide
y amonesta el santo sinodo a los superiores de las ordenes que guarden y hagan lo

. 5,525
propio”” .

Los decretos muestran la preocupacion y el gran interés por la reforma de los
eclesiasticos que se encargaban de cuidar la vida cristiana y se les habia confiado el
cuidado del pueblo de Dios®®. Se aprecia como los padres congregados habian asumido y
acogido el mandato del concilio de Trento y como los decretos recorren los varios
aspectos adaptandolas a las nuevas realidades. Respecto a los decretos disciplinares, se
pone especial atencion a los problemas, las posibles soluciones y las duras sanciones para
los clérigos que no cumplen las disposiciones del concilio®®’. Con esta medida, se
buscaba corregir uno de los problemas centrales: la vida y honestidad de los clérigos®*®

para asegurar un proceso de evangelizacion creible.

523 o i .

Sesion 3: cap. 2.
524 \/pRGAS UGARTE, R., Concilios Limenses (1551-1772), 1..., 343.
525 iz o,

Sesidn 3: cap. 9. Que no se reciba clérigo ninguno de otra didcesis sin dimissoria.
526 Sesion 2: cap. 14. Que se examine la idoneidad de los confesores; cap. 32. Que se evite todo tipo de
simonia; cap. 33. Que se admita los mas idoneos para las ordenes sagradas; cap. 44. Se pidid que se
instituyan los seminarios para la formacion del clero. Sesidn 3: cap. 44. Sesion 3: cap. 22. Del estudio de
los clérigos.
527 Sesién 3: cap. 15. De la reformacion de los clérigos en comun; cap. 17. Del Juego; cap. 19. De los que
estan amancebados o bien en compafiia de mujeres; cap. 21. Que no sean arrendadores de diezmos los
clérigos. Sesidn 4: Para conservar el buen orden y la disciplina eclesiastica. Cap. 1. A quien se ha de
encargar la visita; cap. 2. De la procuracion de los visitadores; cap. 3. Del modo de proceder de la visita.
528 - .

Concilio de Trento. Sesion 22, c. 1.
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A modo de ejemplo veamos el problema del comercio que realizaban los curas de
indios. El P. Acosta habia sefialado que la codicia y el comercio eran la peste de los
eclesiasticos en las Indias, incluso méas generalizada y con peores consecuencias que entre
el clero de Europa®?®. Los clérigos negociaban con los espafioles y con los indios, muchas
veces de manera personal o por medio de intermediarios. El colmo de todo esto fue que
inclusive llegaron a negociar las propias doctrinas en complicidad con corregidores y

caciques de indios>*°.

El propio arzobispo Toribio de Mogrovejo, también, afirmaba que esta situacion hacia
un enorme dafio a la doctrina y la predicacion, por eso, “en todos los memoriales de las
ciudades, ningun capitulo se dio a este concilio mas repetido ni encarecido que este”. Por
ello afirmaba “que es clamor de todo el Reino que por demas es poner curas de indios si
van a ser ricos en dos afios”. El mismo Virrey, después de visitar la Audiencia de
Charcas, manifesto a los obispos que todo su concilio era cosa de aire si no remediaban
que los clérigos de doctrinas no contratasen con los indios. La misma preocupacion

mostraron los principales de estos reinos>*:.

El concilio asumié el tema mandando que ninguna persona eclesiastica o por terceras

personas pueden ejercitar algun género de mercancia o contratacion con cualesquiera de

53255

los indios®**”. Incluso fue drastico con aquellos que incurriesen en esta situacion:

“entienda que por el mismo caso incurre en excomunién mayor latae setentia®>>”.
Algunos de los decretos de la reforma del clero fueron impugnados porque para algunos

eclesiésticos la disciplina y las penas eran demasiado rigurosas®*.

529 . . . ., . .
TINEO, P., Los Concilios Limenses en la evangelizacion Latinoamericana..., 443.

>3 1bid., 446,
53 TINEO, P., Los Concilios Limenses en la evangelizacion Latinoamericana..., 447.
532 o i -
Sesidn 3. Cap. 5. Que las personas eclesiasticas no tengan tractos y contractos.
%33 Sesion 3. Cap. 6. La pena en que incurren los curas de indios que contractan o grangean.

¥ g arzobispo de Lima asi lo sefialaba: «Los decretos de esta santo Concilio provincial se promulgaron
en cuatro acciones [...] excepto que de algunos capitulos de reformacion apelaron algunos eclesiasticos con
que diversos excesos se prohibian. Aca tenemos larga y cierta experiencia que en ningn otro género de
pena es de efecto ni ai otro remedio» MPer I11, 413: Mogrovejo a Aquaviva (Lima, 23 de abril 1584) [Doc.
91, n. 2].
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4.6. El cuidado y atencion pastoral a los indios

Aunque el concilio no hizo dos legislaciones separadas, si vio la necesidad de
explicitar algunos decretos dirigidos a la atencion pastoral y cuidado de los indios. En el
ambito disciplinar establecié que ningun sacerdote, ya sea secular o religioso, puede
asumir el gobierno de una doctrina sin haber sido nombrado por el obispo de la diocesis:
“ninglin clérigo tome de aqui en adelante doctrina o parroquia de indios, ni la administre
sin hacerla colacion de ella a su obispo, so pena que, si de otra manera la tomare, aunque
sea doctrina que no tenga cura propio, sea excomulgado®®. Para los religiosos era igual
“pues de ninguna manera les da licencia el derecho para hacer oficio de cura sin autoridad

del ordinario®®®”,

El arzobispo Toribio de Mogrovejo tenia muy presente que los indios eran los
primeros destinatarios de su misién pastoral®®’. Los demas obispos también asumieron
como prioritaria esta mision: por el encargo recibido como pastores de almas y su
responsabilidad ante Dios. Por eso, procuraron “que no se puede encomendar al cuidado
de tanto numero de indios con buena conciencia a tan pocos curas, si no es el caso que no
se hallé mas niimero de curas id6neos>*®”. Los obispos son conscientes de la necesidad de
contar con sacerdotes idoneos y suficientes para esta labor, con ello, retomaban la
preocupacion del concilio anterior que en su caso determino el nimero de indios por

doctrinas™®.

El cuidado y atencion pastoral a los indios estan presentes en una serie de decretos que
forman parte de un programa que se podria sintetizar como promocion humana y
cristianizacion: “La vida cristiana y celestial que ensefia la fe evangélica pide y presupone
tal modo de vivir, que no sea contrario a la razén humana e indigno de hombre, y
conforme al Apéstol, primero es corporal y animal que lo espiritual anterior™*®”. La

recomendacion que se daba a los curas y a los funcionarios a cargo de indios era de

535 Sesién 4. Cap. 16. Que ninguno tome doctrina, o parrochia sin hazarle collacidn de ella su obispo.

536 Ihid.

7 . . . . . . ~ .
53 «En la vida de este Santo arzobispo [...] su afdn por evangelizarlos constituy6 la sefial por excelencia y

la prueba de la autenticidad de esa misién» MuUROZz, PABLO., “Santo Toribio Alfonso de Mogrovejo y la
Evangelizacion del Mundo Indigena”..., 228.

%38 Sesion 3. Cap. 11. A que numero de indios se aya de dar a cura propio.
5391 Concilio Limense. Sesién 3. Capitulos 76 y 77.
%40 Sesién 5. Cap. 4. Que los indios sean instruidos en vivir politicamente.
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tratarlos como personas, poniendo especial atencién en la limpieza y el cuidado de sus
personas: “que en sus €asas tengan mesa para comer y camas para dormir, que las mismas
casas y moradas suyas no parezcan corrales de ovejas, sino moradas de hombres en el
concierto y limpieza”. Asimismo, tener cuidado en el trato personal “no se ha de ejecutar
haciendo molestia y fuerzas a los indios, sino con buen modo y con cuidado y autoridad

paternal®*.

Para reforzar esta linea de accion, se puso especial atencién en la formacion de los
nifios. En la segunda sesion se establecidé un decreto que tendra un gran impacto en las
culturas indigenas y en la accién evangelizadora posterior. El decreto 43 determiné la

creacion de escuelas para la educacion de los hijos de los indigenas:

«tengan por muy buen encomendadas las escuelas para muchachos los curas de indios y en ellas se
ensefien a leer y escribir y lo demas, y principalmente que se abacen a entender y hablar nuestra
lengua espafiola, y miren los curas que con ocasion de la escuela no se aprovechen del servicio y
trabajo de los muchachos, ni les envien a traer hierba o lefia [...] ensefien también la doctrina
cristiana a los nifios y nifias, y no les ocupen en sus aprovechamientos, mas despidanlos temprano
para que vayan a sus casas, y sirvan y ayuden a sus padres, a los cuales guarden respeto y
obediencia»>*

Tal vez la originalidad y uno de los principales aportes en las disposiciones del
concilio, en la atencion y cuidado pastoral de los indios, se refriere basicamente a la
promocion material y humana de los indios como paso principal para establecer
relaciones de confianza y autoridad que permitan el proceso de cristianizacion®®. La
finalidad principal de la presencia de la Iglesia en las Indias espafiolas era claramente la
evangelizacion y cristianizacion, todo esto sostenido por los documentos pontificios y el
mandato de los papas, por lo que se tenian que buscar los medios para llevar adelante esta

tarea>*,

4.7. Las lenguas indigenas

Como medida para corregir el problema en la trasmision de la fe y el mensaje

cristiano, que hacia dificil la evangelizacion de los indios, el concilio determind que,

> Sesion 5. Cap. 4. Que los indios sean instruidos en vivir politicamente..
>2 \/aARGAS UGARTE, R., Concilios Limenses (1551-1772), 1..., 340-41.
543 TINEO, P., Los Concilios Limenses en la evangelizacion Latinoamericana..., 487.

>4 BORGES, P., “La Santa Sede y la Iglesia Americana”, en Historia de la Iglesia en Hispanoamérica y
Filipinas..., 47.
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junto con la preparacién doctrinal, los curas debian aprender las lenguas indigenas. Los
aspirantes a curas de indios y a tener cargos de parroquias, debian superar una evaluacion
que los califique como aptos en suficiencia de doctrina y en lengua indigena. Para estos
examenes se preveia establecer un tribunal compuesto por examinadores hombrados por
el obispo. Para tal fin, el concilio sefialaba que “cada obispo dipute y sefiale en sus
diocesis examinadores, que examinen a los que han de ser curas de indios, y de

suficiencia que tienen asf en letras como en lenguas de indios>**”.

Las maneras de tomar estos exdmenes también estaban contempladas por el concilio y
tenia como base los catecismos que el mismo concilio habia aprobado. Es decir, que se
buscaba cierta uniformidad de criterios y de doctrina para todas las didcesis. “Para hacer
el examen que han de hacer los dichos curas, usaran principalmente los examinadores de
preguntarles por el catecismo compuesto y aprobado por este sinodo, para que los que

han de ser curas le aprendan y entiendan y ensefien por él en la lengua de los indios®*”.

Una vez superadas las evaluaciones y hecha la seleccion de los candidatos se le podria
nombrar como parrocos y otorgarles la mision canonica por lo que, desde ese momento,
quedaban obligados a establecer su residencia en las doctrinas para residir de manera
permanente. Ademas, les qued6 prohibido abandonar sus puestos misionales sin causas
justificadas y los permisos debfan ser autorizados por el obispo®’. Con esta medida se
buscaba evitar la vieja costumbre que tenian los sacerdotes de ausentarse por dias e

incluso meses sin razones justificadas.

Esta norma, como vemos, recoge en gran medida las disposiciones establecidas por la
corona para que los curas aprendan las lenguas indigenas®®®. Los jesuitas, también, en sus
congregaciones provinciales habian pedido que se hiciesen cumplir estos mandatos y que
los sacerdotes que se fuesen a dedicar a la evangelizacion de los indios aprendieran las

lenguas indigenas como requisito para su ordenacion®*. Como caso emblematico en este

> Sesién 4. Cap. 17. De los examinadores, que hade diputar el obispo.
> 1pid.
47 Sesion 2. Cap. 41. Que nadie deje la doctrina de indios antes de tener sucesor.

548 Ley XXX, del 2 de diciembre 1578. Sala de Indias del Tribula Supremo de Justicia., Recopilacién de
lﬁyes de los Reinos de las Indias..., 30-31.
549 . L o .,

Capitulo I1, 5, 5.4. El aprendizaje de las lenguas indigenas para la ordenacion sacerdotal.
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empefio podemos mencionar al P. Alonso de Barzana que, a lo largo de su vida,
misionando en los territorios de Bolivia, Argentina y Paraguay aprendio tantas lenguas
diversas entre si que le permitieron llevar la palabra de Cristo a gran cantidad de pueblos

y personas™’.

5. Conclusiones

El tercer concilio limense, al recoger los aportes de los dos concilios anteriores
promovidos por el arzobispo Jer6nimo Loaysa, sigue el camino de la tradicion de la
Iglesia, de prestar atencién al trabajo de los pastores de almas que han precedido el
anuncio del Evangelio. El concilio reconoce, no solo el enorme esfuerzo de lo que
significd evangelizar en estas nuevas tierras tan diversas y dificiles, sino que recoge los
frutos del trabajo de los primeros evangelizadores y hace una lectura critica a fin de

remediar los errores y omisiones cometidos en este proceso.

La importancia y el influjo que tuvo el concilio de Trento significd que, por primera
vez, los prelados de Latinoamérica, puedan confluir en un evento de esta magnitud y que
los decretos tengan plena vigencia por casi cuatro siglos. Se puede decir, de este concilio,
que fue el tridentino de Sudamérica, porque asumié el impulso reformador de la Iglesia 'y
porque complementa el sentido de la Iglesia misionera que en Trento se encuentra

ausente. Este caracter misionero sera el sello caracteristico de la Iglesia latinoamericana.

La fundamental y destacada labor del arzobispo Toribio de Mogrovejo ha sido
reconocida por los historiadores quienes sefialan que ha sido la obra mas importante de su
labor pastoral®™*. Si bien es cierto que se convocaron a otros concilios posteriores, estos
no tuvieron el alcance y la fuerza del tercer concilio limense. Sus normas se impusieron
en cuatro arzobispados y dieciséis obispados. Tuvo vigencia en todas las tierras situadas
al sur del istmo de Panama. Fue tan grande su importancia y tan apreciadas sus decisiones

que sus disposiciones fueron aplicadas, tiempo después, en las misiones del extremo

550 . _— N . . .

El mismo P. Barzana escribié a un compafiero suyo como seguia gastando su vida aprendiendo tantas y
distintas lenguas entre ellas para predicar y confesar en todas ellas: Barzana a Del Castillo (La Plata, 26 de
julio 1593), Soto, W., “El deseo de las Indias: las cartas indipetas de Alonso de Barzana (1530-1598)”...,

440-442.

551 . . . ., . .
TINEO, P., Los Concilios Limenses en la evangelizacion Latinoamericana..., 29.
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552

oriente>*. Asimismo, tuvo un gran influjo en el tercer concilio provincial de México que

se celebré dos afios mas tarde.

El P. Acosta, sin duda, fue la figura méas destacada del concilio. Su participacion como
te6logo, consultor, predicador oficial, formulador y expositor de los decretos, encargado
de redactar los catecismos y defensor de los textos contra los que apelaron fueron de vital
importancia en todo este proceso. Sin embargo, es preciso destacar la labor que realizaron
sus hermanos jesuitas en el desarrollo del concilio, y como lo ayudaron en estas
labores®®®. Recordemos que los principales puntos de su reflexion fueron tomados de las
congregaciones provinciales y de la experiencia de los primeros jesuitas misioneros que

le precedieron.

Los catecismos y complementos pastorales escritos en las diversas lenguas indigenas
fueron de vital importancia en la evangelizacion. Permitieron unificar criterios, asegurar
la formacion de los sacerdotes, dotarlos de instrumentos para trasmitir la fe y la
celebracion de los sacramentos, y, sobre todo, fueron instrumentos eficaces en la
formacion y educacién de los indios. En la elaboracién y difusién de los mismos>*, los
jesuitas tuvieron una participacion mas que destacada y serdn asumidos como propios en

su misién evangelizadora®>.

Con la reforma del clero se asumio el espiritu del concilio de Trento en cuanto al
impulso reformador de la Iglesia. La reforma pasaba por asumir un cambio en las
costumbres y en la gestion de las iglesias locales. Para ello, se destaco la necesidad de
contar con sacerdotes formados en doctrina y conocimiento de las lenguas indigenas para
asumir las nuevas exigencias en la evangelizacion, y que se desempefien en su oficio con

rectitud y santidad. Con el régimen de doctrinas, encontramos que las principales

%2 ArmAs, F., Cristianizacion del Perd (1532-1600)..., 239.
>3 MPer I11, 401: Se habla explicitamente de la labor que hicieron los jesuitas en el concilio y en la
elaboracion de los documentos conciliares y textos pastorales. «En otras he pedido V.P. encarecidamente
favorezca la causa del sefior Arzobispo de aqui y del Concilio provincial en la reformacion desta Iglesia del
Pert, porque esta todo apelado y va al consejo de Indias, y creo ira a Roma a Su Santidad» Mper 111, 434:
Acosta a Aquaviva (Lima, 30 de mayo 1584).
>4 MPer 111, 417-420: Atienza a Felipe Il (Lima, 27 de abril 1584). Sobre la autorizacion de los catecismos
para su impresion y divulgacion.

> MPer 111, 272-273: Los jesuitas que trabajaron en los catecismos; MPer 1ll, 937: el trabajo de los
jesuitas en los otros textos conciliares.
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decisiones apuntan a estructurar las iglesias locales tal como se habia entendido en el
tridentino, respecto a la necesidad de adoptar reformas necesarias de acuerdo a los

contextos.

Finalmente, resalta la mision que recibio el P. Acosta de buscar la aprobacion de los

decretos del concilio®®

. Asumio6 como suya la labor de obtener de Felipe Il y Sixto V, no
sin mucha dificultad y gran empefio en los afios de su regreso a Europa, la aprobacion
definitiva de los textos, que finalmente fueron aprobados y publicados por cédula real el
18 de setiembre de 1591°°’. También en este empefio estuvieron involucrados los

miembros de la Orden en Lima, Madrid y Roma>®,

556 LOPETEGULI. L., “Labor del Padre José de Acosta en el Concilio III de Lima. 1582-1583”..., 77. (63-84.
7 «por lo que toca al Concilio, visto otra vez por el Consejo de las Indias y por el Rey, fue aprobado tal
como venia de Roma, y el monarca encarga su inmediata ejecucién e impresién» LOPETEGUI. L., “Notas
sobre la edicidn del tercer concilio provincial limense”, en Gregorianum 22 (1941), 253.

%8 Mper I11, 412- 415: Mogrovejo a Aquaviva (Lima, 23 de abril 1584). Se pide al P. General de los
jesuitas interceder con el Papa para la aprobacion delos textos del Concilio; MPer 111, 417-420: Atienza a
Felipe Il (Lima, 27 de abril 1584). Sobre la autorizacion de los textos del Concilio; «yo no faltaré de hacer
todo el buen oficio que pudiese con estos sefiores de la Congregacion del Concilio, a quién toca resolucién
de cosas semejantes» MPer 11, 698: Aquaviva a Mogrovejo (Roma, 9 de setiembre 1585).
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CONCLUSION GENERAL

Después de haber realizado un recorrido de la presencia jesuita, en sus primeros afios
en el virreinato del Per(, podemos sefialar que su servicio en la mision se caracterizo por
la experiencia de vivir la tension entre dos realidades que se van encontrando y
entrelazando: los pueblos y culturas indigenas del nuevo mundo, y el pensamiento que se
va forjando por la formacion humanista y el influjo de la reforma de la Iglesia. Su mision
se comprendid y orientd, sobre todo, al reconocimiento en el encuentro y evangelizacion

de los indios y adaptar su mision pastoral a los nuevos contextos.

Los Jesuitas muy pronto comprendieron que la evangelizacion de los pueblos
indigenas se encontraba en una fase critica: el sistema de doctrinas presentaba muchas
limitaciones que favorecieran el reconocimiento y confianza de los indios para recibir la
fe y las buenas costumbres. La experiencia de la doctrina de Huarochiri y Santiago del
Cercado muy pronto confirmd la necesidad de replantear el modo de evangelizar al indio

americano y de buscar nuevos métodos de evangelizacion para las nuevas realidades.

El trabajo de los primeros afios en el virreinato del PerG hizo posible llevar a la
préactica las experiencias de trabajo pastoral que en otros contextos habian tenido efecto
significativo: las misiones itinerantes, la educacion de los nifios, la fundacion de
residencias cercanas a las zonas de mision, la catequesis en lenguas indigenas y la
administracion de los sacramentos de manera gratuita fueron un paso fundamental para
recibir el reconocimiento y aceptacion, tanto de la autoridad civil y eclesial, como la de
los indios que vieron en los jesuitas un modo distinto de ser y actuar del hombre

extranjero y colonizador.

La experiencia de estos primeros afios generd importantes iniciativas pastorales
dirigidas a la poblacion espafiola, criolla, mestiza, indigena y negra. En las ciudades por
medio de la predicacion, las platicas espirituales, las confesiones, los ejercicios
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espirituales, la visita a las carceles y hospitales, muchos espafioles y criollos retomaron el
camino de la fe y de las buenas obras. Se promovid la confesion, el acompafiamiento a
bien morir, la catequesis y las procesiones entre los negros a fin de crear un clima de
aceptacion e integracion de estos grupos marginales. La experiencia de las doctrinas del
Cercado y Juli aportd importantes intuiciones e iniciativas para la evangelizacion de los
indios a través de las escuelas en donde se les ensefiaba a leer y escribir, canto y musica.
Al contar con coro de voces e instrumentos, le dieron realce a la celebracion de la liturgia
y a las fiestas religiosas que se hicieron muy conocidas y concurridas. Se fundaron,
ademaés, cofradias para rezar el rosario, se promovieron las procesiones en las que se
impartia la catequesis y los cantos en su propia lengua. Ademas, se promovié un nuevo
modelo de doctrina de indios en la cual los jesuitas conservaron cierta autonomia para la
aplicacion de los nuevos métodos pastorales, el gobierno y la gestion que fue pionera para

la evangelizacion posterior y la creacion de las reducciones en los territorios del sur.

El conocimiento de la realidad indiana, la situacion de la Iglesia en el proceso
evangelizador, la actuacién de la corona en los nuevos reinos y la condicion humana de
los misioneros, permitié que los jesuitas hicieran un analisis critico de su presencia y su
manera de realizar la misién de la propagacion de la fe en el virreinato del Perd, pero
sobre todo, su misién entre los indios. La vida de los misioneros jesuitas entre los indios,
a través de las doctrinas y las misiones itinerantes, y las relaciones, no sin tensiones, con
la autoridad civil y eclesial trajeron consigo un proceso de discernimiento comunitario
realizado a través de la celebracion de las congregaciones provinciales. Estos encuentros
para la reflexiéon, analisis y diagnostico colectivo, originé intuiciones y aportes
importantes que seran asumidos y ampliados en el proceso evangelizador posterior y que
se veran reflejados en los decretos y complementos pastorales realizados por el tercer

concilio provincial de Lima.

Los misioneros jesuitas llegados al Peri compartieron una viva inquietud por
inculturarse en las nuevas culturas del virreinato; por aprender las lenguas indigenas, por
la defensa y promocion de la dignidad humana del indio; por eso, llevaron adelante un
programa de evangelizacion siendo fieles al carisma del Instituto y a la Iglesia.
Asimismo, pusieron todos los medios para colaborar con la corona y la Iglesia en el

empefio por organizar y promover un programa para la organizacién de la Iglesia
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latinoamericana y para que la evangelizacion de los pueblos indigenas sea fiel al
Evangelio.

El servicio de los jesuitas a la Iglesia sera reconocido por sus importantes aportaciones
en el tercer concilio limense, que en opinidén de varios expertos fue el concilio méas
importante y que marco la hoja de ruta de la Iglesia latinoamericana. En este concilio se
sentaron las bases para la labor evangelizadora de la Iglesia y que marco el signo de
identidad de la Iglesia misionera latinoamericana. Asimismo, fue el concilio que asumio
de manera crucial la reforma de la Iglesia. En este empefio, no cabe duda de que los
jesuitas desarrollaron un papel fundamental ya que ellos encarnaban la imagen del
sacerdote reformado en los nuevos contextos de misién donde ya se encontraban

presenten las érdenes religiosas mas importantes.

La reflexion comunitaria, el estudio de los documentos eclesiales, la reflexién
teoldgica, el analisis critico de la realidad eclesial, la vision del indio americano, la
cercania con la autoridad civil y el deseo de servir al Sefior siendo fieles al carisma y al
Instituto, fueron el sello fundamental del aporte jesuitico a las labores del concilio. Todo
esto se traduciré en la participacion y colaboracion en las labores durante la celebracion
del concilio, la elaboracion de los catecismos y los complementos pastorales en las
diversas versiones y el empefio en buscar la aprobacion de los decretos conciliares por la

autoridad civil y religiosa.

No cabe duda de que en esta labor sobresalio la figura del P. José de Acosta, sin
embargo, en el presente trabajo he buscado resaltar que la presencia y las aportaciones al
concilio se hicieron de manera corporativa, como un cuerpo al servicio del Sefior en su
Iglesia, como la encarnaron y asumieron la primera generacion de jesuitas. Estos
comprendieron que su mision era una continuacion de la mision encomendada a los
discipulos y a la Iglesia de «ir y evangelizar a todos los pueblos de la tierra» (Mt. 18,19).
Por eso, fueron capaces de recoger y valorar el trabajo realizado en los anteriores

concilios provinciales y de nutrirse de las experiencias de los jesuitas en otros contextos.

Finalmente, debemos reconocer que como hijos de su tiempo, los jesuitas llegados al

nuevo mundo compartian la opinién mayoritaria de religiosos y colonizadores de
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concebir al indigena americano como menor de edad en su desarrollo social, ético,
politico y religioso. Y a pesar de tener una mirada positiva de las culturas indigenas y dar
pasos significativos en el proceso evangelizador consideraron que los indios y los
mestizos no estaban capacitados para recibir las dérdenes sagradas y vivir una vida
consagrada al servicio en la Iglesia. Una decision que tendrd consecuencias posteriores
para la formacion de un clero secular indigena que sea capaz de llevar adelante el proceso
de consolidacion de las iglesias locales y de una mayor presencia de las &rdenes

religiosas en el amplio territorio latinoamericano.
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APENDICES

1. Presencia jesuita en el virreinato del Perti en los primero afios de su llegada™®
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2. Carta del P. Francisco de Borja a los provinciales de Espafia [MPer 1, 93-94]

Roma, 14 de octubre 1566

Comun para las cuatro Provincias. — Porque de nuestra parte se muestra con lo effecto la
cuenta que tenemos con lo que Su Magestad ha mostrado seria servido de que se embiase
gente a sus Indias I, nombre V. R., y cada uno de los Provinciales de esos Reinos haran
otro tanto, un sacerdote y otro que no lo sea, y luno y lotro a contento del Padre Portillo,
que ha de ser Superior en la mission quando se hiziere ; y no sea ninguno de los
nombrados professo, ni Rector ni consultor, sin que yo sea primero consultado ; y quales
quieran que sean los electos, se me escriva para que, si fuere possible antes de la partida,
yo aprueve los que han de ir. Si faltasse tiempo para esperar respuesta de aca, lo qual no
creo faltara, podranse embiar los que alla se eligieren con las circunstancias que dixe.

3. Cédula del Rey Felipe Il al Lic. Garcia de Castro, Presidente de la Audiencia
Real de Lima, sobre la llegada de los jesuitas al virreinato del Pert [MPer I,
137-138]

Madrid, 11 de junio 1567

El Rey. — Licenciado Castro, del Nuestro Consejo de las Indias y Nuestro Presidente de
la Audiencia Real que reside en la Ciudad de los Reyes de las provincias del Perd. Sabed:
Que Nos, por la devocion que tenemos a la Compafiia de JesUs y a su buena vida y
recogimiento, habernos acordado de enviar algunos dellos a las Nuestras Indias, porque
esperamos que con su doctrina y buen ejemplo haran mucho fruto en la instruccion y
conversion de los indios naturales de ellas ; y assi embiamos de presente a esa tierra
catorce dellos, para que comiencen a fundar su Orden en ella.

Y porque Mi voluntad es que se les dé para ello el favor necesario, vos mando que, pues
esta obra es para servicio de Dios y exaltacion de la santa fe catdlica, luego que los de la
dicha Compafiia de Jesus llegaren a esa tierra, los recibais bien y con amor, y les deis y
hagais dar todo el favor y ayuda que viéredes convenir para fundacion de la dicha Orden
en esa tierra, para que mediante ella hagan el fruto que esperamos. Y para que lo acierten
mejor a hacer, les advertiréis lo que os pareciere, como persona que en tiende las cosas de
la tierra; y sefialarles héis sitios donde pue dan hacer sus casas e iglesias, haciendo con
ellos en esto lo que con los demas religiosos de las otras Ordenes ; que de ello seré muy
servido. Fecha en Madrid a 11 de Junio de 1567 afos.

Yo, el Rey.

Por mandato de Su Magestad, Francisco de Erasso.
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4. Carta del P. José de Acosta al P. Claudio Aquaviva informando sobre las
labores realizadas en el tercer concilio limense [MPer 111, 399-403]

Lima, 12 de Abril 1584

+ Jhs. Muy rdo. Padre nuestro en Christo.

1. Pax Christi. No hemos recibido letra de V. P. de los afios de 82 y 83 I, aunque han
venido de Espafia destos dos afios muchos pliegos, y no dudamos que V. P. use con esta
Provincia de la charidad que con toda la Compaiiia, y assi creemos se avran perdido
nuestros pliegos, que no es el menor travajo de los que en Indias se ofrecen al Sefior,
tener tan pocas vezes este consuelo.

2. Esta Provincia tiene paz y quietud y en lo comun se procede con edificacion y fruto de
los proximos, mayormente de los indios, y los Superiores muestran cuidado y zelo del
Instituto nuestro. Algunas cosas particulares que pueden dar algin cuidado, los
Superiores procuran remediarlas y entiendo de todo dan larga cuentaa V. P.

3. Lo que yo he desseado y todavia desseo es lo que otras vezes tengo escrito a V. P., que
las missiones, tan propias de nuestro Instituto y vocacion de Indias, se exercitaran mas, y
a partes remotas y necessitadas, porque algunas missiones que se han hecho no me han
satisfecho mucho, por ser mas por cumplir con los que las hazen, a lo que se puede
pensar, que por la necessidad de las partes donde se hazen. Serd Nuestro Sefior servido
que con el Padre procurador que fue destas partes, V. P. enbie orden como a Chile y a
Panamé, donde ay gran quexa de la Compafiia, y con razon, y a los demas puestos
importantes se acuda.

4. Yo me he occupado estos afios passados principalmente en el Concilio provincial que
aqui se celebro, en el qual se ofrecieron muchas difficultades y trabajos, y al fin fue el
Sefior servido saliesse no pequefio fruto dél. Porque, aunque no fuera sino la doctrina
christiana y catecismo que por medio de la Compafiia se compuso y traduxo en las
lenguas destas Indias y agora se estampa en nuestra casa, ha sido de gran provecho. Lo
que se imprime es un catecismo pequefio y otro mas largo y confessonario y exhortacion
para ayudar a morir y sermones, todo en tres lenguas, y muy accommodado al ingenio de
los indios. Esta impression se nos cometio por el Audiencia que aqui gobierna y assi se
trabaja en ella con esperanza que sera de mucho fruto para los indios y para los
sacerdotes que les doctrinan.

5. Demas de lo dicho se nos encarg6 por el Concilio formar los decretos y dar los puntos
dellos, sacandolos de los memoriales que todas las Iglesias y cibdades deste Reino
enbiaron al Concilio, y cierto para las necessidades extremas desta tierra se ordenaron por
los Perlados decretos tan santos y tan acertados, que no se podia dessear mas, y assi todas
las personas de zelo christiano estaban muy consoladas con el fin y promulgacion deste
santo Concilio.
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6. Mas halo perturbado el demonio y la solicitud de algunos hombres inquietos, de suerte
que si de Su Magestad y de su Consejo no viene proveido queste Concilio se guarde, es
poco méas que aver hecho nada en quanto se ha trabajado. El sefior Arzobispo escrive al
Padre Andrés Lépez y al Padre procurador general de Espafia para que en la Corte ayuden
y favorezcan este negocio, pues es bien universal de tantas almas, y tanbién scrive a V. P.
para que la encargue a los dichos Padres y para que V. P. también favorezca con Su
Santidad, a cuya Sede Apostolica avra recurso para que aprueve o modere algunos
capitulos en que parece aver algun rigor. Yo he visto lo que Su Sefioria escribe a V. P. y
en todo me parece lo mismo que en ella escrive, segun la experiencia que tengo desta
tierra. Gran beneficio recebiremos todos que V. P. ayude al santo zelo del sefior
Arzobispo y al bien universal destos indios. Copia autorizada del dicho Concilio se enbia
a V. P. para este effecto.

7. Quanto a mi salud todavia tengo la indisposicién que en otras he escrito y a tiempos
me exercita bien, y cierto tengo para mi que esta tierra me es incbmmoda, mas con la
gracia del Sefior y con ayudarme de algunas cosas que la experiencia me ha ensefiado,
passo razonablemente, y passaré con mi indisposicion hasta que la obediencia en el
nombre del Sefior me ordene otra cosa, o la misma indisposicion llegue a término que,
conforme a la voluntad que V. P. me tiene significada, entienda ser forzoso hazer
mudanza. No me ha ayudado poco a la misma salud tener esta gracia y buena confianza
que V. P. ha hecho de mi, de la qual uso con tanta moderacion, que ni aun significarla a
nadie no lo he hecho hasta el dia de oy, sino sélo al Padre Provincial y al Padre Rector
deste collegio. Porque desseo grandemente que por mi occasion nadie se entibie en esta
vocacion de Indias, la qual yo tengo en el acatamiento del Sefior por cosa muy preciosa, y
assi me esfuerco a trabajar lo que puedo, y no sé si diga supra vires, pues ningun afo
desde que vine he tenido mas carga de sermones en que parece se sirve el Sefior, que en
éste, aungue me hallo cierto cansado. A V. P. pido no me olvide en sus santos sacrificios
y oraciones y siempre disponga de mi lo que juzgare ser en mayor servicio de Nuestro
Sefior sin otro respeto de consuelo mio, porque éste serd el mayor que en esta vida yo
puedo tener, saber que en mi se cumple, no mi voluntad, sino la del Sefior. No se ofrece
otra cosa mas de supplicar al mismo Sefior guarde a V. P. con la salud y fuerzas que la
Compafiia ha menester. De Lima, 12 de Abril 1584.

De V. P. hijo y siervo indigno,

Joseph de Acosta
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5. Carta del arzobispo Toribio Alonso de Mogrovejo al P. Claudio Aquaviva
solicitando sus buenos oficios ante la corona espafiola y la santa Sede para la
aprobacion de los decretos del tercer concilio limense [MPer 1ll, 412-415]

Lima 23 de Abril 1584

Rmo. Sefior. 1. En esta Ciudad de los Reyes celebramos Concilio provincial en el afio
pasado de 83 en el qual se gastd mucho tiempo y se puso mucho trabajo por ser las cosas
de esta nueva Iglesia de las Indias tan varias y tan dificiles que requerian larga y madura
consideracién, y aunque huvo no pocos impedimentos, al fin fue Nuestro Sefior servido
que se ordenasen y proveiesen todas las cosas que parecieron necessarias para doctrina y
administracion de Sacramentos y goviemo christiano de los indios y para la reformacion
del clero y pueblo, que en estas partes tiene muchos excessos.

2. Los decretos de este santo Concilio provincial se promulgaron en quatro acciones con
la solemnidad que se requiere y se recivieron muy bien por todo el pueblo, excepto que
de algunos capitulos de reformacion apelaron algunos eclesiasticos pareciéndoles
demasiado rigor la pena de excomunion con que diversos excesos se prohibian. Aca
tenemos larga y cierta experiencia que en [sic] ningun otro género de pena es de efecto ni
ai otro remedio. Y estamos muy ciertos que de remediarse los tales excesos de
contrataciones y negociaciones de eclesiasticos y otros tales abusos pende totalmente la
doctrina y salud de los indios, y assi tuvimos por necessario, después de mucho mirado,
usar semejante rigor.

3. Este Concilio provincial se imbia a Espafia al Real Consejo de Indias para que alli se
vea, y tenemos por cosa cierta se embiard a Su Santidad para que en algunos capitulos de
gue se ha apelado para la Santa Sede Apostdlica Su Beatitud provea lo que méas convenga
al servicio de Dios y bien de la Iglesia. Suplicamos a V. Paternidad, quan afectuosamente
podemos, nos favorezca y ayude con Su Santidad para que la reformacién del clero tan
necesaria no se impida, y ya que parezca moderar las censuras y descomuniones en
algunos otros capitulos, a lo menos en lo que toca a contrataciones y negociaciones que
son reprobados por Derecho, y en esta tierra la principal destruccion del estado
ecclesiastico, que no se mude ni quite de los que el Concilio provincial con tanta
experiencia y consideracion proveio.

4. También nos ha de hacer merced V. Paternidad de impetrarnos algin breve de Su
Santidad en que especialmente favorezca y encomiende lo que en el dicho Concilio
provincial cerca de la doctrina y administracién de Sacramentos para con los indios esta
tan saludablemente dispuesto, porque sera de mucho efecto y redundara en gran bien de
tantas almas como el Sefior va llamando de cada dia a la gracia evangélica.

5. Ultimamente nos ha V. Paternidad de hacer otra sefialada merced y es encargar mucho
al Padre procurador general que reside en la Corte de Su Magestad, el despacho de este
Concilio provincial, que por su mano, como cosa mas cierta y segura, nos parecié embiar
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al Consejo Real de las Indias, porque del buen despacho que alli tuviere este negocio
pende el bien espiritual de estas provincias. Y no entiendo que al presente se ofrecera
negocio de maior importancia para el servicio de Nuestro Sefior y bien espiritual de estas
partes, por esso nos hemos atrevido a suplicar a V. Paternidad tome este trabajo entre los
demas suios tan santos.

6. Y pues la Compafiia de JesUs aca nos ha sido y es la principal ayuda que hemos tenido
para hazer todo lo que en este santo Concilio provincial se hizo a gloria de Dios nuestro
Sefior, con razon tenemos segura confianza que V. Paternidad y su santa Compafiia por
alla han de dar ser y firmeza a lo que por aca hemos procurado encaminar a la utilidad de
las almas, que Dios nuestro Sefior ha puesto a nuestro cargo. Y en todo lo que fuere
posible reconoceremos perpetuamente esta obligacion, ayudandonos V. Paternidad con
sus sacrificios y oraciones y las de toda su santa Orden para que merezcamos hazer el
oficio devido en la Iglesia del Sefior. EI qual guarde muchos afios la reverendisima
persona de V. Paternidad. De los Reyes, 23 de Abril de 1584.

Rmo. Sefior, besa las manos de V. P. su servidor,

El Arzobispo de los Reyes.

131



6. Participantes en el 111 Concilio Provincial Limense®®

Nombre Cargo Congregacion o Institucion
D. Toribio Alfonso de Mogrovejo Presidente del Arzobispo metropolitano de Lima
concilio

Fr. Pedro de la Pefia

Fr. Antonio de San Miguel

D. Sebastian de Larta(n

Fr. Diego de Medellin

Fr. Francisco de Victoria

D. Alonso Graneros de Avalos
Fr. Alonso Guerra

D. Martin Enriquez de Almanza

D. Bartolomé Martinez

Dr. Juan de Balboa

Dr. Pedro Mufiz

Bachiller Villarveche
Canonigo Cristébal de Leodn
Canonigo Cristobal Medel

Fr. Pedro Ortiz

Pbro. Pedro de Acevedo
Domingo Lezo

Candnigo Francisco Manrique

Fr. Domingo de la Parra

Fr. Luis de la Cuadra

Fr. Jer6nimo de Villacarrillo
Fr. Marcos Jofré

Fr. Juan de Almaraz

Fr. Nicolas de Ovalle

P. Baltasar Pifias

P. Juan de Atienza

Fr. Bartolomé de Ledesma
Fr. Juan del Campo

Fr. Luis L6pez de Solis

P. José de Acosta

Dr. Antonio de Molina

Dr. Pedro Gutiérrez Flores
Dr. Fernando Vézquez Fajardo

Dr. Antonio de Varcarcel

D. Martin del Barco Centenera
Lic. Bartolomé Menacho

Dr. Juan de la Roca

Cristobal Sanchez de Renedo

Representante del
Rey

Procurador

Juristas

Oficial, secretario
Secretario

Fiscal

Obispo de Quito. OP

Obispo de La Imperial. OFM

Obispo del Cuzco

Obispo de Santiago de Chile. OFM
Obispo de Tucuman. OP

Obispo de Charcas o de la Plata
Obispo de Asuncion de Paraguay. OP

Virrey del Peru

Arcediano de los Reyes
Cabildo de los Reyes
Iglesia de Quito

Cabildo de la Plata
Cabildo de Santiago
Cabildo de La Imperial
Iglesia de Nicaragua. OFM
Clero de Lima

Clero del Cuzco

Clero de Charcas

Orden de Santo Domingo. OP

Prior de Lima. OP

Orden Franciscanos Menores. OFM
Guardian de Lima. OFM

Prior de Lima. Orden de San Agustin
Orden de la Merced

Compafiia de Jesus. SJ

Rector de Lima. SJ

Dominico. OP
Franciscano. OFM
Agustino. OSA
Jesuita. SJ

Canonigo de los Reyes

Rector de la universidad San Marcos
Catedratico de San Marcos

Vicario del arzobispado de Lima
Arcediano del Paraguay

Secretario del arzobispo de Lima
Confesor y limosnero de Mogrovejo
Cura se indios y de la carcel de Lima

560 \/arGAS UGARTE, R., Concilios limenses (1551-1772), III..., 60-63; TINEO, P., Los concilios limenses
en la evangelizacion latinoamericana...,309-326.
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