donacion. La realidad como lo dado (COH‘]O dat’@ desde una
donacion relacional originaria, dice a la riqueza mago.table y
comunicativa de un don que es difusivu sui... La pluralldadj la
diferencia. la alteridad no destruyen la un'iQad de'l mundo sino
que son su fundamento y su nica mediacion posible.

En definitiva, la clave fundamental de esta nuevaf ont(ilo—
gia relacional reside en la conciencia.(,ic que toda Gl.ﬂldad 1,0?1
adquiere su propia identidad, su funcion y protz}gonién@ en la
red de intercambio de vida, energia, comunicacién e inteligen-
cia que es la realidad misma. Una realidad que, a %u ve%ﬁ no
existiria tal como es si no fuera por el lugar y'la accion propia
y distintiva de cada protagonista, que es asi 1‘1're<-3‘n?plazab]'e -c-:
insustituible en su originalidad especi‘ﬁca: L.,ay%srucla; afiqll???1e
hoy asi el rostro de la integracion, la pfwrtlmpacmnlc rm‘temal;xvy
bio desde la propia diferencia ¢ idellt}dad, Sn el mtefcam io
plural y comunicativo que es la vida misma. Tal vez, Cl%ll,l e§tas
intuiciones las que impulsaban los intentos de renovacion teo-
16gica que hemos analizado.

Ciertamente, una relectura de los signos de estos. ’tlempo’s,
plurales y globales a la vez, necesita de una renovacion tgolo—
oica, de cufio fenomenolédgico, que comprend.a a Dios de§ e su
;xistencia perijorética comunicativa y rel’amonal. E1l()’1c3‘que—
rir4, necesariamente, de una ontologia mas pneumatologlca ly
trinitaria que en el pasado, que pus:da serYxl' .de fundameg@ ala
evangelizacion con que las Iglesias auténticamente cristianas
de la ecumene, quieren servir a un mundo entrelazado.
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LA ECLESIOLOGIA TRINITARIA
EN PERSPECTIVA ECUMENICA

Santiago Madrigal
Facultad de Teologia Comillas (Madrid)

Podemos echar a andar estas reflexiones con un texto extraido de
la constitucion pastoral Gaudium et spes del Concilio Vaticano
II: «La lIglesia que procede del amor del Padre eterno. ha sido
fundada en el tiempo por Jesucristo redentor, y congregada en el
Espiritu Santo, tiene una finalidad salvifica y escatoldgica, que
no se puede lograr plenamente sino en el siglo futuroy (GS 40).
En el ritmo ternario de este fragmento ha quedado dibuja-
da con rapidos trazos la relacion entre Ia Trinidad y la Iglesia.
Se podrian aducir otros pasajes de los documentos conciliares
que refrendan la recuperacion de la doctrina trinitaria por parte
del Vaticano 11, marcando asi una pauta decisiva a la reflexién
posterior. En este sentido, Nicola Ciola ha podido afirmar que
la Trinidad es la «forma epistemoldgica fundamental de la re-
flexion teolégica» en cuanto tal y, por tanto, de forma corre-
lativa, una especie de «gramatica» también para la reflexion
eclesiolégica®. Efectivamente, en el marco del paradigma con-
ciliar, se ha desarrollado con especial intensidad esa sensibi-
lidad de la teologfa contempordnea hacia el binomio 1 glesia y
Trinidad, que ya habia anticipado Michel Philipon: «EI miste-
rio de la Iglesia no se explica mas que a la luz de la Trinidady®2.

61 Citado por M. Naro, «Trinidad e lglesian, en: ). R ViLLar (ed.), Diccionario de Ecle-
siologia, BAC, Madrid 2016, 1521-1532: aqui: 1521,
62 M. PuiLieon, «lLa Santisima Trinidad y la Iglesian, en: G. Baratma (dir), La Iglesia

del Vaticano JI. Estudios en torno a la Constitucion conciliar sobre la Iglesia, Juan Flors,
Barcelona 1966, 341-363.
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Desde estos presupuestos vamos a adentrarnos en la encru-
cijada donde la teologia trinitaria se encuentra con la eclesio-
logia, es decir, la implicacién entre el misterio de Dios y la
Iglesia. Por tanto, el objetivo primero de estas consideraciones
es levantar acta de este estado de cosas, para dar paso al exa-
men de las posibilidades ecuménicas de la eclesiologia trinita-
ria, también llamada eclesiologia de comunion. Dicho de otra
manera: vamos a explorar la problematicidad que entrafa la
«analogia» entre koinonia trinitaria y comunion eclesial para el
didlogo ecuménico.

Para ello comenzaremos yendo a las raices de la eclesiologia
trinitaria del Concilio Vaticano I1; en segundo lugar, reconstrui-
remos la conexién Trinidad ¢ Iglesia al hilo de los documentos
conciliares (LG, UR, AG); en tercer lugar, examinaremos la
recepcion de la eclesiologia trinitaria en el didlogo ecuménico;
finalmente, a modo de conclusiones, evaluaremos lo alcanzado
y las tareas pendientes.

1. A las raices de la eclesiologia trinitaria
del Concilio Vaticano II: el misterio de la Iglesia

A la busqueda de los primeros atisbos de una eclesiologia
trinitaria podemos recurrir al diario conciliar de Gérard Philips
(1899-1972), el principal redactor de la constitucion dogmatica
sobre la Iglesia, Lumen gentium, que anotd el 11 de abril, jue-
ves santo de 1963, la siguiente confesion:

«J’ai congu le plan suivante: d’abord 1’Ecclesia de Trinitate, c.-
a-d., face au Pére, au Fils et au Saint-Esprit. Ensuite les relations

.
nersonnelles de ’Eolise et du Christ, avec "idée du Corpus mys-

personnelles de | e et du Christ, avec Pidée du
tici et les autres représentations scripturaires. Enfin I'Eglise sur la
terre et sa relation aux catholiques, aux autres chrétiens et a tous

les hommes»®*,

‘

63 S. MabpriGaL, «La redaccion de Lumen gentium en los “cuadernos conciliares”™ de
Gérard Philipsw, en {d., Tiempo de concilio. EI Vaticano [l en los Diarios de Yves Congar y
Henri de Lubac, Sal Terrae, Santander 2009, 123. 1d., Protagonistas del Vaticano I: galeria de
retratos y episodios conciliares, BAC, Madrid 2016, 459-486; aqui: 469.
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Estas palabras pretenden justificar el capitulo inicial del lla-
mado esquema belga o esquema Philips, que la subcomisiéon De
Ecclesia utilizé como base para reelaborar un nuevo esquema
eclesioldgico, después del fracaso del esquema oficial presen-
tado por el cardenal Ottaviani en diciembre de 1962, poco antes
de acabar la primera etapa del Concilio®. Bajo estos auspicios,
y tras superar los debates en el seno de la comision doctrinal,
el capitulo primero de la futura constitucion recibié el titulo
«El misterio de la Iglesian, de notable impronta teologica, que
venia a reemplazar al capitulo inicial del esquema De Ecclesia
que obedecia al lema de «Naturaleza de la Iglesia militantey,
una clausula que sugiere inmediatamente el caracter juridico e
institucional caracteristico de la eclesiologia contrarreformista
y belarminiana, que llegé hasta las visperas del Vaticano II. El
mismo cambio del titulo —escribe N. Silanes— era exponente
del viraje que se habia dado en la comprension de Ia]glesia:
desde «una vision de signo prevalentemente societario y cris-
tolégico (...) hacia una visién trinitaria de la Iglesia, en clave
de comunién con el Padre, por el Hijo, en el Espiritu Santo»®’,

El esquema renovado que recibieron los padres en el verano
de 1963 constaba de cuatro capitulos (el misterio, la constitu-
cion jerdrquica, el pueblo de Dios, la santidad). La Comision
encargada de la redaccion afiadfa el siguiente comentario, o de-
claracion de intenciones acerca del capitulo inicial:

«Por su mismo titulo se colige que se propone a la Iglesia como
objeto de fe y que no se describe nicamente en su manifesta-
cidn extrinseca. Este capitulo esta dividido en tres secciones. La
imera (nn. 2-4) muestra que la Iglesia tiene su origen en Dios
Uno y Trino, a saber, en el designio del eterno Padre, realizado
mediante la misién del Hijo y consumado por la santificacion del

i 64 Cf. N Sreanes, «La lglesia de la Trinidady. La Santisima Trinidad en el Vaticano 11
Estudio genético-teologico, Secretariado Trinitario, Salamanca 1981, 149-152,
65 Ibid., 180, '
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Espiritu Santo; mostrandose asi que la doctrina de la Iglesia se

basa en el dogma primario del cristianismo»®.

Cuando han transcurrido mas de cincuenta afios de la apro-
bacion solemne de la constitucion dogmatica sobre la Iglesia,
ol comentario redactado por G. Philips, La [glesiay su misterio
en el Concilio Vaticano 11, sigue gozando de una autoridad es-
pecial. Las paginas dedicadas al capitulo sobre el misterio dela
Iglesia concluyen con una reflexién sobre la clausula «Ecclesia
de Trinitatex. en la que glosa la formulacion de san Cipriano:
la Iglesia es el pueblo reunido en la unidad del Padre, del Hijo
y del Espiritu Santo".

En esta misma linea de renovacion trinitaria de la eclesio-
logia habian trabajado los dos grandes teologos franceses del
siglo XX. Yves Congar (1904-1994) y Henri de Lubac (1896-
1991)%%. El jesuita abria su Meditacion sobre la Iglesia (1933)
con un capitulo dedicado al misterio de la Iglesia, donde con-
juga su origen trascendente (Ecclesia de Trinitate) con su con-
dicion peregrinante (Ecclesia ex hominibus). En realidad, esta
perspectiva y planteamiento se encuentran anticipados en la
visién trinitaria de la Iglesia. propuesta por el dominico en su
ensayo pionero Cristianos desunidos. Principios de un ecume-
nismo catélico (1937). Alli explicaba que «la Tglesia es como
una extension o una manifestacion de la Trinidad, el misterio
de Dios en la humanidad; la Trinidad y la Iglesia, es decir, Dios
que viene de Dios y Dios que vuelve a Dios, llevando consigo,
en si, a su criatura humana»®.
Aunque nos consta, por propia confesion, que Congar ha tra-
bajado en la elaboracion del primer capitulo de Lumen gentium,
centraremos nuestra atencion en Gérard Philips, a la blsqueda

T —

66 AS 11/1, 229, Citado en N. SILANES, «Lalglesiadela Trinidady, 0.c., 160.

67 . PriLIps, La Iglesiay su misterio en el Concilio Vaticano I, Historia, texto y comen-
(ario de la constitucion «Lumen gentiuiny, vol. I, Herder, Barcelona 1968, 116-118.

68 Cf D. Garcia GuiLLen, «La Iglesia de fa Trinidad. Unajg
Domini 3 (2011) 15-110; aqui: 50-66.

69 Cit. por D). GARCia GuiLin, «La lglesia de la Trinidady, 0.c.. 52
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nanoramica historican: Facies

de un ’cuadro teologico de conjunto en el que quede situada la
rc'lacmn entre la Iglesia y la Trinidad. Como mostré Peter Dri-
H.mg, en su estudio sobre los origenes de la eclesiologia trinita-
r1,a conciliar, el tedlogo lovaniense habia formulado una teolo-
gla de la gracia que era trinitaria, eclesiolégica y ecuméni

echas previas al Concilio”. v e

E'n un trabajo de 1953, De ratione instituendi tractatum de
gratn{ nostrac sanctificationis, denunciaba la separacién que l'a
eg:olastwa tardia habia establecido entre el tratado de la m‘ﬁ-
cia y pl tratado de la Trinidad, una opcion que impea;alv\;Gt; Lel
misterio salvifico de Dios actuante en la economia salvifica a
favor de la humanidad, porque la gracia es la acéié;l dé Dio;
que renueva a la criatura humana. Por ello, proponia una co-
rrecm?np ese planteamiento retornando a las fuentes biblicas
y patristicas, a la doctrina de la gracia de san Pablo y de san
Juan, alos padres griegos, que hablan de deificacion. esto es, el
proceso por el que la vida divina es comunicada a la humanic;ad
«a Spiritu per Filium ad Patremy. Ahora bien, la gracia vno es
simplemente la comunicacién de Dios con los ’individuoé éing)
una realidad eclesial. La gracia divina crea la Iglesia El; este
contextp aparece documentada la fascinacion de PI}iIips hacia
Id eclesplo‘glia trinitaria de san Cipriano, incorporando 12; famo-
;‘; éi?sc:i”x})cn('m de la Igle:qi'a., <ipue[3]o reunido en la unidad del

16,:, el Hijo y del Espiritu Santo», que cierra la secuencia de
los niimeros 2-4 del primer capitulo de Lumen gentium.

En esc’ H.]iSH]O afio de 1953 Philips particip6 en un encuen-
tro ecumenico en el monasterio de Chevetogne, donde se traté
el\tf:m'a «teologia de la gracia y ecumenismoy. En el ca‘/‘n’m} 0
<<(,f1'alcxa y Santisima Trinidad», firmado por él, baﬁrmabfa uz
ex1§tla un acuerdo fundamental en la doctrina d,é la gracia s(z)s—
tenida por reformados, catélicos romanos y ortodoxos. Y citaba

70 P. DriLLiNg, «The Genesis of the Trinitarian I
. NG, senesis of the 1 an Beclesioloay of Vat .
Esprit XLV/1 (1993) 61-78; aqui: 68-69. ¢ Trinitarian Ecclesiology of Vatican 1I»: Science et
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el capitulo quinto del decreto tridentino sobre la justificacion’':
«El principio de la justificacion misma en los adultos ha de to-
marse de la gracia de Dios preveniente por medio de Jesucristo,
esto es. de la vocacion, por la que son llamados sin que exista
mérito alguno en ellos (...), asintiendo y cooperando libremen-
te a la misma gracia, de suerte que, al tocar Dios el corazén del
hombre por la iluminacién del Espiritu Santo, ni puede decirse
que el mismo hombre no hace nada en absoluto al recibir aque-
Ila inspiracion, puesto que puede también rechazarla; ni tampo-
co. sin la gracia de Dios, puede moverse. por su libre voluntad,
a ser justo delante de Ely.

En otro ensayo de 1956, de indole pastoral, titulado La sain-
te Trinité dans la vie du chrétien, se planteaba esta pregunta:
;por qué Dios nos ha revelado el misterio de la Trinidad? Su
repuesta sonaba asi: Dios desea que la creatura humana pueda
participar de la riqueza de la vida divina™. La clave es la comu-
nicacion. Y afiadia que los padres griegos habian descrito este
proceso de comunicacion del misterio de Dios a la humanidad
en términos de deificacion. Se trata de un proceso que tiene su
comienzo en el Padre. que transmite vida al Hijo y a través del
Hijo al Espiritu Santo, y a través de Jesus por la accion del Es-
piritu Santo nosotros somos unidos con el Padre. Como dice Ef
2,18: «Por medio de €1, tenemos acceso al Padre, unos y otros,
en un mismo Espiritu». Ahora bien. para ello el Dios uno y
trino ha creado la Iglesia. De nuevo, Philips recurre a su pasaje
favorito de san Cipriano, sobre la unidad de la Iglesia, fundada
en la unidad del Padre, del Hijo y del Espiritu Santo.

Podemos afiadir otros temas que vienen a completar aque-
lla reflexion, espigando en otros trabajos menores, como la
reflexion que prepard (en 1952) para un grupo de estudiantes
sobre esta cuestion: /qué es un misterio? En términos paulinos

71 Ibid., 70. Cf. DH 1525,
72 1bid.,T1.
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rcsp(md'ia de esta manera: el plan divino de salvacion que Dios
ha querido revelar graciosamente a la humanidad. Junto a 1Cor
2.7- I.O? proponia otros pasajes del NT que muestran el papel de
las divinas personas en la realizacion del plan salvifico de Dios.

Finalmente, cabe afiadir el estudio Je crois & la communion
des 'Saims, que guarda una estrecha relacion con el capitulo
séptimo de Lumen gentium. Todo arranca de la idea de que los
bautizados constituyen un pueblo peregrino en marcha hacia la
gloria celestial. Aqui la categoria clave es la de comunién™. El
pr.ofcsor de Lovaina ha desarrollado el significado de este tér-
mino recurriendo a dos imagenes del NT: la imagen paulina del
cuerpo de Cristo, cuya cabeza es Cristo, y la imagen de la vid
y los sarmientos del evangelio de Juan. En este trabajo aparece
una y otra vez la estructura trinitaria de la vida cristiana eclesial
¢ individual. Para Philips, «la vida interna de comunién con la
comunidad divina tiene su expresion visible en la Iglesia péra
aquellos que son aun peregrinos en caminoy’™.

Po;t gc)llsiguicnte, las publicaciones académicas y pastorales
de Philips, en los afios cincuenta del siglo pasado, muestran
que sureflexion ha asimilado los frutos del retorno a ’las fuentes
biblicas y patristicas, de manera que una teologia trinitarié d;
la gracia es el fundamento de su eclesiologia, esa que €l quiso
plasmar en la constituciéon dogmatica sobre la Iglesia. Porque
en.febrero de 1963, como ya hemos indicado, el proyecto dé
F?hllips fue aceptado como base para la elaboracion de la cons-
titucion dogmética sobre la Iglesia. Aquel boceto entrafiaba una
eclesiologia trinitaria de comunién, que encontrd resonancia

£2) PR

inl am Tna Aales . Tal ¢ e Vet
ndial en los debates y decisiones del Concilio Vaticano II.

e ettt et

73 Ibid., 73.
74 1bid., 73.
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2. La Iglesia de la Trinidad (Ecclesia de Trinitate)
en los textos del Vaticano U

Pasemos a examinar cémo el Vaticano II ha relacionado su
concepeion de la Tglesia con el misterio mas fundamental del
cristianismo. Dejando a un lado otras formulaciones decistvas,
como la que se lee en el arranque de la constitucion dogmatica
sobre la revelacion™, vamos a detenernos en los pasajes mas
significativos que dan cuenta de la afirmacion de Philipon: «La
Jglesia del Vaticano 11 es la Iglesia de la Trinidad»™. Hay que
partir del texto que inicia la constitucion dogmatica sobre la
Iglesia (LG 2-4)". cuyas raices remotas ya hemos considerado
y que encuentra un notable complemento en otros dos pasa-
jes: en primer lugar, en el articulo segundo del decreto sobre
el ecumenismo cuando trata de los principios catolicos de ecu-
menismo, un pasaje decisivo para nuestro tema, pues plantea la
dimension ecuménica de la eclesiologia trinitaria; en segundo
término, con el decreto sobre la actividad misionera de la Igle-
sia (AG 2-4).

a) Una sintesis de eclesiologia trinitaria:
LG 2-4; UR 2; AG 2-4

En su comentario del afio 1966 a los articulos 2-4 de Lumen
gentium. Joaquin Marfa Alonso les daba el titulo Ecclesia de
Trinitate, en homenaje a la férmula de san Cipriano que les sir-
ve de corolario. El tedlogo claretiano llamaba la atencion sobre

75 Se dice en DV 20 «Quiso Dios con su bondad v sabiduria, revelarse a si HHsmo y
manifestar ¢l misterio de su voluntad (cf. £/ 1,9): por Cristo, la Palabra hecha carne. y con el
Espiritu Santo, pueden los hombres liegar hasta el Padre y participar de la naturaleza divina
(cf. Ef2.18; 2Pe 1 4.

76 M. Puon, «La Santisima Trinidad y la Iglesian, o.c., 349 361,

77 Entre los comentarios: A. GRILLMEIER, «LG 2-4» en: LThK 12 (1966) 158-161. ], M.
Aronso, «Ecclesia de Trinitate (LG 24, en: C. MorciLLo (ed.), Comentarios a la Constitu-
cién sobre la Jglesia, BAC, Madrid 1966, 138-165; G, Priips, La Iglesia y su misterio en el
concilio Vaticano I, 1, o.c., 101-118: F. Geremia, I primi due capitoli della «Lumen gentiumy,
Marianum, Roma 1971, 74-77; J. A. GiL Sousa, «La Iglesia, epifanfa de la Trinidad»: Aurien-
sia 7 (2004) 122-133; P. HinermanN, «LG 2-4», en P. HUNERMANN-FL. 1. HILBERATH (eds.),
Herders Kommentar zum Zweiten Vatikanischen Konzil, 11, Herder, Freiburg 2004, 357-360.
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la novedad de estos tres nimeros en la historia de la teologia
algo que hoy pasamos casi por alto. y subrayaba el hecho dé
que asi habian quedado puestos los principios doctrinales para
la elaboracion de toda eclesiologia del futuro, que en adelante
deberfa ser verdaderamente trinitaria. En realidad, —afadia—,
esos [res numeros son «un resumen de teologia biblica sobre la
accion de las divinas personas sobre la Iglesia» ™,

Nuestro pasaje presenta una estructura ternaria, que hace de
la Tglesia la realidad destinataria del plan del Padre y de las
misiones del Hijo y del Espiritu Santo, conforme a esta logica:
el proyecto universal de salvacion de Dios Padre (LG 2), la mi-
s\ién del Hijo (LG 3). la obra santificadora del Espiritu (LG 4)
'fundal} la Iglesia como «misterion, es decir, como obra divina
en el tiempo y en la historia humana.

Dios Padre y la Iglesia. Los origenes de la Iglesia estan es-
cpndidos en lo mds hondo del misterio de Dios: la Iglesia ha
sido querida por Dios Padre desde la misma creacion del mun-
dg que dispuso elevar a los hombres a la participacion de la
vida divina a pesar de su pecado. comunicandoles la gracia de
?a r.cdencién ofrecida en Jesucristo, que es «imagen de Dios
invisible, primogénito de toda criaturay (Col 7, 15):

«(El Padre) determind convocar a los creyentes en Cristo en la
santa Iglesia, la cual, prefigurada ya desde el origen del mundo
preparada de un modo admirable en la historia del pueblo de Is:
rael y en el Antiguo Testamento, constituida en los Gltimos tiem-
pos, manifestada por la efusion del Espiritu, sera gloriosamente
consumada en el fin de los siglos. Entonces, como se lee en los
samgs padres, todos los justos “desde Abel el justo hasta el L'iitimé
elel-\gxdo” seran congregados junto al Padre en la Iglesia univer-
saly.

El Pad%fe ef;ta en el origen de la Iglesia y en su destino final,
dando unidad a las distintas fases por las que va pasando la

78 J. M. Aronso. «Feclesia de Trinitate (LG 2-4m, 0.c., 144,
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Ginica Iglesia. Este pasaje muestra las verdaderas coordenadas
de la Iglesia en toda la historia de la salvacion: predestinada en
Cristo y por Cristo, tiene la misma co-extension que El en el
tiempo y en la eternidad. Para expresar esta dimension «univer-
sal» de la Iglesia recurre a la nocion Ecclesia ab Abel, una for-
mula utilizada, entre otros, por san Gregorio Magno, san Juan
Damasceno y san Agustin, para expresar que la Iglesia, «desde
el justo Abel hasta el Gltimo de los elegidos», conduce a todos
al Padre™.

El Hijo Jesucristo y la Iglesia. En un segundo momento apa-
rece el Hijo que, «enviado por el Padrer, viene a cumplir la
voluntad del Padre. a revelarnos su misterio y a realizar nuestra
redencion. Este es el sentido de su «misiony. En El hemos sido
predestinados por el Padre a ser sus hijos (Ef1,4-3.10). E1 Hijo
se ha hecho uno de nosotros para que el reino de Dios venga
sobre nuestra tierra. La Iglesia. reino de Cristo in mysterio, ha
nacido del costado abierto de Jesus crucificado (cf. Jn 19,34),
de donde manaron agua (bautismo) y sangre (eucaristia). los
dos sacramentos fundamentales. En el sacramento del pan eu-
caristico se representa la unidad del cuerpo de Cristo.

El Espiritu Santo y la Iglesia. Una vez consumada la obra
que el Padre confi6 al Hijo, —dice el articulo 4—, «fue enviado
el Espiritu en el dia de Pentecostés, para que indefinidamente
santificara a la Iglesia, v de esta manera los que creen pudie-

ran acercarse por Cristo al Padre en un mismo Espiritu (cf. £f

2.18). El Espiritu, que habita en la Iglesia y en los corazo-
nes de los fieles como en un templo, guia a toda la Iglesia, la

79 CEG. Pes, La Iglesiay sumisterio en el Concilio Vaticano 11,1, 0.c., 106-107. Dice
el texto de san Agustin (Sermo 341, 9, 11: PL 39, 1499): «Miembros de Cristo y cuerpo suyo o
somos todos a la vez, v no solamente los que estamos en este lugar, sino también todos los que
habitan fa tierra universal; ni solo tampoco los de nuestro tiempo, sino los que, por asi decirlo,
desde Abel ¢l justo hasta el fin de los siglos han existido y han pasado por esta vida... Todo
ello es un solo cuerpo de Cristo. .. Esta lglesia que ahora es peregrina se afiade a aquclla iglesia
celesie. en la que tenemos a los dngeles como conciudadanos... Y se hace una sola lglesia. la
ciudad def Gran Rey». CL. Y. ConGAr, «Ecclesia ab Abeln. en: M. REDLING (ed.), Abhandlun-
gen tiber Theologie und Kirche (FS K. Adam), Dusseldorl 1952, 79-108.
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enriquece con dones jerdrquicos y carismaticos, la unifica en
ministerio y comunion. la renueva y la mantiene en la espera
gloriosa de su Sefior.

Al hilo de la formula de Cipriano de Cartago, «toda la Igle-
sia aparece como el pueblo unido por la unidad del Padre, del
Hijo y del Espiritu Santoy». Philips comentaba que la preposi-
cion latina «dey indica que la Iglesia no solo imita la unidad
trinitaria sino que participa de ella. de modo que «la unidad de
la Iglesia no se puede comprender sin la de la Trinidady®. Si-
tuados ante la cuestion de la unidad, que es Ja que preocupaba
al obispo africano, podemos asomarnos al texto del decreto del
ecumenismo, un documento que recibioé su aprobacién solemne
el 21 de noviembre de 1964. el mismo dia que la constitucién
dogmatica sobre la Iglesia®'.

. A la hora de establecer los principios catélicos del ecume-
nismo, el articulo 2 del decreto comienza haciendo una des-
cripeion del origen de la Iglesia similar al que hemos visto en
LG 2-4 (y veremos en AG 2-4). si bien con acentos especificos:
es el Padre el que envia al Hijo al mundo para redimir al gé-
nero humano y congregarlo en la unidad; Jesucristo, antes de
ser exaltado en la cruz y glorificado. oré por la unidad de los
creyentes (Jn 17,21) e instituy6 en su Iglesia el sacramento de
la eucaristia, que significa y realiza la unidad de la Iglesia. El
Seﬁf)z' Jests envi6 el Espiritu Santo que habia prometido, «que
hqbng en los creyentes v llena y rige toda la Iglesian. £l LQ «el
principio de la unidad de la Iglesia». Jesucristo encomendé a
Ped.m y al colegio de los Doce la tarea de ensefiar, santificar y
regir. Sus sucesores, el Papa y los Obispos, contintian fielmente
ese oficio, predicando el Evangelio, administrando los sa-
cramentos y gobernando amorosamente, de modo que con la

o ) ) o
g? G Preies, La Iglesia y su misterio en el concilio Vaticano 11,1, o.c.. 1 i6
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5. MabriGar, «Decreto sobre el ecumenismo “Unitatis redintegratio”. Capitulo I:

Principios catolicos sobre ec o e . .
1oy pios catolicos sobre ecumenismon: Didlogo Ecuménico XXXIX, n. 124-125(2004) 357-
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ayuda del Espiritu Santo crezca y se perfeccione la comunion
en la unidad, que se expresa en «la profesion de una misma
fe. en la celebracion comun del culto divino, en la concordia
fraterna de la familia de Dios». Al final ¢l texto declara que ese
misterio de unidad de la Iglesia tiene por «modelo y principio
supremo la unidad de un solo Dios Padre ¢ Hijo en el Espiritu
Santo en la Trinidad de personasy.

>ara completar esta exposicion de la eclesiologfa trinitaria
conciliar hay que referirse a las reflexiones iniciales del decreto
Ad gentes, sobre la actividad misionera de la Iglesia, que co-
mienzan asi: «La lglesia peregrinante es misionera por su pro-
pia naturaleza, puesto que procede de la misién del Hijo y de
Ja misién del Espiritu Santo segun ¢l designio de Dios Padre»
(AG 2). La seccion que asi se abre vuelve a hacer un itinerario
trinitario (cf. 2-4), que resulta ser un excelente comentario y de-
sarrollo del inicio de Lumen gentium. El designio de salvacion
dimana del «amor Fontaly o caridad de Dios Padre, que nos lla-
ma a participar en su vida y en su gloria (AG 2). Para establecer
esa paz o comunion con El, «Dios decretd entrar en la historia
de los hombres enviando a su Hijo en nuestra carne»; «el Hijo
de Dios siguié los caminos de una verdadera encarnacion para
hacer a los hombres participes de la naturaleza divina» (AG
3). Para proclamar y difundir por todo el mundo la salvacion
del género humano, Cristo envi¢ al Espiritu Santo de parte del
Padre, «para que realizara interiormente su obra de salvacion e
impulsara a la Iglesia a su propia expansion» (AG 4).

Con mas claridad que en el pasaje paralelo de Lumen gen-
dad economica en la inmanente. No hay que olvidar que este
decreto, aprobado en la tltima etapa del Concilio Vaticano II,
es uno de los frutos mas tardios y maduros de la teologia con-
ciliar, que comienza haciendo suya la descripeion sacramental
del misterio de la Iglesia adelantada en la constitucién sobre
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la Iglesia: ad gentes divinitus missa, ut sit universale salutis
sacramentum™. Sobre la base de la comprension sacramen@
de Ia'I glcfsia., que se erige en el punto de interseccion entre la
cgnst;tuuén sobre la Iglesia y el decreto sobre su actividad mi-
g:(‘)‘nerz}, sgrge una definicion sintética que esta anclada en el
misterio trinitario: la [glesia es una «comunién misioneran®,

b) La Iglesia, icono de la Trinidad y sacramento
de la koinonia trinitaria

Como acabamos de ver, el texto conciliar de LG 2-4 ofrece
una prc.scmacién de las relaciones de las personas divinas con
la Iglesia adoptando una linea escrituristica, patristica e histori-
ca, muy acorde con el objetivo pastoral del Concilio Vaticano
H ‘de ‘dar a conocer el misterio de la Iglesia a nuestro ticmpé
Efectivamente, como escribe M. Philipon, «todas las enseﬁan;
zas del Concilio sobre el misterio de la Iglesia estan marcadas
con el “sello de la Trinidad™y, de modo que «la naturaleza fn:
tima de la Iglesia encuentra en el misterio trinitario sus (;rl’oe~
nes eternos, su forma ejemplar v su finalidady®. Quisiéramcc’)s
a modo de recapitulacién, abrir una reflexién teoldgica parzz
fepasar y recrear estas notas caracteristicas de la eclesiologia
Frmltana del Vaticano II, que hacen del misterio de la Iglesia el
icono y la epifania de la Trinidad.

.En primer lugar, la opcion del Vaticano 11 sigue un movi-
m]en.to vertical, que va del misterio de Dios al misterio de la
Iglesm,‘de modo que la relacion entre la Iglesia y la Trinidad
es un e:jemplo eximio de la aplicacion del principio del nexus
mysteriorum que nos recordé el Concilio Vaticano I8°. La Iglé

)d‘2>2”u; S. T\/jfxbleg;Al,, «La actividad misionera de la Iglesian. en: V. Vipe-), R, ViLLAk
(NL Z) ‘ C OI’{C"I(IO- Iv'ancang 4//. Una perspectiva teolégica, San Pablo, Madrid 2013 é55—3;8
L6 ;ngg; r<\<Irmidad y misién en el Vaticano 1»: Estudios Trinitarios 15 (1981) 32ﬂ)—3~62 '
o 196 3 /1 ,;’ L::A (;L!m,i,(;x,x Mision y unidad. Las exigencias de la comunion, Estela I%ar—
b - en particular, el capitulo 1V: «Haci a vela de la iglesi unién misi
elon: capitulo 1V cia una teologia de la Iglesia, comunién misio-
84 M. PmLivon, «La Santisima Trinidac i
: ’ R { sima Trinidad y 1a Iglesian, 0.¢
85 Cf. DH 3016, ) o



sia queda situada entre los misterios de nuestra fe tal‘y como
sugiere la misma estructura ternaria del Symb‘o'ium fidei. Por
otro lado, en el lenguaje paulino —explica G. Philips— la palabra
«misterio indica generalmente «el designio de salvacion que
el Padre ha establecido desde la eternidad, que El ha realizado
por la encarnacion de su Hijo y la mision del ﬁspiritu Santo y
lleva a su acabamiento en la comunidad eclesial, érgano de la
union con las tres personas divinasy®.

Podemos convenir con K. Rahner que los tres misterios cris-
tianos estrictamente dichos son la Trinidad, la Encarnacion y la
deificacién del hombre en gracia y gloria®’. En esta perspectiva
todo gira en torno a la absoluta auto-comunicacion de Dios a la
criau:fa, para afirmar que la Trinidad «inmanente» se ha hecho
Trinidad «econdémica-salvadora», de modo que el ser humanp
ha podido conocer y experimentar en la fe ld absolutg origx—
nalidad del Padre, el principio activo del Hijo en la historia,
el don del Espiritu Santo, dado y aceptado por nosotro.s..La
economia salvifica se despliega en la doble «mision» divina,
la del Verbo-Hijo nacido de Maria, y la del Espiritu Sgnto. De
todo ello, del misterio de Dios y del misterio de la Iglesia, sabe-
mos a partir de la palabra concreta de la Escritura. Prolon‘gandc?
esta l6gica, porque el misterio de la gracia y de la Iglesia esta
esencialmente relacionado con la misién del ESpl’l‘it.u, p(_)demos
decir —con Henri de Lubac— que «la Iglesia es un misterio, pero
misterio derivado»®.

Las formulas trinitarias que usa el Concilio ponen de relieve
la mision del Hijo y del Espiritu en su actividad histér?ca. en el
tiempo humano, es decir, se situan en la vertient? econdmica dc
la Trinidad. Como han destacado los comentaristas, el cr.lteno
fundamental que ha orientado la doctrina trinitaria del Vatlcz?no
II ha sido presentar a las tres personas divinas en su respectivo

86 G. Priutps, La Iglesia v su misterio en el Concilio Vaticano 1.1, 0c., 32

87 «Sobre ¢l concepto de misterio en Ja teologia catdlicar, en Escritos de Teologia, IV,

Taurus, Madrid 1964, 91. N
88 Paradoja y misterio de la Iglesia. Sigueme, Salamanca 2002, 40.
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actuar salvifico. en las mismas categorias personales e histé-
ricas en las que Dios se ha manifestado a la humanidad («se-
cundum munus trium Personarum»)®. Dicho de otra manera:
el Vaticano II privilegia esa presentacion de la Trinidad que se
manifiesta en la economia de la salvacion, de modo que la Tri-
nidad se manifiesta al mundo «per Ecclesiamy: la Iglesia pro-
cede de la Trinidad. esta estructurada a imagen de la Trinidad y
camina hacia el cumplimiento trinitario de la historia. «En esta
clave econdémica, —escribe N. Silanes— Trinidad e Iglesia son
coextensivas y correlativasy™. Asi se dibujan tres relaciones
fundamentales: origen, forma, destino.

En los textos conciliares ha quedado bien plasmada esa tri-
ple relacion: que la Iglesia nace de la Trinidad (origen), es la
idea directriz de LG 2-4 y de AG 2-4°"; que a Iglesia hace visi-
ble la comunién divina en medio del mundo (forma), puede ser
puesto en relacién con los desarrollos de UR 2, que presenta a
la Trinidad como «modelo y principio supremo de la Iglesian:
la tercera relacion entronca con el destino escatologico de la
Iglesia. de modo que la Iglesia tiene como meta y horizonte de-
finitivo el misterio divino (destino) es la idea directriz del capi-
tulo séptimo de Lumen gentium. Mientras tanto, —se lee en LG
IL, 17— «la Iglesia ora y trabaja para que la totalidad del mundo
se transforme en Pueblo de Dios, Cuerpo del Sefior y Templo
del Espiritu Santo y para que en Cristo, Cabeza de todos, se dé
todo honor y gloria al Creador y Padre de todosy.

89 Cf.N. Snanes, «La Iglesia de la Trinidady, o.c., 105-106; 101. La expresion secur-
dum munus trium Personarum revela la intencion de la Comision doctrinal, saliendo al paso

5
de lag mre

de las preocupaciones de algunos padres que pedian una mayor explicitaciéon de la doctrina
trinitaria en su aseidad, en las nociones de propiedad y apropiacién: «Aliqui Patres clarius
distinguere volunt inter ea quae divinis Personis sunt propia et appropriata. Ut disputationes
vitentur, textus loquitur simpliciter secundum verba, quae tum in Seriptura, tum in Symbolis
fidef et Conciliis passim adhibentur. In explicationes ulteriores de SS. Trinitate non videtur
infrandum. Notum est autem quod apud S. Paulum. notatim Eph 1, revelatio de salute per
Ecclesiam secundum munus trium Personarum exhibetur» (AS {1I/1, 171).

90 N. SiLanes, «La Iglesia de la Trinidady, o.c., 123,

91 Cf. 8. Pie-Ninvor, «Trinidad econdmica y origen de la Tglesia en el Vaticano I»: Revis-
ta Catalana de Teologia 40/1 (2015) 181-200.
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Analizando el significado del término «communio» en los
textos del Vaticano I1. afirmaba W. Kasper que el significado ba-
sico v fundamental de este concepto es la comunion con Dios
uno y trino, de modo que:

«EV mysterium de la lglesia consiste en que tenemos acceso al

Padre en el Espiritu a través de Cristo, para participar asi de fa

naturaleza divina. La communio trinitaria prefigura. hace posible

y sustenta la communio de las Iglesias que. como dijo el Concilio

siguiendo a san Cipriano. es en Gltimo término participacion en la

communio trinitaria misma. La lglesia es al mismo tiempo el ico-
no de la comunion trinitaria del Padre, Hijo y Espiritu Santo»™.

;Como se produce la conexion afirmada entre la communio
trinitaria v la communio de las Iglesias? En este sentido hay que
sefialar que los textos conciliares dan cabida al significado del
término communio. predominante en la Escritura y en la Tradi-
cion, la idea de «participacion», es decir, participacion en los
bienes de la salvacion regalados por Dios: «Participacion en ¢l
Espiritu Santo, en una vida nueva. en el amor, en el Evangelio,
pero sobre todo en la eucaristia»™. Como communio eucarfs-
fica, la Iglesia actualiza de forma simbdlica y sacramental la
comunion trinitaria; el Espiritu pone en comunion a los que
participan del cuerpo de Cristo, una unidad que se realiza de
forma concreta e histérica en todas y cada una de las Iglesias
Jocales (cf. LG 111, 26). Esta comunidad de altar establece la
unidad profunda entre las Iglesias dispersas por el mundo que
celebran una y la misma cucaristia, de modo que la Iglesia
universal existe en y a partir de las Iglesias locales (cf. LG I,

23). Con estas afirmaciones el Vaticano II ha recuperado la
eclesiologia de la communio del primer milenio eclesial.

En suma: por medio de la accion del Espiritu, en la cele-
bracién cucaristica, «la Iglesia manifiesta lo que ella es: el

97 W, Kasper, «lglesia coma communio. Consideraciones sobre la idea eclesiologica
directriz del Concilio Vaticano Ty, en: [d.. Teologia e Iglesia, Herder, Barcelona 1989, 382.
93 Jbid., 384.
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sacramento de la koinonia trinitaria»®’. Son palabras del bello
documento resultante del didlogo catolico-ortodoxo titulado £
n/zz’,vlcir.f'() de la Iglesiay de la Eucaristia a la luz del misterio de la
Santisima Trinidad. de 1982, que G. Greshake ha utilizado para
dar curso a una amplia reflexion eclesiologica en su tratado de
teologia tn.nitaria, porque el acontecimiento salvifico encucﬁtra
su ({OHC!‘GC}GI} y realizacién en la Iglesia y a través de la Iglesia
el «icono de la Trinidady, en la dimension de la comunion y Cl;
la de la mision™.

. No es ¢l momento de evaluar cémo se ha plasmado esta
d,m?enmén trinitaria en la elaboracion de los tratados eclesio-
1()gIC’OS nacidos al calor del Vaticano II, si se ha conseguido
alumbrar una auténtica eclesiologia trinitaria, o si este deseo

- 10 ha pasado de ser un mero slogan®. En todo caso merece la
o [

pena recordar algunos de los intentos mas logrados. Entre ellos
habria que mencionar a Bruno Forte, cuyo libro La Ielesia d(;
Zéf Trinidad, subtitulado Ensayo sobre el misterio de la Ielesia
¢ f)i@ﬂ?jéﬂ Y mision, esta articulado en tres momentos: el t(\)rigeﬁ
trinitario de la Iglesia (Ecclesia de Trinitate): 1a forma trinitaria
de la Iglesia (communio sanctorum): el destino trinitario de la
Iglesia (Ecclesia viatorum)?.

A la luz de esta triparticion no es dificil adivinar que las
grandc§ cuestiones de indole ecuménica se sittan en ese mo-
nnepto ntermedio, la Ecclesia inter tempora, v se plantean en
IE} forma de esta pregunta: cudles han de ser las Jestructuras eéle-
siales que imitan y realizan mejor el modelo de la koinonial
comunion (rinitaria. Quedan asi anunciadas nuestras préximas

94 A. GonzALEZ MONTE nehiri

- QBONZALEZ MONTES (ed.), Enchiridion Oecumenic, i i i

. v o umenicum 1, Universidad Pontificia de

Salamanca, Salamanca 1986, 504-516: aqui: 507, n. 1159 sdnd Pontihea de
95 Cf G. GresHAKE jeine Gott. Eine trinit
< L8 G GRESHARE, Der dreieine Gott. Eine trinitarische T 7 Frel

1097, 57y soll. Eine trinitarische Theologie, Herder, Freiburg
;;» Ipar.zdt.,m valoracion, véase: M. Naro, «Trinidad e Telesiay. o.c 1525-1528

e zn:(l\mrs«j su sintesis, La Iglesia, icono de la Trinidad, Sigueme, Salamanca 1997

! Sayo sigue estos tres pasos: 1) Ecclesia de Trinitate: ;De donde viene fa Iglesia?;

N Eeclesia i - . 4 . e
) Ecclesia inter tempora: jQué es a1 glesia?; 3) Ecclesia viatorum: | Adonde va la lelesia?
glesia?
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reflexiones que, siguiendo el rumbo anuncim.io al principio'prﬁ-
tenden presentar, a grandes rasgos. la rcccpmén dela eclgsrlolo-
gia trinitaria y la comprension de la | glcstla como comunton en
algunos documentos del didlogo ecumeénico.

3. La recepeion de la eclesiologia trinitaria
en los didlogos ecuménicos
A pesar de la escandalosa y dolorosa hi.storia de la§ divisi,o‘
nes eclesiales, la confesion trinitaria constituye una raiz coman
que no se ha visto afectada por la division. Es c?01lvelxlexqte to-
mar conciencia nuevamente de que la fe en DIOS'Pz.ld'I‘C. HU,O
y Espiritu Santo es la misma fe para todos los crzstlano’s mds
alla de su adscripcién confesional, como luteranos, catohco“a
anglicanos. ortodoxos, reformados. De ahi arranca una expli-
cagi(’m ecuménica del Credo niceno-constantinopolitano. Hay
que subrayar que la profesion de fe apostél‘lcfc} 111t§g1'a d cred,()
ecclesiam en el credo in Deum friunum. Esta implicacion reci-
proca entre teologia trinitaria y eclcsiolpgia ha sid? sub.rayz;xclia
con precisiéon en el documento de €S'{lelQ de Te y‘(/onsmtumon
Confesar la fe comun cuando afirma: «Los c%‘lst@nos creen y
confiesan con el Credo que existe un vinculo indisoluble e‘mre
la obra de Dios en Jesucristo por el Espiritu Santo y la reahdad
de la Iglesia. Este es ¢l testimonio de las l?scyfitgras. El origen
de la Iglesia esta arraigado en el plan de Dios Trino para la sal-
vacion de la humanidad»”.

A la luz de la teologia trinitaria la koinonia es esa realidad teo-
logal que procede de lo alto, de la Trinidad eterna, y que con’h.cre
e a la communio eclesial

ZETLV IR VIS AV 3 S e

su fundamento permanente e invisible a
que es una realidad histérica y, por ende, nunca llega a conﬁlencl—
la y expresarla plenamente en sus estructuras e mstituciones,

«que —como se dice en LG VII, 48— pertenecen a este tiempo,

98 Comision b Fe v Constrrucion, Confesar la fe comun, Una explicacion ec.ume/'v(;cz
de la Fe Apostolica segun es confesada en el Credo N iceno-Constantinopolitano, Universida
Pontificia de Salamanca, Salamanca 1994, n. 216
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y llevan la imagen de este mundo que pasa». En este horizonte
de la eclesiologia trinitaria, un primer balance del devenir de
los didlogos ecuménicos ha de comenzar reconociendo que la
bisqueda de modelos de la unidad ha hecho un largo recorrido
que ha desembocado en la nocion de koinonia-comunion®. Por
aqui hemos de comenzar antes de referirnos a algunos de los
ejemplos mas paradigmaticos'®,

a) La unidad de la Iglesia comprendida
como koinonia/comunion

Como ya hemos indicado, el intento de comprender la I glesia
como un misterio de comunién viene siendo una certeza de la
eclesiologia catolica desde el Concilio Vaticano 11. El Sinodo de
los Obispos de 1985 la considera como «la idea central y fun-
damentaly del proyecto de renovacion conciliar. Hace algunos
afios el cardenal W. Kasper hizo la constatacién de que la idea
de koinonia/communio se habia erigido en el principio directriz
del trabajo y del esfuerzo ecuménico: «Communio es, de hecho,
el concepto clave de todos los dialogos. tanto bilaterales como
multilaterales. Todos ellos definen la unidad visible de todos los
cristianos como una unidad de comunién y coinciden entender
por ello —en analogia con el modelo trinitario— no uniformidad,
sino unidad en la diversidad y diversidad en la unidady "',

Asi lo habfa constatado también el tedlogo luterano A. Bir-
mel¢ en su estudio sobre la comunion eclesial'®. El proceso

99 Cf.H. DoriNg, «Auf der Suche nach der Einheit: von der Konziliaritit zur Koinoniay:
‘atholica 48 (1994) 27-61. Véase tambicn el documento «Communio-K oinonia. Ein neutesta-

mentlich-frithchristicher Begriff und scine heutige Wicderaufnahme»: Una Sancta 46 (1991)
157-176.

100 Cf. S, MaDRIGAL, «Sobre la situacion ccuménica actual: balance de la Gltima déca-
daw: Anales de la Real Academia de Dactores de Espaiia 17 (2013) 13-36.

10t W. Kaseer, «Communio: la idea rectora de la tcologia ecuménica catdlican, en: id,,
Caminos hacia la unidad de los cristianos. Fscritos de Lecumenismo, 1, Sal Terrac, Santander
2014, 137-138. Véase también: «La comunion de las fglesias como motivo rector del ecume-
nismoy, ibid., 105-124.

102 Cf. A BmMELE, La communion ecclésiale. Progrés oecuméniques et enjeux método-
logiques, I'd. du Cerf-Labor & Fides, Paris-Ginebra 2000: especialmente, el capitulo séptimo,
dedicado a «la unidad de Ia Iglesia comprendida como comuniony, 319-360.
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recorrido por las sucesivas asambleas celebradas por el Con-
sejo Mundial de Iglesias encuentra un momento decisivo en la
asamblea de Canberra (1991). con su declaracion La unidad de
la Iglesia como «koinoniay: don y vocacion, que se vio acom-
pafiada por la quinta conferencia mundial de e y Constitucion,
que tuvo lugar en Santiago de Compostela (1993). Alli quedo
reforzada la idea de que la koinonia trinitaria ofrece un soli-
do fundamento comun para nuestra comprension de la Iglesia.
que suministra ademds un marco apropiado para poder plantear
nuestras divergencias eclesiologicas'™. Kasper y Birmel¢ con-
vienen en subrayar una dificultad: la diversa comprension de
la nocion de comunion eclesial. Las cosas funcionan bien en
¢l nivel de las grandes afirmaciones acerca del origen y desti-
no trinitario de la comunién eclesial. Las dificultades surgen
cuando se quiere identificar qué significa que la comunion del
Dios Uno y Trino es el modelo de las estructuras eclesiales.
Veamos un par de ejemplos. El primero esté traido del didlogo
internacional ortodoxo-catélico, que ya hemos mencionado an-
teriormente.

Me refiero al documento de Munich. El misterio de la Igle-
sia y de la eucaristia a la luz del misterio de la Santisima Tri-
nidad. A la luz del misterio de la eucaristia este texto funda-
menta trinitariamente 1a realidad de la Iglesia, que «encuentra
su modelo, su origen y su fin en el misterio del Dios uno en tres
personas»'*. Ahora bien, una vez afirmada esta triple relacion,
establece que esta no se circunscribe a la dimension espiritual
o invisible de la Iglesia, sino que también su aspecto visible
y jerdrquico debe transparentar las relaciones trinitarias. En
este sentido afirma a renglén seguido que «los elementos insti-
tucionales no deben ser mas que un reflejo visible de la realidad
mistéricar. Por esta via quedaba abierta, pero sin responder, la

103 Los textos «Hacia la koinonia en la fe, la vida y el testimonio» pueden verse en Did-
logo Ecuménico XXXIX (1994) 207-404.
104 A. GonzALEZ Montss (ed.), Enchiridion Occumenicum 1, 0.¢., 505, n. Hi6L
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pregunta acerca de las estructuras eclesiales de Ia comunién.
Y hubo que esperar casi treinta afios, al documento de Ravena
de 2007, para que se abordaran las cuestiones especificas de la
comunion eclesial que afectan decisivamente a la doctrina del
primado y a la naturaleza de la Iglesia local.

La declaracion de Révena lleva el titulo de Consecuencias
eclesioldgicas y canonicas de la naturaleza sacramental de la
]glasia. '()'Umuni(}n eclesial, conciliaridad y autoridad (2007)15,
En la primera parte este documento explica el significado de la
conciliaridad y la autoridad como elementos funilamemalcq de
la_lglesia. «La conciliaridad —dice en el n. 5—refleja el mistério
{rinitario y encuentra en ¢l su fundamento ltimo. Las tres per-
sonas de la Trinidad son “enumeradas™ (...), sin que la desig-
nfvicu').n como “segundo” o “tercero” implique subordinacién o
dlsmmuc:xén. Asi mismo, existe también un orden (Zaxis) entre
las Iglesias locales que. sin embargo, no implica desigualdad
en su naturaleza eclesialy. La segunda parte del documento
analiza como la conciliaridad y la autoridad deben verificarse
en los tres niveles de la Iglesia: local, regional y universal.

EQ noviembre de 2007 el cardenal W. Kasper hizo una va-
loracion de este texto en los términos si guientes: «Por primera
vez, los interlocutores ortodoxos han reconocido un nivel uni-
V@‘S&LI de la Iglesia y han admitido que también existe en esté
nivel un profos, un primado, que solo puede ser el Obispo de
Roma seguin la faxis de la Iglesia anti gua». Con todo, se trataba
solo‘de un primer paso y el camino asf abierto hacia la co-(
munién eclesial plena puede ser todavia largo. La declaracién
con.cluye diciendo que queda por estudiar y debatir el papel del
Ob{spo. de Roma en la comunién de todas las 1 glesiasﬁ jcudl es
la funcion especifica del Obispo de la «primera sede»)en una

| VIOS P;v;cc:vevvorsc el texto en: Dia’]ogo Ecuménico XL, n. 136-137 (2008) 307-323. CFf.
! - RAVLL‘, _«.f;./g'xzz!()g;\, entre la lglesia catélica v a Iglesia ortodoxa sobre el primado del (')bli‘;p(;
Mu ()111‘1]t‘11>;\\fc113 2007-Paphos 2009 Pastoral ecuménica 17 (2010) 111-142. Cf Slt’ UR

ANSK1, & Documento de Ravena. EI pri val en el did ] odoro, Eunsa,
b 2015 e Ravena. EI primado papal en el didlogo catdlico-oriodoxo. Eunsa.
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eclesiologia de comunion?: ;en qué medida la doctrina del pri-
mado universal de los concilios Vaticano 1 y Vaticano 1l puede
ser comprendida a la luz de la prictica eclesial del primer mi-
lenio? (n. 45).

El segundo ejemplo nos situa en el didlogo bilateral lute-
rano-catolico romano. Se trata del documento Iglesia y justi-

ficacién (1993). que constituyd en aquel momento una ctapa

decisiva en el camino hacia la Declaracion conjunta sobre la

Justificacion de 1999. En este largo documento (de ciento cin-

cuenta paginas) ha quedado formulada una comprension comun
de la Iglesia desde este presupuesto metodologico: un consenso
sobre la doctrina de la justificacion debe verificarse en la ecle-
siologia. El texto consta de cinco capitulos: 1) justificacion e
lglesia; 2) el origen permanente de la Iglesia; 3) la Iglesia del
Dios uno y trino: 4) la Iglesia como receptora y mediadora de
la salvacién; 5) mision y plenitud de la Iglesia'®. El tema de la
eclesiologia trinitaria estd explicitamente tratado en el capitulo
tercero. como indica su mismo titulo. aunque se deja rastrear
por todo el documento. La teologia trinitaria no solo ayuda a
comprender la naturaleza de la Iglesia. sino que tiene también
repercusiones en su praxis vital y en sus estructuras organizati-
vas. De entrada, se lee en el primer capitulo:

«En sentido propio y estricto, no creemos en la justificacion y en
la Iglesia, sino en el Padre, que tiene misericordia con nosotros
y nos retine en la Iglesia como Pueblo suyo: en Cristo, que nos
justifica v cuyo cuerpo es la Iglesia, y en el Espiritu Santo, que
nos santifica y vive en la Iglesia. Nuestra fe se extiende también
a la justificacion y a la Iglesia en cuanto obras del Dios Trino,
que solo pueden ser correctamente aceptadas por la fe en EIC.).

106 Comision Mixra CAroLIco ROMANA / EvanGiLico LUTERANA, [glesia y justificacion.
La concepcion de la Iglesia a la luz de la justificacion, Centro de estudios Orientales y Feu-
ménicos Juan XX, Salamanca 1996, CL A, B La commumion ecclésiale, 0.c., 67-99.
S, prEL CURA. «Radicacion trinitaria de la “koinonia” eclesial, Dios trinitario e Iglesia en el
documento del diglogo catolico-luterano “Iglesia y justificacion” (1993)»: Salmanticensis 42
(1995)211-234.
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Por eso podemos afirmar conjuntamente sobre la justificacion y
la Tglesia: ambas nos remiten al mysterium del Dios Trino y, por

. X . - 3
esto, misterio de la fe, la esperanza y la caridad» (n. 5).

Esta afirmacion programética ha sido desarrollada especial-
mente en el capitulo tercero. que explica la dimension trinitaria
de la Iglesia al hilo de las tres imagenes tradicionales de Pueblo
de Dios. Cuerpo de Cristo y Templo del Espiritu Santo. A partir
de estas tres imagenes tradicionales la Iglesia es descrita como
koinonia/communio fundada trinitariamente:

<§La Iglesia, va se la considere como Pueblo de Dios, Cuerpo de
Cristo o Templo del Espiritu Santo, hunde sus raices en la comu-
nion inseparable o koinonia de las tres divinas personas y queda
const.ituida ella misma en koinonia. En tanto que /’a)in()nia: ellano
es primariamente la vinculacion de los creyentes entre si, sino pri-
mero y fundamentalmente, la koinonia de los fieles con Dios, uno
y {rino, cuyo ser mas intimo es koinonia. Pero, al mismo tiempo,
la komonia de los fieles con el Dios unitrino es inseparable de su
koinonia entre ellos» (n. 65).

Ahora bien, la koinonia trinitaria se manifiesta y realiza en
las actuaciones eclesiales: en la proclamacion del Evangelio,
la celebracion del bautismo y la celebracion eucaristica (nn.
66-71). En el horizonte ecuménico. la meta final es el logro de
lfl comunidn de las Iglesias en la unidad visible, como mani-
I.e'st.acién histérica de la koinonia eclesial radicada en el Dios
trinitario (nn. 74-106). El documento sefiala también lacida-
mente los limites y las divergencias mas marcadas a la hora
de realizar hic et nunc esta unidad visible, que tienen que ver
—explica Birmelé— con la relacion entre las Iglesias locales v la
Iglesia universal y, por tanto, con la definicién de la plenﬂud
de la koinonia'’: para los luteranos, la plenitud de la koinonia
estd ya dada en la comunidad local (nn. 84-90), alli donde los
creyentes anuncian la Palabra y celebran los sacramentos: se
trata de una comunidad local abierta a la koinonia con las otras

107 CL AL BIRMELE, La communion ecclésiale, o.c., 344.
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comunidades locales que expresan la catolicidad de la Iglesia
del Cristo. Para la tradicion catdlico-romana (nn. 91-104), las
Iglesias locales (diocesanas) presididas por un obispo son Igle-
sias de Dios en el sentido pleno del término, pero no se com-
prenden como la Iglesia de Dios en plenitud, ya que la funcion
primacial del Obispo de Roma es un elemento esencial de la
Iglesia, de forma que cada Iglesia local depende del primado de
la Iglesia de Roma y de su Obispo para estar inserta en la plena
comunion de las Iglesias.

En esta confrontacion acerca de la distinta comprension de
la Iglesia local quedan reflejados los puntos més conflictivos:
la funcion del ministerio episcopal en la estructura de la comu-
nion, el problema del ejercicio de la autoridad en la Iglesia y
el papel de un ministerio universal al servicio de la unidad (n.
106). Con todo, el movimiento y el esfuerzo ecuménico han
seguido avanzando. Veamos donde nos encontramos al hilo de
los resultados mas recientes.

b) El proyecto Harvesting the Fruils:
hacia una nueva etapa en el didlogo ecuménico

Bajo el lema «hacia una nueva etapa en el dialogo ecume-
nico» tuvo lugar la plenaria del Pontificio Consejo para la Pro-
mocién de la Unidad de los Cristianos del afio 2009, poniendo
en el centro de sus deliberaciones la investigacion del cardenal
Kasper Harvesting the Fruits'®. Los resultados de este tra-
bajo han sido publicados con el titulo Cosechar los frutos.
Aspectos bdsicos de la fe cristiana en el didlogo ecuménico
(2009). un preciso y atento balance de la situacion ecuméni-
ca, que comienza por los fundamentos de nuestra fe comun,
esto es. la confesion trinitaria y cristologica. El subtitulo de-
clara su contenido, «aspectos basicos de la fe cristiana en el

108 B. Farnrers, «Report on the Activitick oﬂhc Pontifical Council for Promoting Chris-
tian Unity during 2009»: Catholica 64 (2010) 91. CI. W. BBINERT, «Die Ernte in die Scheuer
bringen. Uberlegungen zu “Harvesting the Fruus »: Catholica 65 (2011) 110-125.
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didlogo ecuménicoy, si bien este se circunscribe en realidad a
los didlogos bilaterales sostenidos por la Iglesia catblica con
los luteranos, con los reformados, con los anglicanos y con los
metodistas, dejando fuera de consideracion al oriente cristiano.
Representa, no obstante, un repaso del trabajo ecuménico rea-
lizado en las tres wltimas décadas que deja Ia puerta abierta al
futuro'”, ‘ |

La materia teolégica que articula el capitulario del libro ha
si.d(? distribuida de esta manera: 1) la cristologia y la teologfa
f,l‘ln}Tal‘ia; 2) la doctrina de la salvacion, justiﬁca;mn. s&nubﬁ-
cacion; 3) la eclesiologia: naturaleza y misién de la Iglesia la
ap'ogtolicidadﬂ Escritura y tradicion, sucesion apostdlica, 108
mmfstcrios ordenados. la autoridad magisterial v el ministerio
petrino: 4) la teologia sacramental (bautismo y elxcarisﬁa)

Como se ve, la opcion de Harvesting the Fruits ha sido co-
menzar por los aspectos fundamentales comunes a la fe cristia-
na, a saber. el Evangelio de Cristo y el Simbolo de fe (Apos-
tolico y Niceno- -constantinopolitano) con su imagen frinitaria
de Dios. La Trinidad es presentada, sucesivamente, como prin-
cipio de comunion y en la historia de la salvacion. Los cuatro
didlogos ecuménicos mencionados han desarrollado este prin-
cipio comin: «La Trinidad llama a la Iglesia a ser con vistas
a la redencion de la humanidady» ', A titulo de ejemplo pode-
mos citar nuevamente el documento Iglesia y justificacion del
didlogo luterano-catolico: «En consonancia con el testimonio
del NT, nuestra salvacion. la justificacion de los pecadoresy la
existencia de la Iglesia. se hallan indisolublemente vmculadas
con el Dios uno y trino y fundadas exclusivamente en Ely'"!

109 Para ello se han tomado en consideracion 39 documentos: el més antiguo es de 1972
(El Evangelio y la Iglesia), el mas reciente de 2007 (Crecer juntos en la unidad y la m
Se han utilizado 18 textos anglicano-catolicos, 10 documentos luterano- catdlic J?s o
todistas-catélicos y tres reformados-catélicos. ; o Blexosme:
1O Cf W, Kasper, Co
ceumémeo. Sal Tonmr gdm‘;gf‘mz (/)(;\O Jr Z;/ém Aspectos bdsicos de la fe cristiana en el didlogo
Y 1hid., 40.
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Asi las cosas, como en una especie de prolongacion de los ar-
ticulos 2-4 de LG, o del capitulo tercero del documento Iglesia
v justificacion, se hace esta exposicion: el Padre, origen de la
historia de la salvacion; Jesucristo, Verbo encarnado, Sefor y
Salvador; el Espiritu Santo, Sefior y Dador de vida'".

En la scgunda parte del estudio ha quedado alojada la teolo-
gfa de la justificacion. donde se sitta histéricamente ¢l corazon
de la protesta del Reformador contra la Iglesia romana: preci-
samente. un gran logro del ecumenismo moderno ha sido la fir-
ma de la Declaracion conjunta entre luteranos y catolicos sobre
esta dificil cuestion, en Augsburgo (1999), a la que sc han ad-
herido posteriormente (2006) los metodistas. Este documento
constituye el mejor ejemplo de un consenso diferenciado, que
deja abiertas algunas cuestiones particulares. Asi se manifiesta
en la materia de la tercera parte del estudio, la Iglesia, que es
la més amplia. No en vano, la historia certifica que las grandes
divisiones eclesiales han surgido directa o indirectamente de
una controversia eclesiologica. Asi lo reflejan las dos secciones
discursivas que estructuran este capitulo: la fuente de la auto-
ridad en la Iglesia v el ministerio eclesial. En las reflexiones
finales de este capitulo Kasper menciona el problema basico
y la divergencia fundamental en la comprension de la Iglesia,
que afecta a la correcta interpretacion de la formula subsistit in.
Ahi se lee:

«Esto se evidencia cuando no solo preguntamos, ;qué es la Igle-
sia?, sino también, ;donde estd la lglesia y donde se realiza en
plenitud? Mientras que los protestantes contestan a esta pregunta
diciendo que la Iglesia se realiza en las comunidades en las que la
Palabra de Dios es predicada correctamente y los sacramentos son
administrados como es debido (CA VII), los catolicos responden
que la Iglesia de Cristo subsiste en (subsistit in) la Iglesia catolica,
esto es, la Iglesia se realiza concreta, plenamente y eficazmente

112 Ibid., 41-53.

en comunion con el sucesor de Pedro y los obispos en comunién

con é»'.

El estudio se completa con una presentacion de los sacramen-
tos del bautismo y de la eucaristia a la bisqueda de una perspec-
tiva comun. En el caso de la eucaristia siguen dando pabulo a la
discusion los temas clasicos de controversia: la presencia real y
la transubstanciacion. La cosecha es rica por el consenso alcan-
zado en cuestiones muy debatidas en el pasado; de este modo
se ha podido crear una atmésfera ecuménica que ha permitido
un infercambio de dones. Contamos con una fe apostolica co-
min, con una comprensiéon nueva y renovada de la relacién
entre Escritura y tradicion, con un acuerdo bésico sobre la jus-
tificacion, con una comprension mas profunda de la naturaleza
de la Iglesia. Quedan abiertas, ciertamente, muchas cuestiones
para seguir debatiendo.

Kasp.er presenté a la Iglesia catolica y a los interlocutores
@un‘xélnCOS este «Proyecto cosechay (Harvest Project) con la
intencion de impulsar mds el estudio v la discusion. Su sucesor
al frente del Pontificio Consejo para la Unidad de los Cristia-
nos, el cardenal K. Koch, ha afirmado que el estudio Harves-
ting the Fruits recoge las convergencias que se han alcanzado
y representa sin duda un paso muy prometedor hacia una fu-
tura declaracion conjunta sobre la Iglesia, la eucaristia y los
ministerios eclesiales, que serfa de semejante calibre al con-
senso alcanzado a propésito de la doctrina de la justificacion
Y que abrirfa nuevas vias a una comunién eclesial visible',
Precisamente, por aquellas mismas fechas estaba cuajando una
declaracién de convergencia acerca de la 1 glesia, en la que se
viim’a trabajando en el seno de Fe y Constitucion desde hacia
aflos, @actgmente entre 1993 y 2012. De ella nos ocuparemos
a continuacion.,

13 Jbid., 188-189.

) 114 K; Kocn. <.<H Pontificio Consiglio per la Promozione dell’Unita dei Cristiani, Sviluppi
e sfide dell’ecumenismon: Bulletin Centro pro Unione 81 (2012) 3-12; aqui: 10-11. 7
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¢) El documento La lglesia: hacia und vision comun |
Fn la X Asamblea del Consejo Ecum?nico de las IQECSIIJS Lc
lebrada en Busan (Corea del Sur) en n.owcmbi:efic 201 g’, U(({}?I e-
sentado el documento La Iglesia: hacia una }%‘1()71 con(mnrf.‘ ej ):1};—
do el camino abierto a suenvio para el es'tudlo y p.(iiré,ld 1 cls]EuIL :lz
oficial por parte de las Iglesiasy comumda%if:s cus‘t}c'i‘nas - sz;
texto es el resultado de una larga preparacion C.IUC‘ m.e}:[e ’a conr
cluir el proceso abierto por olros documentos pr chx?s.l "c.rr,m]e,/a
=a y finalidad de la Jolesia (1999)" y Nal’luflee;'a y mlls/m;;m*
]gle&ia (2005), y enlaza tambicn —seglin se afirma uic’ pr ;‘L"m_
cfon las cuestiones eclesiologicas suscna,daSEH el tc',\t]o W‘Lf .
dio One Baptism: Towards Mutual Recognition (Un bautismo:

S 177 9] 17
hacia el reconocimiento Muluo. 2011)H.

Asi las cosas, La Iglesia: hacia una ?’,[,'Sl'(}l’{ C.()m'Lfndoﬁl"ec‘c Iucn
ejemplo paradigmatico de una c]abomc;onb llmgltdl 1(;1)120 ;1 ;zdr
sAioiogia. que arranca de estg prcgunta: <<(_)Qucfxz e ,;umén
juntos sobre la [glesia del Dios trino para crecet L1D cony Mem;
juchar juntos por la justicia y la paz c(n leli mundo, y sup
nuestras divisiones pasadas y presentes?» .

Este documento, fruto maduro del dié}ogo en el plano nj?l—
tilateral. constituye una declaracion comun y un segunddoit'u\to
de convergencia, que se sitia a la zaga del documento : e Jlf}]’a;
Bautismo, FEucaristia, Ministerio (1982), con la plej[elxislc?l
de ser un acuerdo feolégico en el terreno de la eclesiologia.

115 CF A. Maraposch, «Vers una visio comuna de I’]::sgl§§|a. Lz} >\46\/.s‘s?§z)blizf)1 ;1511 _CZ%I;
o ) 1 4 Eselesies (Corea 2013 Revista Catalana de ’v/'e(-)logl,va 4071 (2015 20 o
P s ¢ informaciones puede verse: T. BARNAS. «La Xc.v,\sscm Hlée
ouvement oecuméniquer: Irénikon LXXXV (,2()13)
amblea de! CMIy: Pastoral ecuménica XXX, n.

Entre los maltiples comentarios C
du COE 4 Busan ¢l ses enjeux pour ie m
339-380; A. Varencra, «Cronica de la X As

9] (zi()xi(fi)gmb']loi)\'m documento, cf. S, MADRIGAL, «Lumen gentium, eclesiologia y ccumenis-
6 Sobre este Lo S

o Pasioral ecuménica XX n, 68 (2006) 51-87. . L )

" f;lk"g;f’](’“?\’/’l’f;m(;/\lb «EI bautismo, fundamento de la unidad en C ﬂbE() en 1a9 (t)c(ozlglg; ;
{’)‘l' y ulnk llq‘d‘ec'\araci('m de Lima (1982 Relaciones Interconfesionales XXXV,

catdlicay en .

6-14. '

’ 118 Comsion Fg vy CONSTITUCION, La Igle

714, Publicaciones del COE, 2013.

siq: hacia una vision connin, Documento 1.
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Este texto debe servir a las Iglesias mientras caminan en la di-
reccion de «alcanzar la unidad visible en una sola fe y una sola
comunion eucaristica. expresada en el culto y la vida coman
en Cristo, mediante el testimonio y el servicio al mundo, y a
avanzar hacia la unidad para que el mundo crea». Repasemos
brevemente sus cuatro capitulos.

El primer capitulo, que se titula «La mision de Dios y la
unidad de la Iglesia», examina como la comunidad cristiana
tiene su origen en el designio salvifico (oikonomia) de Dios
para la transformacién salvadora del mundo. Este énfasis en la
mision tiene que ver con ¢l hecho de que el texto fue redactado
con la colaboracion de la Comision para la Mision v la Evan-
gelizacion del Consejo Ecuménico de las Iglesias. La Iglesia
es esencialmente misionera, y la unidad est4 intrinsecamente
vinculada a esta mision. Ahi se dice en el pardgrafo inicial: «La
comunion, cuyo origen esta en la vida de la Santisima Trinidad,
es el don por el que la Iglesia vive v, al mismo tiempo, el don
que Dios pide a la Iglesia que ofrezca a la humanidad herida y
dividida con la esperanza de la reconciliacién v la sanaciony
(n. 1). En este contexto aparecen preguntas acerca de la unidad
de gran calado eclesiologico: ¢como podemos identificar a la
Iglesia que el Credo Ilama una, santa, catolica y apostolica?
.Donde se encuentra la Iglesia de Cristo?

El capitulo segundo. «La Iglesia del Dios trino», expone una
comprension de la Iglesia como comunion, desde este presu-
puesto: «kl coneepto biblico de koinonia se ha convertido en el
aspecto central de la busqueda ecuménica de un entendimiento
comun de la vida y la unidad de la Iglesia» (n. 13). Previamente
recuerda la existencia de una pluralidad de imagenes y metafo-
ras de Iglesia en el Nuevo Testamento (pueblo de Dios, cuer-
po de Cristo, templo del Espiritu Santo, vid, rebafio, esposa,
familia, etc.), que atestiguan una pluralidad de perspectivas y
muestran que la diversidad es un aspecto de la catolicidad de Ia
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Iglesia. En este contexto dejar resonar la definicion de Iglesia
como «criatura del Evangelion (n. 14), asi como la condicion
de pueblo sacerdotal, profético y regio. Esa Iglesia del Dios tri-
nitario es la que profesamos como una, santa, catolica y aposto-
Jica. No es la mera suma de creyentes individuales, sSino

«una comunion en el Dios trino v. al mismo tiempo. una comu-
nidn cuyos miembros son participes de la vida y mision de Dios
que, como Trinidad. es la fuente y el centro de toda comunion. De
este modo, la Iglesia es una realidad humana'y divina» {(n. 23).

Este capitulo aborda también la descripcion de la Iglesia
como «signo y servidora del designio de Dios para el mundo»
(nn. 25-27), donde plantea la problematica de la «lglesia como
sacramentor. un modo de hablar que algunas Iglesias utilizan,
mientras que otras rechazan categdricamente. Finalmente. en
¢l marco de la eclesiologia de comunion reflexiona acerca de
la relacion entre Iglesia local y universal (nn. 31-32)0 «; Qué
relacién debe existir entre los diversos niveles de una Iglesia
plenamente unidad y que ministerios especificos de liderazgo
se necesitan para servir y potenciar esas relaciones?».

Fn el capitulo tercero, «La Iglesia: crecimiento en comu-
niény, que expone el crecimiento de la Tglesia como pueblo
peregrino que camina hacia el reino de Dios, es decir, en una
perspectiva escatologica, afronta varias cuestiones eclesiolégi-
cas dificiles en las que hay que seguir buscando una mayor
convergencia. Lo hace desde la conciencia de pecado de las
divisiones histéricas, al hilo de esta afirmacion que identifica
los aspectos esenciales de la comunion:

«Los elementos esenciales necesarios para la plena comunion
en una lglesia visiblemente unida —el objetivo del movimiento
ccuménico— son la comunion en la plenitud de la fe apostolica,
en la vida sacramental, en un ministerio verdaderamente Gnico y
mutuamente reconocido, en estructuras de toma de decisiones y
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relaciones conciliares, y en e i i
aciones conciliares, y en el testimonio comin y el servicio al
mundo» (n, 37). ‘

Se t‘a‘t‘a de seguir creciendo en los elementos esenciales de
la comunion: fe, sacramentos, ministerio. Por eso. este capiktulo
hace un balance de algunos temas doctrinales cSenoizlleé a 11
manera d.c lo que Kasper hizo en su Cosechar los frutos Ln I;
que concierne al aspecto de la fe. recuerda los docu.mento's Con-
Jesar la fe comun (1991), Un tesoro en vasos de ha}*m (1 9985
sobre I‘a.intcrprctacién de las Escrituras v la ’l‘x'édi(:'i(’m en 11
transmision de la fe. Respecto a los sacrémentos re:éu?erd; g!
1c.><m de convergencia Bautismo, Eucaristia, Ministerio ’(19223)'
}c;lcrsf'lllleliicl. la convergencia es grande a la hora de habldr dei

autismo v la eucaristia, aun cuando sica en pie e at

su designacion de <<sacrjam§nt;;:: Ci’f(fg::gl e ‘d (}eb‘:n? p

e «sacr ¥ zas» {n. 44). Con
l(?do, .el punto mas dificil corresponde a la problemética del mj-
nlstfsrxo ordenado en la Iglesia: el ministerio en su triple fofma
(episcopado. presbiterado, diaconado). el modo del gjercicio de
la autoridad y la toma de decisiones (sinodalidad o concili "C
dad). la autoridad de los concilios ccuméni00§ el si !niﬁ;;lé{k
de un ministerio universal al servicio de la uniéizld. : ’

El cuarto y ultimo capitulo trata de «La Iglesia: en v para
el. mundoy, esto es. la diaconfa de la Iglesia era coin la l%tulllcﬁac
nidad, y lo hace en estos tres 4mbitos que solo dejamos a !
tados: la evangelizacion en medio del pluralismo reli riasgm—]i
desaﬁo .dc la moral evangélica, el compromiso compi%ivoﬁdce
los cristianos ante el sufrimiento y necesidades de taﬁtakgente

En una valoracion de conj : leni
bosch destaca que este(iiiocfl?lj;?lf \iﬁnc;:zacs memdoj . ’Mata-
osch destac 5 superar la disyun-
ma'hlstomw que viene confrontando secularmente a las dos
corrientes eclesiologicas tradicionales del cristianismo: por
una parte, «la tradicién catolica y ortodoxa que comider"t 5 IF
Iglesia como un sacramento. una institucion establ(; / ‘t);sac{1
en una tradicion permanentey: por otra, la corriente dye Ias: coCjL
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munidades eclesiales nacidas de la Reforma que «han insistido
en una comprension de la Iglesia como comunidad nacida de
la predicacién de la Palabra y. por tanto, sometida a reforma
continua» . Merece la pena escuchar la voz de un te6logo or-
todoxo. Sorin Selau. que hace este balance:

«Desde el punto de vista ortodoxo. hay que sefialar la atencion que
se presta a la Santisima Trinidad, a la koinonia, a las imagenes bi-
blicas y patristicas de la Iglesia (Pueblo de Dios, Cuerpo de Cristo.
Templo del Espiritu), a la eclesiologia de comunion, a las notas de
la lglesia tal y como fueron confesadas en el siglo 1V por el concilio
de Constantinopla (381), pero también los esfuerzos por ofrecer
una perspectiva de la sacramentalidad de la Iglesia, incluso aunque

120

el camino a recorrer resulte todavia largo y dificil»

Ahora, hay que esperar a las respuestas que evaluaran no
solo la convergencia alcanzada por el documento de Fe y Cons-
titucion, sino que también reflejaran el nivel de convergencia
entre las Iglesias en materia de eclesiologia. Una convergencia
en eclesiologia representarfa un paso crucial en el reconoci-
miento mutuo entre las [glesias, con vistas a alcanzar la unidad
visible en una sola fe y en una sola comunién eucaristica.

4. Conclusién: eclesiologia trinitaria y future ecuménico
2, Qué perspectivas abre a la busqueda ecuménica de la uni-
dad la eclesiologia trinitaria emanada del Concilio Vaticano 117
/Qué caminos nos muestra para superar el pecado que esta en
la raiz de toda division eclesial? ;Qué puntos de convergencia
afloran en esta comprensién de la naturaleza de la unidad ecle-
sial como koinonia?
1. La radicacion trinitaria de la Iglesia ayuda, en primer t€r-
mino, a superar una posible reduccion de la Iglesia a un feno-

119 A MararoscH, « Vers una visio comuna de PEsglesi», 0.c.. 215-216.
120 5. Serart, «lglesia hacia una visién comun. La Declaracion sobre la unidad de

ta Asamblea Fcumeénica de Busan. Algunas reflexiones eclesiologicasn: Pastoral Ecuménica
KXXIL, n. 95 (2015) 19-40; aqui: 21
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meno exclusivamente humano y social; sin que se pueda ne-
gar esta dimensioén, la Iglesia se manifiesta como una realidad
compleja. tedndrica, humano-divina, segtn la analogia del
misterio del Verbo encarnado (cf. LG L. 8). En este sen;ido’ la
descripeion de la Iglesia como sacramento permite la correcta
articulacion entre el origen y procedencia divinos (Ecclesia de
Irinitate) y su realidad humana (Ecclesia ex hominibus). La
eclesiologia trinitaria es sacramental. No en vano la conside-
'raci(’m de la Iglesia en Cristo. como un sacramento. «s1gno e
instrumento de la unidad del género humano con Dios y del
género humano entre si», inaugura la constitucion dogn;ética
Lumen gentium: y, por su parte, como hemos indicado mas
arriba, el decreto sobre la mision hace suya esta descripcion
sacramental de la Iglesia: la Iglesia misionera es enviada para
ser sacramento universal de salvacion. Hemos comprobado la
utilizacion de esta visién sacramental en el didlogo bilateral or-
todoxo-catolico. y también hemos comprobado lo problematico
de esta vision de Iglesia en el didlogo multilateral sedimentado
en el documento La Iglesia: hacia una vision comin. No obs-
tante. se puede afirmar —con R. Vazquez- que la Iglesia como
sacramento es una categoria irrenunciable para la elaboracion
de una eclesiologia ecuménica'”'. En este sentido, el documento
Iglesiay justificacion (nn. 118-134) ofrecia algunas pistas valio-
sas tomando muy en serio las reservas de una y otra parte.

2.'En segundo lugar hay que subrayar que el anclaje de la
1glesw en la misma vida de Dios enlaza con la tradicion ecle-
siologica antigua, donde la koinonia trinitaria es el modelo
de la unidad eclesial. Esta perspectiva eclesiologica ha dado
muy buenos frutos en los didlogos ecuménicos. Sigue en pie
la afirmacion del metropolita de Pérgamo, Juan Zizoulas, en

121 R, Vizouez 2sia ¢
eeiald R. VAzouez, La Iglesia como sacramento, categoria irrenunciable para la elabo-
. o ool » . P " . . . M

ion de una eclesiologia ecuménica, Seminario Diocesano, Malaga 2013. 1d., Lu Iglesia
sacramento universal de salvacion: ¢ g 7 j logo ccuménico

S S 1 convergencias y divergencias en el did i

/ mivers k X el didlogo ecuménic
Punto Didot, Tres Cantos (Madrid) 2015. ¢ e
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su conferencia en Santiago de Compostela: «La eclesiologia
debe estar fundada sobre una teologia trinitaria si quiere ser
una eclesiologia de comunion». Podemos recurrir a unas pa-
labras del documento La Iglesia: hacia una vision comun, que
concretan estas afirmaciones de principio y sefialan las tareas:
«Cada vez hay méas consenso sobre la koinonia. como comu-
nion con la Santisima Trinidad, que se manifiesta de tres for-
mas interrelacionadas: unidad en la fe, unidad en la vi.da sacra-
mental y unidad en el servicio (en todas sus formas, incluidos
el ministerio y la misiony» (n. 67).

3. Yendo a la raiz de las cosas cabe concluir, en tercer ?u-
gar, que la eclesiologia trinitaria ofrece la nmtivacu’),n Feologxca
mas poderosa para el ecumenismo espiritual y teologico: de la
Trinidad procede la unidad que estamos buscando y por Ia que
oramos, en la adoracion del misterio del Padre, por ’cl Hu.o,- en
la experiencia del Espiritu. Por otro lado, una VIS{(%IX trinita-
ria de la Iglesia, o sea, una eclesiologia de comunion, ’d‘onde
las distintas Iglesias obtienen y ocupan un lugar especifico y
un espacio propio, disefia el marco adecuado para plant?ar en
sus justos términos el problema de la unidad de las ‘E(’glesms se-
parzidas hasta hoy. La forma trinitaria de la comunién c?lesxal
muestra que la unidad buscada en el esfuerzo ecumenico no
es la uniformidad mondtona, sino la unidad en la Varledad: La
radicacion trinitaria de la Iglesia deja espacio para el legitimo
pluralismo, porque unidad no significa uniformidad’.

4. Con todo, en cuarto lugar, hemos de ser conscientes de
los limites. La invocacion de la Santisima Trinidad no es un ta-
lisman que soluciona todos nuestros problemas.. Ahora biex}, la
convergencia alcanzada en la aplicacién analdgica de la k{)mo-
nia trinitaria a la comunién eclesial, ha hecho que las antlguils
cuestiones hayan podido ser contempladas a una luz nueva. h.n
este sentido cobra nuevo vigor la cldusula patristica, Ecclesia

122 CF G. Gresuake, «Trinitarische Ekklesiologie als Chance fiir die Okumenen: Cathol-
ica (M) 64 (2010) 123-38.
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ab Abel, redescubierta en el articulo 2 de Lumen gentium, y re-
cuperada en el documento Justificacion e Iglesia. para ofrecer
una comprension comin de la Iglesia de Dios y de su unidad:

«Desde un punto de vista diacrénico, e.d, a través de los tiempos,
la Una sancta atraviesa en cuanto realidad escatoldgica la histo-
ria entera, desde los primeros dias (Ecclesia ab Abel) hasta los
altimos, hasta el tiempo del retorno de Cristo en gloria. Pero ha
asumido una configuracion concreta especialmente desde que el
pueblo elegido de Dios se convirtié en cuerpo de Cristo y en tem-
plo del Espiritu Santo, siendo asi para los fieles el lugar de la vida
nueva, de la comunién con Dios, que se expresa en fa comunion
reciproca» (n. 83)'%.

Hay que seguir buscando esa unidad en el nivel sincrénico,
en nuestro tiempo historico. A la vista del desarrollo trinita-
rio de la eclesiologfa y de la asuncién de la categoria de koi-
nonig-comunién en los didlogos interconfesionales, el adagio
clasico «fuera de la Iglesia no hay salvaciony puede quedar
retraducido en esta otra formulacion: fuera de la comunion del
Dios trinitario no hay salvacién. Por eso, en el horizonte del
didlogo ecuménico, el redescubrimiento del origen trinitario de
la comunidad eclesial permite superar la logica exclusivista del
«retorno al tnico redily y afirmar y comprender con mas ri-
gor y profundidad que «las Iglesias y comunidades separadas,
aunque creemos que padecen deficiencias, de ninguna manera
estan desprovistas de sentido y valor en el misterio de la sal-
vacion, porque el Espiritu de Cristo no rehtisa servirse de ellas
como medios de salvacion» (UR 3).

A esa luz hay que contemplar y reconocer la unidad ya exis-
tente que se concreta en la confesién de la comunién bautis-
mal (UR 3). Como subrayara la enciclica Ur unum sint, «fuera
de la Iglesia catolica no existe el vacio eclesialy. Por eso. en
«los elementos o bienes que conjuntamente edifican y dan vida

123 Cf. S. Maprigar, «Eclesialidad v universalidad de fa salvacion a la luz de la nocion
“Ecclesia ab Abel™, en: P Ropricuez Panizo-X. Quinza (eds.), Cristianismo y religiones,
Desclée de Brouwer, Bilbao 2002, 271-322.
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a la propia lglesia, pueden encontrarse algunos, mas atn, mu-
chisimos y muy valiosos. fuera del recinto de la Iglesia catoli-
ca: la Palabra de Dios, la vida de la gracia. la fe, la esperanza y
la caridad, y otros dones interiores del Espiritu Santo y los ele-
mentos visibles: todas esas realidades que provienen de Cristo
y a El conducen, pertenecen por derecho a la tnica Iglesia de
Cristo» (UR 3). Y. en tltimo término. como nos recordo el car-
denal Willebrands (en 1987), la interpretacion del subsistit in
ha de hacerse en el marco de una eclesiologia de comunion,
porque esta asentada sobre la teologia de la gracia. como habia
sugerido G. Philips'.

5. Finalmente, hay que considerar que la eclesiologia trinita-
ria esta impregnada e inspirada por la dimension escatologica:
la lglesia, nacida de la iniciativa divina, suscitada continua-
mente de nuevo por el memorial de los acontecimientos salvifi-
cos. se abre al futuro de la promesa, entre el don «ya» recibido
y la promesa de un don mas grande. «todavia no» cumplido.
Ese recuerdo de la patria «todavia no» alcanzada ensefla a la
Iglesia a relativizarse. a saberse «signo e instrumento», no fin
sino medio, llamada siempre a una renovacion incesante y a
una continua purificacién (Cf. LG 8; UR 6). Tal es la condicion
de la Iglesia, «simul sancta el peccatrix». santa en la profun-
didad del misterio trinitario del que procede, pero pecadora y
necesitada de conversién en la vivencia historica, que nos re-
cuerda a cada paso la realidad de la division existente entre los
bautizados. Por eso, la eclesiologia trinitaria no puede dejar de
ser ecuménica, esto es, comprometida en la construccion de
la unidad en la variedad que el Sefior desea: «El destino final
de la Iglesia es participar en la koinonia/comunion del Padre,
el Hijo vy el Espiritu Santo, formar parte de la nueva creacion,
alabando y regocijandose en Dios para siempre (cf. Ap 27, 1-4;
22, 1-5m'%,

124 J. WrLLesrANDS, «La signification de “subsistit in” dans I’ecclésiologie de commu-
niony: La Documentation catholique 1953 (1988) 35-41. CL D. VaLenTma, «Subsistit in», en:

J. R ViLLar (coor.), Diccionario de Eclesiologia, o.c., 1427-1455.
125 La lglesia: hacia una vision comin, . 63.
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ECUMENISMOY ESPIRITUALIDAD (URS)

Alfredo Abad. Pastor protestante

1. Introduccion. Decreto de Fcumenismo en su contexto

He recibido la solicitud de trabajar sobre uno de los documentos
fundacionales de la apertura ecuménica que marcé el Concilio
Vaticano IT 'y del que se benefician todas las Iglesias cristianas.
El marco que ofrece este congreso «Trinidad, comunién y uni-
dad» es teologico y eclesiologico y, en esta direccion, apuntan
las ponencias que se presentan.

He ajustado mi propuesta a estas lincas de trabajo y pre-
tendo acercarme al Decreto de Ecumenismo con la mirada de
las pf'imeras reacciones al mismo en el dmbito protestante, que
considero una aportacion interesante, para después traer la mi-
rada al presente a partir de algunos autores contemporaneos.
Este ejercicio encuentra su razon de ser en la apuesta teoldgica
y es:lesial que representa el impulso reformador del Concilio
Vaticano Il, para poder sefialar, desde ese fundamento, lo que

en mi opinion puede aportar al ecumenismo una espiritualidad
de comunidn.

El método no es nuevo, es més bien tradicional, rabinico in-
cluso y bien evidenciado en autores evangélicos como Mateo o
¢l propio apéstol Pablo. Los te6logos protestantes que citaré en
reaccion a la aportacién de Vaticano II no son los mas conoci-
do's@ con la excepcion de Karl Barth, provienen de un contexto
minoritario que ayuda a situar sus reacciones en la Europa lati-
na, ya que las referencias alemanas y suizas son bien conocidas
y manejadas con comodidad por los autores catolicos. La ex-
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