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EL TRATADO DE ECCLESIA.
PASADO Y PRESENTE

Santiago Madrigal

Estas paginas, pensadas como homenaje al Profesor Joaquin Losada,
tienen a la vista la que fue durante varios lustros su ocupacién y preocu-
pacién central: la reflexién v la ensefianza de la Teologia de la Iglesia. A
K. Barth le gustaba evocar aquellas palabras de S. Kierkegaard que po-
nen de relieve la vocacién perenne de la Teologfa cristiana para pronun-
clar una palabra que estd siempre bajo el signo de la cruz: «;Qué es un
profesor de Teologia? El profesor de Teologia es alguien que es tal porque
Otro ha muerto crucificado por él.» A su paso por las aulas de la Univer-
sidad Pontifica Comillas muchos habran podido reconocer en el magis-
terio de Joaquin el empefio sincero por inculcar un «recto sentir en» y
una caridad discreta (por discernida) hacia la Iglesia. La Iglesia de Dios,
«adquirida con la sangre de su propio Hijo» {Hech 20,28) porta siempre
«la figura de este mundo que pasa» (1 Cor 7,31), de modo que hacer Ecle-
siologia es hablar sobre lo pentltimo e implica la practica de una eccle-
stologia crucis, Pretendo ofrecer aqui un balance de esta su disciplina, la
Eclesiologia, de naturaleza histérica y sistematica. Desde el punto de vis-
ta metodolégico habria que distinguir entre el estado de la Eclesiologia,
la ensefianza de esta materia y el tratado De Feclesia. Mi interés se va a
concentrar en este tltimo aspecto, encaminado a retormar una cuestién
reavivada por el Concilio Vaticano II, la pregunta acerca de un esquema
razonado del tratado teoldgico sobre la Iglesia. Para ello, comenzaré vol-
viendo la vista atrds, a los origenes del De Ecclesia incipiente, para po-
nerlos en relacidn con la elaboracion de este tratado en el tiempo pos-
conciliar.

Hubo a comienzos del siglo xv un papa, de nombre Juan XXII¥, que
fue depuesto por el concilio de Constanza. A mediados del siglo xx hubo
otro papa que, haciendo un guific a la historia, volvié a adoptar aquel
mismo nombre, La sesién V del concilio de Constanza, del 6 de abril de
1415, expidié el decreto Haec sancta, proclamando la superioridad del
concilio sobre el papa. Pero aquellas veleidades del conciliarismo radical
fueron acalladas pronto; de forma oficial, el concilio Vaticano 1 invirtié
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los términos, declarando dogmdticamente en la cons.ti.tucién Pastor ae-
ternus de 1870 1a superioridad del papa sobre el (_:011(:1’110, hasta el punto
que Ieg6 a pensarse que la época de los concilios habila llegado a su ﬁr}_
Nunca mas habrfa concilios. Bl segundo Juan XXIl, sin embargo, reavi-
v6 el «espiritu conciliar» y convoc un concilio, el Vaticano I, que en otra
sesién V, del 21 de noviembre de 1964, aprobc’? solemnemente la consti-
tucion dogmética sobre la Iglesia, Lumen gentiumn, proclamanc_lq Ia do(:,-
trina de la colegialidad episcopal en su capftulo ITL A este concilio del si-

glo xx, que ha pasado por ser «el Concilio de la Iglesia sobre la Iglesia», -

le competia la ardua tarea de mediar entre el p:fq?ali'smo del Vaticano Ly
el conciliarismo de Constanza, de buscar el equilibrio entre 1as'. prerroga-
tivas primaciales y la dignidad de los obispos y del colegio epl'scol:iai,‘ de
su funcién en el concilio o en su propia didcesis. Y no se quedd ahi, sino
que intenté «declarar la naturaleza y la misién universal de la Iglesia»
(L%:gé. aproximacién histérica, simplificadora pero real, deja ya iI.ldica—
do cudl es el pasado concreto que adopto como punto de referencia. La
primera mitad del siglo xv y la segunda mitad del 51g1(? XX, pOr Iazones
histéricas y teoldgicas diversas, tienen el comuin denorglnf:tci.or de ser tes-
tigos de una produccién desbordada de literatura eclesiolégica, dos tiem-
pos fuertes en la claboracién de nuestro trata}do. Tanto aquel pasad‘o co-
mo este presente nuesiro levan la. impronta de un cierto
«paneclesiologismo», remitido al acontecimiento conciliar: de Constanza
(1414-18) y Basilea (1431-49) al Vaticano I1 (196?-65). El examen co-
parativo de estos dos momentos, distantes en el tiempo, pcrm1ten_ext/ra}-
er lineas de continuidad y de discontinuidad, reflotar temas eclesiologi-
cos basicos y, en dltimo término, sacar algunas conclus.llones de cara alas
lineas maestras que pudieran servir para la elaboracion del tratado De

Ecclesia.

L A LOS ORIfGENES DEL TRATADO DE ECCLESIA
EN EL OTONO DE LA EDAD MEDIA

Los comienzos de la Eclesiologia como disciplina t.eolégica son discu-
tidos. Por eso hay que comenzar justificando esta opcion que confiere un
rango especial a la primera mitad. del siglo xv. Esta opci6n queda legiti-

mada, de entrada, por las obras grandiosas de dos te6logos dominicos de

diversa orientacién ideolégica: el conciliarista Juan de Ragusa, con su
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Tractatus de Ecclesia (1440-41), y el papalista Juan de Torquemada, con
su Summa de Ecclesia (1453). A estas dos obras habria que afiadir el tra-
tado inconcluso de Juan de Segovia, compuesto en esos mismos afos, ti-
tulado Liber de substantia ecclesiae, un ensayo eclesiolégico de grandes
vuelos teolégicos. Nos sale al paso, empero, un dato a primera vista dis-
cordante: Arquilliere presenté su edicién del De regimine christiano de Ja-
cobo de Viterbo como «el tratado més antiguo sobre la Iglesia» (ca. 1302);
ello significa retrasar el nacimiento del De Ecelesia hasta los albores del
siglo x1v, ¢Cémo armonizar estos datos discordantes? ;Por qué v bajo qué
condiciones se puede privilegiar un segmento concreto de la historia del
tratado eclesioldgico atribuyéndole el rango de tiempo fundacional? Pa-
ra seguir concediendo el rango de «tiempo-eje» a la produccién eclesio-
logica de la primera mitad del siglo xv, es menester considerar los movi-

mientos teoldgicos y los géneros literarios en que se inscriben los autores
concretos:

1. Los siglos decisivos

El tratado eclesioldgico es un hijo tardio de la teologia; aunque la re-
flexién patristica (piénsese en la tradicién africana de Cipriano a Agus-
tin) y la reflexién teolégica en la Alta Edad Media puedan suministrar
muchos elementos dogmaéticos para una elaboracién de la doctrina sobre
la Iglesia, no han conocido el tratado separado De Ecclesia. Tampoco la
edad de oro de la Escoldstica ha producido el tratado eclesiolégico. En la
historia de la Eclesiologia hay que partir de este hecho indiscutible: «las
sintesis teolégicas medievales (en su doble forma de comentarios a las
Sentencias y sumas teolégicas), tanto en la corriente franciscana (Alejan-
dro de Hales, Buenaventura) como en la dominicana (Alberto Magno,
Tomas de Aquino), no nos han legado un de ecclesia con estructura pro-
pia dentro del sistema teolégico» '. Las dos grandes monografias sobre la
historia de las ideas eclesiolégicas, de Y. Congar y A. Antén, ratifican es-
te punto de vista: el nacimiento del tratado separado De Ecclesia ha de ser
situado en la literatura teol6gica surgida a partir de la polémica que en-
frenta al papa Bonifacio VIII {1294-1303) con el rey Felipe el Hermoso de
Francia®. Bl niicleo de esta discusion entre sacerdotium e imperium es la

' A, Anton, El wisterio de la Iglesia. Evolucidn histérica de las ideas eclesiolégicas, T
{Madrid-Toledo 1986) 101.

* Congar afirma: «Mientras que los grandes escol4sticos no habian redactado ningdn

tratado independiente de eclesiologfa, repentinamente, en pocos afios, aparece un gran nti-
mero de ellos, cuyos titulos se asemejans; véase Felesiologia. Desde S. Agustin hasta nues-
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plenitudo potestatis en el corazén de la sociedad cristiana. De ahi que G.
de Lagarde haya caracterizado el siglo xv como la «pre-historia de la
Eclesiologfa» . Por su parte, J. Miethke subsume esta literatura bajo el ti-
tulo comun «de potestate ecclesiastica», «de potestate papae», conside-
réandola como un género literario especifico, con hondas repercusiones
en la misma elaboracién de la teorfa politica tardomedieval . Esta refle-
xién ha sido continuada a lo largo de toda la primera mitad del siglo xwv
bajo los pontificados de Juan XXII (1316-1334) y Benedicto XII (1334-
1342), avivada por Marsilio de Padua y Guillermo de Ockham en la dis-
puta de los espirituales franciscanos con el papa acogidos al amparo del

rey Luis de Baviera®.
En la segunda mitad del siglo xv no se ha detenido la reflexién ecle-

siolégica, sino que ha sido propulsada en un doble frente. Hay una fecha
que cobra un cariz decisivo, el afio 1378: porun lado, estamos ante el co-
mienzo del Cisma de Occidente, y por otro, marca la aparicién del De ec-
clesia de Wyclif. En estas dos direcciones el siglo xav ha sido un «tiempo
fuerte» de cara a la elaboracién del De Ecclesia, con una problemdtica

tros dias. Historia de los Dogmas III/3 cd (Madrid 1976) 164. Listado de tratados en nota 1.
CF. AnT6n, 108 ss. Algunos titulos en los primeros afios del siglo xiv: Determinatio compen-
diosa de iurisdictions imperii (1280/81), de BarroLomE pE Lucca; De regivtine principum
{c. 1300), iniciado por Tomis bE AQUINO ¥ concluido por BarroLomz pE Lucca; De potestate
papae (1300/1), de Exrioue DE CrEMONA; De potesiate papae (1301), de AnceL Niory; De ec-
clesiastica potestate (1301/2), de Gir. b Roma; De regimine christiano (1301-1302), de Jaco-
B8O DE VITEREO; De potestate regia et papali (1302/3), de Juan nr Parts; De principio et origine
et potentia imperatoris et papae (1312), de Juan BrancrezoLus; De monarchia (1313), de
Dante; De reprobatione Monarchige {1313), de GuIDO VERNANT De potestate S. Pontificis
(1313), de Guino VERNANI; De potestate papae (1319), de HErvEUS NATALIS.

3 Cf. F. Oakiey, «Natural Law, the corpus Mysticum, and Consent in Conciliar
Thought from John of Paris to Matthias Ugonius», Speculum 56 (1981) 786-810; aqui: 786.
Véase el estudio pionero de F. MBRZBACHER, «Wandlungen des Kirchenbegriffs im Spit-
mittelalter. Grundziige der Elklesiologie des ausgehenden 13, des 14. und 15, Jahrhun-
derts», ZRGKA 70 (1953) 274-361.

s J. Mieraee, «Die Traktate ‘de potestate papae’. Ein Typus politiktheoretischer Lite-
ratur im spaten Mittelalters, en Les genres littéraires dans les sources theologiques et philo-
sophiques médiévales (Louvaine 1982) 193-211. fn., «Zur Bedeutung der Ekklesiologie fiir
die politische Theorie im spéteren Mittelalter», Miscellanea Mediagvalia 12 (1980) 369-388.

> Bajo el pontificado de Juan XXII y Benedicto XIL: De iurisdictione (1319/20), de
HervEus NaTars; Sumina de potestate ecclesiastica (1320/26), de AgusTin TriunFe; De causa
immediatae ecclesiasticae potestatis (1321), de Pepro o Parupe; De ecclesiastica potestate
(1323/24), de Argranpro DE SaN ELPIDIO; Defensor pacis (1324), de Marsiiio DE Panua; De
potestate papae (1325), de PEpro DE PaLung; Tractatus conird haereticos negantes inmunita-
tem et iurisdictionem sanctae ecclesiae (1327), de HERMANN DE SCHILDESCHE; De iurisdictione
ecclesiastica (1327/29), de Duranpo DE San Porciano; Dialogus (1334-1343), Breviloguiuwm de
potestate papae (1341/42), Octo quaestiones de potestate papae (1342} de GUILLERMO DE O¢K-
wam; De statu ef planctu Ecclesiae (1336/42}, de Arvaro PELAYO.
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gue se adentra en la primera mitad del siglo xv. Asf se ha podido hablar
de l'as «eclesiologias del Cisma» y se ha recalcado el hecho de que el es-
tudio del tratado separado sobre la Iglesia debe albergar un capitulo so-
bre la Eclesiologia en la Praga de comienzos del siglo xv, como lugar de
recepcién de la obra de Wyclif y su prolongacién por parte de Juan Hus®
Estos. dos caminos de reflexién teol6gica se entrecruzan, primero, en ei
Concilio de Constanza, donde se condena y ejecuta a Hus, y despliés en
el Concilio de Basilea. En relacién al Cisma de Occidente ;z ala urgerjlcia
de la ref:orma eclesial espoleada por el mismo hecho del cisma ha surgi-
do una literatura que presenta la «via concilii» como el modo de solucio-
nar los males que aquejaban a la Iglesia. Repitiendo muchos argumentos
de la discusioén entre sacerdotizim e imperium de la primera mitad del si-
glo xtv, ahora la discusién ha sido desplazada al interior de la Iglesia, de
mod(_) que la discusi6n sobre la plenitudo potestatis confronta al papa ,y al
concilio como drganos supremos de la direccién eclesial. Desde la Epis-
mfc? concordiae de Conrado de Gelnhausen hasta el De concordantia cat-
holica de Nicolas de Cusa, se examina la via concilii como posibilidad de
reganar la unidad frente al cisma y de realizar la reforma de la Iglesia;
proliferan los tratados De auctoritate concilii y rebrota el titulo De potes:
tate ecclesiastica en las plumas de los teélogos mas destacados del Conci-
lio de Constanza como Pedro d’Ailly o Juan Gerson’.

Sf’ puede afirmar la existencia de un continuum literario que va desde
coimenzos del siglo x1v hasta los dias del concilio de Basilea (1431-49)
A-31 19 confirma Lorenzo de Arezzo, que nos ha legado un Liber de eccle-.
siastica polestate dedicado al papa Eugenio IV. Esta obra est4 dividida en
seis partes, cuyos tftulos dan cuenta de la problemitica que resuena en la
mente de un curial a mediados del siglo xv: 1. De ecclesiastica potestate
in genere sumpta; 2. De potestate papae. 3. De potestate inferiorum prae-
latorusn. 4. De potestate ecclesiae sive concilii. 5. De superioritate papae
ac_f. concilivm, et si fas dicere, concilii ad papam. 6. De schismate et veme-
dzz.s contra schisma. La obra de Lorenzo es interesante a esta luz: el co-
mienzo del segundo libro va precedido por un proemium en el que el au-
tor ha hecho una enumeracién con intencién de exhaustividad de todos
aquellos autores que han escrito sobre la materia y que le han servido co-

: G. THiLs, «Le traité de I'Eplise au XVe, sidcles, EphTL 38 {1962) 523-533.

. H. I. SizzeN ha hecho la recopilacion de esta literatura en el perfodo que va del co-
mienzo .deI cisma hasta 1449, cf. Traktate und Theorien zum Konzil. Vom Beginn des Gros-
sen Sci"nsmas bis zum Vorabend der Reformation {Frankfurt 1983), 11-58. Sobre el Cisma
f:le Occni.lente, véase Gendse et débuts du Grand Schisme d'Occident (1362-1394) (Colloques
mtem'zztwnauxl du Centre Nationale de la Recherche Scientifique, 586), Paris 1980. Parza la
reﬂexmr.l eclesioldgica, cf. B. Tierngy, Foundations of conciliar Theory. The conm'b-ution of
the Medieval Canonists from Gratian io the Great Schism (Cambridge 1956).
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mo fuentes®. Este catdlogo de obras y autores abarca la }itergtura ecle-
siolégica a la que nos acabamos de referir. Losl aufores InAs leJanOf; en el
tiemnpo son Jacobo de Viterbo, Herveus Natalis, Pedr.o de Pa_l.ude, de ila
época inmediatamente posterior, ain dentro de 1a.plnmera mitad del‘ si-
glo xrv, nombra a Agustin Triunfo, Ockham, Marsllho, Alvaro Pel‘ayo, fi-
nalmente, la mayoria de los autores citados son teologps ) Canotmsfcas (_ie
los concilios de Constanza y Basilea, sefialados papalistas y concﬂmfns-
tas: Juan Alphonsi, Antonio de Butrio, Mateo de Matte§elan15, Frapmsco
de Zabarella, Pedro de Ancarano, Antonio de Roselhf,, 'Panorxmtanus,'
Juan de Antioquia, Pedro de Ailly, Juan Gonzéle.z,de Cédiz, Juan de Ra-
gusa, Juan de Segovia, Juan de Torquemada, nglan Talia.da,lentre otros.
Una de las peculiaridades de este proemio consiste en atribuir a Ockham
Ia paternidad de la herejfa husita. _ . ‘ '
En este otro frente, la discusién eclesiolégica ha tenido por escenarto
la Universidad de Praga. La recepcién de Wyclif en Bohemia ha inaugu-
rado una discusién en la que ocupa un puesto cenf_ral la obra. de Hus, que
ha dado lugar a la «contra-reforma bohemia» (Slebe_n) capitaneada por
Juan Jenzstein, Esteban de Palec, Estanislao de Znojmo; paraf'r:‘iseand'o
el titulo de P. de Vooght cabria hablar de una literatura «husszz‘zcla/.a.nn-
hussitica»®. Bstos dos frenies estaban llamados a encontrarse deflln'ltlva-
mente en Basilea, con ocasién de la invitacién cursgda por el. Concilio pa-
ra un debate teolégico acerca de los principios aglutu}elldoreg del
movimiento husita, esto es, los 4 articulos de Praga (comunién.bajo kis
dos especies, libre predicacion de la Palabra, castigo de los pecados? p(lil-
blicos, vuelta de la Iglesia a 1a pobreza evangélica), verdadero preludio de
terana. N
= ielf:];g;:ahzie los tratados y teorias sobre la Iglesia y.el concilio que se
elaboran con motivo de la situacién planteada por el cisma de 1378, por

*  Hste Proewiten, «in qUO eNumerantir omnes gui scripsen.mt in ilia mat‘ena e;t a qul:
bus iste liber decerptis est», puede verse en K. ECKERMANN, Studien zur Geschichte des mo
narchischen Gedankens im 15. Jahrhundert (Berlin 1933) ?61‘168. . e L.

s Cf. P. oe Vooenr, L'hérésie de Jean Huss, I-0 (Lovaina 1975; re{mpresuﬁ’n 1 g: o rie
sie de Jean Huss y de Hussiana, Lovaina 1960). Especiamente el capltulo,d «l) ;C 5123(;% ¢
catholique 3 Prague autour de 1400», 625 ss. Ma‘tias de I anov, precursor de “trjs,ln.ef ribe
un De ecclesia (1389), asi como un Regulae veteris et novi testawienti. Contra Wycti ,S "
DE JENZSTEIN escribe su Traiatis de potestate cIaviur{*t (ca. 138§); EsTEBAN .DE DC?LA:N'Y Z -
tor de un Antifnissus (1408); Juan oE Hotesov escribe su obrita An credt dposszt in pe‘zde_
(1412). Asimismo surgen los tratados de ESTANISIAO DE ZINOMO (Tractatus de Toma;zgne e
siq, Responsio contra positionem wyclefistarum), BSTEBAN DE PAL'EC (De aeqm;loca e e
winis ecclesiae, Replicatio confra quidamistas; contra estos escn?os redacta'h Us( 5213-15)
elesia (1412-13), y EstERan pE ParEc ha replicado conun De ecclesia y un ATLII' 1S 4 cm«,-,m;
Tinalmente, puede citarse un escrito anénimo, Tractatus contra Hus haereticunt
eiuis tractatum quem de ecclesia appelavil.
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un lado, y con la intencién de refutar la nocién husita de Iglesia, por otro,
Congar conclufa: «Se puede afirmar que, con este conjunto de tratados,
el de Bcclesia ha nacido. Se desarrollara posteriormente en el marco del
conciliarismo y del anticonciliarismo: encontramos muy pronto a Juan
de Ragusa y Torquemada, cuyo esfuerzo de sintesis supone las elabora-
ciones para las cuales Hus fue la ocasién» *°. Unas paginas mas adelante,
sefialaba que el conciliatismo no habfa hecho una aportacién especial a
la Eclesiologfa. Cabe, sin embargo, hablar de una «retractacién» de Con-
gar también en su historia de las ideas eclesiolégicas; la investigacion de
W. Kramer sobre ¢l conciliarismo de Basilea en sus figuras mas repre-
sentativas (Juan de Ragusa, Juan de Torquemada, Nicolds de Cusa, Juan
de Segovia, Enrique de Kalteisen) llevé al sabio dominico a cambiar de
opinién . Por tanto, considerar como término de la comparacién la pri-
mera mitad del siglo xv no es casual, sino que tiene que ver con el resul-
tado histérico-teoldgico formulado por E. Meuthen, ese investigador que
ha dedicado sus mejores esfuerzos al siglo xv: en la época del Basiliense
s¢ ha producido la primera sistematizacién de una eclesiologia catélica .
Hay que situar las obras de Ragusa y Torguemada en un proceso ge-
nético que dura un siglo y medio, y que alcanza un momento de ebulli-
cién especial al calor del debate entre el papalismo y el conciliarismo en
su toma de postura frente al husitismo. En el seno de este proceso hay
que seguir subrayando su posicién sefiera, de primer «tractatus de Fe-
clesia», de primera «summa de Ecclesia» en la historia de la Eclesiologia.
Su ubicacién en una matriz histérica y literaria de gestacién nos libera
de una doble y falsa impresién: que sean un producto excepcional y ais-
lado al margen de la corriente histérica y teolégica que les sirve de suelo

** ConNGAR, Eclesiologia, 187.

" Cf. Y. Congar, «Bulletin dhistoire des doctrines ecclésiologiques», RSPHTH 64
(1980) 598-600, W. KrAMER, Konsens und Rezeption. Verfassungspringipien der Kirche im
Basler Konziliarissus (Miinster 1980). A. Brack, Council and Comune. The Conciliar Move-
ment and the Council of Basle (Cambridge 1979). G. ALBErico, Chiesa conciliare, Identits e
significato del conciliarismo (Brescia 1981), A. VaceDEs, Das Konzil tiber dem Papst? Die Ste-
Hungnahme des Nikolaus von Kues und des Panormitanus zum Streit zwischen dem Kongzil
von Bosel und Bugen IV, (Paderborn 1981); J, WorLMmuTs, Verstdndigung in der Kirche. Un-
tersucht an der Sprache des Konzils von Basel (Mainz 1983), P, Labwer, Revolutiondre Kir-
chenkritik am Basler Kongzil? Zum Konziliarismus des Heymericus de Campo (Basel 1985);
J. HewmratH, Das Basler Konzil, 1431-1449. Forschungsstand und Probleme (Koln-Wien
1587). I. D. Mann, The Historian and the Truths: Juan de Segovia's Explanatio de tribus ve-
ritatibus fidei (Ph.D. Diss. University of Chicago 1993). Tr. Prtict, Die Ekklesiologie Hein-

rich Kaltetsens OP in der Auseinandersetzung mit dem Basler Komziliarismus (Paderborn
1995).

? E. Meuruen, Das Basler Konzil als Forschungsproblem der europitischen Geschichte

(Opladen 1985) 40. Véase del mismo autor, Das 15. Jahriumndert (Miinchen 1584).
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nutricio; por otro lado, que esta designacién no qiga nada de su caracter
especifico y de su rango dentro del proceso genético en el que se hallan
inmersos. La novedad del género «tractatus de ecclesia» ha de ser esta-
blecida, entonces, a la luz de 1a evolucién de las lineas estructurales del
género «de potestate papae», «de potestate ecclesiastica». E.ste. Proceso
encuentra un punto de comparacion inmejorable en el De regimine chris-

tiano de Jacobo de Viterbo.

2. Tres ejemplos: Ragusa, Torquemada, Segovia

La literatura «de potestate ecclesiastica» constituye un preludio im-
portante para el «tratado» de Ragusa, la «<suma» de "Ijo.rql.lemada, el «en-
sayo» de Segovia. Su opcion de fondo, entre el concﬂla{ls'mo v el' papa-
lismo, venia también anticipado por 1a orientacién ideolégica de Viterbo,
de Gil de Roma (Pe eclesiastica sive de sumuni pontificis potestate) o de
Agustin Triunfo (Summa de ecclesiastica potestate), por un lado, frente al
planteamiento del dominico Juan Quidort de Paris en su De potestale re-
gia et papali, por otro. 51 el Tractatus de Ecclesia de': Jluan. de Ragusa cons-
tituye un novum en la historia de la teologta, su gmglnahdad no su&e me-
noscabo por el hecho de que el De regimine christiano (DRC) de Viterbo
pueda ser una de sus fuentes ®. Estructuralmente, el DRC sobresale res-
pecto de otros escritos de potestaie ecclesiastica del si'%io XIv por su alcan-
ce teolégico anteponiendo al tratamiento de Ja cuestién «de potestgtfe pa-
pae», propiamente dicha, una primera seccion que es una explanacion de
la esencia de la Iglesia a partir de los cuatro atributos del Symbolum fi-
dei'*. Fn este sentido, el DRC es un tratado eclesioldgico pionero y ha po-
dido ser presentado como «el cratado mas antiguo sobre la Tglesia». Ese
recurso a las cuatro propiedades de la Iglesia confesadas en el Credo mar-
ca una impertante linea estructural del incipiente tratado separado sobre

1a Iglesia.

15 Para lo que sigue remito a mi estudio, La Eclesiologla de Juan de Ragusa OP. Estu-

dio e interpretacion de su Tractatus de Ecclesia (Madrid 1995).

#  I¥ce LORENZO DE AREZZO en su Proemium: «Post quem habuit tractatum eflam ma-

gistri Jacobi de Viterbio ordinis fratrum heremitarum sanct Augustini, quem in duas par-

tes divisit. In quarum prima de regno ecclesiae multa notavit, sc'licet. quod e.cclesia\. proplg
regnurm dicitur, secundo quod est ortodoxum et in quibus consistit ejus gloria, tertio quo

talis regnumm est unurm et quomododo, quarto quod est catholicum, quinto quod est sanc-

1 poni ia Christi et eius
apostolicum ete. In secunda parte vero ponit de potentia Chy :
B e decer Le plus ancien traité de

vicarii, quam in decem capitulis situavit» Véase F. X. ARQUILLIZRE,
I'Eglise (Paris 1926).
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El Tractatus de Ecclesia (TDE) de Ragusa se abre planteando la pre-
gunta «quid et ubi sit ecclesia?» en debate con la noci6n husita de Igle-
sia. Este solido estudio sobre la Iglesia responde en estos tres niveles: la
biisqueda de una nocién y definicién de Iglesia que coimplica Ja doctri-
na de Ja gracia, la exposicién sistemética de los rasgos o propiedades
esenciales de la Iglesia, la elaboracién de la cuestiéon de la cognoscibili-
dad de la Iglesia. Asi quedan disefiadas sus tres grandes secciones: una
distinctio sobre la nocion de Iglesia, nticleo de la primera parte, una ela-
boracién estrictamente dogmaética de las cuatro conditiones Ecclesiae en
la segunda parte, y una aplicacién apologética, en la tercera, mostrando
la cognoscibilidad de la Iglesia universal a partir de cinco signa tomados
de S. Agustin y verificados en la ecclesia romana: integridad de la fe, con-
senso de los pueblos, autoridad de los milagros, sucesién en la sede de
Pedro, el nombre de «catélica». Ia Iglesia ha sido definida por la fe
_frente a la predestinacién—, descrita a partir de los rasgos con que el
Symbolum fidei caracteriza a Ia Iglesia; la parte apologética asume el mo-
tivo agustiniano de la Iglesia en s misma, testimonio permanente de la
credibilidad de la fe catélica. Una realidad, que es objeto de fe, sélo nos
es accesible en la forma de signa, de indicia, aspectos de la realidad a tra-
vés de los cuales somos remitidos a otra realidad méas honda. Sobre la Ee-
clesia romana recaen aquellos constitutivos o conditiones que confesamos
en el Credo: infalibilidad-santidad, catolicidad, apostolicidad, unidad.

Una comparacién de la estructura del TDE y del DRC arroja este
acuerdo de fondo: les es comin un punto de partida fijando el concepto
o nocién de Iglesia; en segundo lugar, una reflexién sobre las propieda-
des de la Iglesia reducidas a las 4 conditiones del Simbolo: una, santa, ca-
t6lica, apostélica; finalmente, hay un movimiento de aplicacién de estas
propiedades de la Iglesia, que en el caso de Viterbo se rémiten al Sumo
Pontifice, como «monarcha totius ecclesiae militantis», y en el caso del
TDE retornan a la ecelesia romana, «formaliter accepta», esto es, la umi-
versalitas fidelium bajo el Romano Pontifice, —supuesta la distincion en-
tre cathedra Petri y la persona del Romano Pontifice—, o el concilio uni-
versal. Bajo esta similitud estructural se puede entonces destacar la
peculiaridad del DRC en la linea de la tradicién papalista de la plenitudo

potestatis; en la expresién de Gil de Roma: «papa, qui potest dici Eccle-
sia». Asi, las caracteristicas esenciales de la Iglesia competen al Papa por
antonomasia como Vicario de Cristo. El TDE se situaria entonces en la
tradicion de la Iglesia, congregatio fidelitim, donde los caracteres esencia-
les de la Iglesia, bajo la forma de la pregunta «ubi sit ecclesia», se remi-
ten a la misma Iglesia en cuanto que historica y eclesialmente condicio-
nada, ecclesia romana. En este sentido es significativo que la descripcion
teolégica del primado monarquico aparece ubicada dentro de la «apos-
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tolicidad». de la Iglesia, «ad aedificationem ‘eclesiam», coImo «caput Im
nisteriale», en un modo de hablar muy querido por los tqologos ‘conmha_
ristas. Y sin embargo, hay que notar gue en el element'o jerdarquico (.16 la
Iglesia radica sobre todo la cognoscibilidac% de lta Ig‘lesm;,Ragusa afirma
el régimen de la Iglesia con una cabeza pn'ma(:lal inequivoca pensandp
en la perspectiva de la Iglesia universal dlspersgl por el Orbe‘(Ecc?esm
«distributive»), sometida empero a la representacion Fle la Iglesw}umver-
«al reunida en concilio ecuménico (Heclesia «COHE?CUVE»). De ahi que el
concilio recibe también la denominacién de ecclesia romana.

A diferencia del DRC, el TDE no refleja un conflicto entre poder tem-

poral y poder espiritual como era el caso C.lffl DRC. Desde la problematica
surgida a rafz del cisma de 1378, la cuestién d(? la potestas s¢ ha desp@a-
zado a la confrontacién papa-concilio, Aho‘ra bien, 'el movimiento husﬂ.a
habfa puesto en el punto de mira de su critica el pr_lfrnado pa_pal. La posi-
cién de Ragusa ha tenido que responder a la'cqestlon .del primado's‘ort'e-
ando el espiritualismo antijerarquico husita y siendo fiel a su con(:1han§-
mo. El TDE ha madurado sus posiciones: por un lado, ha dado amplio
tratamiento a la cuestién del primadoy dela autont_iaFl de Pedro; por otro,
como conciliarista, no identifica Papa e Iglesia y distingue la persona del
Papa de la cathedra Tomana; en esta linea se mueve,su ’I?act‘arus de auct‘o-
ritate conciliorumm et modo celebrationis eorum. Aqui, recurriendo a la his-
toria v siguiendo el ejemplo marcado por Naco.lés de Cusa, aborda 1a pro-
blematica de los sinodos provinciales y pame[rcales, espt‘ac:lalment.e del
sinodo rornano, v el concilio ecuménico o reunién de los cinco patriarca-
dos. Ahf aborda también los problemas de la representacién, de la‘b‘us-
queda sinodal de la verdad en el consenso, el modo de su convocatoria y
celebracién. Esta obra constituye, a juicio de H. J. Sieben, el «primer ira-
tado sobre los concilios» en la historia de la teolqgia.

En el TDE, la pregunta «quid et ubi sit ecclesia?» se desdol?la en una
parte dogmética y en una parte apologética, en las‘c':uatro pljopleda.des de
1a Iglesia y en los cinco signos de la verdadera Iglesl,la.i. G.‘Thlls ha v%s;tcz)31 en
las obras de Viterbo, Ragusa y de Torquemada ant1c1ga.010nes medievales
de la Namada via notarum desarrollada por la Apolggetlca alo largo. dela
época moderna . En otras palabras,lel féra}tado incipiente De Ecclesia na-

impronta netamente apologética.
- ;c;nSfZ:nI?pde Ecclesia (SE) de Juan de Torquemada ha marcado el

destino de la teologia catélica®. Una comparacién con la obra de Ragu- -

5 Véase la Introduccion a Les notes de V'Eglise dans lapologétique catholigue depuis o

bloux 1937). . o
Réf?:”’?’l :{(};’:;nxz (D}OYENA, «La primera Summa de Ecclesias, Estudios Eclesidsticos 2 (1923)

952-269: K. BixpEr, Wesen und Eigenschaften der Kirche bei Kard. Juan de Torguemada
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sa permite avanzar en esia linea: ¢de qué trata la primera SE? ;Sobre qué
versa la eclesiologia fraguada en el siglo xv? La primera «suma» esta ar-
ticulada en cuatro libros; 1. De universali ecclesia; 1. De vomana eccle-
sia et de eius pontificis primatu; 11 De universalibus conciliis et de eo-
rum auctoritate; 1V. De scismate, et de haeresi, En lo que ahora nos
interesa podemos cefiirnos inicialmente al Liber I, de universali Ecclesia.
Este primer libro consta de 101 capitulos, cuya materia se puede repartir
en los ocho bloques siguientes: 1. Se parte del estudio del término «Igle-
sia» (c. 1-5); 2. Los cc. 6-20 tratan de conditionibus et proprietatibus ec-
clesiae, explanando las propiedades «simbélicas» de la unidad (6-8), san-
tidad (9-12), catolicidad (13-17), apostolicidad (18-19). El capitulo 21
plantea el adagio «extra ecclesiam nulla salus». 3. Los cc. 22-30 delimi-
tan lo que H. de Lubac llamaba «los limites del misterio de la Iglesia»: su
comienzo «ab Abel» (22-27) y su duracion hasta el final de los tiempos
(28-30). 4. En los cc. 31-43 el cardenal espafiol ha sistematizado las
iméagenes de la Escritura que han sido aplicadas a la Iglesia ( vifia, huer-
to, nave, casa, reino, templo, esposa, paloma, etc.); dedicando el capitulo
43 a la imagen biblica que preside el resto de este Liber I, la de «corpus
Christi mysticum». 5. La tematica del Cuerpo mistico de Cristo parte de
la constatacién «de la variedad de miembros» (44), para subdividirse en
una doble consideracién: aj la reflexién sobre su caput (44-53); b) la re-
flexién sobre los membra del cuerpo mistico de Cristo (54-59). Los capi-
tulos referentes a Cristo-cabeza establecen en qué sentido Cristo es cabe-
za de la Iglesia (48), asi como el papa es cabeza de la Iglesia (52). Desde
el c. 54 se plantea la problemdtica de quién sea miembro de la Iglesia,
combatiendo sobre todo la doctrina de que sélo los predestinados sean
miembros de ella. 6. En estricta dependencia de la imagen del cuerpo,
los ¢. 60-68 abordan la cuestién de la unidad, en la doble perspectiva se-
fialada por el Aquinate: a) «unio membrorum ecclesiae adinvicem» (60-
62); la unidad de los miembros a Cristo cabeza (63-68), de modo que Cr-
sito y su Iglesia constituyan «unus homo» (64), «una persona» (65),
«unus Christus» (66). 7. En los c. 69-86 se plantea la contrarréplica de

(Innsbruck 1955); P. Masst, Magisterio infallible del papa nella teologia di G. da T.. Turin
1957; V. Proano, «Doctrina de Juan de Torquemada sobre el concilios, Burgense 1 (1960)
73-96; N. Lorez, «El cardenal Torquemada y 1a unidad de la Iglesias, Burgense 1 (1960) 45-
71; U. HorsT, «Grenzen der pipstlichen Autoritit. Konziliare Elemente in der Ekklesiolo-
gie des Johannes de Torquemada», FZThPh 19 (1972) 361-388; TH. M. IzBICK]T, «Infallibility
and the erring pope», en Law, Church, Society (Essays in honor of 8. Kuttner) University
of Pensilvania Press 1977, 97-111; In., Protector of the faith. Cardinal Johannes de T, and the
defense of the institutional church. Washington 1981; E. 8. Mozwis, «The infallibility of the
apostolic See in Juan de Torquemada O.P.», The Tomist 46 (1982} 242-266; F. CLARAMUNT,
Estudio del libro II de Summa de Ecclesia (Extracto de Tesis), Pamplona 1982.
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la unidad, la varietas statuimm, officiorum, graduum (69). Esta diverS}dafi
se desarrolla en los c. 73-84, sefialando la distincion «secur'lfflum inci-
pientes, proficientes et perfectos» (74); al estado de perfeccidn corres-
ponden los obispos y religiosos (76-78), asf como los cardenales (80-84);
sobre la «varietas officiorum» y la «varietas graduurm» tratan los cc. 83y
86, respectivamente. 8. El dltimo bloque abarcg los ce. 8?«101, y puede
ponerse bajo el epigrafe «de potestate ecclesiasticar: comienza tr.atando
«de potestate spirituali et terxena» (87-89), sefalando la superioridad de

la primera sobre la segunda (90-92); los capitulos siguientes (93-95) se

concentran en la «potestas sacramentalis, sive ordinis», unificadas bajo la

idea de la «clavis scientiae» y la «clavis potentiaer; mientras gue el resto -

de los capitulos se ocupan de la «potestas iurisdictionis» (96-101),

A la vista de 1a somera presentacion del TDE, hay que comenzar re-
saltando una serie de coincidencias tematicas y estructurales. El tratad.o
incipiente De Ecclesia, tal y como ha sido elaborado por estos dos domi-
nicos, se abre con una tematizacién del nombre ecclesia; original dp Ra-
gusa serd la utilizacion del concepto ecclesia romana. Ambos r.eﬂexlonan
sobre la cuestién de la pertenencia a la Iglesia, dejando anunciado frent.e
al husitismo un tema teoldgico de mucho futuro, el tema de la prede's"u-
nacién. En su prosecucién ambos tratados coinci.dirén enla decltaracmn
de las propiedades esenciales de 1a [glesia. Peculiar de Ragusa, hblre dr?l
esquema méas férreo de la Suma, es subsumir las cues:,uones eclesmlég%‘
cas deniro del esquema de los cuatro atributos simbolicos. Esto s percl-
be claramente en estos aspectos: la tematica «de potestate eleccleszasttca»
(SE I, 87-101) ha sido abordada en TDE dentro de la gondzt:o de la apos-
tolicidad (TDE II, cc. 20-36). Por ello, la misma posicién del papa queda
enmarcada dentro de la apostolicidad del régimen de la Ig](?ma; mientras
tanto, Torquemada desplaza el tratamiento del primado al 11br0-II, De ro-
mana ecclesia, et de eius Pontificis primatu, que apunta a la equiparacidn
de Iglesia romana con €l Romano Pontifice. En este j!_‘lbll‘o se d(?sarrollalla
afirmacién de que Pedro recibe inmediatamente la ]1'1nschcc1.on de Cris-
to, mientras que los otros Apéstoles no la recibier-on sino medl:zlnte Pedro
(SE I, c. 54); de ahi que la potestad de jurisdiccion de los obispos —co-
mo Lafnez sostendri mas tarde en Trento— deriva de la del papa. Este es
el nticleo de la postura que el Defensor fidei hizo valer frente al postuladp
conciliarista expresado en el decreto Haec sancta de Constanza: el conci-
lio, reunido en el Espirjtu Santo, recibe directamente de Cristo su ]E)c_)tes-
tad. La pregunta acerca de la superioridad del papa sobre el co_n’cﬂlo, o
viceversa ——tal v como referia Lorenzo de Arezzo— era la cuestion ecle-
siologica mas urgente. Y, para ser justos, no se puede o.lv.td-ar que Tor-
quemada también ba hecho una seria reflexién sobre la institucion con-
ciliar en el libro tercero de su Suma.
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En conclusién: bajo una distribucion diversa hemos encontrado una
gran identidad de temas; no podia ser de otra manera. Hay, en efecto, in-
soslayables «temas del tiempo», como la cuestién husita, que abre a la
problematica de la nocién esencial de Iglesia, de la pertenencia del peca-
dor a la Iglesia y la misma cuestion de la predestinacién, o como el con-
flicto entre el papa y el concilio; hay temas heredados que han perdido la
virulencia del pasado, como el conflicto entre potestad espiritual y secu-
lar, Por encima de la diversidad estructural del primer «tratado» y de la
primera «suman, se pueden destilar, como constitutivos esenciales del De
Eeclesia naciente, algunos blogues tematicos muy netos: nombre e ima-
genes de Iglesia, propiedades esenciales de la Iglesia, andlisis de la potes-
tas ecclesiastica y de las estructuras jerdrquicas.

El ciclo inaugurado por Ragusa y Torquemada se puede cerrar con el
gran cronista del Concilio de Basilea, Juan de Segovia. Su Liber de subs-
tantia ecclesiae (LSE) representa, a mi juicio, una de las obras eclesiol6-
gicas mas destacadas de este perfodo . Se trata de una especie de ensa-
yo que, tomando cierta distancia de Ja problematica papa-concilio y de
las discusiones con los husitas, hace una elaboracidn teolGgica del mis-
terio de la Iglesia, erradicado en la Trinidad, en sus orfgenes cristologi-
cos, proyectandose a su plenitud escatolégica y césmica. Es, con todo,
una obra que el tedlogo espafiol dejo inconclusa para dedicarse a los pro-
blemas de la reconciliacion con otras religiones, especialmente, con el Is-
lam, cuestiones especialmente urgentes para la cristiandad tras la caida
de Constantinopla (1453). El LSE estaba proyectado en cuatro partes: la
primera plantea la determinacién teol6gica de la estructura esencial y
permanente de la Iglesia (substantia), fijada en los comienzos para la
Iglesia angélica en el cielo empireo; estudia, entonces, su insercion en la

trama de la historia, analizando el tiempo de la ley v de la Escritura an-
tes de la venida de Cristo, considerando la posibilidad del estado de ino-
cencia humana y dando cabida a la teologia de la encarnacién; la tercera
parte, se orienta a declarar las cuatro propiedades de la Iglesia de Jesu-
cristo (unidad, santidad, catolicidad, apostolicidad); la cuarta apunta el
tema de la autoridad de los concilios y de la Sede apostdlica.

Segovia s6lo ha podido desplegar las dos primeras secciones. En el
punto de partida propone una definicién estrictamente teolégica de Igle-

v G, MapricaL, «El «Liber de substantia ecclesiae» de Juan de Segovia (I): descripcidén
de su estructuras, Estudios Eclesidsticos T2 (1997) 63-100; «Factum est magnum proelinrm
in coelos (Ap. 12, 7). «El pecado de los 4ngeles y la teorfa conciliar en el “Liber de subs-
tantia Ecclesize” (II)», EE 72 (1997) 271-308; «“Propter Ecclesiam unigenitus dei filius ho-
mo”, Teologia de la encarnacién en el “Liber de substantia ecclesiae” (IID)», EE 73 (1998)
401-442.
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sia segin el tépico de las cuatro causas: el fin fie ia Iglfesia es la biena-
venturanza eterna {(causa final) v su origen radica en DlOS‘ mismoe '(cau-
sa eficiente); es una sociedad compuesta por los seres racionales, dnge-
les v hombres (causa material), que militan con las armas de la fe, la
esperanza y la caridad, y cuya cabeza es J—ESU,C-I‘IS‘KO (C.fftusa formal). La
substantia ecclesiae se esclarece explicando e} fm,l el origen, la ca}beza N
la dignidad de laIglesia. La Iglesia tiene su ongenlmmedlato en DlOﬁS qlil‘e
ha dispuesto encaminar todo a la vida eterna y dlcho.sa; desde su nali-
dad (participacion en la vida eterna de ]?105)_, la Tglesia es ta r'azénlprlm—
cipal de la creacion, su ley interna y el fin mismo de']a h1st0r1'f1. Alaluz
de su fin, la Tglesia est4 al principio de todo, siendo siempre CI:}.StO su ca-
beza. Dios ha colocado como cabeza de esa comunidad de criaturas ra-
cionales a su Hijo ¥ heredero; al presentar a Dio:.; Padre como origen
puede proponer una descripcién de la Iglesia anterior al hecho )h}storlco
dé la encarnacién del Verbo, incorporando a las crlatura_s’ angélicas v a
los hombres todos del Antiguo Testamento desdt? la creacién c'iﬂ mundo.
La Iglesia se presenta, entonces, como realizacién del' principio eterno
de la sabiduria de Dios. Lo que da sentido a esa com}m_ldad esel fl‘n pro-
pio marcado por Dios para esta comunidad: la felicidad eterna. .Sl F:I‘}S-
to es la cabeza de la Iglesia y es el cordero sacrificado desde el principio,
Ja Iglesia que existe desde siempre alcanza su plenitud con la encarna-
cién del Verbo: asi se verifica la asociacién de la hun.lamda.d al misterio
salvifico trazado por Dios: «sacramentum magnum, in Christo et Eccle-
ia» (Ef 5,32).
SlaLa(l mayor)simﬂitud de este tratado con las obras de Ragusa y Torque‘:—
mada se darfa, precisamente, en las dos secciones del LSE que no ha‘n si-
do escritas: la referente al desarrollo de las cuatro propiedades lese?m:laies
de la Iglesia y la cuestién de potestate ecclesiastica™. La Pecuhgndad de
este ensayo, desde el punto de vista del género De Ecclesza, radica ex;I su.
gran vuelo teolégico, dando cabida a materias propias de f)tros tratados:
la angelologia (como protologia eclesiolégica) y la teol‘ogla de la encar-
nacién. Ello tiene que ver con la personalidad y capaCId_ad espec:}llatlva
del autor, con su trayectoria intelectual y vijcal: ha recorrido los diversos
campos de la teologia, desde la ciencia biblica, sustrato del ‘quehacel." t(;—
olégico, pasando por la teologia eucarist‘ica (frente.al ut‘ra.qmsrr.;o husita),
por la teologfa trinitaria (cuestién del filzoqufz) v c}nstologma-(dls.p’uta(t:1 coln
el Islam, condena de Favaroni), por la mariologia (dogmatizacién de la

15 Esta temdtica se encuentra desatroliada en obras previas. Véase S MADRIGAL, « ;1
desineret esse sancta, desineret esse ecclesia”. El "Tractatus decem Av1samento;mnEf_3
sanctitate ecclesiae” de Juan de Segovia», en F. Cmica, S. Pantzzoro, H. WacNER (eds.), Ec
clesia Tertii millenii advenientis (Casale Monferrato 1997) 411-425.
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Inmaculada), hasta el gran tema del tiempo: la conflictiva relacién entre
papay concilio. Segovia ha puesto en juego todos estos elementos a Ia ho-
ra de reflexionar sobre la esencia, estructura ynaturaleza de la Iglesia. En
su pluma toda materia teolégica se tifie y se trasmuta en Eclesiologia. La
mistna crénica del Basiliense est4 recorrida por secciones fuertemente
eclesiolégicas, Brevemente: ha introducido la problematica eclesiolégica
en el despliegue de la historia de la salvacién, ligando el misterio de la vo-
luntad salvifica divina de convocar a los hombres a participar de su eter-
na bienaventuranza (Ef 1,5-6) con el misterio de la Iglesia. Desde el pun-
to de vista de la historia del tratado eclesiolégico, su planteamiento es el
sintoma mas evidente de que la teologia de la Iglesia se desprende de la
canonfstica, aquel puerto en el que habfa encallado la reflexién sobre la
Iglesia, configurdndose como una teorfa de los poderes eclesiales. Esta ri-
queza de planteamiento se percibe igualmente en su elaboracién de la
doctrina sobre el episcopado y sobre los concilios en su Liber de magna
auctoritate episcoporum in concilio generali.

Podemos cerrar esta seccién con una mirada de conjunto a los obje-
tivos que se habia marcado el concilio de Basilea (1431-1449), el conci-
lio més largo en la historia de la Iglesia: causa fidei, causa reformationss,
causa unionis. Sin duda, estos objetivos justifican el «paneclesiologis-
mo» de una época. La experiencia del Cisma de Occidente habia dejado
importantes secuelas en la conciencia cristiana; la divisién eclesial, por
un lado, y el movimiento husita, por otro, habian socavado profunda-
mente la certeza de que aquella Iglesia fuera realmente vehiculo, instru-
mento y sacramento de la salvacion; urgia la necesidad de reforma. De
ahf que se buscara la garantia de la salvacién mas alls de la configura-
cién institucional de la Iglesia. Tras la primera escisién confesional de la
cristiandad (cuestién husita), este concilio registra una forma de
sunionismo» con la Iglesia de Bohemiz en 1a que han participado nues-
tros teélogos; por otro lado, se ha buscado la reconciliacién con la Igle-
sia griega; y finalmente, estos tedlogos del siglo xv han planteado las ba-
ses del didlogo inter-religioso (especialmente, Juan de Segovia v Nicolds
de Cusa). El tiempo del Concilio de Basilea constituye un «tiempo fuer-
tex en la elaboracién sistematica de una eclesiologfa catélica. Ahf se en-
trecruzan la experiencia del cisma de Occidente (1378), el ideal de 1a re-
forma de la Iglesia, la cuestién husita v los intentos de unién con la
Iglesia griega. Nuesiros teélogos han debatido, desde la Escritura v des-
de la historia, sobre las prerrogativas del Papa y del concilio, han revi-
talizado la idea de la institucién patriarcal y el debate sobre la legitimi-
dad de otra organizacion de Iglesia diversa al centralismo curialista, han
reabierto los capitulos de la colegialidad y de 1a vida sinodal. Estos teé-
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logos han hecho, en verdad, «Eclesiologfa», aunque resulte anacrdénico
aplicarles esta categorizacién ®.

[I. CONCILIO VATICANO II (1962-65) Y ECLESIOLOGIA ACTUAL

.

Sin duda, el Vaticano 11 ha sido el agente principal —aunque no el tni-
co— de la profunda renovacion de la Eclesiologia en la segunda mitad de
nuestro siglo. La historia siempre contribuye a ensanchar la mirada y las
reflexiones precedentes aconsejan una primera aplicacién a la Eclesiolo-
gia surgida a partir del Concilio: resultaria miope una visién gue no re-
saltara, en primer término, que la produccion teolégica posconciliar so-
bre 1a Iglesia se ubica en la matriz mucho mas amplia que ha permitido
hablar del «siglo de la Iglesia», segiin la expresion consagrada por O. Di-
belius; en realidad, habrfa que remontar su terminus a guo 2l Concilio Va-
ticano I (1870): «I quasi cent’anni trascorsi tra il Vaticano 1 e il Vaticano
1I sono stati fecondissimi per lo sviluppo della dottrina della chiesa sia
nella teologia cattolica che in quella protestante. In questo periodo la
chiesa, per motivi diversissimi, & passata ad occupare il centro della pro-
blematica teologica. L'imporsi del problema ecclesiologico negli ultimi
decenni presenta, per la storia della chiesa e della teologia, caratteristi-
che tali da attrare irvesistibilmente l'interesse dei teologi, stabilendo un
certo monapolio dell’'eclesiologia su tutti gli altri trattati del sisterna teo-
logico» . Contamos, por otro lado, con excelentes descripciones de la
Eclesiologia del siglo xx y primera mitad del siglo xx, desde las que cabe
hacer algunas consideraciones antes de centrarnos en los dltimos dece-
nios subsiguientes a la clausura conciliar:

9 Segin K. Warner, Geschichie der Katholischen Theologie (Miinchen 1889)-33—35, la
expresion Eclesiologia aparece por vez primera camo titulo de la obra del convertido al ca-
tolicismo J. Scheffler (=Angelus Silesius) editada en Breslau en 1677,

» A AnTon, «Lo sviluppo della dottrina sulla chiesa nella teologia dal Vaticano I al Va-
ticano I», en AAVV., L'ecelesiologia dal Vaticano I al Vaticano II (Brescia 1973) 27.. Cf.
AANVV, L'Ecclésiologie att XIXe. siécle (Paris 1960): R. Ausert, La géographie eccle‘siolog:qt.ie
au XFXe. Sidcle (pp. 11-50); Y. Conar, I'Ecclésiologie de la Révolution frangaise au Concile
du Vatican sous le signe de Vaffirmation de Uautorité (pp. 77-114); ST, Jay, Les tendances
nouvelles en ecclésiologie (Roma 1957); J. FrasQuE, «La eclesinlogia en el siglo xx», en H.
VorerIMLER-R. VanpER Guert (dir.), La teologta en el siglo xx, vol. TII (Madrid £974) 162-203;
en pp. 190-203 recopila una abundante bibliografia; U. Vaigsks, Votum Ecclesiae. II: In-
terkonfessionelle ekklesiologische Bibliographie (Munich 1962).
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1. El «siglo de la Iglesia» como contexto.
Los «gjes» del Vaticano I

Algunos estudios recientes han sacado a la luz las raices més profun-
das de algunas convicciones basicas de la Eclesiologia del Concilio Vati-
cano II: desde el origen trinitario de la Iglesia a la nocién de Iglesia local
(A. Gréa), o desde la consideracién del misterio de la Iglesia y su sacra-
mentalidad (J. A. Mashler y el romanticismo alemdn), tampoco han falta-
do testigos de la doctrina de la colegialidad episcopal (Bolgeni, Christia-
nopulo) . Sin embargo, hay que reconocer que los mejores impulsos de
la Eclesiologia decimonénica, procedentes de la asuncién de la mejor tra-
dicién de la Eclesiologia reformada y de la vuelta a la tradicién patristi-
ca, van a quedar orillados. Es el caso de las obras de J. A. Mohler (1796-
1838) y de J. H. Newman {1801-1890). Aunque el influjo de Mahler en los
tedlogos de la Escuela romana que preparan el esquema De Ecclesia del
Vaticano I (Passaglia, Franzelin, Schrader) era notable, no va a encontrar
eco ni acogida ni difusién. Los intentos de Schrader o Franzelin por ha-
cer en el seno del Vaticano I una Eclesiologia plenamente teoldgica serdn
ignorados. Toda ella est4 al servicio de la Apologética. Por consiguiente,
Congar podia subsumir la Eclesiologia entre la Revolucién Francesa y el
Vaticano T (1870) «sous le signe de I'autorité». La eclesiologia de los ma-
nuales se convierte en una exposicién, apologética y polémica, de las es-
tructuras constitucionales de la Iglesia, dominadas ademds por la tesis
del primado papal, es decir, una «jerarcologfa». A. Antén corrobora este
punto de vista y lo amplia para el perfodo que va de 1870 a 1920, sefia-
Jando que a partir del Vaticano I, el tratado de Iglesia podria intitularse
como «Tractatus de auctoritate» .

3 ), Gonzirez pE CarbEpar, «Génesis de una teologfa de la Iglesia local desde el Con-
cilic Vaticano I al Concilio Vaticano TI», en H. Lecrann, J. Manzanazes, A. Garcia (eds.),
Iglesias locales » catolicidad (Salamanca 1992) 33-78, M. DENEKEN, «Les romantigues alle-
mands, promoteurs de la notion d'Eglise sacrement du salut? Contribution & T'étude de la
gengse de l'expression “Eglise, sacrement du salut”s, RevSR 67 (1993) 55-74. G. ALBERIGG,
Lo sviluppo della dottrina sui poteri nella chiesa universale. Mormernti essenciali tra il XVI e
il XTX secolo (Roma-Freiburg 1964); H. I. Smuex, Katholische Konzilsidee im 19, und 20.
Jahrhuwndert {Paderborn 1993) 7-35. P. TrieLing, «The genesis of the Trinitarian Ecclesio-
logy of Vatican Il», Science et Esprit, X1.V/1 (1993) 61-78.

2 E] misterio de la Iglesia, II, 416. Para el panorama espanol, véase J, M. Lera, «Cien
afios de Eclesiologia en torno al “siglo de la Iglesia®, Estudios Eclesidsticos 56 {1981)
1327-1373.
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" Ala vista de estos datos podria decirse que, en el corazén del «siglo de
la Iglesian, el Vaticano II ha operado como catalizador de las corrientes
espirituales y teolégicas que animaban la proclama programdtica lanza-
da en 1922 por Romano Guardini: «la Iglesia despierta en las almas». E|
Vaticano 1l marca efectivamente un punto de infiexién que un historia-
dor ha compendiado en una frase: «no coronar cuatro siglos de intransi-
gencia» 2. Por lo que al tratado De Ecclesia respecta, este punto de .inﬂe_
xi6n se puede ejemplificar en las inmediaciones previas al Concilio a

partir de la obra de J. Salaverri, profesor de la Universidad de Comilias; -

st curso De Ecclesia Christi apareci6 dentro de la Sacrae Theologiae Sum-
ma en 1950 y, en 1962, habia alcanzado su quinta edicién. La Ef:lesiolo—
gia de J. Salaverri es un texto muy logrado, escrito tras la enciclica Mys-
tici Corporis (1943), que recoge las aportaciones de la Escuela romana. J.
M. Lera ha presentado sucintamente los logros y deficiencias de este ma-
nual: «la colocacion de su obra tras el tratado De legato divino le da oca-
sién para intentar superar el dilema entre Eclesiologia apologética y dog-
matica mediante el esquema de las tres potestates de la Iglesia. Alos tres
oficios (munera) de Cristo, Rey, Profeta, sacerdote, corresponden los tres
poderes de la Iglesia (regendi, docend, sanctificandi). Frenie a Iffx Yia em-
pirica o via de las notas, Salaverri opta, de acuerdo con la tradicién ini-
ciada por Dieckmann, por la via histérica»*. Otros méritos ——sefiala Le-
ra— son el conocimiento de los Padres y de la Historia de los Concilios y
del Dogma, de la escolastica postridentina y neoescoldstica. Sin .embar-
g0, la exégesis es mediocre y muy subordinada a la Dogmaética, la pers-
pectiva histérico-salvifica estd pricticamente ausente. Tampoco parece
satisfactoria ]a solucién dada al dilema del método. De todos modos, es
el manual «cldsico» de la época que se recubre con el pontificado de
Pio X1I. : o

El punto de vista prevalente en este manual es la Iglesia-institucion,
la Iglesia como institutio Christi. La fundacién de la Iglesia por Crisio se
explica en términos de «voluntate libera, auctoritf;\tiva ct expressa ali-
quid determinare et stabiliter facere in ordine morali vel juridico»; Sa-
laverri 1a concreta en la transmisién de los tres poderes de Cristo (po-
testas docendi, sanctificandi et regendi) a los Apéstoles; este acto de
fundacién incluye la institucién de los sacramentos y la traditio del c%e—
pésito de la fe. En consecuencia, Jestis fund6 su Iglesia como una socle-
dad religiosa, externa y visible, jerdrquica, monarquica, perennemente

» E, FourLoux, en G. Ateerico (dir.), Storia del Concilio Vaticano II, vol. 1 (Bologna
1996), 124, E. Vianova, Bl Vaticano II. Bl porqué de un conicilio (Madrid 1995). A, ZaMBAR-
mert, Los Concilios del Vaticano (Madrid 1996) 137-405.

% TpRra, a.c. 1361.
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duradera, dotada de un magisterio infalible para ser custodio y maesiro
de la revelacién auténtica®. Esta reflexion sobre «Iglesia como institu-
cién» ha sido descrito perfectamente por A. Dulles en Modelos de Igle-
sia®. Aquella eclesiologia «<histérico-juridica» hacia del concepto de so-
cietas la clave interpretativa en una linea que se remonta hasta
Belarmino, con una insistencia unilateral en la visibilidad de la Iglesia
frente a la nocién de ecclesia abscondita de la Reforma luterana. La Igle-
sia es descrita por analogias tomadas de las sociedades politicas, de mo-
do que uno de sus temas fundamentales es la concepcidn jerdrquica de
la autoridad como elemento formal de esa sociedad. Resulta paradig-
matico el juicio que B. M. Xiberta hacfa en 1963, en plena celebracidn
del Concilio, de esta Eclesiologia: «Es frecuente enire nuestros tedlogos
el acentuar el aspecto jerdrquico de la Iglesia hasta el punto que muchas
veces parecen cifrar en él el cardcter social que la debe distinguir. El ser
una sociedad para la Iglesia se identificaria hasta cierto punio con el ser
jerdrquicax, Para el carmelita cataldn, fundamentar el cardcter social de
la Iglesia en su jerarquia tiene como consecuencia inevitable un juridi-
cismo que se concreta en estas dos incongruencias: el cardcter sobrea-
fiadido de la pertenencia a la Iglesia v el escaso influjo de la Iglesia en la
vida cristiana que seguira siendo profundamente individualista. Xiberta
detecta este juridicismno en ese capolavoro del género que es el De eccle-
sia de J. Salaverri: «estando dedicado el primer libro a la constitucién
social de la Iglesia, su primer capitulo versa sobre la institucién de la
Tglesia jerdrquica, el segundo sobre la institucion del primado y el terce-
ro sobre la perpetuidad del apostolade y del primado por la sucesién de
los obispos y del romano pontifice. En lo cual parece tener no poca par-
te la costumbre de desplazar el estudio de la Iglesia de su lugar apro-
piado en el cuerpo de la teologia, para anticiparlo como seccidén de la
teologia llamada fundamental». Xiberta cifrard, por contra, el cardcter
social de la Iglesia no en la jerarquia, sino en <los elementos intimos-
misticos que constituyen nuesira vida sobrenatural, vida indivisible-
mente personal y social». En la Iglesia, —conchiye— «lo social nace en
la interioridad de los dones sobrenaturales personales y se continta en
aquella estructura jerarquica, que Cristo instituyéd inmediatamente por

¥ De Ecclesia Christi, en: Sacrae Theclogiae Summa, 1 (Madrid 1962) 514ss, 544ss, Pa-
rauna evaluacién del concepto de «institucién» en la Eclesiologia clésica (de Salaverrd, Su-
llivan, Zapelena), véase M. Keur, Kirche als Institution (Frankfurt 1976) 67ss. En esta pers-
pectiva, F. X. Kavemann, Kirche begreifen. Analyse und Thesen zur gesellschaftlichen
Verfassung des Christeniums (Freiburg 1979); T. A. KoumoncHak, «Ecclesiology and Social
Theory: a Methodological Essay», The Thomist 45 (1981) 262-283.

% A, DuLigs, Modelos de la Iglesia. Estudio critico sobre la Iglesia en todos sus aspectos
(Santander 1975) 35-47.
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exigencia de la obra salida de sus divinas manos» . De ahi su noqién «te-
olégica» de Iglesia, en la secuela de Mohler, resaltando su cardcter d.e
«perenne continuacién de la obra redentora de Cristo Jes@s». La }denu-
dad de la Iglesia se reconoce en los bienes de fa Alianza en Jesucristo, es
decir, de 1a unién con Dios y, partiendo de Iil, entre nosotros. Emerge de
ahi la identidad de la fe profesada y de los sacramentos celebrados;
emerge una solidaridad y una concordia, un misterio de comunidn.

En este sentido se ha anunciando una «eclesiologia total» como alter-

nativa a la mera eclesiologia «<jerarcoldgicar; ello depende también de .

1na vision de la Iglesia situada en ¢l conjunto de 1a historia de la salva-
cién, de la economia divina, y también de una adecuada «sociologia teo-
légica». Todo ello ha quedado plasmado profundamente con la pon§titu-
cién dogmética sobre la Iglesia Lumen gentiur: se parte del MI-SIGI'IO de
la Iglesia, en el capitulo [, para pasar a hablar del pueblo de Dios, en el
capitulo 11, antes de tratar de la jerarquia en el capftulo IIL Este? proceso
teolégico ha podido ser considerado como una de las «revolumf)nes co-
pernicanas» inscrita en el proyecto de Iglesia trazado por el Vaticano II,
auténtico punto de inflexién para la suerte ulterior del tratado De Eccl:lfz-
sia. No ha sido la Gnica. En el marco del «siglo de la Tglesia» el Concilio
abrié nuevos caninos. y .
;Cusles fueron «los ejes en torno a los que se movi6 el Concilio du-
rante su realizacién»? . Juan XXIIT convocé el Concilio dentro de un
programa de renovacién de la Tglesia, de aggiornarmento. Esta renovacic’)p
implicaba, por un lado, la toma de conciencia de la neces1dad- de actuali-
zacién y puesta a punto, una Iglesia que se sentia fuera de juego en el
mundo moderno. Esta renovacion no implicaba, por otro lado, hacer ca-
so omiso de la tradicién, sino una seria voluntad de ressourcemnent, que
aspiraba a llegar a las fuentes antiguas de Ia vida_ de la.Iglesia. Por eso se
ha presentado el Vaticano Il como una «renovacion, sm.r'uptura» (E. Yl—
lanova). Las palabras-clave, como aggiornamenio, concilio pa‘stoml, sig-
1os de los tiempos, apuntan hacia la novedad principal del Vaticano IL: la
referencia del Evangelio y de la verdad cristiana a la historia de los h0.1¥1—
bres. Era preciso expresar la sustancia de la doctrina en una formulacion
adecuada, segtn la alocucién Gaudet Mater Ecclesia (11 dcf octubre de
1962). Las necesidades de un «magisterio de cardcter femmentemente
pastoral» buscan ardientemente una hermenéutica histérica de la verdad
cristiana. El Concilio no pasé por los esquemas preparados de antemano.
Rechazar el esquema preparatorio De Feclesia, dominado por la idea de

2 B, M, XiBerTa, «Fundamento del cardcter social de la Iglesia», Orbis Catholicus 6

{1963) 400-413, aqui: 401-2. R
®  Vaase J. Losapa, «Los ejes del Vaticano Il», Razdn y Fe 1039/40 {(1985) 356-364.
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«sociedad perfecta» v elaborar un proyecto desde el misterio de la Igle-
sia, implicaba también abandonar un planteamiento juridicista y apolo-
gético, decisivo en el arranque mismo del tratado eclesiolégico y consoli-
dado en la confrontacién con la Reformna. Con ellp, el programa de
aggiomarento no queds reducido a una mera labor de reparacién de de-
terioros o encastillamientos, sino que quedé abierto a una reflexidn sis-
tematica sobre la Iglesia y su misién.

Este programa de renovacién se vio asistido por los mejores impulsos
de la «nueva Teologia», que habia buscado las fuentes de su inspiracién
en un acercamiento a la Escritura, en la vuelta a la tradicién patristica,
con una nueva preocupacién por el didlogo con el mundo contempora-
neo, con una nueva sensibilidad hacia el laicado y con una seria preocu-
pacién por el puesto de la Iglesia en el mundo. Junto a este protagonis-
mo de la nueva Teologla, sujeto de la orientacién teolégica del Concilio,
otro «gje» del dinamismo conciliar vino dado por la preocupacién ecu-
ménica de la mane del Secretariado para la unién de los cristianos. Du-
rante la discusion inical del primer esquema De Ecclesia, en diciembre de
1962, Mons. Elchinger, expresaba las nuevas perspectivas para una ima-
gen fundamental de Iglesia en términos clarividentes: «Ayer la Iglesia era
considerada sobre todo como institucién; hoy la vemos mucho mas cla-
ramente como comunion. Ayer se veia sobre todo al papa; hoy estamos
en presencia del obispo unido al papa. Ayer se consideraba al obispo so-
lo; hoy a los obispos todos juntos. Ayer se afirmaba el valor de la jerar-
quiza; hoy descubre el pueblo de Dios. Ayer la teologia ponia en primera
linea lo que separa; hoy lo que une. Ayer la teologia de la Iglesia conside-
raba sobre tode su vida interna; hoy es la Iglesia vuelta hacia el exte-
riors ®,

Los «ejes» o trazos fundamentales introducidos por el Vaticano 1II es-
taban llamados a ser auténticos imperativos para la reflexion teolégica y
se han convertido, de hecho, en opciones metodolégicas de la Eclesiolo-
gla posconciliar®: 1. Una Eclesiologia biblica por el retorno a la fuentes
mismas de la Teologia, v en primer lugar, a la Palabra de Dios, reelabo-
rada en la doctrina de los Padres, de los concilios y del Magisterio, sin ol-
vidar el testimonio de la liturgia y su actualizacién en la vida cristiana del
Pueblo de Dios. 2. La asuncién del misterio trinitario de la Iglesia (1.G
2-4; DV 2-4) en el punto de partida de la reflexién para desmarcarse del

*»  Citado en G. PuiLies, Lo Iglesia v su misterio en el Concilio Vaticano II. Historia, tex-
to y comentario de la constitucion «Luwwmen gentiumo, I {Barcelona 1968) 24.

n A AnToN, «Bclesiologia posconciliar: esperanzas, resultados y perspectivas para el
futures, en R. Lartourerte {ed.), Vaticanc II: balance v perspectivas (1962-1987) (Salaman-
ca 1990) 275-294.
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planteamiento socio-juridico de la Eclesiologia apologética preconciliar,
3. Bl despliegue histérico del misterio eclesial como un momento de la
total economia o historia de la salvacién que se traduce en una eclesio-
logia decididamente «concreta e historicas. 4. La elaboracién de una
teologfa de la comunidad eclesial, desde el sacerdocio comiin de los cre-
yentes (LG II), como matriz del ministerio eclesial (LG I). 5. El reco-
nocimiento de la realizacién de la Iglesia universal en contextos y cultu-
ras diversos, merced a una revalorizacion de las Iglesias particulares o
locales, y desde la conciencia de una nueva forma de entender la presen-
cia de la Tglesia en el mundo, como «sacramento universal de salvaciéns.
6. Finalmente, la llamada al empefio ecuménico y la hisqueda generosa
de la la unidad visible de la Iglesia de Cristo.

El Vaticano T provocé un replanteamiento del tratado eclesiolégico,
cuya primera nota, tal y como constataba un grupo internacional de ecle-
siélogos en 1966, era «no dividir la eclesiologia en un tratado apologéti-
co v otro dogmadtico, sino trazar una verdadera teologfa del misterio ecle-
sial dentro del sistema dogméatico» *. Pocp afios después, A. Antén
afirmaba que la Iglesia era, a partir del Vaticano II, «el nuevo centro de
perspectiva en la ensefianza de la teologia», como consecuencia de la
misma concentracién eclesiolégica conciliar ; el Vaticano II nos lega
«una herencia teolégica centrada en la teologfa del misterio de la Iglesia
en cuanto continuacién del misterio de Cristo en la historia de la salva-
cién». Los primeros frutos maduros no se hicieron esperar; de entre los
grandes nombres (Rahner, Ratzinger, Congar, Schillebeeckx, que tanto
tuvieron que ver en la gestacion del Concilio y de su teclogia) convendria
destacar, junto a La Iglesia de H. King (1967) dos obras a las que quiza
se ha prestado poca atencién: me reliero a Una mystica persona (1964) de
H. Mithlen v a L'Eglise de Dieu (1970) de L. Bouyer. Viniendo al panora-
ma espafiol, se pueden sefialar tres obras representativas de la Eclesiolo-
ofa inmediatamente posterior al Vaticano, tres jalones evolutivos: J. Co-
llantes, La Iglesia de la Palabra, I-1I (Madrid 1972), L. Riudor, Iglesia de
Dios, Iglesia de los hombres, I-1T (Madrid 1974), J. A. Estrada, La Iglesia:
identidad y cambio. El concepto de Iglesia del Vaticano T hasta nuestros
dtas (Madrid 1985). Desde obras pioneras, como La Iglesia de H. Kiing,
hasta la reciente aparicién en 1998 del manual de Eclesiologia de E. Bue-
no, no han cesado de aparecer obras aclesiologicas de diversa enverga-
dura. Hay que preguntarse: ¢qué géneros han sido preponderantes?

3 M. Mg, «Linsegnamento del trattato «De Ecclesia» in un. convegno tenute in

Spagnan, Sapienza 19 (1966) 357ss.
2 A, Anton, «El tratado De Eeclesia nuevo centro de perspectiva en la ensefianza de la

teologia», Gregorianum 50 (1969) 651-688.
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gCu‘s’lles son sus estilos de pensar a partir de sus titulos, de sus criterios y
cpciones metodolégicas?

2. «Orientaciones» fundamentales de la Eclesiologia posconciliar

En paralelo a las reflexiones histéricas introductorias habria que in-
dagar, igualmente, las lineas de fuerza de esta nuestra eclesiologia actual
y contempordnea, la de los dltimos treinta afios largos que ya nos sepa-
ran d’e 1'a clausura del Concilio. No resuliz nada ficil. Al cornienzo delzzs-
tas paginas distingufa entre el estado de la Eclesiologia, la ensefianza y el
tratado propiamente dicho, En este momento interesa fijar el estado de
la -Eclesiologia de las tres dltimas décadas, que, afortunadamente, hasta
mitad de los afios ochenta ya ha sido presentado®. Un balance de tc’)da es-
ta prqduccién tan vasta resulta pricticamente imposible. G. Battista
l\{IOI}d%n present6 (1980) en su obra, Le nuove ecclesiologie, un mapa ecle-
s%ologlco que contermnplaba hasta siete diversas «orientaciones» («indiriz-
7i») en la reflexién acaecida entre los afios cincuenta y ochenta. Me voy a
servir, ortopédica y libremente de este esquema™, situando en €l algunas
obras de las década de los ochenta y noventa e indicando nuevas lineas
emergentes. Vayan por delante las «orientaciones» basicas disefiadas por
Mondin y sus representantes correspondientes: 1. orientacién «tedndri-
ca» (Journet y Beni); 2) orientacién «kerygmatica» (Barth, Bultmann
G.(?gar“cen); 3. orientacién «comunional» (Brunner, Harner)', 4, or_ientai
cién «ecuménica» (Congar, Cullmann, Florovski); 5. oriente;cic')n «sacra-

* G, B. Monmw, Le miove ecclesi fe. i : i

1980). 8. DuaracH, «Bstado actual de 123;11?5121;;:» T”g;":;g;’fm“fgf él 1(61 9d 86 igaz;gﬁﬁ?z (41: Olr)na
LLES, <A Hgl‘f Century of Ecclesiology», Theological Studies 50 (1989) 419-442. R, BL.Azc-zUE[zIA
«Postc‘onclho y eclesiologia en Espafia», en J. M. Lasoa (ed.), El Postconciiio :«m Espaﬁci
(Madrid 1988) 187-217. C.' FLORJSTAN,_ «La Iglesia después del Vaticano II», en C. FLORISTAN-
I T 'I:AMAYO (eds.), EI Vaticano II, veinte afios después (Madrid 1985) 67-103, esp. 81-88;
también J. M. Casriiro, La Teclogia después del Vaticano H, 137-172, esp. 159116113. Véase)lz
parte gorrespom-iieme' a nuestra disciplina en el monografico «Le devenir de la i‘héologie
;gf}llgllque depuis Yatlcan.IJI (1965-19?5)», Revue de Unstitut Catholique de Paris 64 (1997)

3-131, para Espafia (S, Pié); para ¢l drea germandéfona (K, Neufeld); para Italia (G. Rug-
gleri); 1gua]mepte, «Le devenir de la Théologie catholigue depuis Vatican IT (1965- .995)g
Revue .de UInstituz Catholique de Paris 68 (1998) 1-118, para Norteamérica (A Dui]i ) .
ra India y Ceilan (F. A. Machado); para €l Africa angléfona (B, Uzulw); P.ara el Z:EIE):;

i;r;;sc:)éfona {H. Danet y E. Messi Metogo). R. GmeLLra, La teologia del siglo XX (Santander

34 z .
Monpix lo ha retomado méas recientemente en su tratado de Eclesiologia, La Chie-
¢

sa primizia del Regrio (Bologna 1986, 1989), dedicand i i i
D ] o (o ), icando el capitulo IV a las eclesiologias
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mental» (Semmelroth, Rahner, Ratzinger, Schillebeeckx); -6. ori‘entacic")n
«pneumatica» (Tillich, Moltmann, Miihlen, King); 7. orientacién «his-
toricar (de Lubac, Bouyer).

i.

La orientacién «teandrica» busca el constitutivo esencial de la Igle-
sia; desde la encarnacién de Cristo contempla la Iglesia como en-
carnacion continuada; de ahi el ser humano-divino de la Iglesia a
imagen de Cristo (hecha la distincién derivada de la_ uniél.l’hip?g
tatica). Mondin presenta como prototipo de esta orientacion JF,E-
glise du Verbe Fncarné de Ch. Journet. Puede decirse que esta omien-
tacién ha venido experimentando una metamorfosis al hilo del
redescubrimiento del planteamiento irinitario en la Teologia, v de
manera especial, en esa parcela que es la Eclesiologia. E_sta «reo-
rientacion trinitaria», pasando de una fundacién cristoldgica a una
fundacién trinitaria de la Iglesia, constituye el correctivo mas serio
al cristomonismo achacado a la eclesiologfa catélico-romana, a la
ambigiiedad inscrita en la idea de la Iglesia como «encarnacion
continuada» o «Christus prolongatus». Citaré a este respecto dos
obras significativas: por un lado, el estudio de N. Silanes, La Iglfz-
sia de la Trinidad. La Sentisima Trinidad en el Vaticano II. Estudio
genético-teoldgico (Salamanca 1981}, que enr.ni.end‘a la plana a
quienes achacaban un escaso planteamiento trinitario y, cloncreta—
mente, pneumatolégico al Vaticano II; por otro 13.(‘10: esta la obr-a
madura y homénima de B. Forte, La Iglesia de Ia. Trinidad, apareci-
da en 1995 y subtitulada Ensayo sobre el misterio de la Iglesia, co-
munion y mision. Bste marco trinitario sirve igua’lmente nga in-
corporar la orientacion «pneurndtica», que en la hne‘a‘ de Miihlen,
Sauter, Kasper, Moltmann, ha puesto de relieve C. Mlllt&j,llo o, des-
de otras latitudes, la pneumatologfa narrativa de V. Codina®,

En relacién con esta eclesiologia que arranca de la Trinidad, la -
niea marcada por J. Hamer, L'Eglise est une communion (1962), la
orientacion «comunionals, ha tenido una prolongacidon notable
hasta el punto de que la nocién de «comunidn» hft Podido ser con-
templada como «concepto-clave» de la Dogmatica, «expresion
abreviada de la fe cristiana» *. Te6logos nacidos bajo la estela de
los trabajos de Congar, como H. Légrand y J. M. R, Tillard, hgr} he-
cho avanzar notablemente la eclesiologia de comunion, requisito o

s ¢ MurrsiLe, Ecclesiologia (Casale Monferrato 1991); V. Conma, Creo en el Esp%’rzm
Santo. Prenmatologia narrativa {(Santander 1994); sigue siendo un plm‘fo de referencia el
estudio de Y. Conaar, El Espiritu Santo {Barcelona 1991, original francés c'16 1980).

% Cf G. GRESHAKE, Conmio-Schiiisselbegriff der Dogmatik, en: G. Bj:emer (ed.), Ge-
meinsam Kirche sein: Theorie und Praxis dor Communio (FS O. Saier) Freiburg 1992, 91.
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paso previo para la elaboracién de una teologia de la Iglesia local.
Este era va el horizonte del planteamiento eclesioldgico de H. Lé-
grand en en tercer volumen (1983) de la Iniciacién a la prdctica de
la Teologia. Tillard, por su parte, ha afiadido recientemente a su tri-
logia —compuesta por El obispo de Roma, Iglesia de Iglesias, Carne
de la Iglesia. Carne de Cristo. En las fuentes de la eclesiologia de co-
munion—, el estudio mas complexivo sobre la teologfa de la Igle-
sia local: L'Eglise locale. Ecclésiologie de communion et catholicité
(Paris 1995). El pensamiento de Tillard ha merecido ya estudios,
claro indicio del peso especifico de esta «orientacién» . Una obra
que, de alguna manera, se configura como recapitulacién de esta
linea «comunional», analizando las aportaciones de Congar, Molt-
mann y Zizioulas, es la de J. Rigal, L'ecclésiclogie de communion.
Son évolution historique et ses fondements (Paris 1997). Como re-
cordaba Juan Zizioulas, representante de la Iglesia ortodoxa en la
V Conferencia Mundial de «Fe y Constitucién» (Santiago de Com-
postela, 1993), «la eclesiologia debe basarse en una teologfa trini-
taria para ser una eclesiologfa de comunién» *. La nocién de co-
munién es relacional y ecuménica.

La orientacién «ecuménicas se ha convertido en un confinuo re-
ferente, casi puede decirse que en un «transversal» de todo plante-
amiento eclesiolégico. Ya en 1985, Ch. Duquoc presento un «ensa-
yo de eclesiologia ecuménica», subtitulo de la obra Iglesias
provisionales. La produccién en esta linea ha sido incesante; mere-
ce la pena resaltar el trabajo de L. Sartori, L'unita della chiesa. Un
dibattito e un progettto (Padova 1987). Uno de los frutos mds ma-
duros es la obra de H. Schititte, Kirche im ckumenischen Verstind-
nis, Kirche des dreienigen Gottes (Paderborn 1993), que constituye
el primer volumen de un «Catecismo ecuménico» proyectado en

tres partes. Aqui se abordan las cuestiones mayores de la realidad

mistérica de la Iglesia y su carécter de institucién, pasando revista
a otros temas mas especificos: el primado del papa, la justificacién,
la mariologia. Este estudio tiene siempre a la vista los documentos
de los diversos didlogos ecuménicos. Desde una perspectiva histé-
rica —y desde otras Iglesias cristianas— cabe sefialar la obra de G.
R. Bvans, The Church and the Churches. Toward an Ecumenical Ec-
clesiology (Cambridge 1994). Servirad jgualmente de indicador la

s, FonTBoNA, Comunicn v sinodalidad, La eclesiologia eucaristica después de N. Afa-
nasiev en I. Zizioulas y TM.R. Tillard (Barcelona 1994).

»  J. Zmmourss, «La Iglesia como comuniény, Didloge Ecuménico XXIX (1994) 305-
318; aquf: 308, )
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seccién dedicada por W. Pannenberg a la Eclesiologfa en el volu-
men tercero de su Teologla sistemdtica.

4, La orientacién «sacramental» asume el concepto de «sacramento»
comeo clave principal para dilucidar el misterio de la Iglesia; se
puede remoniar a Henri de Lubac y a ia teologia alem'ana que se
hizo presente en el Concilio (Semmelroth, Rahner, Schillebeecks).
Su entrada en los textos conciliares le ha conferido el rango de ca-
tegorfa eclesiolégica. No ha faltado la reflexién en perspectiva
ecuménica sobre la «sacramentalidad» de la Iglesia . Es una
orientacién que cultivé J. Auer en su manual, es una clave funda-
mental en la Eclesiologia de M. Kehl para definir Ia Iglesia como
«sacramento de la comunién del Dios trinitario» **; finalmente, la
enconiramos sistematizada en la obra de J. Meyer zu Schlochtern,
Salorament Kirche. Wirken Gottes im Handel der Menschen (Frei-
burg 1992). Esta obra tiene también un tono recapitulador, pues
analiza la sacramentalidad de la Iglesia en O. Semmelroth, J. Rat-
zinger, K. Rahner, L. Scheffczyk, II. Zirker, H. J. Pottineyer; nos re-
cuerda, adem4s, que estuvo presente en las preocupaciones del pri-
mer Leonardo Boff, que la hizo objeto de su tesis doctoral*. No
ser4, pues, exirafio la relectura de esta categorfa para inte.rpretar la
relacion Iglesia-mundo, o en la perspectiva de la Iglesia «sacra-
mento histérico de liberacions.

5. La Teologia de la liberacion ha abierto un capitulo en la teologi:a
posconciliar, y en particular, constituye una «orientacién» especi-
fica como «Eclesiologfa de la liberacién». A. Quiroz Magafa pre-
senté en 1983 la sistematizacién del horizonte de la comprel}sién
de 1a Tglesia desde la recepcién del Concilio en América I'Jatma a
través de Puebla y Medellin#, Ahf resalta el cardcter histérico dela

3 Véase, p. ej., Die Sakramentalitiit der Kirche in der &kumenischen Diskussion, publi-
cacién del T. A. Mohler Institut {Paderborn 1983); especialmente el trabajo de G. Gassman,
Kirche als Sakrament, Zeichen und Werkzeug, 171-201; o las reflexiones de E Joncer, «¢La
Iglesia sacramento?», en A, GonzALEZ MoNTES (ed.), Cuestiones de Eclesiologia y T fzolagfa de
Martin Lutera. Actas del TII Congreso Internacional de Teologia Tuterano-Catélico (Sala-
manca 1984). .

® §. Aupr, La Iglesia. Sacramento universal de salvacién (Barcelona 1986, on,lgu?al ale-
mén de 1983} M. Kem, La Iglesia. Eclesiologle caidlica {Salamanca 1996, original de
199421). L. Bosr, Die Kirche als Sakrament im Horizont der Welterfohrung. Versgch 'einer
strultur-funktionalistischen Grundlegung der Kirche im Anschluss an das I, Vatikanische

] derborn 1972},
KO??E S&P.aQUlRoz MAGAN.z, Helesiologla en la Teologia de la liberacidn (Sa_'lama.nca. 1983)'. Los
presupuestos y las orientaciones han sido expuestas por V. Coping, «Eclesiologia latinoa-
nericana de la liberaciéns, Actualidad bibliografica 18 (1981) 191-206.
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nocidn de sacramento, la sacramentalidad de la Iglesia de los po-
bres, para erigirse en sacramento de liberacién. Esta orientacién
reflexiona también acerca del fenémeno del «comunitarismo de
bases. La elaboracion més madura, desde las obras de G. Gutié-
rrez, J. Sobrine, 1. Ellacuria, J. M. Castillo, J. A. Estrada, R. Mu-
fioz, V. Codina, ha encontrado su precipitado en las aportaciones
contenidas en el Mysterivm Eberationis (Madrid 1990) vy, de modo
més reciente, ha sido evaluada por G. Fernandez Beret, El pueblo
en la teologia de la liberacién. Consecuencias de un concepto ambi-
guo para la Eclesiologia y pastoral latinoamericanas (Madrid 1996).

6. La Eclesiologia de fa liberacién fraguada en América Latina habla
con toda rotundidad del traslado de la recepcidn del Concilio a
otras latitudes, al Tercer Mundo, de modo gue inculturacién y con-
textualidad trazan el horizonte de la reflexién teolégica. En las 1il-
timos aflos ha ido proliferando una Teclogia que se quiere expre-
samente «contextual» ®; con este calificativo se ha venido a
designar aquella reflexion realizada conscientemente a partir de
determinados ambitos culturales o situaciones vitales, que pone el
acento en la dimensién praxica, pluralista e inculturada de la fe a
la luz de los signos de los tiempos y lugares. Si la fe tiene que ver
con diversos contextos, entonces bien puede alirmarse que la «con-
textualidad» se convierte en nuevo paradigma de la Teologla, en
programa v tarea. Desde la clave de la accién «liberadora» de Dios
en la historia, con el redescubrimiento de la Iglesia local, ponien-
do el acento en la misidn ad gentes, comno reclammaba Juan Pablo 11
en su carta enciclica Redemptoris missio (1991), se estd desarro-
llando una Teologia especifica en el sudeste asidtico y en Africa.
Esta reflexidn tiene a la vista los problemas de la pobreza de ma-
sas, el didlogo con otras tradiciones religiosas muy potentes, la in-

-culturacion de una fe formulada en parameiros filoséficos y teols-
gicos de una Iglesia muy occidental. Entran en escena nombres
como R. Panikkar, D. S. Amalorpavadas, 1, B. Chettimattam, M.
Amaladoss, A. Pieris, como figuras que hacen teologia desde el su-
reste asiatico. Por su parte, la teologia africana viene alumbrando
una eclesiogia de fraternidad, que pone de relieve, frente a la vio-
lencia étnica y la mundializacidn, la idea de Iglesia-familia de
Dios ™.

4

Puede verse una seleccién bibliogréfica en Theologie und Glaube 86 (1996) 181-194.
Cf. los trabajos de F. A, Macuapo, E. Uzukwu, H. Dangr v E. Messt MeToco citados
en nota 33; también las secciones correspondientes de La teologfa del siglo xx de GmELLIN.
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7 Es interesante constatar el reflujo de esta «orientacién» en estos

tres niveles: por un lado, la conciencia del mismo carcter situado
de la Eclesiologia que se hace en Europa, cuyo contexto s la so-
ciedad moderna fuertemente secularizada. Este interés preside la
obra del te6logo J. A. van der Ven, Kontextuelle Ekklesiologie (I¥is-
seldorf 1995, original holandés de 1993). En segundo lugar, la
emergencia de una reflexion sobre la Iglesia que asume como tema
eclesiolégico el didlogo con las grandes tradiciones religiosas ©; es-
ta perspectiva se abre, en tercer lugar, a Ia lamada «eclesiologia de
la misién». Bien puede decirse gue esta orientacion contextual y,

" en tiltimo término «sacramental» se prolonga, por su propia logi-

ca, en una profunda revisién del tema de «la misién» de la Iglesia,
desde el modelo clasico de la plantatio ecclesiae a los mismos inte-
rrogantes de la teologia politica o la teclogia de la liberacién . Se
trata de repensar cuél es la tarea de la Iglesia en la historia huma-
na desde la constitucién pastoral Gaudium et spes, la Evangelii
nuntiandi de Pablo VI, hasta la Redemptoris missio de Juan Pa-
blo IL En esta linea ha trabajado S. Dianich (Tglesia en mision. Ha-
cia una eclesiologia dindmica, 1985; Iglesia extrovertida. Tnvestiga-
cion sobre el cambio de la eclesiologia contepordnea, 1987); la
misién no es un capitulo mas de la Eclesiologia, sino el punto fun-
damental para expresar la naturaleza de la Iglesia, pues ésta no
puede afirmar plenamente su identidad independientemente de su
misién, en la profundizacién de Ia relacién entre Reino, Iglesia y
mundo.

En la eclesiologia contempordnea ha abierto también una brecha
Ia teologia «feminista». R. Gibellini ha reconstruido los jalomnes
principales de su emergencia y los textos base del ferninismo cat6-
lico, con la obra de Mary Daly, La Iglesia y el segundo sexo (1968),
donde se intentaba hacer una lectura de la tradicién biblica y ecle-
si4stica desde el punto de vista de la mujer. A partir de los afios se-
tenta se ha ido fraguando esta «orientacién», casi en paralelo a la
teologfa latinoamerica de la liberacién y de la teologia negra nor-
teamericana, presidida por la biisqueda de una interpretacién no
sexista de la Biblia y desenmascarando la patriarcalizacién de la
historia de la Iglesia. Entre las diversas corrientes hay que sefialar
las obras de E. Schiissler Fiorenza, de la que cabe citar, como gjem-

% A titulo de ejemplo vale la obra de C. Porro, Chiesa, wondo e religioni. Prospettive

di ecclesiclogia {Torine 1995).

% Veéase con amplia bibliografia, J. Lorez-Gay, «Keclesiologia della missione», en D.

Varanrni {ed.), L'ecclesiologia contemporaned {Padova 1992) 42-68.
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plo de «hermenéutica critica feminista», En memoria de ella. Una
reconstruccion teoldgico-feminista de los origenes del cristianismo
(original de 1983, Bilbao 1989) y su reciente libro, Discipleship of
Equals. A Critical Feminist Ekklesia-logy of Liberation (New York
1993). Para esta teologia feminista, la vocacién bautismal esta re-
clamando un «discipulado de iguales», y sobre esta base ha de re-
plantearse el liderazgo y el ministerio de las comunidades eclesia-
les. Esta «orientacién» reabre la discusién sobre la ordenacion de
]la mujer en abierta confrontacién con la Declaracién vaticana In-
ter insigniores (1976), con la carta apostélica Mulieris dignitatem
(1988) ¥ Ordinatio sacerdotalis (1994)*.

9. Podemos cerrar esta exposicién panoramica sefialando el fendéme-
no literario y teoldgico de la emergencia posconciliar de la «Ecle-
siologia fundamental», esto es, la asuncién de la reflexién sobre la
Iglesia en el marco de la Teologia Fundamental. Haciendo el ba-
lance de la Teologia fundamental en los treinta aflos posteriores a
la clausura del Concilio, S. Pié distingue una primera fase de tran-
sicién (1965-1980), que estd marcada por la busqueda de la identi-
dad de la Teologia Fundamental tomando distancia de la apologé-
tica cldsica, v una segunda etapa (1980-1995), que, siguiendo la
inspiracién de la constitucién apostélica Sapientia christiana
(1979), ha configurado una nueva imagen de la Teologia Funda-
mental que ha dado lugar a la publicacién de importantes obras de
sintesis*. Fn esta segunda etapa se pueden distinguir dos grandes
escuelas —o modelos epistemoldgicos—, la «escuela de la Grego-
riana», que entiende la Teologia Fundamental como «una teclogia
de la credibilidad de la revelacién», v 1a «escuela alemana (o de Tu-
binga)», que la entiende como «una teologia de los fundamentos de
Ia revelacién». Sobre todo, en esta segunda linea se ha producido
la inclusién de la Iglesia en los manuales de Teologfa Fundamen-
tal. A titulo de ejemplo, cabe citar el Handbuch der Fundamentalt-
heologie, bajo la direccién de W. Kern, H. J. Pottmeyer, M. Seckler,

" Sobre la teologia feminista, R. GiBeLLINI, 0.¢., 445-476; sobre la problemdtica del
ministerio: W, Gross {ed.), Frauenordination. Stand der Diskussion in der Katholischen Kir-
che (Milnchen 1996); C. Miirsio (ed.), Dona e ministero. Un dibattito ecumenico (Roma
1989).

@ 8 Pm, «Treinta afios de Teologfa fundamental: un balance desde el Concilio Vati-
cane II (1965-1995)s, Revista Espasiola de Teologia 56 (1996) 293-315. Véase, también, H.
Prrry, «Die Kirche al Thema der Fundamentaltheologies, Theologie und Glaube 69 (1979)
376-393; 8. Pre, «Eclesiologia fundamental: “status quaestionis”», Revisia Espariola de Teo-
logia 49 (1989) 361-403; J. Dor#, «L'évolution des manuels catholiques de théologie fon-
damentale de 1965 & 1995», Gregorianum 77/4 (1996) 617-636.
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que esta articulado en cuatro volimenes * Mieniras el ﬁlti@q estd
dedicado a las condiciones, estructura y reglas del conocimiento
eclesial de la fe, los tres primeros recorren los pasos del ca:-lnlr}o
apologético; el primer libro esta dedicado a la «religidn», es lecyir,
a la estructura del acto religioso dando entrada ala fenlorréenf ogia
y critica de la religion; el segundo elabora una teologia e la «re-
velacién» en perspectiva historica con una neta cloncentraciontcnds-
tolégica; el libro tercero —que es ei.que ahora mteresa; racgms |
la «glesia». Teolégicamente, la Iglesia sélo pue:fie conce 111"36:1 n
consecuencia de la Revelacion; esta obr'a estudia, desdel are aic;\I ;‘1
Iglesia-Escritura, el problema de su origen y su devenu: eg el .
Ahi, G. Lohfink expone su tesis provocat'lva de ]la ausencia de la ca-
tegoria de «fundacién» en las eclesiolog}as neotestaglfentacl{lzlasi proi
poniendo el concepto clave de «reumonfc'onvoca.cuzn'» e sraz_
del tiempo escatolégico; junto al p]anteamlentc? h1stonc:o, ni) pu
de fattar la reflexién teolégica acerca de la Tglesia como _lzllstl uc1c::n
(a cargo de M: Kehl); otra cuestién que encuentra cabi adelzi este
planteamiento «fundamental» es la pregu}ntla por la «ver adera»
Iglesia, que va de Ja mano con la problematica de% ecuril;m‘smodz
de 1a relacion entre Ia Iglesia y el mundo, la Iglezsm‘ y el Reino d
Dios. Esta «orientacién», que constituye una agtenﬂca recoinliolsl-
cién del contenido de Ja Teologfa fundamental }nduyendo ala Igle-
sia, también ha encontrado eco en nuestro pais.

NUIDADES:
III. CONTINUIDADES Y DISCONTI )
CUESTIONES CANDENTES EN ECLESIOLOGIA

Esta aproximacién a la Eclesiologia fundamental dE}E]H. énd;;;adas talgtll;
pas de las cuestiones propias de nuestro tratado:. Jestis de Nazaret y 2
fundacién de la Iglesia, la historicidad. d'e la‘Iglesm, el. e@mgmsrgoﬁi -
pregunta por la verdadera Iglesia, el ministerio v los ml{;lsttelrlcTsl; IgleSia
NT. Desde las oiras «orientaciones» tampoco faltan. estlmulos.. Endo
como «comuniéns y como «sacramentor, las relaciones Iglesia-my )

# W, Kern, H.J, PorrMEYER, M. SECKLER, Handbuch der Fundamentalzthe?Ic;riz;&inzzﬁ}
taf Kirche (Freiburg 1986). En esta misma linea, entre otros, H. Fmies, lrTezo og;:mmmz e
(Barcelona 1987, original alemén de 1985); S. P, T ratadar de Teologia funP ental (e
manca 1989). Razonando este planteamniento, véase H. DORII\‘IG-A. K}F;EINE.I;; 9.3)
KEL, Den Glauben denlen. Neue Wege der Fundamentaltheologie (FIl'el urg .

e
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la praxis historica y la inculturacién de la fe, la «contextualizacién» de la
Iglesia y el didlogo interreligioso, la mujer y el ministerio. A pesar del
riesgo que supone saltar de una época histérica a otra, con sus diveros
problemas, contextos y circunstancias, la hermenéutica gadameriana nos
ha mostrado la posibilidad de la fusién de horizontes de épocas distantes
que estédn habitadas por una misma tradicién. En esta 6ptica es posible
determinar continuidades y discontinuidades que permuiten reflotar algu-
nas cuestiones candentes en la Eclesiologfa de ayer y de hoy ™, Se puede
partir de una continuidad bésica y fundamental: e} iter recorrido por la
eclesiologia de los siglos xv-xv, que se fue desplazando progresivamente
desde el género de potestate papae y de potestate ecclesiastica a una decla-
racion estrictamente teoldgica, con recurso a la Escritura v a la historia,
de las dimensiones del misterio eclesial, ha sido verificado por la Ecle-
siologia conciliar y posconciliar. La primera continuidad estructurante es
el superar la «jerarcologia», el ser «tractatus de auctoritate», un plantea-
miento histérico-juridico, para abrirse a una reflexién verdaderamente
teol6gica del misterio de la Tglesia. Juan de Segovia, por su parte, lo ex-
presaba glosando Ef 3,18 («quae sit eius longitudo, latitudo, sublimitas et
profundum»): una Iglesia que existe desde siempre ¥ para siempre (longi-
tudo duracionis) por beneplécito de la eleccién divina (sublimitas), que la
amé y le entregé a su propio Hijo para que «todo el que crea en El no pe-
rezca, sino que tenga la vida eterna» (Jn 3,16); ninguna fuerza prevalece-
ré conira esta Iglesia fundada sobre la roca inconmovible que es Jesu-
cristo (profundum stabilitatis); El es 1a cabeza de este cuerpo que alberga
en su interior (latitudo capacitatis) a dngeles y hombres. Surge, pues,
Eclesiologfa cuando la concepcién de Iglesia no se agota en una visién
Ineramente societaria, paralela a la de las sociedades civiles, sino que se
abre e inserta en la totalidad del acontecimiento salvifico realizado en Je-
sucristo. Surge Eclesiologfa cuando se conecta su misterio ¥ su mision
con su ordenamiento a la totalidad del mundo y de los hombres.

Es una constante en los trabajos de J. Losada la determinacién de las
lineas esenciales del «pensamiento conciliar» recurriendo a la carta de
presentacion del nuevo Cédigo de Derecho Canénico, Sacrae apostolicae
leges, donde Juan Pablo IT sistematiz6 los elementos medulares de la Igle-
sia del Vaticano II. El texto dice asi: «De entre los elementos gue expre-
san la verdadera y propia imagen de la Iglesia, hay que mencionar prin-
cipalmente éstos: la doctrina que propone a la Iglesia como el Pueblo de
Dios (LG IT) v la autoridad jerdrquica como servicio (LG TID); ademas la

* U. Horsrt, Cutestiones candentes de Eelesiologia (Barcelona 1974); E. Busano, Eclesio-

logla, Burgense 34/1 (1993) 213-235; In., «Bclesiologias, en AAVV,, Teologia en el tiempo.
Veinticineo afios de quehacer teoldgico (Burgos 1954).
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. doctrina que muestra a la Iglesia como comunion ¥ por t'fmto, estlablece
las relaciones mutuas que deben darse entre Ia Iglesia p:elxtlcular yla Igle-
sia universal y entre la colegialidad y el pn‘ma@o; también 1’.:1 doct(rima se-
gtin la cual fodos los miembros del Pueblo df% Dios, a su propio modo, par-
ticipan de la triple funcion de Cristo, es decir, sacerdom‘l, profética 3;7 regia,
doctrina a la que hay gue afiadir también la que conmder.a lo.s c.cle ieres ¥
devechos de los fieles cristianos, y concretamente de lf)s lawgs, fina I.neg-
te, el empefio que la Iglesia debe poner en el ecumenismao» . A partir de

astos «cuatro cuerpos doctrinales y ese compromiso de.accidn» podemos

establecer las continuidades y discontinuidades de la problematica ecle-
sial utilizando como contrapunto los origenes c}e nuestro tratzjldo. .
F) arranque del tratado incipiente De Ecclesia I:EEngtI'a la busq}le'da le
una nocion fundamental de Iglesia®. Ante l'a cuestién, ¢puede deﬁn}llrse a
Iglesia?, Congar habia indicado varias nociones que se ap}restalfo a aczr—
lo: pueblo de Dios y cuerpo de Cristo, soc1’ed-ad y comunién, subrayando
el futuro que estaba llamado a tener esta }{ltlma categoria. Los }iml_ne(ros
tratados de Tglesia tenian a la vista la nocion esplmtl.lahsta de Iglesia tiff
clesia praedestinatorurm, ecclesia sanctorumn), sobrepujando en zste se.nd g
algunos textos agustinianos; frente a ella remarcan el aspecto edsoc1e a
de la Iglesia anticipando la definicién de Belar:mmo. I‘Ja imagen de cuerpo
de Cristo, vinculada a la nocién de congregalio ﬁdelzu?fn, serd lla rnétsc.1 ?_’3-
rriente enlazando con la doctrina del Doctor cormunis. La dlflcultaG : -
timna para definir la Iglesia radica en su ser «r()-:a_hdad c'on}p‘leja» (L ?,
humano-divina, que se mueve en un plano empirico y mistérico, en ém ni-
vel histérico y suprahistérico o escatologico, en la.permanen}te inadecua-
cién entre su fipura histérica y el misterio de gracia que encierra. Se per-

cibe bien este problema a la luz del transito entre el capftulo I de LG, sobre

el misterio de la Iglesia, y el capitulo I, sobre el pueblo de Dios. Cuando

hoy parece superada la alternativa ecclesia visibilis/invisibilis, pl_aptelz;ldz
sectlarmente entre la Eclesiologia catélica y la Reformada, ¥a dificulta
intracatélica de definir la Iglesia ha adoptador a veces, en el tiempo nues-
tro posconciliar la forma alternativa entre sujeto (pueblo de Dios) y mis-
terio de comunién =, Es ésta una primera cuestion candente,

it ies del Vaticano IT, 359-360. '
» :&r“) Lh?liii:;fzsfémede definirse 1a Iglesia? Nociones basicas lee Juan er S;gg\;l:
(1393-1458)», Misceldnea Comillas _16 (19{51))8) 41-17;2é4§’. Concar, Le Concile de Vatican I
Sl ‘st et corps du Christ (Paris . 3
Eglzssj& I;:?%%fii:f: «La ?glesia, Pueblo de Dios y Misterio fie comunidn», Sall I';er;ie_
(1986) 243-256. J. MEYER 20U ScHLOCHTERN, «Ist die Kir.che Subjekt oder Corml\:;unécl;mLER
merkungen zu einem ekklesiologschen Begriffsl'conﬂlkta, en W. GEERL(I;gSiIi Sroam
(eds.), Kirche sein. Nachkonziliare Theologie im Dienst der Klr'chenrefo;n ¢ .Ok; 1 o
yer) Freiburg 1994, 221-239%. N. M. Heary, «Some Observations on Heclesiolog

hod», Toronto Journal of Theology 12/1 {1996) 47-63.
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El debate enire las dos grandes categorias mencionadas en el texto pa-
pal sigue abierto. Es curioso el destino de la categoria de Pueblo de Dios:
se hizo sospechosa, en competencia con la de cuerpo de Cristo, ha sido
cultivada y realzada por la eclesiologia de la liberacién y, en algunos ca-
sos, parece eclipsada por la eclesiologia de comunién ®. Antes incluse del
estudio de A. Acerbi (1975), que puso de relieve Ia tensién al interior de
los textos del Vaticano 1I de una eclesiologia de comunién y una eclesio-
logia juridica, ya se habia sefialado que la aportacién mas importante del
Concilio para la Teologia y para la vida de la Iglesia era esa comprension
de «Iglesia como comunidns *. Los estudios histéricos han mostrado que
el régimen de la comunién es la forma organizativa primigenia de la vi-
da de ]la Iglesia. La cuestidén se concreta, entonces, en la busqueda de una
categorfa eclesiolégica fundamental de entre las suministradas por el
Concilio {misterio-sacramento-pueblo de Dios-comunién). En realidad,
el marco mas amplio de este debate lo suministra una poblemdtica més
abarcante: la «recepcién» del Vaticano I; con ocasién de los sucesivos
aniversarios del acontecimiento conciliar no han faltado obras encami-
nadas a examinar el proceso de asimilacion de la doctrina conciliar, re-
conociendo los problemas de interpretacién que ha planteado a la Teolo-
gla el cardcter «pastoral» del Vaticano IT%. En este contexto ha marcado
un hito el Sinodo extraordinario de Obispos de 1985 que acogié por te-
ma el examen de la aplicacion del Concilio a la vida de la Iglesia. El Si-

nodo dio el espaldarazo oficial a una comprensién de Iglesia desde la ca-
tegoria de comunién v como la clave interpretativa de los textos

*  Sobre este destine, véase G. CoLomBo, «Il “Popolo di Dio” e il “mistero” della Chie-
sa nell'ecclesiologia post-conciliares, Teologia 10 (1985) 97-169; J. Ratzmicer, Iglesia, ecu-
menismo y politica (Madrid 1987) 5-33; G, MazziLo, «“Popolo di Dio”: categoria teologica o
metafora?s, Rassegna di Teologia 56/5 (1995) 553-587. C. M. GaLw, «La recepcidn latinoa-
mericana de la teologia conciliar del Pueblo de Dios», Medellfn 86 {1996) 70-119; J.A, Do-
MINGUEZ, «Las interpretaciones posconciliares», en P. Robwicuez (dir.), Eclesiologia 30 afios
despiiés de «Lurnen gentium» (Madrid 1594) 39-87.

= A, ANTON, Primado y colegialidad (Madrid 1970) 34. Véase W, Kasprer, «Iglesia como
«communio»., Consideraciones sobre la idea eclesiclégica directriz del Concilio Vatica-
no II», en Teologia e Iglesia {Barcelona 1989) 376-400.

* CE W. Xasper, El desafic permanente del Vaticano II. Herimendutica de las asevera-
ciones del Concilio, 401-415 (ver nota anterior). E. Viwanova, Trenta anys d'interpretations
{(Barcelona 1995). G. Aieerico - I.P, Jossua (eds.), La recepcidn del Vaticano IT (Madrid
1987). C. FroristaN - 1.J. Tamavo, El Vaticano II, veinte afios despuds (Madrid 1985), J. Ruiz-
JmveNez - P. Berrosiro, El concilio del siglo xxr (Madrid 1987). A. Antéw, El misterio de la
Iplesia, 11 (Madrid 1987), cap. XVII «La “recepcidén”del Concilio Vaticano I y de su ecle-
siologfa a los viente afios de su conclusién y de cara al tercer milenio de la Iglesia», -
pp. 1045-1172. R. LatovrsLLE, Vaticano I Balance y perspectivas. Veinticinco arios despiiés
{1962-1987) (Salamanca 1989); C. GumsaLl (dir.), A irent anni dal Concilio. Memoria e pro-

fezia (Roma 1995).
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conciliares. Algunos han. visto en esta propuesta de la Relatio ﬁjf.zc%lis det
Stnodo la postulacién de una categoria que sirva de consenso basmq pa-
ra las diversas eclesiologias posconciliares; otras voces .CHJEIC.% permbep
en la pretericién de la nocién conciliar Pueblo de Dios md}cms de «revi-
sionismo» en la Iglesia; a la postre, tampoco se ha visto libre de sospe-
chas la categorfa de comunién ™. .

. Lo maés ilglteresante,. eclesiolégicamente hablando, ha sido la profundi-
zacién en la Bclesiologia de comunién y, correlativamente, en la de Pue-
blo de Dios, asi como el redescubrimiento de la importancia de la cate-
gorfa erecepcién» para la vida de la Tglesia y para la Ecl_esiologia. Ha}{ que
hablar en verdad de «re-descubrimiento», pues va ligada a la misma
emergencia posconciliar de una Eclesiologia de comu}'lfién. Congar, uno
de los pioneros en llamar la atencién sobre «la recepcién como.reapdad
eclesiolégica», pudo apelar con razén a Juan de Ragusa y a’I\'hcoIas de
Cusa en calidad de testigos de esta categorfa que, programaticamente,
preside la obra de Kramer sobre la eclesiologia de Basil.ea: «CONSenso y
recepcién», Esta temdtica aparece fundida en el Cologuio Internamonz.ll
de Salamanca, celebrade entre el 8-14 de abril de 1996, que e.sjtuv.o dedi-
cado a «la recepcién y la comunién entre las Iglesias»®. Concilio, 1‘dea de
Iglesia-comunién y recepcidn, constitiyen el erm.”aimado de una impor-
tante cuestion legada por el Concilio y el posconcﬂm.' )

Bajo esta problemitica late ofra importante cuestion apuntada en el
texto papal: desde la Eclesiologfa de comuniou, se plan‘tean_«las relacio-
nes que deben darse entre la Iglesia particular y la universal, y entre la
colegialidad y el primado». Ofra cuestién candente en Eclesmloglla es,
por tarto, el futuro de las Iglesias particulares, el puesto de la Iglesia lo-
cal en la Iglesia universal. Esta tematica fue abordadada en e_.l,seg}mdo
Coloquio de Salamanca (27 de abril de 1991)%. La centralizacién que se
dio después de Trento y del Vaticano L hizo que lo.s trat-ados de Tglesia ini-
ciasen sus fesis por el Romano Pontifice v ]a Iglesia umversal. Nunca par-
tieron de la Iglesia particular en tormo a su obispo.. Este es el lugar rea}l
donde la Iglesia aparece y las personas se sienten wnculadlas en comni-
dad viva; se entra a formar parte de la Iglesia por el bautismo y la con-

s Cf. M. KenL, Die jilngste Kontroverse zum Verhdltnis von Universalkirche und Ein-
sellirchen, en; Inkulnration und Kontextualitét. FS L. Bertsch (Frank.furt 1994) '124-13;7.
B, I. HieeraTh, «Kirche als communio, Beschworungsformel oder Proj ekibeschreibung?»,
Theolopische Quartalschrift- 174 (1994) 45-65. ) 3 )

5 gH. Lecranp, J. MaNZANARES, A, Garcia {eds.}, La recepcion ¥ la f:omumon .entra las
Iglesias (Salamanca 1997). J. E. BorGES IE Pivmo, A receppao cowmo realidade eclesial e tare-

W ectménica (Lisboa 1994). i N
f ® T Lecrasp, J. MaNzanares, A, Garofa (eds.), Iglesias locales y catolicidad (Salaman-

ca 1992).
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firmacién, se crece en la fe por la celebracion de la Palabra y de la Buca-
ristia; desde ahi se desarrolla la evangelizacién y el testimonio de la cari-
dad en favor de los mas pobres. A este respecto resulta interesante el con-
traste con la época medieval. La Eclesiologia del conciliarismo esta
concebida en una perspectiva eminentemente universalista, al igual que
el Vaticano II en su conjunto, si se exceptiian algunos pasajes decisivos
(LG 13.23.26; CD 11}, que vuelven a poner a la Iglesia particular reunida
en torno a su obispo como fundamento de la Eclesiologia. Los autores del
siglo XV manejan una pareja de términos, que es la de ecclesia dispersa-
ecclesia congregata (o collective-distributive). Ello aboca, por un lado, a la
alternativa crasa papa-concilio; por otro, sin embargo, han formulado
con vigor el restablecimiento de otras instancias intermedias, como los
sinodos provinciales y diocesanos, e inchiso han refrescado la nocién de
la pentarquia y de los patriarcados, reflexionando sobre el Patriarcado de
Occidente. A la hora de determinar el puesto de las Iglesias locales en la
Iglesia universal, habria que preguntarse a fondo si no se sigue siendo
prisionero de un planteamiento universalista, que determina la misma
forma de concebir la relacion primado-episcopado, primado y colegiali-
dad.

Desde las urgencias del siglo xv lfama la atencién que haya pasado a
segundo plano una problematica que irrumpié vigorosamente con oca-
sién de la convocatoria del Vaticano II: la elaboracién de una teclogia del
concilio. En las fechas inmediatas a la convocatoria de Juan XXIII, Con-
gar, Kiing y Rahner acometieron esta tarea®. Y H. Kiing elaboré una no-
cién de concilio ecumeénico recurriendo expresamente a la idea de «re-
presentacién» medieval. Después parece haber caido en desuso una
reflexién de este género, De concilio. Entretanto, se ha intensificado el es-
tudio de la sinedalidad, a partir de las formas de colegialidad previstas
por el Vaticano II (las Conferencias episcopales, Sinodos de Obispos), asf
como por la celebracién de los Sinodos diocesanos. El tema de las Con-
ferencias episcopales ha hecho correr rfos de tinta, siendo otro de los te-
mas asumidos por los Cologuios salmantinos . En el entramado de este
nudo de problematica, de Iglesia universal e Iglesia particular, de episco-
pado vy primado, de colegialidad y sinodalidad, se sittia asimismo la cues-
tién del ministerio petrino, de hondas repercusiones ecuménicas, que ha

@ Cf H. J. SEeen, Kutholische Konzilsidee im 19, und 20 Jahrhundert (Paderborn
1993) 244-277.,

@ H. Learany, J. Manzanares, A, Garcia {eds.), Naturaleza y futuro de las Conferencias
episcopales (Salamanca 1988). A. ANTON, Conferencias episcopales, sinstancias intermedias?
El estado teoldgico de la cuestion (Salamanca 1989). 8, Pr4, La sinodalitat eclesial (Barcelo-
na 1993). Son de gran interés los estudios histdricos de I, J. Smeew, Die Particularsynode.
Studien zur Geschichte der Eonzilsidee (Frankfurt 1950).
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cobrado nueva actualidad a raiz de la enciclica Ut unum sint de Juan Pa-
blo II (1995).

Otro eje de las ensefianzas del Concilio es la afirmacién de que «to-
dos los miembros del Pueblo de Dios, cada uno a su modo, participan de
la triple funcién de Cristo, sacerdotal, profética, regia». Bstos tres mit-
nera Christi han pasado de ser clave interpretativa de la obra mesidnica
de Cristo a convertirse en trilogia eclesiolégica, nuinera FEcclesiae, de-
jando tras de s{ una larga historia®. Desde 1a historia del tratado ecle-

siolégico no se puede olvidar que esta clave cristolégica ha presidido la

confrontacién papa-emperador en el siglo xw, en la alternativa regruti-
sacerdotium ©. Bajo el influjo de Calvino se aclimata el triplex munus de
Cristo en la teologia reformada, para ser asumido por la teologia catoli-
ca a finales del siglo xix. El esquema juega un papel importante —como
va se sefiald para el caso de Salaverri— en los tratados De Ec-clesia
Christi, como explicitacién de la institucion jerarquica de la Iglesia por
Cristo en la forma de la transmisién de sus tres pofestates (ministerio,
magisterio, régimen). Congar, por su parte, le dio carta de ciudadania a
la hora de formular los Jalones para una teologia del laicado (1953). La
presencia del friplex munus en los textos de Lumen gentizm adquiere
una fuerza sisteméatica singular. Es fundamental para declarar la natu-
raleza mesianica del Pueblo de Dios (LG II, 10.11.12), es fundamental
para identificar las funciones de santificar, ensefiar y regir del l’niD:"lStE-:-
rio episcopal (LG III, 25.26.27); es fundamental para cualificar la digni-
dad del laicado en razén del bautismo y la confirmacion (LG TV,
34.35.36). Bs Ja hora de acercarse a la congregatio fidelium, ala totalidad
de los creyentes, al sacerdocio regio del Pueblo de Dios (1 Pe 2,9). No en
vano la Comisién Teolégica Internacional declaraba (1985) que Pueblo
de Dios habia pasado a designar la Eclesiologia del Concilio, En este ho-
rizonte hay que sacar las consecuencias de la conversion de la nl*iada
cristolégica en una trilogfa eclesiolégica. Brotan de aqui una serie de
cuestiones también candentes: ¢qué significa la participacién del Pueblo
de Dios en la funcién sacerdotal, profética y regia de Cristo? ¢Qué con-
secuencias tiene para una superacién del binomio clérigos-laicos a par-

2 Remito al estudio clésico de J. Fuchs, «Magisterimm, ministerium, regimen», V(?m_
Ursprung einer ekklesiologischen Trilogie (Bonn 1941); L. Scick, Das dreifache Amt Christi
wnd der Kirche, Zur Entstehung und Entwicklung der Trilogien (Frankfurt 1982). K. Borx-
wamm, Christus - Kowig und Priester. Das Amt Christi bei Luther im Verhdltnis zur Vor- und
Nachgeschichte (Titbingen 1998}, . .

s Cf. R. Awav, Determinantes cristologicos en las Bclesiologins del siglo XIV : Estudios
Belesiasticos 64 {1989) 335-364. H. G, WALTHER, «Ursprungsdenken und Enmncklungsge-
danke im Geschichtsbild der Staatstheorie in der ersten Hilfte des 14, ¥hds.», Miscellanea
Mediaevalia 9 (1974) 236-261.
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tir de la correcta interpretacién de la doctrina relativa al sacerdocio co-
mun y al sacerdocio ministerial o jerdrquico? ¢En qué medida la teolo-
gia del pueblo de Dios posibilita una nueva comprensién del laicado?
¢Qué consecuencias se derivan de cara al papel de la mujer en la Iglesia?
¢Hay que superar la figura del laico en la figura del «cristiano»? ¢Cual
es el lugar de los «nuevos movimientos» eclesiales? Son cuestiones can-
dentes que emergieron en el Sinodo de Obispos de 1987, sobre la voca-
cién y misién de los laicos en la Iglesia y en el mundo; es el reflejo de
una problematica gque sigue abierta ®,

Volviendo al texto papal. La presentacion de la Iglesia como pueblo de
Dios comporta correlativamente la comprension de la autoridad jerdrqui-
ca como servicio. El tiempo posconciliar ha sido fecundo en el plantea-
miento de una teologia del ministerio ordenado (obispo, presbftero, dis-
cono); es otra cuestién candente, tanto por su incidencia en el panorama
ecuménico, como por la presencia creciente de cristianos laicos en tare-
as pastorales y el dréstico receso de las vocaciones al ministerio sacerdo-
tal®, No hay que insitir en la importancia de la temética de la potestas ec-
clesiastica en la historia del De Feclesia, Malo serfa recaer en una
comprensién del ministerio jerdrquico que no lo sittte —como ya hiciera
Juan de Ragusa— en el marco de la apostolicidad de la Iglesia: Servicio
(diakonia, LG 111, 24) frente al tratamiento de la autoridad en pura clave
de potestas ecclesiastica y sin una integracién orgdnica en la comunidad
eclesial. No se puede olvidar que el movimiento husita representa un im-
pulso democratizador de finales del Medievo y que frente a él ha reac-
cionado la primera eclesiologia, tanto papalista como conciliarista. Hoy
més que nunca se plantea la demanda de participacién, corresponsabili-
dad vy «democratizacién» en la Iglesia. Todo ello tiene que ver profunda-
mente con modelos sociolégicos subyacentes a la misma concepcidn
eclesial en el gjercicio de la autoridad y la interpretacion del poder. Se ha
achacado al conciliarismo la utilizacién del modelo corporativista ha-
ciendo de la Iglesia un sistema parlamentario. ¢Qué queda del principio

“ M. Arcara, Historia del Strodo de los obispos (Madrid 1996) 301-330. Da cuenta de
toda esta tematica el boletin hibliogrifico de E. Bueno, «;Redescubrimiento de los laicos
o de la Iglesia?», Revista Espafiola de Teologia 48 (1988) 213-249; 49 (1989) 66-96; también,
G. Zamson, Laicato e tipologie ecclesiali. Ricerca storica sulla «Teologia del laicato» in Italia
alla luce del Vaticano II (1950-1980) Roma 1996.

& B. SESBOVE, ;No tengdis miedo! Los minisierios en la Iglesia hoy (Santander 1998);
S. DianacH, Teologia del ministerio ordenado. Una interpretacion eclesioldgica (Madrid 1988);
G. GRESHARE, Ser sacerdote {Salamanca 1995) con una «mirada retrospectiva sobre diez
afios de teologia del ministerio» (pp. 195-238). E. CasteLuccl, <A trent'anni dal Decreto
“Presbyterorum ordinis”. La discussione teologica postconciliare del ministero presbiterales,
Scuola Cattolica 124 {1996) 3-68; 195-261.
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«Quod omnes tangit ab omnibus tractari et apl‘)rolba}ri debet»? Las p(:')StU.-
ras papalistas también tienen un modelo SO(.‘:lengICO subyacente. ;Qué
significa que la autoridad en la Iglesia es servicio? _ y
Merece la pena reflotar, en este nicleo de problemé.t’xca, la ?gestlon
que deriva de la articulacion del Magisterio en la func1‘on .profetlca del
Pueblo de Dios, sin menoscabo del sensus fidei/sensus fidelium, desde el
reconocimiento de la opinién publica en la Iglesia (LG 1V, 3?) y desde la
funcién especifica de la Teologia. En los aflos setenta, H. Kiing provocd

uno de los grandes debates intracatélicos del posconcilio al poner sobre -

el tapete el tema de la infalibilidad papal y conciliar y, 2 la postre, la in-
defectibilidad de la Iglesia®. El debate se llevd tambleljl’ai terreno de lja
historia; la primera mitad del siglo xv, en la confrontamgn papa y conci-
lio, tiene mucho que ver en la formulacién de e§ta doctrina, pues sabido
es que el argumento conciliarista de la supen:qndad del con'c.lho sobre ejl
papa reposa sobre el argumentio de la infaliblhdac‘l del concilio. La’ de§51—
tucién del papa Eugenio IV por el concilio de Basilea en 1439 habfa sido
resultado de un proceso por crimen hgeresis. Frente a esta amenaza corl-
ciliarista, 1a teologia papalista extendi6 la immunidad del papa mc'luso en
el caso de herejia. Esta es la linea marcada por Rafael de Borna551o v Ju-
}i4n Tallada. Por su parte y con cierta originalidad, Antonio da Cannara
defiende en su De potestate papae supra Concilium Generale, compuesto
entre 1441 y 1445, la inmunidad del Summus Pontifex asentac.la sobre un
especial privilegio de gracia que le impide profesar una doctnna' L?rrénea
y desviarse de la fe. Aquel debate contribuy6 a repensar y eqqlhbrar la
docirina de la infalibilidad papal definida por el Vaticano 1, a 51.t%1a1"1a en
el marco de la funcién profética de la Iglesia, de la indefgct1b111dad del
Pueblo de Dios, con el concurso del episcopado en su gonjunt? (LG I1I,
25), en interaccién con el sensus fidei/sensus fidelivm bajo La gufa del Ma-
gisterio (.G 1L, 12). Estos han sido sus nuevos derrqteros . E,sta proble-
mética se concreta hoy de modo especial en la cuestlénl (,iel discuyso «de-
finitivo» del Magisterio y la afirmacion de una «recepcion creativa.

Y, repensando el binomio ecclesia docens-ecclesia discens , estamos
de vuelta en el reconocimiento de que en el seno de la Ecle.smlogi‘a de
comunién, subrayado el peso de las Iglesias locales y de la sinodalidad,

@ K. Ramner (dir), La infalibilidad de la Iglesia (Madrid 1978); sobre el debate, cf. Sw-

, Katholische Konzilsidee, 385ss.
BEN" aVéase D. Wieperkesr (ed.), Der Glaubenssinn des Gottesvolkes-Konkurrent ode.r
Partner des Lehranmis? (Freiburg 1994); P. Scrarr, Consensus ﬁfieliu?'t. Zur Unfehlbarkézt
der Kirche aus der Perspektive einer Konsensustheorie der Wahrheit (Wilrzburg 199_2) ;D Vi
raLz, Sensus fidelivon, Una funzione ecclesiale di intelligenza della fede {Brescia 1?9?;3.
D. Wiepsrkenr (ed.), Wie geschieht Tradition. Uberlieferting int Lebensprozess der Kirche
(Freiburg 1994).
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dando curso a la pneumatologia, la Iglesia ha pasado a ser definida esen-
cialmente como una «cornunidad de recepcién» ®. Aqui se dan cita las
cuestiones ya indicadas: el futuro de las Iglesias particulares, el futuro de
la colegialidad, el futuro del laicado, el futuro del ministerio ordenado, el
futuro del ecumenismo, el futuro del didlogo interreligioso;-o la reci-
procidad Iglesia local-TIglesia universal, Ia superacién del dualismo cléri-
gos-laicos, la apertura al Espiritu y a sus dones, la polaridad carisma-mi-
nisterio, el lugar de la mujer en la Iglesia, la acogida y el respeto de la
diversidad cultural, la identificacién-separacién entre Iglesia-Reino, su
comnpromiso en un mundo de masas emnprobrecidas. Mirando hacia atras
v mirando hacia delante nos han salido al paso toda una serie de cues-

tiones candentes en FEclesiologfa. De ellas, velis nolis, ha de ocuparse
‘nuestro tratado.

TV. ¢COMO ARTICULAR UN TRATADO DE ECLESIOLOGIA?
LINEAS MAESTRAS DE UNA PROPUESTA

Escribix; hoy, un tratado de Eclesiologia puede resultar més facil y mas
diffcil que en el pasado; por un lado, contamos con buenos trabajos pro-
ducidos en los tlttimos afios, en la ultima década ®; por otro, resulta mas

® A, Anrtow, «La “recepcion” en la Iglesia y en la eclesiologian, Gregorianum 77/1

{1996) 57-96; 77/3 (1996) 437-469.

®  Algunos ejemplos representativos y reflejo de formas especificas de hacer Yclesio-
logfa son; en primer lugar, . Wersick, Kirche. Ein ekklesiologischer Entwurf fiir Studinm
und Praxis (Freiburg 1994) como prototipo de un modo de articular los temas eclesiolgi-
cos utilizando como criterio de sisternatizacién las imédgenes y nociones prevalentes en ia
Escritura y en la Tradicién teoldgica para describir la Iglesia. Este criterio de sistematiza-
cidn se puede remontar a los Modelos de Iglesia de A. Dulles (institucién, comunién, he-
raldo, servidora, comunidad de discipulos). En esta misma perspectiva se sittia la obra de
T.A. Estrava, Del misterio de la Iglesia al Pueblo de Dios. Sobre lus ambigiledades de una ecle-
siologia mistérica, Salamanca 1988). En segundo lugar, los ensayos de T.M.R, Tirars (Jgle-
sia de Iglesias. Eclesiologia de comunidn, Salamanca 1991, original de 1987) y de M. K=ar
(La Iglesia. Eclestologia catdlica, Salamanca 1996, original de 1992}, Ambos estdn orienta-
dos por el intento de elaborar una eclesjologia «de comunions; aunque lo hacen por ca-
minos diversos. El dominico TFillard proyecta su tratado en la clave indicada por el subti-
tule: eclesiologfa de cornunitn; por su parte el jesuita de Francfort, del mismo modo que
ya hiciera H. Monien (Una mystica persona, en castellano: Bl Espiritu Santo en I Iglesia,
Salamanca 1974) asume una f6rmula breve de lo cristiano como compendio de la eclesio-
logfa del Vaticano II, para explanarla a través de cuatro etapas a lo largo de la obra: la Tgle-
sia es el sacramento de la comunién de Dios. En tercer lugar, la obra de E. Bueno (Ecle-
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diffcil y hay que decir que, a la vista de las cuestiones a tratar, se ha in-
tensificado el cardcter de «tratado-encrucijada» que Congar atribuia a la
Eclesiologia™. En efecto, es punto de interseccién de otros tratados: Dios
trino y uno, Cristologia, Pneumatologia, hontanar de la doctrina de los
sacramentos; ya se ha indicado también la identidad eclesial de la Teolo-
gia fundamental. Por otro lado, es un saber especulativo-practico, «con-
textualizado»; 1a reflexién sobre la naturaleza y misién de la Iglesia sigue
siendo inevitable, pues acaece en el entrecruzamiento del devenir hist6-
rico concreto de la Iglesia y de la reflexion teologica; la «meditacién so-
bre la Iglesia» requiere el contrapunto de la «consideracién» (Bernardo
de Claraval). A partir del Vaticano II, la doctrina sobre la Iglesia ha en-
contrado su estatuto dentro de la reflexién sistemética, junto a los demis
tratados de Teologia dogmética. Con ello se toma distancia de la orienta-
cién apologética que ha atenazado a lo largo de la historia al tratado De
Feclesia. Hay que plantear, finalmente, la pregunta sobre la estructura
posible de un tratado eclesiolégico™. Voy a hacer una propuesta corn vo-
cacién pedagégica, que apunta a la ensefianza de esta materia dentro de
la Teologia sistemitica en el llamado Ciclo Institucional.

Madrid 1998), es prototipo de un manual que quiere ser sintesis académica con
clara vocacién de manual para el aula de Teologia. En este mismo dmbito caen las obras
de M.M. Garmo-GueMsE, La comunticn de los sanios. Fundamento, esevcia v estructura de la
Iglesia (Barcelona 199%, original alemén de 1988), de C. MiuTeLro, Beclesiologia (Casale
Monferrato 1991); de S. WIEDENHOFER, Das katholische Kirchenverstindnis. Bin Lehrbuch
der Flddesiologie (Graz 1992), o la Introduccidn a la Eclesiologia (Estella 1995, original jta-
liano de 1994) de 8. Prt. Por otro lado, lo mis caracteristico del Mannal de Bueno es el re-
curso a las cuatro propiedades esenciales de la Iglesia como criterio vertebrador de su ex-
posicién. Por ello, dentro de este grupo se puede ubicar de forma natural el resultado de
los muchos afios de docencia de F. A. SuLuvan, La Iglesia en la que creemnos. Una, sania, ca-
télica y apostdlica (Bilbao 1995, original inglés de 1992}.

1 Véase S. Dianich, Ecclesiologia. Questioni di metodo e u
samo 1993); R. HarceT, «Systematic Ecclesiology», Seience ef Esprit XLV/3 (1993) 253-281.

% {pa estructura posible de un tratado De Ecclesia en las inmediaciones del Vatica-
no II ofrecia R. OrTutio, «<Esquema razonado de un tratado sobre la Iglesias, Angelicum 43
(1966) 458-510. De forma mds reciente, cf. Y. ConGar, «La Iglesia, ¢acercamiernto u obsté-
cula?s, en K. H. NeureLp (ed.), Probleras y perspectivas de Teologia Dogmdiica (Salaman-

ca 1987) 230-252. Otros esbozos: con una orientacién ecuménica, B. Forts, Il Trattato di
coml-

siologia,

na proposta (Cinisello Bal-

, mién, G. Cereri, «Contributo dei Dialoghi fra le chiese per un trattaio di Ecclesiologia»,
Studi Bcomenici 6 (1988) 153-145, 167-182 {respectivamente). Puede verse, finalmente, las
reflexiones de T. CETRNI, «Questioni di metado dell’ Ecclesiologia postcongciliares, en D.
Varenma (ed.), I 'ecclesiologia contemporanea (Padova 1994) 15-41. He de reconocer que
me siento deudor, por discipulo, de las lineas generales trazadas por J. Losaps para un tra-
tado de Eclesiologla, tal y como pueden verse en A. Varcas-Macsuca (ed.), La Teologta sis-
revndtica en el Ciclo Institucional. Orientaciones metodoldgicas y eshozo del contenido, vol. I

(Madrid 1978) 3-41.

El tratado De Ecclesia. Pasado y presente 433

En el punto de partida se adopta la realidad del misterio de la Iglesia
En otras palabras: la Eclesiclogia, como tratado teolégico, ha de ser es:
trictamente Teologia de la Iglesia. Para proporcionar una Vi:sién exacta de
la naturale.za de la Iglesia y de su misién hay que comenzar reconocien-
do lo que tiene de especifico como objeto «teolégico», frente a Dios (Pa-
dre), a (.Znsto, al hombre y que le distingue de los tratados sobre la Trini-
dad, Cristologia o Antropologia Teolégica. El aspecto tipico del tratado va
dado por la espfaciﬁcidad del objeto teolégico que es la Iglesia: una reali-
da’d _humana, histérica y social, por un lado, y por otro, una realidad te-
01.0g1ca _referida al misterio de Dios, donde tiene su origejn. Se trata de dos
dimensiones de «una tnica realidad compleja», «tedndrica», donde el ele-
mento humano y divino estdn unidos «sin separacién» si’n confusions
(LG 8). Por referida a Dios v, simultaneamente, referida ’a la historia hu-
mana, el estudio y conocimiento de la Iglesia ha de conjugar el estudio de
las ifuentes de la Revelacién con la confrontacién en todo momento de la
r;ahdad que histéricamente la Iglesia ha sido y que es de hecho. La rea
hdac} c'le la Iglesia reclama ser formulada y comprendida en el ien ua'(;
?eolog.lco,‘que describe su referencia permanente a Dios, y en un Iefgugzl—
je )soc1o~hlst6rico, que comprende a la Iglesia en continuidad e interac-
cién con otras instituciones humanas sociales e histéricas. Por eso, me-
todolgglca,mente, esta propuesta se articula en dos partes: enl una
Ejdes1‘oiogla fundamental y en una Eclesioclogia sistemética P-DI' «Ecle-
siologia fundamental» eniiendo la reconstruccion hermenéuﬁca del pro
ceso de gestacién de la Iglesia como realidad teolégica y como comzni:
dad de/fe en el Dios de Jesucristo, desde sus orfgenes en el NT, su entrada
en .ei‘ Simbolo de fe y sus ulteriores desarrollos histérico-dogriléticos (de-
ﬁmcn_)nes de.l Vaticano I v doctrina del Vaticano IT) al hilo de su mismo
despliegue histérico y social. La «Eclesiologia sistematica», como segun-
do momento, intenta exponer la idea que la Iglesia se ha hecho de si mis-
ma, de su ser y de su misién a partir de las lineas de la Teologia de 1a Igle-
sia.subyacentes al Vaticano II. ¢ .
‘ ¢Por qué una «Eclesiologia fundamental»? En primer lugar, porque es
importante situar a la Iglesia en su «contexto» hodierno c&alesguiera
que sean las coordenadas geograficas desde las que se hacé Eclesiologia
E’n un contexto como el nuestro no est4 demds una aproximacién socio—.
loglc.a y teoldgica a la realidad de la Iglesia que somos en el momento
efectivo de «recepcién» vital del Concilio Vaticano II. Los andlisis, ho
por hoy, se decantan en nuestras sociedades secularizadas haclia IZ
constata(.:lén de una fuerte «pérdida de sacramentalidad» de la Iglesia, de
Su ser «signo visible de la gracia invisible», «ser presencia real de la ;al—
vacién divina», «lugar histérico de la manifestacion de la misericordia de
Dios», o «transparencia de la invisibilidad de Dios» (Werbick), «relato de
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Dios» (Schillebeckx). Estamos lejos de aquella conviccién agustiniana
ge invocaba Juan de Ragusa y donde la Iglesia formaba parte de los mo-
tivos de credibilidad, su mero nombre: women Eclesiae catholicae». El
desencantado «stat rosa pristina nomine, nuda nomina tenemus» tiene su
traduccién en una vision de la Iglesia identificada con su ser mera insti-
tucién. La primera pregunta es si la Iglesia es el «signum levatum in na-
tiones» proclamado por el Vaticano I. Por eso, y en segundo lugar, pare-
ce pertinente asumir la perspectiva reflejada en la moderna «Eclesiologia
Fundamental» de cara a restablecer la credibilidad de la Iglesia. Por eso,
s adecuado entender esta Bclesiologia fundamental en clave «fundacio-
nal». Lonergan utilizé la expresién Foundational Theology para expresar
el cardcter mas teolégico que apologético de la disciplina que estudia los
fundamentos de la teologfa. En este sentido, la Eclesiologia fundamental-
fundacional asume Ia tarea de la reconstruccién hermenéutica del proce-
so de gestacion del objeto teolégico, siempre in fieri, que es la Iglesia.

1. Esta «BEclesiogénesis» arranca del tema fundamental por excelen-
cia, el origen o fundacién de la Iglesia por Jesds de Nazaret; como
estipula LG 5, «el misterio de la Iglesia se manifiesta en su funda-
ciémy. Bs necesario entroncar el misterio de la Iglesia en la vida y
misterio de Jests de Nazaret. Atendiendo a los diversos niveles de
la tradicién evangélica, la predicacién del Reino, la convocatoria al
discipulado y la llamada de los Doce, su envio misionero, la perso-
na de Pedro, la Gltima Cena v el significado eclesioldgico de la Pas-
cua, son los elementos que permiten establecer la relacién entre Je-
sts de Nazaret y la Iglesia nacida del Pentecostés del Espiritu.

2. El segundo momento asume la existencia de la ekklesia como co-
munidad escatolégica, esto es, la realidad de la Iglesia en sus co-
ordenadas espacio-temporales, en el seno del judaismo, una reali-
dad que precede a la reflexién teol6gica misma, Se trata, por tanto,
de exponer la primera reflexion de los autores del NT, a veces pu-
ramente ocasional, sobre la Iglesia,Hay que comenzar por el epis-
tolario paulino, que suministra las grandes imégenes, nociones y
metaforas; pueblo de Dios, cuerpo de Cristo, templo del Espiritu.
A la busqueda de 1a unidad y de la pluralidad de Ia idea neotesta-
mentaria de Iglesia, hay que atender a la evolucién de la escuela
paulina (Colosenses, Efesios), a las cartas pastorales, asi como a
las otras tradiciones: los escritos jodnicos, la primera carta de Pe-
dro vy la carta a los Hebreos.

3. Un tercer iema plantea la dimensién sociolgica de la Iglesia en el
devenir de las primeras comunidades. Se trata de recoger los estu-
dios de sociologia del NT, que se prolongan en la sociologia del
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cristianismeo primitivo, de cara al problema del lamado «catolicis-
mo temprano», la emergencia de los carismas y ministerios, la
tfa}nsfonnacién del «movimiento de Jesiis» en una potente institu-
cién en un breve lapso de tiempo. La consolidacién de la Iglesia co-
mo institucién social invita a una reflexién en perspectiva sociold-
gica, que configura la Teologia de la Iglesia como «sociologia
teolégic?a» (‘J - M. Lera): una lglesia-institucién que se expresa en
las realizaciones basicas de koinonia, martyria, diakonia, litourgia.

4. Un bloque temdtico ulterior est4 dedicado a la dimension hist6ri-
ca de la Iglesia v de la Eclesiologfa conforme a las plabras de LG
48: «la Tglesia peregrina lleva en sus sacramentos e instituciones
que pertenecen a este tiempo, la imagen de este rnundo que pasa»j
La historia de ia Iglesia le pertenece al ser de la Iglesia y por ello
debe ser introducida en la reflexién eclesiolégica. Una Eclesiologia
histérica plantea una cuestién metodolégica de fondo: el sentido
de la nocién de fus divinum. En la dindmica de esta «Eclesiologia
fundacional» y, enlazando con la Iglesia surgida del NT, después de
sus primera configuracién institucional, la presentacién abreviada
de .la historia de la eclesiclogfa podria hacerse —glosando a Fray
Luis de Ledn— a base de los «nombres menores» de la Iglesia se-
dim‘entados en la tradicién: «ecclesia invisibilis et spiritualis», «ec-
clesia romanar», «ecclesia congregata/dispersa», «ecclesia militans».
Su gestacion y desarrollo permite un recorrido por Ia historia de la
I:glesia. Asi, por ejemplo, el primer nombre, el de ecclesia invisibi-
lis et spiritualis, se presenta ya en la primera Iglesia (donatismo)
serd objeto de discusiones en la eclesiologfa wyclefita y husita, y ha;
sido privilegiada por la Eclesiologia de la Reforma. La alternativa
«invisible-visible» se ha presentado come expresién de la diferente
concepcién de Iglesia propia de los reformados frente a los catéli-
cos y ortodoxos. Otra nocién o nombre menor de Iglesia es eccle-
sia romana; su devenir, trazado a grandes rasgos por Congar, en-
trafia una significacion rica y plural que permitiria recorrer de
forma transversal la historia de la Iglesia, ya que es portadora de
las cuestiones del primado romano y de su infalibilidad desde la
Iglesia antigua hasta el Vaticano 1.

3. Este recorrido histérico visualiza el proceso de la constitucién so-
cial e histérico del objeto teoldgico Iglesia en su permanente deve-
nir. Es el momento de cerrar esta seccién de «Eclesiologia funda-
mental-fundacional» abriendo una reflexién de naturaleza
episternolégica que asume la presencia y la entrada de la Iglesia en
el Symbolum fidei: credo ecclesiam. A este respecto se trata de re-
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pensar aquella afirmacion del Catecismo Romano: «Todos pueden
verificar que la Iglesia es una sociedad de hombres sobre la tie-
rra... Pero s6lo una mente iluminada por la fe puede reconocer gué
|misterios estan contenidos en la santa Iglesia de Dios... Por esto,
precisamente, confesamos que el origen, los dones y la dignidad de
la Tglesia no los podemos reconocer con la sola razén humana: los
podemos ver sélo con los ojos de la fe» (Cat Rom I, 10,20). Lo es-
pecifico de la Eclesiologia, como disciplina teologica, Tadica en
buscar la inteligencia de la fe que apunta no al credo in Deuwm sino
al credo Ecclesiam. Hay que plantear en qué sentido es la Iglesia,
junto ala encarnacion o la redencién, un misterio de fe. La Iglesia
s el resultado de la Revelacién del Dios trinitario en la historia;
como obra del Espiritu, segin la clausula del Credo, forma parte
del plan salvifico de Dios, constituida como el espacio histérico de
la comunién y de la participacion en la vida divina. No es, por tai-
to, una mera institucién humana, sino un elemento dentro de la
economia total de salvacién. Desde LG 8 hay que declarar los pre-
supuestos de la traslacion del dogma calcedoniano a la Eclesiolo-
gfa y sus limites. Esta reflexién sobre el estatuto epistemolégico de
la Eclesiologia lleva a explicitar la afirmacién: «Ja verdadera Igle-
sia de Cristo subsiste en la Iglesia catlico-romana». De ahi arran-
ca la Eclesiologia sistemética, en perspectiva catélica, pero abierta
constitutivamente a un planteamiento ecuménico de las grandes

cuestiones eclesiolégicas.

Esta Eclesiologia sistemdética pone en marcha un proceso de interpre-
tacién y de actualizacién de la identidad y de la misién eclesial basado en
un método hermenéutico de correlacion, que, a partir de la situacién y
problemas del presente, se deja guiar por las pautas seftaladas en Opta-
tam fotius 16: atencién al dato escrituristico, reelaboracién en la tradi-
cién y en el Magisterio, dando cabida a la «experiencia» eclesial del pre-
sente. Se trata de hacer Eclesiclogfa Dogmaética desde la Eclesiologia
Fundamental, como antes se hizo Eclesiologia Fundamental en la pers-
pectiva de la Eclesiologia Dogmética. Los criterios de sistematizacion
que voy a emplear son el resultado del entrecruzamiento de dos grandes
categorfas, «comunién» y «sacramento», con el triple munus cristolégico
que aplica el Vaticano Il a la consideracion de la Iglesia como Pueblo de
Dios: funcién sacerdotal, profética, regia. De ahf resultan los siguientes

blogues tematicos: Tglesia como koinonia (Pueblo de Dios en comunioén),

Iglesia como diakonia (carismas y ministerios de 1a comunidad eclesial),

Iglesia como martyria (funcién profética y anuncio de la fe), Iglesia-sa-
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cramento de salvacién (misién de la Iglesia en el mundo y funcié ;
del Pueblo de Dios). y funcién regia

1. Partamos —al igual que el tratado incipiente De Ecclesia— de la
pregunta: quid et ubi sit Ecclesia? Se puede responder en los tér-
minos de‘J. . Hamer: «la Iglesia es una comunién», asumiendo la Ji-
nea c.:oncﬂlar que se inspira en la Eclesiologia de comunién de Ja
Ig%esua antigiia. Fste planteamiento desemboca en el restableci-
miento de una Teologia de la Iglesia local: la Iglesia de Cristo esta
presente (adest) en las Iglesias particulares (LG 26).

La biisqueda de un concepto fundamental de Iglesia era una de
las cuestiones candentes de la Eclesiologia actual. Es la hora de
presentar, a la luz del debate posconciliar, la pertinencia de definir
a la la Iglesia como Koinonia, presentar el misterio de la Iglesia
como Pueblo de Dios en comunién. La primera tarea de la Teol:oj
gia dogmatica consiste en esclarecer los conceptos que utiliza. Hay
gue precisar, por tanto, la significacién del concepto de comunién
y su rango de idea directriz en el Vaticano II. El significado bibli-
co de koinonia establece el origen trinitaric de la Iglesia: a) el
amor y la fidelidad de Dios Padre como principio y fundamento de
1a comunién (1 Cor 1,9; 1 Jn 1, 1-3); b} la comunién en el cuerpo
eucaristico de Cristo y con el cuerpo eclesial de Cristo (1 Cor 10,16-
17); ¢) la comunién del Espiritu Santo (2 Cor 13,13). Junto a este
significado basico de comunién con el Dios trinitario y de partici-
pacién en la vida dé Dios a través de la Palabra y los Sacramentos,
especialmente de la Bucaristia, la Tradicién ha generado el termi-
nus technicus de communio ecclesiarum que describe el modelo
eclesioldgico de la Iglesia del primer milenio,

La Iglesia brota de la Trinidad (LG 1, 2-4), de la llamada a par-
ticipar en la vida de la gracia intratrinitaria. La Iglesia es, segtin la
palabras de Cipriano, «de unitate Patris et Filii et Spiritus Sancti
plebs adunata» (citado en LG 1, 4). La nocién «Pueblo de Dios»
conjuga el elemento trascendente-mistérico y el elemento histéri-
co-social de la Iglesia. A la luz de este anclaje de Ia Iglesia de la Tri-
nidad en la historia, la Eclesiologia actual ha recuperado la Hama-
da eclesiologia eucaristica y la teologia de la Iglesia local o
particular. La tinica Iglesia de Dios, Cuerpo de Cristo y Templo del
Espiritu Santo se realiza en la concrecién de lugares y tiempos en
las Iglesias locales o particulares. Por otro lado, la nocién de «co-
munién» lleva inscrita una «relacionalidad» que permite replante-
ar la «upidad» de la Tglesia y la convierte en principio motor del
ecumenismo.
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2. En el marco de la Iglesia como diakonia, hay que plantear la te-

matica de los ministerios y carismas en el seno del Pueblo de Dios,
cuerpo de Cristo, templo del Espiritu. El capfitulo 1 de LG esboza
toda una teclogfa de la comunidad en la gue destacan la igualdad
fundamental de todos sus miembros y la comunién que une a to-
dos en una tnica vocacién cristiana y en una misma csperanza.
Hay que sacar las consecuencias delavera qequalitas, si bien in va-
rietate, entre pastores y laicos (LG IV, 32); como se indica en LG L,
4 ¢l Espiritu Santo «gufa a la Iglesia hacia toda la verdad y la umni-
fica en comunién y ministerio con diversos domnes jerarquicos y ca-
rismaticos». La rigida oposicién clérigos-laicos entrana una desca-
lificacion teolégica del laicado y un blogueo de los carismas ¥
ministerios en el ministerio jerdrquico. Siguiendo las recomenda-
ciones de Congar parece oportuno sustituir la pareja «clérigo-lai-
co» por la formula «ministerios o servicios-conninidad».

Cuestién nuclear de este tema es esclarecer la naturaleza del mi-
nisterio eclesial ordenado de hondas repercusiones ecuménicas. El
debate reciente ha dejado sefialadas dos lineas o formas de com-
prensién del ministerio: repraesentatio Christi, repraesentatio eccle-
sige, una fundamentacién cristolégica y/o prneurnatolégica. La re-
flexién sobre el ministerio ha de ir precedida por una teologia de
la comunidad «ministerial», dotada por el Espiritu de diversos ca-
rismas y servicios. Esta teologia de la comunidad queda planteada
desde 12 nocién de Pueblo de Dios y de la participacién de todo el
pueblo de Dios en el tnico sacerdocio de Cristo. Hay que esclare-
cer el significado del sacerdocio comdn de los fieles y el sacerdo-
cio ministerial o jerdrquico (LG 1, 10) para ofertar una interpreta-
cién del ministerio eclesial ordenado. Sobre el presupuesto del
origen cristolégico y peumnatolégico del ministerio seg@n el NT, se
explicita la razén funcional y la razén sacramental del ministerio
ordenado en el Cuerpo eclesial de Cristo. Hay que atender a esa
configuracién especifica de los ministeria communitatis en la for-
ma del episcopado, presbiterado y diaconado.

En este marco merece un capftulo especial el ministerio y auto-
ridad en la Iglesia, la tematica de la colegialidad episcopal y pri-
mado en la Iglesia universal y local, determinando el modo del ser-
vicio a la unidad del ministerio petrino en la comunién de las
Iglesias. La cuestién eclesiol6gica del primado ha quedado plante-
ada en la transicién del concilio Vaticano I al concilio Vaticano I
como la btsqueda de un ejercicio de las prerrogativas primaciales
en el horizonte de la colegialidad episcopal. Fn esta direccién in-
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vitaba a reflexionar Juan Pablo 1l en su enciclica Ut unum sint
(1993). Se trata, por tanto, de examinar en su continuidad la doc-
trina de dichos concilios, sobre todo, desde la reclaboracién de es-
ta problemética y de 1a propuesta de la colegialidad episcopal en el
capitulo Il de Luwmen gentiurm, asi como en las concreciones del
decreto Christus Dominus. Los principios de la subsidiaridad y de
la sinodalidad radical de la Iglesia aparecen, desde niveles locales
hlasta la universalidad, como elementos democratizadores en el
gjercicio de la autoridad. Este es el marco para plantear las diver-
sas formas de sinodalidad y de comunién: Sinodos diocesanos, Si-
nodo de obispos, Conferencias episcopales, Concilio ecuménic’o.

La consideracion de la Iglesia en la clave de martvria, o testimonio
plantea desde la funcién profética det Pueblo de Dios la temétic:;
del «sensus fidelivwm» (1.G 12) v del Magisterio auténtico (LG 25).
Partiendo del debate moderno sobre 1a infalibilidad, de la proble-
maticidad de la distincién entre Iglesia docente e Iglesia discente
se frata de destacar la funcién profética de todo el Pueblo de Diosj
Hay que examinar, en primer lugar, la naturaleza y funcion del sen-
sus fidei/sensus fidelium, sus raices y su lugar en Iz tradicion teo-
logica. En segundo lugar, se analiza la funcién de ensefiar propia
del Magisterio, trazando sus fundamentos cristolégicos v pneuma-
toldgicos. Un asunto especialmente delicado serd esclarecer la idea
de infalibilidad, su 4mbito, sus sujetos, sus condiciones, asf como
las relaciones entre Teologia y Magisterio, la hermenéutica del Ma-
gisterio y la tematica de la realidad eclesiolégica de la «recepcions».

La Iglesia, «sacramento universal de salvacién», plantea la presen-
cia y la misién de la Iglesia en el mundo. La Ecclesia de Trinitate, la
Igllesia que procede de la Trinidad, se encuentra siempre bajor Ia
e)'ug.;encia constitutiva de la misién por proceder de las #niissiones
divinas del Hijo y del Espiritu, Comunién y misién, a imagen la
T?im'dad, definen el ser de la Iglesia. A lo largo de los tiempos ese
@a@smo misionero del Pueblo de Dios ha sido concebido bajo
diversos modelos histéricos: desde la «plantatio Ecclesiae» a la Ila-
mada «nueva evangelizacién», pasando por la teologia de la libe-
racién. A la luz de los textos conciliares (Ad gentes, Gaudium et
spes, Apostolicam actuositatem), asi como del rico magisterio pon-
tificio, la misién se convierte en un importante tema eclesiolégico,
En este marco tiene lugar la reflexién sobre el sujete de la misién
y sobre la relacién Iglesia-mundo. La responsabilidad de disemi-
nar la fe incumbe a todo creyente; la evangelizacién afecta a todos
los miembros del Pueblo de Dios, a su manera; la responsabilidad
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propia de cada bautizado en orden a la misién puede ser articula-
da, dentro de la Iglesia local, en torno al ministerio ordenado. TLa
misién viene a poner de relieve la funcién regia de todo el Pueblo
de Dios.

Por otro lado, hay que atender a la indole «peregrinante» de Ia
Iglesia en el marco de la historia de Dios con el mundo; la relacién
Iglesia-mundo bien puede ser interpretada en la clave de la sacra-
mentalidad; como dimensién de la encarnacién en la historia la
Iglesia existe como «sacramento histérico de la salvacién». La Igle-
sia, que viene de la Trinidad vy est4 formada a imagen de la comu-
nidén trinitaria, no tiene su fin dltimo en este mundo, sino que
apunta al dia escatolégico de Dios, en que El sea todo en todos. Es-
ta es la fndole escatolégica del pueblo de Dios (LG VII, 48), entre
el don de la salvacion recibida y 1a promesa todavia por realizar. La
Iglesia es sélo el Reino comenzado, «praesens in mysterios (LG I,
3). Esta perspectiva implica, finalmente, la consideracién de la
Iglesia entre las religiones del mundo y reclama una reflexién acer-
ca de la eclesialidad y la universalidad de la salvacién.

El tratado incipiente De Ecclesia comenzé siendo una explanacién de
la clausula sobre la Iglesia contenida en el Credo. Una cldusula que hace
de Ia Iglesia la obra permanente del Espiritu Santo. Una clausula va vie-
ja, pero siempre nueva; en cualquier caso, siempre por interpretar. En €l
fondo, esta sistematizacién de la Eclesiologia no es sino una relectura de
las propiedades de la Iglesia confesadas en el Sfmbolo de fe: la unidad
desde la koinonia, la apostolicidad desde la diakonia, 1a santidad e inde-
fectibilidad desde la martyria, la catolidad del pueblo de Dios en su mi-
sion, siendo «sacramento universal de salvacién». )

Pongo ya punto final a estas paginas dedicadas al Profesor Joaquin
Losada. La Eclesiologia esta en continuo devenir (Ekklesiologie im Wer-
den —segtm M. D. Koster); el proceso no esti cerrado, sino todo lo con-
trario, pues acompaiia la vida de una realidad que, originada en la Trini-
dad, se ha asentado en el tiempo humano en el sentido reflejado por estas
palabras del Apocalipsis: «Vi la ciudad santa, la nueva Jerusalén, que ba-
jaba del cielo, de junto a Dios, engalanada como una novia ataviada pa-
1a su esposo. Y of una fuerte voz que decia desde el trono: “Esta es la mo-
rada de Dios con los hombres. Pondra su morada entre ellos y ellos seran
su pueblo y él, Dios-con-nosotros, sera su Dios”» (21, 2-3). Apelando a su
humor y bonhomia gallegas, termino con la ironfa que un autor moder-
no colocaba en la introduccion de su obra a la vista de la inconmensura-
ble produccidn eclesiolégica de nuestro tiempo, trocando el «De Ecclesia
nunguam satis» en un «De Eeclesia nunc iam satis!».




