Comision Episcopal para la Doctrina de la Fe

ENCUENTROS DE OBISPOS Y TEOLOGOS

2

Sociedad multicultural
y conclencia cristiana

XXV Encuentro de Obispos y Tedlogos
Reunién de la Comision Teologica Asesora

Editado por
Adolfo Gonzalez Montes
Agustin del Agua Pérez

Editorial EDICE Madrid 2019



Imprimatur

& Juan Antonio Martinez Camino
Obispo auxiliar de Madrid
10 de julio de 2018

© Conferencia Episcopal Espafiola
© Editorial EDICE
Afiastro, 1
28033 Madrid
Tif.: 9134397 92
edice@conferenciaepiscopal.es

Primera edicién: Madrid 2019

Versi6n espafiola de los textos originales:
Comisién Episcopal para la Doctrina de la Fe

Portada: Juan Salvador

Imprime: Campillo Nevado
Antonio Gonzélez Porras, 35-37
28019 Madrid

Depésito legal: M-37989-2019
ISBN: 978-84-7141-928-6

Queda prohibida la reproduccicn total o parcial de esta obra en cualquier forma y por
cualquier medio sin autorizacién expresa, bajo pena de incurrir en la violaci6n de los
derechos de propiedad intelectual.

Impreso en Espafia - Printed in Spain

Sumario

1. Fe cristiana
y sociedad multicultural

XXY Encuentro de Obispos y Teblogos

Discurso de apertura
ADOLFO GONZALEZ MONTES .......coucccemermenrrenreennnecenenceesnseennas 9

I. Religién y sociedad multicultural
LLUIS OVIEDO TORRG........oveeiriierecennieiennieeneeereessnneens 15

II. Evangelizacién y sociedad multicultural
ANGELO VINCENZO ZANI ....cceeviiaieaerienneireneensensasnsssnans 33

III. Dificultades que plantea al cristianismo
una sociedad multicultural y multirreligiosa
FrANCISCO JAVIER MARTINEZ FERNANDEZ ......cvveveeeeerseencns 53

IV. Secularizacion, laicismo
y multiculturalidad en Europa
DuarteE NuNo QUEIROZ DE BARROS DA CUNHA ............. 123

V. Niicleos dogmaticos que es preciso proponer sobre
Cristo para transmitir la fe en una cultura plural
GABINO URIBARRI BILBAO.........coirimrcecciinernrneenees 147



VI. Niicleos dogmiticos que es preciso proponer sobre
la Iglesia para transmitir la fe en una cultura plural

SANTIAGO MADRIGAL TERRAZAS ....evevrveereneerrinneeenssnenaes 193

I1. Reunion de la

Comisién Teolbgica asesora

Conciencia moral: cuestiones actuales

Introduccién

ADOLFO GONZALEZ MONTES «.c.cotvteeeeeirirereeiennceenseeesssesanasssn 233

I. La conciencia como criterio de moralidad

ANTONIO PRIETO LUCENA oot iieieeeeeeeeiveeeeeeeeteeeveeeeeveeveens 245

II. Gradualidad de la conciencia moral en el contexto
de una sociedad plural

SANTIAGO GARCIA ACUNA ..eeeeieetieeeeeeeseseneeenessessenns 267

II. Eclesialidad de la fe y conciencia moral
culturalmente vigente

SANTIAGO MADRIGAL TERRAZAS ....cevteereeieeeieeeieenenesesen 335

IV. Conciencia moral y prictica sacramental

JOSE RAMON VILLAR SALDANA c.eeieeeteemeeeneereereeseeesssveees 363

1

Fe cristiana
y sociedad multicultural

XXYV Encuentro
de Obispos y Teélogos

Conferencia Episcopal Espariiola
Madrid, 30-31 de enero de 2017






VI

Nucleos dogmaticos que es
preciso proponer sobre la
| Iglesia para transmitir la fe

en una cultura plural

SANTIAGO MADRIGAL TERRAZAS, ST
Universidad Pontificia Comillas, Madrid

1. Preambulo: el nexus mysteriorum
o la conexidn entre cristologia y
eclesiologia en este tiempo
de misericordia

Antes que nada, a manera de predmbulo —aunque en realidad
se trata de un interludio, en continuidad con la ponencia pre-
cedente de Gabino Uribarri—, me parece oportuno establecer
y recordar la conexién entre cristologfa y eclesiologia. Para
ello vienen bien al caso unas palabras de la Relaci6n final
del Sinodo extraordinario de los Obispos de 1985, que estuvo
dedicado a examinar, verificar y promover la aplicacién del
Concilio Vaticano II: «Toda la importancia de la Iglesia se
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deriva de su conexién con Cristo. El Concilio describié de
diversos modos la Iglesia, como pueblo de Dios, cuerpo de
Cristo, esposa de Cristo, templo del Espiritu Santo, familia
de Dios. Estas descripciones de la Iglesia se complementan
mutuamente a la luz del misterio de Cristo o de la Iglesia en
Cristo» (Relatio finalis A, n.9).

1.1. El misterio de la Iglesia a la luz de
la Trinidad: comunién y misién

No es dificil reconocer a través de esas diversas imdgenes,
sobre todo, en la triada mds acrisolada —pueblo de Dios, cuer-
po de Cristo, templo del Espiritu Santo—, la mayor innovacién
de la eclesiologia conciliar: el misterio de la Iglesia solo se
entiende a ]a luz del misterio de la Trinidad, como escribié M.
Philipon!. Por otro lado, estd perfectamente documentada la
fascinacién de G. Philips, el redactor principal de Lumen gen-
tium, hacia la eclesiologia trinitaria de san Cipriano, plasmada
en la incorporacién de la famosa descripcién de la Iglesia sa-
lida de 1a pluma del obispo africano que cierra la secuencia de
los niimeros 2-4 del primer capitulo de la constitucién dogma-
tica sobre la Iglesia: «pueblo reunido en la unidad del Padre,
del Hijo y del Espiritu Santo»?.

El criterio fundamental que ha orientado la eclesiologia
trinitaria del Vaticano II —nos recordé N. Silanes— ha sido pre-
sentar a las tres personas divinas en su respectivo actuar sal-
vifico, es decir, en su vertiente economica, sirviéndose de las

! Cf. M. PuLipoN, «La Santisima Trinidad y la Iglesias, en G. Baratva (dir.),
La Iglesia del Vaticano II. Estudios en torno a la Constitucién conciliar sobre
la Iglesia (Flors, Barcelona 1966) 341-363.

2 P.DriLNG, «The Genesis of the Trinitarian Ecclesiology of Vatican IT»: Sci-
ence et Esprit XLV/1 (1993) 61-78.
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mismas categorias personales ¢ histdricas en las que Dios se
ha manifestado a la humanidad («secundum munus trium Per-
sonarum»)’. Este planteamiento estd inspirado en los grandes
himnos cristoldgicos del Nuevo Testamento, en particular,
en el de la carta a los Efesios. Lo expresa muy bellamente
aquel versiculo que dice: «Por medio de €1, tenemos acceso
al Padre, unos y otros, en un mismo Espiritu» (2, 18). Alli se
utiliza el importante concepto mysterion, que en el lenguaje
paulino —explica G. Philips— indica generalmente «el designio
de salvacién que el Padre ha establecido desde la eternidad,
que El ha realizado por la encarnacién de su Hijo y la misién
del Espiritu Santo y lleva a su acabamiento en la comunidad
eclesial, 6rgano de la unién con las tres personas divinas»*.

En otras palabras: la opcién del Vaticano II sigue un mo-
vimiento vertical, que va del misterio de comunién del Dios
uno y trino al misterio de la Iglesia, de modo que la relacién
entre la Iglesia y 1a Trinidad es un ejemplo eximio de la apli-
cacién del principio del nexus mysteriorum que nos recordé
el Concilio Vaticano I°. Por medio de la accién del Espiritu,
en la celebracién eucaristica, «la Iglesia manifiesta lo que ella
es: el sacramento de 1a koinonia trinitaria»®. Son palabras del
documento resultante del didlogo catdlico-ortodoxo titulado
El misterio de la Iglesia y de la Eucaristia a la luz del mis-
terio de la Santisima Trinidad, de 1982, que G. Greshake ha
utilizado para dar curso a una amplia reflexion eclesiolégica

3 Cf. N. Sianes, La Iglesia de la Trinidad. La Santisima Trinidad en el Vati-
cano II. Estudio genético-teoldgico (Secretariado Trinitario, Salamanca 1981)
105-106; 101.

4 G.Puiips, La Iglesia y su misterio en el concilio Vaticano 11 1 (Herder, Bar-
celona 1968) 32.

5 Cf.DH 3016.

5 A. GonzALez MonTEs (ed.), Enchiridion Oecumenicum 1 (U. P. Salamanca,
Salamanca 1986) 504-516; aqui 507, n. 1159.
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en su tratado de teologfa trinitaria, porque el acontecimiento
salvifico encuentra su concrecion y realizacién en la Iglesia
y a través de la Iglesia, el «icono de la Trinidad», en la doble
dimensién de 1a comunién y de la misién’.

Llegamos asi a la afirmacién que abre la constitucién dog-
miética sobre la Iglesia: «La Iglesia es en Cristo como un sa-
cramento o signo e instrumento de la unién intima con Dios y
de la unidad de todo el género humano». Por consiguiente, la
realidad mds profunda de la Iglesia consiste en su intima vin-
culacién con el Misterio salvador de Cristo, que 1a ha consti-
tuido en signo de la comunién con Dios y en instrumento de
redencion universal, es decir, «sacramento universal de salva-
cién» (LG 48; GS 45).

He querido recordar estos datos angulares que reflejan la ri-
queza teolGgica de la doctrina conciliar, porque siempre corre-
mos el riesgo de proponer visiones alicortas del misterio de la
Iglesia. Por lo demds, es claro que una vision de la Iglesia de
pura impronta sociolégica y empobrecida no es sino el refiejo de
una cristologia débil e incompleta, que pierde de vista la relacién
fundamental entre Cristo y la Iglesia, que establece licidamente
la nocién patristica del «Cristo total» (Christus totus)®.

1.2. La Iglesia, sacramento de Jesucristo

Quisiera seguir insistiendo en este punto: sin cristologia
(v sin pneumatologia) no hay eclesiologia. Asi se desprende
de la reflexién precedente y asf Jo indica una de las formula-

7 Cf. G. GResHAKE, Der dreieine Gott. Eine trinitarische Theologie (Herder,

Friburgo de Br. 1997) 377-438.

"#~ Cf. ConrereNcia EpiscoraL Espanora, Teologia y secularizacion en Esparia.

A los cuarenta arios del Concilio Vaticano 11, 37 (nota 108: citas de S. Agustin,
S. Hilario de Poitiers).
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ciones teolégicas mds caracteristica del Concilio Vaticano II:
la Iglesia como sacramento de Jesucristo. Es atinada la glosa
que hizo Joseph Ratzinger del comienzo de la constitucién
dogmatica:

La primera palabra de la Iglesia es Cristo, y no ella misma;
la Iglesia se conserva sana en la medida en que concentra en
El su atencién. El Concilio Vaticano II ha puesto esta con-
cepcién en el centro de sus consideraciones, y lo ha hecho
de un modo tan grandioso, que el texto fundamental sobre la
Iglesia comienza justamente con las palabras: Lumen gentium
cum sit Christus: Cristo es la luz del mundo; por eso existe un
espejo de su gloria, la Iglesia, que refleja su esplendor. Si uno
quiere comprender rectamente el Vaticano II, debe comenzar
por esta frase inicial’.

En otro lugar Ratzinger recordé que esta manera sacra-
mental de hablar y de describir la Iglesia apenas habia cua-
jado entre la gente; més bien, la idea de Iglesia-sacramento
seguia encapsulada en la jerga especializada de los te6logos™.
Si esto sigue siendo asf, a los cincuenta afios del Vaticano II,
serfa importante abordarlo y tenerlo en cuenta en nuestras ini-
ciativas pastorales y catequéticas con vistas a la transmisién
de la fe. En cualquier caso, constituye un niicleo dogmético
fundamental en la interseccién entre cristologia y eclesiolo-
gia, con indudables repercusiones en el dmbito ecuménico'’.

9 J, RATZINGER, «L:a eclesiologia del Vaticano II», en Iglesia, ecumenismo y
politica (BAC, Madrid 1986) 7.

10 Cf. J. RATZINGER, «La Iglesia como sacramento de salvacién», en Teoria de
los principios teoldgicos. Materiales para una teologta fundamental (Herder,
Barcelona 1985) 49-62.

1 Cf R. VAzQuEz, La Iglesia como sacramento, categoria irrenunciable para
la elaboracidén de una eclesiologfa ecuménica (Seminario Diocesano, Mélaga
2013); Ip., La Iglesia, sacramento universal de salvacién: convergencias y di-
vergencias en el didlogo ecuménico (Punto Didot, Tres Cantos 2015).
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Hablar de la Iglesia como «sacramento de salvacién» es un
modo de expresar la naturaleza de la Iglesia como misterio
de fe, que pone en juego las relaciones bésicas inscritas en el
concepto de Iglesia: Cristo y la Iglesia, salvacion e Iglesia,
Iglesia y mundo, el ser de la Iglesia y la accién humana. A fin
de cuentas, se trata de responder a este interrogante radical:
{cémo podemos ser nosotros, los miembros de la santa Iglesia
de los pecadores, 1a forma histérica de la presencia de la mi-
sericordia salvadora de Dios en este mundo y en esta historia?

Serfa importante que esta afirmacién nuclear, la Iglesia
como sacramento de Jesucristo, no se quede en doctrina abs-
tracta. En ello va implicada su misma credibilidad. Por eso,
en el mismo planteamiento de la pregunta he dejado reso-
nar intencionadamente ese término en el que descubrimos la
esencia del Evangelio, misericordia, dando cursq a uno de los
intereses principales del papa Francisco a la hora de pensar
1a Iglesia. El actual papa viene afirmando una y otra vez que
estamos viviendo en un tiempo de misericordia. «La Iglesia
—escribi6 en Evangelii gaudium— tiene que ser el lugar de la
misericordia gratuita, donde todo el mundo pueda sentirse
acogido, amado, perdonado y alentado a vivir segin la vida
buena del Evangelio» (EG 114).

En este tiempo de recepcion de la doctrina eclesioldgica
conciliar nuestra tarea consiste en tratar de entender a fondo
lo que el Espiritu ha querido decir a la Iglesia a través del
acontecimiento del Vaticano II. En este sentido, la conexién
entre cristologia y eclesiologia adquiere contornos renova-
dos a la luz de la linea directriz formulada por Francisco
en la bula Misericordiae vultus: «Jesucristo es el rostro de
la misericordia de Dios Padre». Entiendo que este principio
entrafia una clave fundamental para llenar de contenido, en
la teorfa y en la practica, la férmula que afirma que la Iglesia
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es sacramento de Cristo. Sin olvidar que misericordia es una
«palabra clave de este pontificado»'2.

1.3. Misericordiae Vultus: Cristo pobre
en los pobres y misién de la Iglesia

No faltan trabajos de antes y de ahora que han hecho aflorar
la nervadura cristolégica del Concilio eclesiolégico’. La bula
del papa Francisco recuerda la obra de Marie-Joseph Le Gui-
Tlou (1920-1990), El rostro del Resucitado, un ensayo teolégico
con tono de meditacién en el que el dominico y perito conciliar
hizo una gran sintesis de las ensefianzas del Vaticano II. Esta
obra, que vio la luz en 1967, lleva por subtitulo grandeza pro-
fética, espiritual y doctrinal, pastoral y misionera del Concilio
Vaticano I1. El primer titulo que el dominico pensé para su libro
sonaba asi, el concilio como acontecimiento, porque «mds alla
del simple anilisis literario de los documentos conciliares, te-
nia la intencidn de concretar lo que habia pasado en el Concilio
y lo que tenia significado para toda la Iglesia»; pero confiesa,
a renglén seguido, que el verdadero sentido del acontecimiento
residia en el misterio de Cristo y en el encuentro con Cristo;
por eso, penso este otro titulo: «el misterio de Cristo en el Con-
cilio Vaticano II». Con todo, ya conocemos la decision final y
la opci6n por un rétulo «un tanto insélito —reconocia el mismo
Le Guillou— para una obra dedicada al Concilio: El rostro del
Resucitado»'. Todo brota, por tanto, de una teologia del rostro

2 Cf. W.Kasper, El Papa Francisco. Revolucion de la ternura y el amor. Rai-
ces teolgicas y perspectivas pastorales (Sal Terrae, Santander 2015) 53-60.

13 Cf. S. GiL CaNTo, Cristo en el Concilio Vaticano II. Una relectura a los
cincuenta afios (Secretariado Trinitario, Salamanca 2015).

4 M.J. LE GuiLLou, El rostro del Resucitado. Grandeza profética, espiritual
y doctrinal, pastoral y misionera del Concilio Vaticano II (Encuentro, Madrid
2012) 38-39.
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de Cristo, la «imagen de Dios invisible» (Col 1, 15), el rostro
del Padre. Porque «Dios tiene en Cristo faz, palabra ¢ historia,
conN NOSOLros y para nosotros»*.

En realidad, esta sintesis global del Concilio Vaticano II
arranca de unas consideraciones de San Juan XXIII en el dis-
curso radiofénico del 11 de septiembre de 1962, en las que
describi6 el concilio ecuménico como «el encuentro de la
Iglesia con la faz de Jesiis resucitado»'®. En aquella misma
alocucién el papa Bueno se refirié a la Iglesia como la luz
radiante del misterio de Cristo, conforme a la secuencia lu-
men Christi, Ecclesia Christi, lumen gentium, cuyo eco sigue
resonando en las palabras iniciales de la constitucién sobre la
Iglesia: «Cristo es la luz de los pueblos. Por ello este sacro-
santo sinodo desea ardientemente iluminar a todos los hom-
bres, anunciando el Evangelio a toda criatura con la claridad
de Cristo que resplandece sobre la faz de la Iglesia»!’.

El movimiento del Vaticano II arranca de la revelacién y
se dirige al mundo. El misterio de Dios revelado en Jesucris-
to por el Espiritu Santo determina la estructura de su cuerpo
doctrinal, de modo que el misterio de la Iglesia, pueblo de
Dios, cuerpo de Cristo y templo del Espiritu Santo, consiste
en ser Ja irradiacién del rostro de Dios. En el Concilio, la Igle-
sia hizo la contemplacion de su Sefior en la Sagrada Escritu-
ra (Dei Verbum) y en la Liturgia (Sacrosanctum Concilium);
quiso contemplarlo para transparentar y reflejar en su propio
rostro el misterio de Dios. Por eso, la dindmica conciliar se
sustancia en este movimiento: la contemplacién del misterio
de Cristo y su irradiacién al mundo a través de la Iglesia. En
esta linea avanzan Lumen gentium 'y Gaudium et spes.

5 0. GonzALez DE CARDEDAL, El rostro de Cristo (Encuentro, Madrid 2012) 13.
6 M.J. Le GuiLLou, El rostro del Resucitado, 55.
7 Ibid., 75-76.
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En palabras de Le Guillou, que remozaban la afirmacién
pionera de Henri de Lubac: «Al igual que Jesucristo es, en su
humanidad, el sacramento de Dios, la Iglesia es el sacramento
de Jesucristo»®. La Iglesia estd llamada a ser el sacramento
de la misericordia salvifica de Dios. El misterio de la mise-
ricordia no es sino una dimensién de esta sacramentalidad,
de 1a forma histérica de la encarnacién de Cristo. En su bula
Misericordiae vultus Francisco ha trazado las lineas funda-
mentales para «andar la via de la misericordia»’®.

(C6mo es el rostro que esta llamada a reproducir la Iglesia
para su reforma y conversion? Es notable que el papa argenti-
no ha introducido la férmula sacramental del Vaticano II en un
marco misionero: «La Iglesia es enviada por Jesucristo como sa-
cramento de la salvacidn ofrecida por Dios» (EG, n. 112). Y en
algunos pasajes esenciales de su bula nos descubre el rostro de la
misericordia, Jesucristo, pobre y humilde, es decir, los rasgos que
han de presidir el modo de ser y de proceder de 1a Iglesia. Nos
recuerda asi un capitulo olvidado de la eclesiologia del Vaticano
II: el misterio de Cristo en los pobres y la misién de Ia Iglesia®.

Al final del primer periodo de sesiones, cuando se esta-
ba debatiendo el esquema De Ecclesia, monsefior Lercaro se
convirtié en el principal valedor de la causa que sostenfa un
grupo extra aulam que se autodenominé «Iglesia de los po-
bres», con su famoso discurso del 6 de diciembre de 1962.
Con claridad y brillantez sugirié que el centro focal del Con-
cilio fuera una Iglesia que anuncia el Evangelio a los pobres?!:

8 Ibid., 167

9 Cf. S. MADRIGAL, «Vaticano IT e Chiesa samaritana. La chiusura del Giubi-
leo»: La Civilta Cattolica 167/3994 (2016) 325-339.

2 S. MADRIGAL, «Jesucristo, la Iglesia y la pobreza: un capitulo de la eclesio-
logia del Vaticano II»: Corintios XIII 158 (2016) 69-97.

2l Cf.J. PLANELLAS BARNOSELL, La Iglesia de los pobres en el Concilio Vatica-
no II (Herder, Barcelona 2014) 55-93; aqui: 56.
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El misterio de Cristo en la Iglesia es siempre, pero sobre
todo hoy, en nuestros dias, el misterio de Cristo en los pobres,
ya que la Iglesia, como dijo el santo padre Juan XXIII, €s la
Iglesia de todos, pero especialmente «la Iglesia de los pobres»
(...). No cumpliremos debidamente nuestra tarea si no pone-
mos como centro y alma del trabajo doctrinal y legislativo de
este Concilio el misterio de Cristo en los pobres y 1a evangeli-
zacién de los pobres (...). El tema de este Concilio es la Iglesia
en su aspecto principal de la Iglesia de los pobres.

Estamos ante el antecedente remoto de las reflexiones que
sobre la dimensi6n teologal de la pobreza y de una Iglesia
pobre y servidora de los pobres se leen en el pardgrafo 8 del
primer capitulo de la constitucién dogmatica Lumen gentium.
Cuando el Concilio estd explicando, a la luz de la analogia
del Verbo encarnado, en qué consiste el misterio de la Iglesia
afiade estas consideraciones:

Asi como Cristo realizé la obra de redencidn en la persecu-
cién y en la pobreza, también la Iglesia estd llamada a seguir
el mismo camino para comunicar a los hombres los frutos de
1a salvacién. Cristo Jesis, a pesar de su condicién divina...,
se despojé de su rango 'y tomd la condicion de esclavo (Flp
2, 6) y por nosotros se hizo pobre a pesar de ser rico (2 Cor
8, 9). También la Iglesia, aunque necesite recursos humanos
para realizar su misién, sin embargo, no existe para buscar
la gloria de este mundo, sino para predicar, también con su
ejemplo, la humildad y la renuncia. Cristo fue enviado por el
Padre a anunciar la Buena noticia a los pobres... a sanar a
los de corazon destrozado (Le 4, 18), a buscar y salvar lo que
estaba perdido (Lc 9, 10). También la Iglesia abraza con amor
a todos los que sufren bajo el peso de la debilidad humana;
mads atn, descubre en los pobres y en los que sufren la imagen
de su Fundador pobre y sufriente, se preocupa de aliviar su
miseria y busca servir a Cristo en ellos.
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Este texto (y otros semejantes, como AG 5) subraya que
entre la Iglesia y la pobreza existe una relacién intrinseca, un
nexo constitutivo, con una rafz eminentemente cristolégica,
como en el planteamiento de Lercaro, que en su lectura teol6-
gica del misterio de Cristo en los pobres hacfa de la pobreza la
clave de béveda para plantear el problema de la identidad de
la Iglesia. Segin el testimonio de la revelacién, existe una re-
lacién esencial entre la pobreza y el plan divino de salvacién,
porque la kenosis y la cruz de Cristo no es una modalidad
accidental del plan divino de la encarnacién, sino la forma
real, histdrica y concreta, que la Iglesia y los cristianos estan
llamados a prolongar.

De ahi brota la vocacién a ]la pobreza de toda la Iglesia:
como Cristo, asf 1a Iglesia. Cristo le ha sefialado el camino.La
Iglesia, llamada a atestiguar el Evangelio de la misericordia a
los hombres de nuestro tiempo, debe reflejar y transparentar
el rostro de Cristo pobre. Asi serd la Iglesia sacramento de
la misericordia salvifica. Resulta oportuno recordar en este
momento la instruccién pastoral de nuestros obispos, Iglesia,
servidora de los pobres, surgida al calor de la exhortacién
apostolica Evangelii gaudium de Francisco y de sus reflexio-
nes sobre el lugar privilegiado de los pobres en el pueblo de
Dios y sobre una Iglesia pobre y para los pobres (EG 197-
201). Y, por eso, «todo el bien que el pueblo de Dios puede
ofrecer a la familia humana procede de que la Iglesia es un
“sacramento universal de salvaci6n”, que manifiesta y al mis-
mo tiempo realiza el misterio del amor de Dios al hombre»
(GS 45; cf. LG 48).

203



— SANTIAGO MADRIGAL TERRAZAS

2. Temas selectos de eclesiologia y
reforma misionera de la Iglesia

Hemos identificado la férmula Iglesia-sacramento como ni-
cleo dogmatico fundamental a 1a hora de proponer la fe cris-
tiana en la hora actual. Como ya hemos indicado, la dimen-
si6n sacramental de la Iglesia permite ver desfilar los grandes
temas que articulan la reflexién eclesioldgica, en particular, su
origen fundacional en el misterio de Cristo, su realidad pro-
funda de comunién visible e invisible, la estructura jerarquica
del pueblo de Dios, su accién evangelizadora y misionera®.
Es el momento de hacer algunas concreciones, sefialando al-
gunos temas selectos de eclesiologia que giran en torno a este
niicleo doctrinal.

La férmula que acabo de emplear, «temas selectos de
eclesiologia», evoca un texto importante de la Comisién
Teolégica Internacional. Este documento nos ofrecié a me-
diados de los afios ochenta del siglo pasado una interesante
relectura de la eclesiologia de Lumen gentium, que no ha
perdido actualidad®. Los temas seleccionados componian el
siguiente decdlogo: 1) La fundacién de la Iglesia por Jesu-
cristo; 2) La Iglesia, «nuevo pueblo de Dios»; 3) La Iglesia,
como «misterio» y «sujeto histérico»; 4) Pueblo de Dios e

2 Sobre la sacramentalidad como principio hermenéutico de la eclesiologia,

cf. S. Pri-Nmor, Eclesiologia. La sacramentalidad de la comunidad cristiana
(Sigueme, Salamanca 2007) 175-210.

B Comision TEoLOGICA INTERNACIONAL, «Temas selectos de eclesiologia»,en C.
Pozo (ed.), Documentos 1969-1996 (BAC, Madrid 1998) 327-375. He glosado
este texto en otra ocasién: S. MADRIGAL, «La recepcién de la Constitucién dog-
mética Lumen gentium en la teologia espafiola posconciliar», en J. Rico PAvEs
(dir.), La fe de los sencillos. Comentarios a la Instruccién pastoral «Teologia
y secularizacion en Espafia. A los cuarenta arios de la clausura del Concilio
Vaticano II (2006)» (BAC, Madrid 2012) 691-721.
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inculturacién; 5) Iglesias particulares e Iglesia universal; 6)
El nuevo pueblo de Dios como sociedad ordenada jerdrqui-
camente; 7) El sacerdocio comiin en su relacién al sacerdo-
cio ministerial; 8) La Iglesia como sacramento de Cristo; 9)
La tnica Iglesia de Cristo; 10) El caricter escatolégico de la
Iglesia: Reino e Iglesia. Me voy a servir, ortopédica pero li-
bremente, de estos loci ecclesiologici, para recordar algunas
cuestiones mds significativas del actual momento eclesial,
cuando el pontificado del papa Francisco ha comenzado su
quinto afio de andadura.

Ademds, resulta oportuno llamar la atencién sobre la in-
tensificacién del proceso de recepcion de la doctrina conci-
liar que ha tenido lugar en el dltimo quinquenio, a partir del
11 de octubre de 2012, cuando el papa emérito Benedicto
XVI puso en marcha la celebracién del Afio de la Fe, cuyo

-arranque hizo coincidir con el quincuagésimo aniversario de

la inauguracién del Concilio. Asi se abri6 un ciclo que ha
concluido con la finalizacién del Jubileo de la Misericor-
dia, en la Fiesta de Cristo Rey de 2016. El jubileo, como es
sabido, fue puesto en marcha por el papa Francisco el 8 de
diciembre de 2015, fecha conmemorativa de los cincuenta
afios de la clausura del Vaticano II. En este cambio de pon-
tificado se estd produciendo un giro histérico y teoldgico
bajo los auspicios de una reforma misionera de la Iglesia®.
Repasemos los loci ecclesiologici mencionados recordando
su alcance y prestando atencidn a los nuevos acentos a la luz
de ese interrogante: ;hacia dénde nos lleva la visién pastoral
del papa Francisco?

24 Remito a mi reciente publicacién, El giro eclesiolégico en la recepcidn del
Vaticano II (Sal Terrae, Santander 2017).
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2.1. Trinidad econémica y fundacién
de la Iglesia por Jesucristo

El misterio/sacramento de la Iglesia se manifiesta en su
fundacién (cf. LG I, 5). El problema del origen y la fundacién
de la Iglesia puede y debe plantearse en ese doble nivel al que
corresponden estas dos cuestiones indisociables entre si: ;de
dénde viene la Iglesia? ;Cudndo y cémo comienza la Iglesia?
Ya nos hemos referido a la primera cuestién, 1a més radical,
al situar el origen de la Iglesia en la Trinidad: antes de que
el Verbo de Dios se hiciera carne y palabra humana, existia
la voluntad salvifica de Dios de convocar y congregar a su
pueblo, un designio hecho historia en la ofrenda de Abel, con
anterioridad incluso a la fe de Abrahdn, y de alguna manera
presente en la misma historia religiosa de la humanidad.

Situada en estas coordenadas, 1a Iglesia cristiana existe pa-
raddjicamente antes del hecho histérico de la encarnacién de
Jesucristo, remont4dndose hasta los origenes del género huma-
no (Ecclesia ab Abel), conforme a esta secuencia: «Prefigura-
da ya desde el origen del mundo, preparada maravillosamente
en la historia del pueblo de Israel y en la antigua alianza, se
constituy6 en los iltimos tiempos, se manifest6 por la efusién
del Espiritu Santo y llegaré gloriosamente a su plenitud al fi-
nal de los tiempos» (LG I, 2). La cl4usula patristica, Ecclesia
ab Abel, redescubierta en Lumen gentium, ha sido utilizada en
el documento ecuménico Justificacion e Iglesia (1994) para
ofrecer una comprensién comiin de la Iglesia de Dios y de su
unidad a lo largo de la historia®. Por otro lado, esta apertura

2 «Desde un punto de vista diacrénico, es decir, a través de los tiempos, la

Una sancta atraviesa en cuanto realidad escatolégica la historia entera, desde
los primeros dias (Ecclesia ab Abel) hasta los tltimos, hasta el tiempo del re-
tomo de Cristo en gloria. Pero ha asumido una configuracién concreta especial-
mente desde que el pueblo elegido de Dios se convirtié en cuerpo de Cristo y en
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ecuménica del concepto de Iglesia, anclada en el comiin pa-
sado con el judafsmo, pone las bases para el didlogo interreli-
gioso (cf. EG 250-254).

Pero también hemos de preguntarnos: cémo y cuindo la
Iglesia terrestre se ha constituido en lugar de reunién del pue-
blo escatoldgico de Dios. Ahf reside el problema fundamen-
tal del paso de la Iglesia querida por Dios desde la eternidad
trinitaria al tiempo histérico de la revelacién, que es el de su
origen en la obra de Jests de Nazaret, el profeta escatologi-
co, la palabra dltima y definitiva de Dios?. En este sentido,
el problema de la fundacién de la Iglesia es €l problema del
mesianismo de Jesds?’, de modo que «toda la accién y todo
el destino de Jesis constituyen la rafz y el fundamento de
la Iglesia». Ahi se sitia la llamada «eclesiologia implicita»,
como andlisis riguroso de la continuidad que se pueda esta-
blecer entre las palabras y los hechos del Jests histdrico y la
configuracién de la comunidad post-pascual que a El se recla-
ma, tras los acontecimientos de la Pascua y de Pentecostés.
En este estudio se busca la correlacién entre la predicacién
de Jesiis sobre el reino de Dios y los signos comunitarios del

templo del Espfritu Santo, siendo asi para los fieles el lugar de la vida nueva, de
la comunién con Dios, que se expresa en la comunién reciproca» (Iglesia y jus-
tificacion,n. 83). Cf. S. MADRIGAL, «Eclesialidad y universalidad de la salvacién
a la luz de la noci6én “Ecclesia ab Abel”», en P. RoDRIGUEZ Pantzo - X. QuiNzA
(eds.), Cristianismo y religiones (Desclée, Bilbao 2002), pp. 271-322.

26 Cf. S. Pie-Nmor, «Trinidad econémica y origen de la Iglesia en el Vaticano
1I»: Revista Catalana de Teologta 40/1 (2015) 181-200.

77 ComsioN TeoLOGICA INTERNACIONAL, «La conciencia que Jesds tenfa de si
mismo y de su misién», en Documentos 1969-1996, 386: «Para realizar su mi-
sién salvifica, Jestis quiso reunir a los hombres con vistas al Reino de Dios y
congregarlos a su alrededor. Con relaci6n a este plan, Jesis realiz6 actos con-
cretos cuya tinica interpretacién posible, si se toman conjuntamente, es la pre-
paracién de la Iglesia que se constituy6 definitivamente con los acontecimientos
de la Pascua y de Pentecostés. Es pues necesario afirmar que Jesis quiso fundar
la Iglesia».
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reino, asi como su intencién de reunir al pueblo de Israel de
cara al tiempo escatoldgico (el circulo de los Doce, Pedro y la
comunidad de discipulos, la tiltima cena). En este sentido, la
Iglesia, que es el lugar de la reunién del pueblo escatoldgico
de Dios, aparece como «germen y comienzo en la tierra del
reino de Dios» (cf. LG, 1, 5).

2.2. El santo pueblo fiel de Dios:
sensus fideir — sensus fidelium

El texto de la Comisién Teoldgica Internacional reconocia
que la expresién «pueblo de Dios», que preside el capitulo se-
gundo de la constitucién, ha llegado a designar la eclesiologia
del Concilio®. A renglén seguido declaraba las ventajas de
esta expresion frente a los otros nombres de la Iglesia, como
«cuerpo de Cristo» y «templo del Espiritu», tan usados por
el Concilio. Afirma al respecto: esta nocién permite formu-
lar la realidad sacramental comiin de todos los bautizados y
su responsabilidad en el mundo, su naturaleza comunitaria y
la dimensién histérica de la Iglesia. De esta manera venia a
depurar el sentido biblico del concepto, llamando la atencién
sobre el genitivo: la Iglesia es el pueblo de Dios. Quiere ello
decir que procede del designio de Dios, de la eleccién, de la
alianza y de la misién, «desde arriba». Ademis, la constitu-
cién Lumen gentium habla del «nuevo» pueblo de Dios, una
condicién que alcanza su pleno significado por referencia al
misterio trinitario de la comunidn revelada por Jesucristo en
el Espiritu Santo (cf. LG 1, 2-4).

Por tanto, carece de sentido contraponer el capitulo I y
el capitulo IT de la constitucién sobre la Iglesia. Este deba-

#  Cf. «Temas selectos de eclesiologia», en Documentos 1969-1996, 336.
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te, planteado en términos de alternativa, carece de sentido?®,
Asi lo advirti6 el texto de Congregacién para la Doctrina de
la Fe, Communionis notio (1992), cuando animaba a superar
deficiencias: «Algunas visiones eclesiolégicas manifiestan
una insuficiente comprensién de la Iglesia en cuanto miste-
rio de comunion, especialmente por la falta de una adecuada
integracién del concepto de comunion con el de pueblo de
Dios y cuerpo de Cristo,y también por un insuficiente relieve
atribuido a la relacion entre la Iglesia como comunion y la
Iglesia como sacramento». Asi las cosas, se es fiel al Concilio
cuando se leen y se piensan indiscutiblemente unidas estas
dos palabras centrales de su eclesiologia que dan vida a los
titulos de sus dos primeros capitulos: misterio de comunién y
pueblo de Dios. En suma: el binomio communio - populus es
la clave interpretativa del primer diptico conciliar.

En el momento presente conviene destacar el relanzamien-
to de la visi6én de Iglesia como pueblo de Dios por Francisco:

La imagen de Iglesia que mds me gusta es la del santo pueblo
fiel de Dios. Es la definicidn que uso més y estd tomada del nd-
mero 12 de la Lumen gentium. La pertenencia a un pueblo tiene
un fuerte valor teoldgico. Dios, en 1a historia de 1a salvacién, ha
salvado un pueblo. No existe una identidad plena sin pertenencia
aun pueblo. El pueblo es sujeto. La Iglesia es el Pueblo de Dios
caminando en la historia, con alegrias y dolores®.

En realidad, en esa férmula eclesiolégica breve quedan re-
cogidas las afirmaciones conciliares sobre la Iglesia como pue-

»  Cf.S. MADRIGAL, «Los nombres de la Iglesia en el tiempo posconciliar: pue-
blo de Dios y/o misterio de comuni6n», en Vaticano II: remembranza y actua-
lizacidn (Sal Terrae, Santander 2002) 245-270; J. PLANELLAS, «Quin “nom” per
a I’Esglesia? El debat postconciliar»: Revista Catalana de Teologia 40/2 (2015)
373-423.

¥ C.M. GaLul, «Il ritorno del Popolo di Dio. Ecclesiologia argentina e refor-
ma della Chiesa»: Il Regno 5 (2015) 294-300.
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blo mesidnico (cf. LG I1,9-12), que luego aparecen en la exhor-
tacién apostSlica Evangelii gaudium: «ser Iglesia es ser pueblo
de Dios» (EG, n. 114). Este planteamiento estd impregnado
de esa teologfa del pueblo de Dios cultivada en Argentina por
Lucio Gera, Rafael Tello, Juan Carlos Scannone®!, entre otros.
Francisco subraya que en todos los bautizados «actia la fuerza
santificadora del Espiritu que impulsa a evangelizar». Y afiade:
«El pueblo de Dios es santo por esta uncién que lo hace infali-
ble ‘in credendo’ (...) Dios dota ala totalidad de los fieles de un
instinto de fe —el sensus fidei— que los ayuda a discernir lo que
viene realmente de Dios» (EG, n. 119). En consonancia con
esta visién de la Iglesia-pueblo de Dios se encuentra el reciente
documento de la Comisién Teoldgica Internacional (2014), que
afirma que el sensus fidei «es un recurso de los més importantes
para la nueva evangelizacion».

2.3. La Iglesia como «misterio» y
«sujeto histdrico»: la impostergable
renovacion misionera del Pueblo

de Dios

El documento de la Comisién Teoldgica Internacional qui-
so ofrecer una adecuada interpretacion de la expresién «pue-
blo de Dios», recordando la intencién conciliar: esta designa-
cién de la Iglesia, junto con las otras (esposa de Cristo, grey,
propiedad de Dios, casa de Dios, cuerpo de Cristo, edificio
del Espiritu, etc.), pretende subrayar el cardcter de misterio
y de sujeto histérico: «El cardcter de “misterio” designa a la

3 Cf. J. C. SCANNONE, La teologia del pueblo. Raices teoldgicas del Papa
Francisco (Sal Terrae, Santander 2016) 205-218; R. Luciani, El Papa Francisco
y la teologia del pueblo (PPC, Madrid 2016).
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Iglesia en cuanto que proviene de la Trinidad; el cardcter de
“sujeto histérico” conviene a la Iglesia en cuanto que opera
en la historia y contribuye a orientarla»*2, Por su parte, explica
Francisco que la Iglesia «es mds que una institucién orgdnica
y jerdrquica, porque es ante todo un pueblo que peregrina ha-
cia Dios. Es ciertamente un misterio que hunde sus raices en
la Trinidad, pero tiene su concrecién histérica en un pueblo
peregrino y evangelizador, lo cual siempre transciende toda
necesaria expresion institucional» (EG, n. 111).

Lo propio y especifico de este pueblo es vivir, desde 1a me-
moria y la espera de Jesucristo, el compromiso de la misi6n.
«La evangelizacion —subraya Francisco— es tarea de toda la
Iglesia» (EG, n. 111). Cada uno de sus miembros vive este
compromiso, pero gracias a la ayuda de una estructura insti-
tucional establecida a tal efecto: palabra de Dios y ley nueva,
eucaristia y sacramentos, carismas y ministerios. Ahora bien,
dentro de estos pardmetros, Francisco ha expresado la tarea
de «una impostergable renovacién eclesial» y su programa
de una Iglesia en salida misionera, porque «toda renovacién
en el seno de la Iglesia debe tender a la misién como objetivo
para no caer presa de una especie de introversién eclesial»
(EG n. 27).

El papa Bergoglio —segtin revela su estrecho colaborador
monseiior Victor Ferndndez**~ admira profundamente el pen-
samiento del beato Pablo VI en este aspecto concreto de la
renovacién y reforma:

Estd en linea de la enciclica Ecclesiam suam, segiin la cual
«la Iglesia debe profundizar en la conciencia de si misma, debe
meditar sobre el misterio que le es propio (...). De esta iluminada

2 «Temas selectos de eclesiologia», en Documentos 1969-1996, 338.
¥ V.M. FerNANDEZ - P. RoDaRI, La Iglesia del Papa Francisco (San Pablo,
Madrid 2014) 32-33.
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y operada conciencia brota un espontineo deseo de comparar
la imagen ideal de la Iglesia —tal como Cristo la vio, la quiso y
1a am6 como Esposa suya santa e inmaculada— y el rostro real
que hoy la presenta (...). Brota, por lo tanto, un anhelo generoso
y casi impaciente de renovacion, es decir, de enmienda de los
defectos que denuncia y refleja la conciencia, a modo de exa-
men interior frente al espejo del modelo que Cristo nos dejé de
si». Por consiguiente, una reforma de si misma por fidelidad a
Cristo®.

2.4. Pueblo de Dios e inculturacién: «la
gracia presupone la cultura»

El nuevo pueblo de Dios —se dice en el arranque de la
constitucién pastoral Gaudium et spes— «se compone de hom-
bres que, reunidos en Cristo, son conducidos por el Espiritu
Santo en su peregrinacién al Reino del Padre y han recibido
un mensaje de salvacién que han de proponer a todos. Por
esta razén, ella (la comunidad de cristianos) se siente real e
intimamente unida al género humano y a su historia»®.

La constitucién pastoral plantea en el capitulo segundo de
la segunda parte (cf. GS 53-62) el modo cristiano de introdu-
cir el mensaje del Reino de Dios en las diversas costumbres,
valores y riquezas de los pueblos; todo ello queda subsumido
bajo el concepto de «cultura», es decir, ese «conjunto de datos
personales y sociales que marcan al hombre, permitiéndole
asumir y dominar su condicién y su destino». La superacién
del drama de la escisién evangelio-cultura demanda una seria
reflexion sobre la evangelizacion al hilo de la sabia recomen-

3 La referencia interna corresponde a Ecclesiam suam, 3, tal como aparece
citada en EG 26.
35 «Temas selectos de eclesiologia», en Documentos 1969-1996, 342-343.
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dacién de Pablo VI en Evangelii nuntiandi: «Decimos grupos
humanos del género humano que han de ser transformados:
para la Iglesia no se trata solo de predicar el evangelio en
zonas geograficas cada vez mds amplias o a multitudes cada
vez mayores, sino de tocar y, por asi decirlo, revolucionar, por
la fuerza del evangelio, los criterios de juicio, los valores que
tienen mds importancia, los anhelos y modos de pensar, los
movimientos impulsores y los modelos de vida del género hu-
mano, que estdn en contraste con la palabra de Dios y el desig-
nio de salvacién»*. Asi las cosas, el término «inculturacién»
designa esa actividad por la que se pretende que el Evangelio
alcance el corazén de las diversas culturas.

Siguiendo las reflexiones de San Juan Pablo II, que es-
tableci6 en su exhortacién apostélica Catechesi tradendae
(1979) 1a continuidad entre encarnacién e inculturacion, te-
nemos delante un importante desafio que se sustancia en la
evangelizacién de las culturas y en la inculturacién del Evan-
gelio, como verdadera expresion de la catolicidad de la Igle-
sia. Ademads, la promocién de la justicia forma parte de esa
tarea global de la evangelizacion.

En esta linea subrayada por la Comisién Teoldgica Inter-
nacional se han sitnado las asambleas generales del CELAM,
desde Medellin y Puebla hasta Aparecida. No es de extrafiar
que la inculturacién sea una importante preocupacién pas-
toral de Francisco, «que concibe la evangelizacién como
inculturacién» (cf. EG, n. 122)¥. As{ lo ponen de manifiesto
estas declaraciones:

% EN 19.20, citado en «Temas selectos de eclesiologia», en Documentos
1969-1996, 343.

37 Cf. J. C. SCANNONE, La teologta del pueblo, capitulo 9: «La inculturaci6n en
Evangelii gaudium» (219-232; aqui: 220).
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Es imperiosa la necesidad de evangelizar las culturas para
inculturar el Evangelio. En los pafses de tradicién catdlica se
tratard de acompaiiar y fortalecer la riqueza que ya existe, y en
los paises de otras tradiciones religiosas o profundamente secu-
larizados se tratard de procurar nuevos procesos de evangeliza-
cién de la cultura, aunque supongan proyectos a muy largo plazo
(...). Toda cultura y todo grupo social necesitan purificacién y
maduracién (EG, n. 69).

En la mente del papa argentino, a la hora de describir la
dindmica interna de la evangelizacién como inculturacidn, la
accién del Espiritu Santo ocupa un lugar de excepcidn:

Cuando una comunidad acoge el anuncio de la salvacién, el
Espiritu Santo fecunda su cultura con la fuerza transformadora
del Evangelio. De modo que, como podemos ver en la historia
de la Iglesia, el cristianismo no tiene un dnico modelo cultural,
sino que, «permaneciendo plenamente uno mismo, en total fi-
delidad al anuncio evangélico y a la tradici6én eclesial, llevara
consigo también el rostro de tantas culturas y de tantos pueblos
en que ha sido acogido y arraigado» (NMI 40) (EG, n. 116).

Prolongando la ensefianza acerca de la inculturacién que
ha ido madurando desde Pablo VI a Juan Pablo II, Francisco
usa una expresion singular: «La gracia supone la cultura y el
don de Dios se encarna en la cultura de quien lo recibe» (EG
115). He aqui una formulacién especialmente relevante para la
preocupacion tltima de este Encuentro: la multiplicidad cultu-
ral de nuestras sociedades globalizadas. Todo arranca de este
presupuesto: «El Pueblo de Dios se encarna en los pueblos de
la tierra, cada uno de los cuales tiene su cultura propia». Fran-
cisco define la cultura como «el estilo de vida que tiene una so-
ciedad determinada, el modo propio que tienen sus miembros
de relacionarse entre si, con las demds criaturas y con Dios».
Esta nocién de cultura, inspirada en el documento de Puebla
(n. 386-387), abarca «la totalidad de la vida de un pueblo». Se
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trata, como vamos a decir enseguida, de la realizacién de la
Iglesia universal en y a partir de las Iglesias locales. Es la rique-
za interna del pueblo de Dios que acoge en su seno a una gran
variedad de culturas y pueblos: «En los distintos pueblos, que
experimentan el don de Dios segiin su propia cultura, la Iglesia
expresa su genuina catolicidad y muestra “la belleza de este
rostro pluriforme”» (EG 116; cita de NMI 40).

2.5. Iglesias particulares e Iglesia
universal: hacia una Iglesia sinodal

Cuando el articulo 13 de Lumen gentium explica la catoli-
cidad del pueblo de Dios, sefiala la existencia de las Iglesias
locales reunidas en comunién bajo la Iglesia de Roma, que
las preside a todas en la caridad. El marco de interpretacién
del binomio Iglesia universal - Iglesias particulares o locales
nos lo suministra la comprensién de la Iglesia como «comu-
nién»*. La teologia catdlica de la unidad y de la diversidad
encuentra su referencia obligada y su analogia en el misterio
nuclear de la fe cristiana: la unidad de la Trinidad diferencia-
da de las personas en la Unidad misma de Dios™.

El Cédigo de Derecho Canénico ha asumido la férmula
de Lumen gentium, segun la cual «la una y iinica Iglesia ca-
télica existe en las Iglesias particulares y a partir de ellas»

3 Cf. S. MADRIGAL, «Problemdtica actual en torno al binomio Iglesia univer-
sal-Iglesias locales», en F. RoDRIGUEZ GaRrAPUCHO (ed.), La Iglesia local. Ho-
gar de comunidn y mision (U. P. Salamanca, Salamanca 2006) 41-64; O. GoNzA-
LEz DE CARDEDAL., «Génesis de una teologia de la Iglesia local desde el Concilio
Vaticano I al Concilio Vaticano II», en H. LEGRAND - J, MANZANARES - A. GARCfA
(eds.), Iglesias locales y catelicidad (U. P. Salamanca, Salamanca 1992) 33-78;
E. Bueno - R. Cawvo, La Iglesia local entre la propuesta y la incertidumbre (San
Pablo, Madrid 2000).

¥ Cf. «Temas selectos de eclesiologia», en Documentos 1969-1996, 349.
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(LG II1, 23). En ese mismo pasaje la constitucién afirma que
cada Iglesia particular estd formada «a imagen de la Iglesia
universal». En consecuencia, tal y como propone M. M. Ga-
rijo-Guembe, «la Iglesia universal habria que entenderla solo
como consecuencia de la vida de las diversas Iglesias locales
en koinonia»*. La relaci6n entre las Iglesias particulares y la
Iglesia universal es de mutua interioridad, una especie de 6s-
mosis. Ahora bien, la comunién entre esa red de Iglesias parti-
culares tiene un punto de referencia: la Iglesia local de Roma.

El texto de la Comisién Teol6gica recordaba los aspectos
fundamentales del capitulo III de Lumen gentium, que propo-
ne la doctrina de la colegialidad de los obispos, sucesores de
los ap6stoles, sin disociarla de la doctrina acerca del primado
y del magisterio del obispo de Roma. Por otro lado, la enci-
clica Ut unum sint (1995) de San Juan Pablo IT ha impulsado
una reflexién de orientacién ecuménica acerca del ministerio
petrino*.. Precisamente, tomando pie de esta enciclica, Fran-
cisco ha hablado de una renovacion pastoral del papado:

Dado que estoy Hamado a vivir lo que pido a los demds, tam-
bién debo pensar en una conversién del papado. Me correspon-
de, como obispo de Roma, estar abierto a las sugerencias que se
orienten a un ejercicio de mi ministerio que lo vuelva mds fiel al
sentido que Jesucristo quiso darle y a las necesidades actuales de
la evangelizaci6n. El papa Juan Pablo II pidi6 que se le ayudara
a encontrar «una forma de ejercicio del primado que, sin renun-
ciar a lo esencial de su mision, se abra a una situacién nueva».
Hemos avanzado poco en ese sentido. También el papado y las
estructuras centrales de 1a Iglesia universal necesitan escuchar la
llamada de una conversién pastoral (EG, n. 32).

9 M. M. Garuo-Guemse, La comunion de los santos (Herder, Barcelona
1991) 140.

4 Cf.S.MADRIGAL, <El Papa en la Iglesia. Dimensién doctrinal», en D. ToLsADA
(coord.), El Papado en la Iglesia y en el mundo (PPC, Madrid 2014) 112-144.
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Esa renovacion pastoral afecta al primado papal y a las es-
tructuras centrales de la Iglesia universal. Por lo pronto, Fran-
cisco ha puesto en marcha un grupo de cardenales (el llamado
G 9), para que le asistan en el gobierno de la Iglesia universal
y en la reforma de la curia. M4s recientemente, el 17 de octu-
bre de 2015, en su discurso conmemorativo del 50 aniversario
de la institucién del Sinodo de los Obispos, Francisco volvié a
reiterar la necesidad y la urgencia de pensar en esa conversién
de la institucién primacial, trazando el marco eclesiolégico
de conjunto en términos de una Iglesia sinodal: «El camino
de la sinodalidad es el camino que Dios espera de la Iglesia
del tercer milenio». «El camino sinodal —afiade més adelante—
comienza escuchando al pueblo, “que participa también de la
funcién profética de Cristo”, segtn un principio muy estima-
do en la Iglesia del primer milenio: Quod omnes tangit ab om-
nibus tractari debet. El camino sinodal prosigue escuchando
a los pastores (...). Ademads, el camino sinodal culmina en la
escucha del obispo de Roma, llamado a pronunciarse como
“pastor y doctor de todos los cristianos”»*2.

Desde el reconocimiento de la Iglesia local como «sujeto
primario de la evangelizacién» (EG, n. 30), el papel insusti-
tuible del obispo adquiere una responsabilidad especial para
fomentar una comunidad dindmica, ya que a él le corresponde
la tarea de «alentar y procurar la maduracion de los mecanis-
mos de participacion que propone el Cédigo de Derecho Ca-
nénico y otras formas de didlogo pastoral» (EG, n. 31). En el
nivel de las instancias intermedias, es decir, entre las Iglesias
locales diocesanas y la Iglesia universal, se sitia la revisién
del estatuto teolégico de las Conferencias episcopales:

2 Cf. L. BaLpisserl (ed.), A cinquant’anni dall’ Apostolica sollicitudo. Il Si-
nodo dei Vescovi al servicio di una Chiesa sinodale (Libreria Editrice Vaticana,
Ciudad del Vaticano 2016).
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El Concilio Vaticano II expres6 que, de modo andlogo a las
antiguas Iglesias patriarcales, las Conferencias episcopales pue-
den «desarrollar una obra miiltiple y fecunda, a fin de que el
afecto colegial tenga una aplicacion concreta». Pero este deseo
no se realizé plenamente, por cuanto todavia no se ha explicita-
do un estatuto de las Conferencias episcopales que las conciba
como sujetos de atribuciones concretas, incluyendo también al-
guna autoridad doctrinal (EG 32).

De fondo queda una valoracién de la marcha reciente de la
Iglesia: «Una excesiva centralizacién, mas que ayudar, com-
plica la vida de la Iglesia y su dindmica misionera»®.

2.6. El sacerdocio comiin en su relaciéon
al sacerdocio ministerial: la lacra
del clericalismo

La Comisién Teol6gica Internacional describia al nuevo
pueblo de Dios en estos términos: la Iglesia se presenta como
un pueblo y como una comunién de fe, esperanza y caridad.
Esta comunidad cristiana es indisociable de los ministerios que
la estructuran: el ministerio de la comunidad es ejercido por
los obispos con la ayuda de los presbiteros y didconos (cf. LG
III, 20). Por tanto, «la comuni6n que define al nuevo pueblo de
Dios es una comunién social ordenada jerdrquicamente»*.

En estricta relacién con el ministerio ordenado, en la pro-
funda relacién entre la comunidad eclesial y sus ministerios,
se sitda ese binomio relacional del sacerdocio comin o bau-

%  Cf. C. SCHICKENDANTZ, «Las conferencias episcopales. “Este deseo no se ha
realizado plenamente” (EG 32)», en A. Sranaro - C. M. GaLu (eds.), La refor-
ma y las reformas en la Iglesia (Sal Terrae, Santander 2016) 375-395.

#“  (Temas selectos de eclesiologia», en Documentos 1969-1996, 353.
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tismal y el sacerdocio ministerial o jerdrquico. El Concilio
Vaticano II restableci6 a la expresién «sacerdocio comiin de
los fieles» su sentido pleno, prestando nueva atencién a sus
raices biblicas y a sus fundamentos doctrinales, toda vez que
el uso anti-jerdrquico de la expresién por parte de los Refor-
madores la habia hecho desaparecer de la teologia catdlica.
La constitucién dogmadtica Lumen gentium ha dado a esta ex-
presién un lugar relevante (LG II, 10.11.12). El sacerdocio
comtin guarda relacidn con el sacramento del bautismo; de
modo que la vida cristiana es una ofrenda y alabanza ofre-
cida a Dios tributada por cada uno y por la Iglesia toda. Este
sacerdocio, que es participacién del sacerdocio de Cristo, se
expresa en la liturgia (SC 7), en el testimonio de la fe y en el
anuncio del evangelio (LG II, 10), en el sentido sobrenatural
de la fe (LG II, 10), en la celebracién de los sacramentos (LG
II, 11).

El Concilio, que utiliza también la expresién «sacerdocio
ministerial», declaré la relacidn entre ambos sacerdocios en los
siguientes términos: «Pero el sacerdocio comin de los fieles y
el sacerdocio ministerial o jerdrquico, aunque difieran esencial-
mente y no solo en grado, sin embargo, se ordenan el uno al
otro; porque uno y otro, segin su modo peculiar, participan del
tinico sacerdocio de Cristo. El sacerdocio ministerial, por la po-
testad sagrada de que goza, forma y rige al pueblo sacerdotal,
hace el sacrificio eucaristico en persona de Cristo y lo ofrece
a Dios en nombre de todo el pueblo; los fieles, por su parte,
concurren a la oblacién de la eucaristia por su sacerdocio real,
y lo ejercen en la recepcién de los sacramentos, en la oracién y
la accién de gracias, en el testimonio de la vida santa, la abne-
gacion y la caridad activa» (LG II, 10).

La relacion entre ambas formas de sacerdocio, tal y como
se refleja en la celebracion de la eucaristia, puede ser determi-
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nada de una manera sacramental: ambas formas de sacerdocio
se refieren al sacerdocio de Cristo; en la oblacién de todo el
cuerpo de Cristo se expresan el sacerdocio comin de los fie-
les y el sacerdocio ministerial, pues la comunidad —cuerpo de
Cristo— es presidida por quien actia «en persona de Cristo»,
que es la cabeza del cuerpo. De esta forma, dentro del tinico
pueblo de Dios, el sacerdocio comiin y el sacerdocio minis-
terial de los obispos y presbiteros son inseparables, segin la
conocida sentencia agustiniana recogida por el Concilio a la
hora de desarrollar la vocacién propia del laicado: «Para vo-
sotros soy obispo, con vOSotros soy cristiano»*.

En este marco encuentra su lugar natural la doctrina so-
bre el laicado, que presupone la participacién de todos los
cristianos en el oficio sacerdotal, profético y regio de Cristo,
en razén del bautismo. Este capitulo de la teologfa del lai-
cado experiment6 un relanzamiento a raiz de la celebracién
del Sinodo de 1987, que suscité nuevos trabajos y estudios,
asf como documentos magisteriales*. En este 4mbito, en una
carta dirigida al cardenal Ouellet (19 de marzo de 2016),
Francisco mostraba su preocupacioén hacia el fenémeno del
clericalismo, como un indicio de la mala recepcién de la doc-
trina conciliar. Mirar al pueblo de Dios «es recordar que todos
ingresamos a la Iglesia como laicos». El primer sacramento,
el que sella para siempre nuestra identidad, es el bautismo,
nuestra primera y fundamental consagracién: por €l y con la
uncién del Espiritu Santo somos consagrados como casa es-
piritual y sacerdocio santo (LG II, 10). Nos han bautizado lai-
cos: la Iglesia no es una élite de los sacerdotes, de los obispos,
de los consagrados, sino que todos formamos el santo pueblo

#% S, AGUSTIN, Sermo 340, 1: PL 38, 1483. Cf. «Temas selectos de Eclesiolo-
gia», en Documentos 1969-1996, 360 (cf. LG IV, 33).

% Cf.S.MADRIGAL, «Aggiornamento y formas de la vocacion cristiana», en Unas
lecciones sobre el Vaticano II'y su legado (San Pablo, Madrid 2012) 262-296.
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fiel de Dios, cuya «identidad es la dignidad y la libertad de
los hijos de Dios, en cuyos corazones habita el Espiritu Santo
como en un templo» (LG I, 9).

El fruto de una mala puesta en practica de la eclesiologia
planteada por el Vaticano II ha sido la actitud del clericalismo.
Lo més perverso de esta actitud consiste no solo en anular la
personalidad de los cristianos, sino en disminuir y desvalo-
rizar la gracia bautismal. El clericalismo conduce a una fun-
cionalizacién del laicado: «el clericalismo —afirma Francisco
en la mencionada carta al cardenal Ouellet- olvida que la vi-
sibilidad y la sacramentalidad de la Iglesia pertenece a todo
el pueblo de Dios (cf. LG II 9-14), y no solo a unos pocos
elegidos e iluminados».

2.7. La tnica Iglesia de Cristo:
el modelo del poliedro y la unidad
ecuménica

La afirmacion de la unidad teolégica de la Iglesia y de
la pluralidad histérica de las comuniones cristianas llevé al
Concilio a establecer el modo de la presencia de la Iglesia
de Cristo en la Iglesia cat6lica y la existencia, fuera de los
limites visibles de 1a Iglesia catélica, de elementos o bienes
que edifican la Iglesia de Cristo. En este sentido, la Comi-
sién Teoldgica recordaba el famoso pasaje de LG I, 8: «Hay
una tnica Iglesia de Cristo que en el Simbolo confesamos
una, santa, catdlica y apostélica... (...) Esta Iglesia, cons-
tituida y ordenada en este mundo como sociedad, subsiste
en la Iglesia cat6lica, gobernada por el sucesor de Pedro y
por los obispos en comunién con €l, aunque fuera de su es-
tructura se encuentren muchos elementos de santificacién y
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de verdad que, como dones propios de la Iglesia de Cristo,
impulsan a la unidad catélica».

Como es sabido, en la historia de 1a redaccién de este pa-
saje la expresion «subsiste en» vino a reemplazar la formula-
cién inicial «es», cuyo uso comportaba la exclusién del valor
de los «elementos de Iglesia» existentes fuera de la Iglesia
catSlica?’. Este pasaje se explica con ayuda de Unitatis red-
integratio, cuando habla de «la misma plenitud de gracia y
de verdad que ha sido confiada a la Iglesia catdlica» (UR 3)
para establecer que los elementos esenciales concedidos por
el Sefior existen con plenitud y por excelencia en la Iglesia ca-
télica. Dicha presencia plena y perfecta de la Iglesia de Cris-
to en la Iglesia catdlica no excluye la presencia de «muchos
elementos de santificacién y de verdad» fuera de su estruc-
tura visible. En virtud de estos elementos cristianos de fe y
de vida, el decreto Unitatis redintegratio habla de «Iglesias
orientales» y, con respecto a Occidente, de «Iglesias y comu-
nidades eclesiales separadas». La enciclica de Juan Pablo II
afirma que «fuera de los limites de la comunidad catélica no
existe el vacio eclesial, ya que esos “elementos” de Iglesia
son la base objetiva de la comuni6n, aunque solo sea imper-
fecta» (UUS 13).

Las publicaciones biogréficas sobre Francisco informan
de su amistosa vinculacién con los ortodoxos y con la comu-
nidad luterana, asi como de su familiaridad con las Iglesias
pentecostales durante sus afios de arzobispo y cardenal de
Buenos Aires*. En su exhortacién apostélica ha dedicado una
breve reflexién explicita (cf. EG, n. 244-246; 99-101; 131).
No obstante, hay que sefialar las raices de fondo que inspiran

4 Cf. sobre esta problemdtica: D. VALENTINI, «Subsistit in», en J. R. VILLAR
(coord.), Diccionario de Eclesiologia (BAC, Madrid 2016) 1427-1455.
8 Cf.E. PiQut, Francisco. Vida y revolucion (Esfera, Madrid 22014) 143-146.
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esta actitud: la eclesiologia de comunidn, la importancia fun-
damental concedida al Evangelio y a la Sagrada Escritura, el
principio de la unidad en la diversidad para el reconocimiento
reciproco entre las Iglesias cristianas. «Su modelo de la uni-
dad —explica W. Kasper— no es la esfera, “donde cada punto
es equidistante del centro y no hay diferencias entre unos y
otros. El modelo es el poliedro (o sea, un cuerpo poligonal
con miiltiples caras), que refleja la confluencia de todas las
parcialidades que en €l conservan su originalidad» y «procura
recoger lo mejor de cada uno” (EG, n. 236)»%.

2.8. El caracter escatoldgico
de la Iglesia: Reino e Iglesia

Volvamos a la sacramentalidad, que fue nuestro punto de
partida, pero ahora desde otra perspectiva, a saber, la denomi-
nacién de la Iglesia como sacramento universal de salvacién
tiene una clara orientacién escatolégica. El texto de la Comi-
sién Teol6gica Internacional tenia a la vista el 1ltimo diptico
de la constitucién dogmatica sobre la Iglesia, los capitulos
séptimo (escatologia) y octavo (mariologia). De entrada, ha-
cia la siguiente observacion: «el capitulo VII de Lumen gen-
tium, titulado “Indole escatoldgica de la Iglesia militante y su
unién con la Iglesia celeste” no ha retenido mucho la atencién
de los comentaristas del Vaticano II. Sin embargo, es en cierta
manera, la clave de lectura del capitulo II, puesto que sefiala
el fin hacia el que se encamina el pueblo de Dios»*. Asi es-
taria ya indicado en el articulo 9 que, entre las caracteristicas
propias del «pueblo mesidnico», sefiala que su fin es el Reino
de Dios, incoado en la tierra. Esta idea de la consumacién

9 W.KASPER, El Papa Francisco, 89.
% «Temas selectos de eclesiologia», Documentos 1969-1996,370.
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de la gloria celeste abre el primer articulo del capitulo VII
(cf. n. 48), que amplia la perspectiva sobre la Iglesia cuando
recuerda que el pueblo de Dios es en su condicién de sujeto
histdrico «escatolégico» y que la Iglesia peregrina estd unida
a la del cielo. En este sentido, se afirma el cardcter escatols-
gico de la Iglesia: «Pertenece al misterio mismo de la Iglesia
que este fin esté ya presente, de una manera escondida, en la
Iglesia peregrinante».

La Iglesia es una en sus diversos estadios de la economia
divina (prefiguraci6n en la creacion, preparacion en la antigua
alianza, constituciéon en los tiempos tltimos, consumacién al
final de los siglos); y es también una en sus tres dimensiones
de peregrinaci6n, de purificacién y de glorificacién. Desde
esta perspectiva de la unidad se contempla la dificil cuestién
de la relacién entre la Iglesia y €l Reino.

Si en el pasado la teologia tendié a identificar Iglesia y
Reino, algunas corrientes actuales tienden a distanciarlos
acentuando unilateralmente el aspecto escatoldgico para el
reino y el aspecto histérico para la Iglesia. La Comisién Teo-
légica declaraba que el Concilio no trat6 expresamente esta
cuestién; por eso, ha intentado discernir y destilar la ense-
fianza de Lumen gentium a partir de un estudio de sus tex-
tos. En cuanto a la realidad futura al fin de los tiempos, entre
1a Iglesia consumada y el Reino consumado no puede haber
diferencia. ;Qué tipo de relacién se establece en el tiempo
presente? A partir del articulo 5 se establece una relacién muy
sutil: «El Sefior Jesucristo dio comienzo a su Iglesia predi-
cando la buena nueva, es decir, la llegada del Reino de Dios».
El comienzo de la Iglesia y 1a llegada del Reino se manifies-
tan en simultaneidad; el crecimiento del Reino acompaiia el
crecimiento de la Iglesia: «Cristo, para cumplir la voluntad
del Padre, inauguré el Reino de los Cielos en la tierra (...).
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La Iglesia, o sea, el Reino de Cristo ya presente en misterio,
crece visiblemente en el mundo por la fuerza de Dios» (n. 3).
Y, de nuevo, se establece esta relacién en el n. 5 teniendo a
la vista la continuacién de la misién de Cristo: «La Iglesia
recibe la misién de anunciar el Reino de Cristo y de Dios y
de instaurarlo en todas las naciones, y constituye el germen y
el comienzo de este Reino en la tierra». En suma: la imagen
del germen y del comienzo establece, a la vez, la unidad y la
diferencia entre la Iglesia y el Reino. Como el Reino, también
la Iglesia sufre persecucién y violencia (LG I, 8); la Iglesia es
santa, aunque cuente con pecadores en su seno (LG I, 8).

La Comision se hacia, finalmente, esta pregunta: ;se puede
con justeza aplicar a la Iglesia la designacién de «sacramento
del Reino»? Su respuesta iba ligada a ciertos condicionamien-
tos que se derivan del conjunto de la constitucién sobre la
Iglesia. Por lo pronto, hay que mantener el sentido analégico
del articulo 1 (veluti sacramentum); en segundo término, hay
que situarlo en la distancia que media entre el sentido ple-
no del cumplimiento del Reino y la situacién peregrinante de
la Iglesia. Pasando a una determinacién mas positiva: habria
que afirmar que el término «sacramento» adquiere su sentido
pleno de la realidad del Reino ya presente en la Iglesia (iam
praesens in mysterio), y, por consiguiente, la Iglesia no es
puro signo (sacramentum tantum), sino que la realidad signi-
ficada estd presente en el signo (res et sacramentum)>'.

El hecho de que 1a Iglesia sea ya la presencia «in mysterio»
del Reino, se esclarece definitivamente en Maria, «imagen e
inicio de la Iglesia que habra de tener su cumplimiento en
la vida futura» (.G VIII, 68). El corolario final de estas
reflexiones sobre la Iglesia y el Reino no puede ser otro que el

51 Cf. S. P-Nmor, «La Iglesia, “germen y comienzo del reino de Dios”», en
Ip., Eclesiologia, 227-234.
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que corresponde al capitulo VIII de Lumen gentium: la Iglesia
y el Reino encuentran su més alta realizacién en Maria.

3. Recapitulacién y conclusién: una
Iglesia que habla todaslaslenguas

A partir de una nocién de Iglesia como sacramento univer-
sal de la salvacién ofrecida en Jesucristo, rostro de la mise-
ricordia, hemos podido recordar los micleos dogmaéticos so-
bre la Iglesia que deben configurar el anuncio evangelizador
«para transmitir la fe en la cultura plural actual», 0 sea, en una
sociedad multicultural, secularizada y proclive al relativismo,
un escenario que ha sido descrito ampliamente en las confe-
rencias precedentes.

A la hora de sacar algunas conclusiones, seria el momento
de invertir la mirada y pasar de la consideracién de la Iglesia
como objeto de fe, a esa otra dimensién de la Iglesia como
sujeto de la fe y como transmisora de la fe. Esta fue precisa-
mente la perspectiva adoptada por la XIII Asamblea Ordina-
ria del Sinodo de los Obispos, celebrada en octubre de 2012,
que abordo el andlisis de la nueva evangelizacién. En los /i-
neamenta elaborados para su preparacion se decia que «nueva
evangelizacién es el nombre dado a esta nueva atencién de
la Iglesia a su misi6n fundamental, a su identidad y razén de
ser»; ademds, se tomaba conciencia de la situacion y afirmaba
que «el mandato misionero con el cual se concluye el Evange-
lio (cf. Mc 16,15s; Mz 28,19s; Lc 24 A8s) estd lejos de haberse
cumplido; ha entrado en una nueva fase»*. Como es sabido,
de aqui arranca la exhortacion apostdlica Evangelii gaudium,

52 §. MADRIGAL, «La Iglesia y la transmisién de ]a fe en el horizonte de la nue-
va evangelizacién»: Estudios Eclesidsticos 87 (2012) 255-289; aqui: 260-261.
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que es la respuesta y toma de postura de Francisco a los tra-
bajos del ultimo Sinodo convocado por Benedicto XVI. En
este escrito programético del papa Bergoglio, que adopta el
paradigma de una Iglesia en salida misionera en la secuela del
Documento final de Aparecida, la problematica de la evange-
lizacién como inculturacién ocupa un lugar muy significativo.

En este sentido nuestras reflexiones precedentes quedan
bien recapituladas en las palabras iniciales del decreto con-
ciliar Ad gentes: «La Iglesia, enviada por Dios a las gentes
para ser “sacramento universal de salvacion”, por exigencia
intima de su misma catolicidad, se esfuerza en anunciar el
Evangelio a todos los hombres» (AG, n. 1). La catolicidad,
que es expresion de la naturaleza misionera de la Iglesia, nos
plantea a fondo el sentido dltimo de la missio ad gentes y nos
recuerda la vigencia permanente y el alcance méds profundo
del mandato misionero en su impulso original:

[El Espiritu Santo] descendié sobre los discipulos el dia de
Pentecostés, para permanecer con ellos eternamente; la Iglesia
se manifest6 piiblicamente delante de la multitud, empez6 la di-
fusi6én del Evangelio entre las gentes por la predicacion, y, por
fin, qued6 presignificada la unién de los pueblos en la catolici-
dad de la fe por la Iglesia de la nueva alianza, que habla en todas
las lenguas, entiende y abraza todas las lenguas en la caridad y
supera de esta forma la dispersién de Babel (AG 4).

En las condiciones actuales de mundializacién no resulta
extrafio que la misionologia actual esté hablando de una cato-
licidad intercultural, donde «ser catélico, significa ser capaz
de comunicar la fe cristiana de modo intercultural». En esta

53 Cf. F. GMAINER-PrRANZL, «De la “inculturacién” a la “intercuituracién”.

Ensayo de teologfa misional», en L. T. StanisLAUS - M. UEFFING (eds.), Infer-
culturalidad en la vida y en la misién (Verbo Divino, Estella 2017) 381-414;
especialmente, 395-397; 413-415.
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hora de la globalizacidn, la Iglesia realizard su vocacion ca-
télica y universal si sirve de paradigma para la unidad de la
gran familia humana, es decir, si es capaz de hacer verdad el
comienzo de la constitucién dogmaética sobre la Iglesia, donde
ha sido descrita como «signo e instrumento de la unién intima
con Dios y de la unidad de todo el género humano entre si»
(LG 1, 1). En otras palabras: la Iglesia, sacramento universal
de salvacién, estd llamada a ser signo y a ser instrumento del
encuentro universal entre las culturas.

Ahora bien, esta comprension de la Iglesia y de su apertu-
ra universal no significa indeterminacidn ni sincretismo con
otras formas religiosas o culturales de la humanidad. La ca-
tolicidad tiene que ver con la identidad de Jesucristo, que ha
sido nuestro punto de partida. De la misma forma que el Lo-
gos eterno de Dios ha asumido en la persona de Jesucristo una
humanidad concreta y ha compartido las particularidades de
la condicién humana en un lugar, en un tiempo y en el seno de
un pueblo, como «universal concreto» (H. U. von Balthasar),
asi la Iglesia estd llamada a encarnarse en todo lugar, en cada
tiempo y en cada pueblo y cultura.

Finalmente, que la Iglesia sea capaz de hablar y entender
todas las lenguas significa que es capaz de hablar el lenguaje
de Dios, que es el lenguaje de la misericordia y de la ternura.
En este sentido concluyo recurriendo a las palabras pronuncia-
das por el papa Francisco, en septiembre de 2015, con ocasién
de los 100 afios de la Facultad de Teologia de la Universidad
Catélica Argentina. En aquella reflexién desarroll6 el sentido
de la cldusula «ensefiar y estudiar teologia», suministrando
buenos consejos para obispos y te6logos, hermanados unos
y otros en el ejercicio de la funcién profética y en el hecho
de ser obreros de la Palabra de Dios. Decia que «ensefiar y
estudiar teologia significa vivir en una frontera, esa en la que
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el Evangelio encuentra las necesidades de las personas a las
que se anuncia, de manera comprensiva y significativa», Por
eso, «debemos guardarnos de una teologia que se agota en la
disputa académica o que contempla la humanidad desde un
castillo de cristal. Se aprende para vivir: teologia y santidad
son un binomio inseparable».

En segundo lugar, la teologia asi desarrollada ha de estar
basada en la revelacién y en la tradicién, pero ha de acompa-
fiar los procesos sociales y culturales; por eso, no basta una
teologia de despacho, sino que el lugar de la reflexion son
las fronteras: «También los buenos teélogos, como los bue-
nos pastores, huelen a pueblo y a calle y, con su reflexi6n,
derraman ungiiento y vino en las heridas de los hombres».
Finalmente, afiadia unas consideraciones sobre la misericor-
dia que retoman y remachan el niicleo de estas reflexiones de
naturaleza eclesioldgica:

Que 1a teologia sea expresién de una Iglesia que es «hospi-
tal de campo», que vive su misién de salvacién y curacién del
mundo. La misericordia no es solo una actitud pastoral, sino la
sustancia misma del Evangelio de Jesds. Les animo a que es-
tudien cémo, en las diferentes disciplinas —dogmética, moral,
espiritualidad, derecho, etc.— se pueda reflejar la centralidad de
la misericordia. Sin misericordia, nuestra teologia, nuestro dere-
cho, nuestra pastoral, corren €l riesgo de caer en la mezquindad
burocritica o en la ideologia, que por su propia naturaleza quiere
domesticar e] misterio. Comprender la teologia es comprender a
Dios, que es amor.
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