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PRESENTACION

Dr. GonzALO TEJERINA ARIAS
Decano Facultad de Teologia
Universidad Pontificia de Salamanca

Excelentisimos sefiores Obispos, D. Julidn Lépez, Obispo de esta didcesis
de Leén, D. Ricardo Bldzquez, Presidente de la Conferencia Episcopal Espafiola
y Gran Canciller de nuestra Universidad Pontificia de Salamanca, Sr. Alcalde de
Ledn, Sr. Vicerrector de la Universidad de Leén, D. Constantino Robles, Direc-
tor del Centro de Estudios Teol6gicos de Ledn, amigos y hermanos en la fe, un
saludo muy afectuoso en nombre de la Facultad de Teologia de Salamanca, que
desde hace muchos afios y por encargo de la Conferencia Episcopal Espaiiola,
organiza cada afio estas Jornadas de Teologia que en esta trigésimo octava edi-
cién vuelven a Ledn, bajo iniciativa del obispo de esta Iglesia diocesana. Las
Jornadas se suman al abanico de celebraciones importantes que en este afio se
desarrollan en esta Iglesia leonesa en ocasién de distintas efemérides de gran
significado en su vida. En ese elenco de celebraciones, estas Jornadas quieren
abrir el espacio siempre necesario para la reflexién teolégica y para el didlogo
de la fe en medio del clima de fraternidad cristiana que abre para todos nosotros
la misma Iglesia de Ledn, su obispo y el cabildo de esta Colegiata de San Isidoro
que nos acoge.

Dado que las Jornadas se sitdan entre las actividades especiales de esta
Iglesia diocesana, parece, en efecto, sumamente pertinente que el objeto de estu-
dio en estos dias sea la realidad de la misma Iglesia local, Iglesia particular, Igle-
sia diocesana. La eclesiologia de la Iglesia local es un elemento precioso en la
autoconciencia de la Iglesia de los tltimos decenios, en buena parte a partir de
cierta recuperaci6n de ella llevada a cabo por el Concilio Vaticano II'. La legiti-

! Véase LG 23,26; SC,42; ChD 11.
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los avances de la eclesiologia posconciliar a la didcesis, consiguiendo una teolo-
gia de la Iglesia local muy profunda y equilibrada.

Todo ello representa una gran evolucién en el campo de la eclesiologia que
tiene: las raices que hemos visto trazadas desde el siglo XIX. La intervencién del
magisterio romano por obra de la Congregacion para la doctrina de la fe con el
documento Communionis Notio®, en 1992, traté de poner luz en muchos de los
aspectos teolégicos implicados en una teologia catélica de la Iglesia local, y lo
hizo con verdadera maestria, situdndola en el 4mbito de una eclesiologia catélica
de comunidn. Pero a la vez suscitd un didlogo y discusién teolégicas que no han
hecho.sino crecer atin mds, incentivando la elaboracién sistemdtica, pastoral y
candnica en torno a la realidad de la Iglesia local.

» CONGREGACION PARA LA DOCTRINA DE LA FE, Carta a los Obispos de la Iglesia catdlica
sobre algunos aspectos de la Iglesia considerada como comunién, (Communionis notio), Ciudad del Vati-
cano 1992. Versién espafiola: Ecclesia n.® 2587 (2002) 34-38.

PROBLEMATICA ACTUAL EN TORNO
AL BINOMIO
IGLESIA UNIVERSAL-IGLESIAS LOCALES

DR. SANTIAGO MADRIGAL TERRAZAS, SJ
Universidad Pontificia Comillas de Madrid

1. PUNTO DE PARTIDA: LA RECEPCION DE LA ECLESIOLOGIA DEL CONCILIO
VaTticano II

Se me ha encomendado la tarea de fijar la problemadtica inscrita en el
binomio Iglesia universal - Iglesias locales, una relacién que debe ser plante-
ada en la visién de conjunto que nos proporciona la eclesiologia del Concilio
Vaticano II. En este sentido podemos recurrir de manera ejemplar a la carta
apostélica Tertio millennio adveniente, del afio 1994, que ofrece un buen
punto de referencia, de verdadera piedra miliar, en el itinerario de la Iglesia
postconciliar. En aquellas reflexiones el papa Juan Pablo IT (1978-2005) nos
invitaba a empefiarnos nuevamente en una plena aplicacién de las directrices
del Vaticano II. Para ello proponia un examen de conciencia sobre los gran-
des temas conciliares que debia servir de preparacién para la celebracién del
jubileo del afio 2000. Este documento, consciente de las resistencias y de las
polarizaciones derivadas de la aplicacién de la doctrina conciliar, sefialaba
los puntos fuertes y débiles de su recepcién, intentando también delinear
potencialidades aiin poco desarrolladas. En este horizonte lanzaba la pregunta
que afecta directamente a nuestro tema: “;Se consolida, en la Iglesia univer-
sal y en las Iglesias particulares, la eclesiologia de comunién de la Lumen
gentium, dando espacio a los carismas, los ministerios, las varias formas de
participacién del pueblo de Dios, aunque sin admitir un democratismo y un
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sociologismo que no reflejan la visién catélica de la Iglesia y el auténtico
espiritu del Vaticano 117",

Este pasaje pone de manifiesto en qué medida la eclesiologia postconciliar,
al hilo de la constitucién dogmética sobre la Iglesia Lumen gentium, se ha recon-
centrado en torno al concepto clave de comunidn. Puede decirse que a partir del
proceso de maduracién y de recepcién de esta comprensién de Iglesia se ha ido
decantando la problematica de las Iglesias locales en el concierto de la Iglesia
universal. En su dfa, O. Gonzdlez de Cardedal mostré c6mo esta problematica se
fue abriendo paso entre el Concilio Vaticano 1 y el Vaticano II, constatando que
el tema de la Iglesia local entr6 de forma muy timida en el aula conciliar y, con-
secuentemente, en sus textos?. De todo ello se nos acaba de informar en la
ponencia anterior. Entiendo, pues, que esta exposicién debe avanzar en esta
direccién: mostrar, en primer término, c6mo aquella recuperacién de la llamada
eclesiologia de comunidn realizada por el Vaticano II se ha ido consolidando
hasta el punto de ser una clave fundamental para la interpretacién de la doctrina
conciliar. Porque, efectivamente, es en el marco de esta visién de la Iglesia
como comunién donde anida la actual discusién sobre la Iglesia universal y las
Iglesias locales, un debate que ha alcanzado un punto de ebullicién en el cambio
de milenio y tuvo como protagonistas al entonces cardenal Prefecto de la Con-
gregacion para la Doctrina de la fe, J. Ratzinger, hoy papa Benedicto XV1, y al
cardenal W. Kasper, Presidente del Consejo Pontificio para la Unidad de los
Cristianos. A la luz de esta controversia podremos destilar la problemdtica teold-

gica que pone en juego la relacién entre la Iglesia universal y las Iglesias loca-
les.

1.1. “El Concilio de la Iglesia sobre la Iglesia”

Los elementos fundamentales de la doctrina conciliar sobre la Iglesia hun-
den sus raices en las tendencias y en los anhelos que fermentan durante la pri-
mera mitad del siglo XX. El Concilio Vaticano II ha acogido en sus documentos
algo de aquella efervescencia eclesial y vital que se vio plasmada en el movi-
miento litirgico, en el movimiento teolégico de la vuelta a las fuentes biblicas y
patristicas, en el movimiento laical, en el movimiento de aproximacién ecumé-
nica entre las distintas familias cristianas. El nuevo clima espiritual creado por
aquella profunda reforma teolégica de los primeros decenios del siglo pasado
sugeria y presentaba como la tarea mds urgente la elaboracién de una visi6én glo-

' TMA, n. 36. Cf. S. MADRIGAL, “Itinerario de la Iglesia-comunién: del Sinodo de 1985 al afio
jubilar”, en: Sal Terrae 90/4 (2002) 311-323.

? 0. GONZALEZ DE CARDEDAL, “Génesis de una teologia de la Iglesia local desde el Concilio
Vaticano 1 al Concilio Vaticano II”, en: H. LEGRAND, J. MANZANARES, A. GARCIA (Eds.), Iglesias

locales y catolicidad (Actas del Coloquio Internacional celebrado en Salamanca, 2-7 de abril de 1991), Sala-
manca 1992, 33-78.
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bal de la Iglesia. El significado permanente del Vaticano II habia siflo. presentid’o
y alentado por grandes pensadores de aquella hora, como R. Guardini, que habia
hablado de “un despertar de la Iglesia en las almas”. Al poco tiemp(? de su clau-
sura, K. Rahner sentenciaba que el Vaticano II habia sido “un concihq de laIgle-
sia sobre la Iglesia”, “el concilio de la eclesiologia”, dada la predominante con-
centracién eclesiolégica de temas en sus constituciones, decre't(?s y
declaraciones; naturaleza, estructura y constitucién de la Iglesia, su actividad
pastoral y misionera, la colegialidad episcopal, la liturgia y los sacramelntos, ].a
relacién con las otras Iglesias y comunidades cristianas, el laicado, la vida reli-
giosa, la formacién sacerdotal, la presencia de la Iglesia en el mundo moderno,
su relaciones con la sociedad pluralista y con las grandes religiones de la huma-
nidad. Entre los elementos bésicos de esa nueva imagen de Iglesia, rc?leyendo los
capitulos fundamentales de Lumen gentium, €l teélogg jesuita y perito del Con-
cilio podia sefialar los siguientes: la nocién de Iglesia como sacramentq de la
salvacién del mundo (LG 1.9.48), el principio de la colegialidad y de la sinoda-
lidad anclado en una Iglesia que es comunidad de amor, donde la autori(?ad del
ministerio procede del envio y de la misién confiados por Cristo; la Iglesia es el
cuerpo de Cristo y el pueblo de Dios peregrino, Iglesia santa de los pecado_re§, la
comunidad de fe, esperanza y amor (LG 8), Iglesia que procede de la.Trmldad
(LG 2-4). K. Rahner también llamaba la atencién sobre la revalorizacion de la
Iglesia local (cf. LG 26), como uno de fos elementos mds novedosos de la d(?c—
trina conciliar®. Una sintesis magnifica de los niicleos doctrinales y de la CCleS}O-
logia del Vaticano II se encuentra en el documento con el que Juan Pablo _II }}119
la presentacién del nuevo Cédigo de Derecho Canénico (1983), Sacrae discipli-
nae leges, donde afirmaba:

“De entre los elementos que expresan la verdadera y propia imagen de la
Iglesia, han de mencionarse principalmente éstos: la doctrina que propone a l‘a
Iglesia como el pueblo de Dios (LG 1) y a la autoridad jerdrquica como servi-
cio (LG III); ademds la doctrina que expone a la Iglesia como comunion Y, por
tanto, establece las relaciones mutuas que deben darse entre la Iglesia particu-
lar y la Iglesia universal y entre la colegialidad y el primado; también la dqc-
trina segiin la cual todos los miembros del Pueblo de Dios, a su modo propllo,
participan de la triple funcion de Cristo, es decir, sacerdotal, profética y regia,
doctrina a la que hay que afladir también la que considera los deberes y dere-
chos de los fieles cristianos, y concretamente de los laicos; finalmente, el
empefio que la Iglesia debe poner en el ecumenismo™,

3 Cf.S. MADRIGAL, “El Concilio de la Iglesia sobre la Iglesia”, en: Estudios eclesidsticos (2006).
En prensa. S. MADRIGAL, Karl Rahner y Joseph Raizinger, tras las huellas del Concilio, Santander 2006,

66-68. )
4 (Cddigo de Derecho Candnico. Madrid 1983, 8.
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Ahi nos encontramos con algunos contenidos fundamentales de la reflexién
conciliar reconducidos a esas lineas de fuerza que han venido guiando la evolu-
cién de la Iglesia postconciliar: la nocién de Iglesia-pueblo de Dios y la nocién
de Iglesia como comunién. La primera linea pone de relieve uno de los aspectos

fundamentales de la eclesiologia del pueblo de Dios, como es la participacién de

todos los cristianos en la triple funcién de Cristo, sacerdotal, profética y regia.
Podemos comprobar, por otro lado, que la problematica en torno a la Iglesia uni-
versal y a las Iglesias locales se encuentra instalada en esa visién de conjunto de
la doctrina conciliar que se reclama a la concepcién de Iglesia como comunién,
al mismo tiempo que pone de relieve la relacién entre el primado y el colegio
episcopal. El empefio ecuménico, que toma como punto de partida esa forma de
comunién bdsica que ‘establece ¢l sacramento del bautismo, tiene a la vista la
conviccién de una forma de pertenencia gradual al tdnico pueblo de Dios, de
modo que el dmbito del esfuerzo ecuménico ofrece un escenario incomparable
en el que se constataic::émo la eclesiologia del pueblo de Dios y la eclesiologia de
comunidn, lejos de excluirse, estdn llamadas a ir de la mano®. De todos modos,
la nocién de comunidn ha conocido un esplendoroso relanzamiento al hilo de la
celebracién del Sinodo extraordinario de Obispos de 1985, que tuvo por obje-
tivo analizar y verificar la acogida y aplicacién de las lineas directrices del Con-
cilio Vaticano II a los veinte afios de su clausura.

El segundo Sinodo extraordinario de Obispos ha marcado un antes y un
después en el devenir de la Iglesia posconciliar con su declaracién programatica
recogida en su Relacién final: “La eclesiologia de comuni6n es una idea central
en los documentos del Concilio. Koinonfa/comunién, fundadas en la Sagrada
Escritura, son tenidas en gran honor en la Iglesia antigna y en las Iglesias orien-
tales hasta nuestros dias. Desde el Concilio Vaticano II se ha hecho mucho para
que se entendiera mds claramente a la Iglesia como comunién y se llevara esta
idea més concretamente a la vida” (n. 18). No obstante, conviene recordar que
A. Antén, con ocasién del primer Sfnodo extraordinario (1969), habia adelan-
tado esta perspectiva al sefialar que “la innovacién de mayor trascendencia para
la eclesiologia y la vida de la Iglesia ha sido el haber centrado la teologia del
misterio de la Iglesia sobre la nocién de comunién™®. Esta intuicién fue preci-
sada poco después con los finos andlisis de A. Acerbi sobre la Constitucién dog-
mitica sobre la Iglesia, en los que sostiene que los padres conciliares habfan
pasado paulatinamente de una visién juridica y societaria de la Iglesia a una

. 3 S;MADRIISAL, “Los nombres de la Iglesia en ¢l tiempo posconciliar: pueblo de Dios y/o misterio
e comunidn”, en: 1D, Vaticano II: remembranza y actualizacién. Esquemas para una eclesiologic -
der 2002, 245-270. e eelesiologi, Santan
.6 A. ANTON, P_rimado y colegialidad. Sus relaciones a la luz del primer sinodo extraordinario,
Madrid 1970, 34. Del mismo autor: “Eclesiologia posconciliar: esperanzas, resultados y perspectivas para el

glf;t;r;;& en: R. LATOURELLE (Ed.), Vaticano II: balance y perspectivas (1962-1987), Salamanca 1990,
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visién de la Iglesia como comunién’. ;Qué encierran estas férmulas sintéticas de
eclesiologia de comunidn y eclesiologia juridica? ;Cudl es el alcance histérico
de este trdnsito que se produjo en el aula conciliar?

Sabido es que la idea de comunién, de inspiracién biblica (1 Jn 1, 3; 1 Cor
1,9; 1 Cor 10, 16-17; Hech 2, 42; 2 Cor 13, 13), dominé la conciencia eclesial y
el pensamiento eclesioldgico del primer milenio. “Régimen de comunién”
designa el modo de organizacién de la vida eclesial que pivota sobre la Iglesia
local, la celebracion eucaristica y el obispo (LG III, 26). Desde este reconoci-
miento se comprende a la Iglesia universal como “cuerpo de las Iglesias” (LG
111, 23) o como “comunidn de Iglesias” (Ad Gentes, 20). En este sentido, ecle-
siologfa de comunién se contrapone a lo que se ha denominado modelo “grego-
riano” de Iglesia, es decir, ese régimen de la organizacién unitaria desplegado
por la Iglesia latina tras la separacién del Oriente y Occidente cristianos. Esta
eclesiologfa, de fuerte impronta juridica, hace de la Iglesia universal el punto de
partida y de llegada, devaluando las Iglesias particulares a la condicién de sub-
miiltiplos administrativos y reduciendo paulatinamente el episcopado a una fun-
cién subalterna del primado®. Su expresién mds acabada serfa esa visién de
“societas perfecta”, que considera a la Iglesia como una sociedad visible similar
al Estado, pero superior en razén de sus fines sobrenaturales. La recuperacion de
la eclesiologia de comunidn entrafia una revisién de esa eclesiologia universa-
lista de la unidad que ha predominado unilateralmente durante el segundo mile-
nio de la era cristiana. Por ello, Y. Congar sefialaba, en sus estudios histéricos,
cémo el sentido de una auténtica eclesiologia de la Iglesia universal debia esta-
blecerse en didlogo con la eclesiologia esencialmente sacramental y eucaristica
de la comunidad local tipica de las Iglesias orientales. Desde muy pronto, la
Iglesia conocid una estructura de vida y existencia canénica fundada sobre la
idea de una comunidn de las Iglesias locales personalizadas en su obispo; tam-
bién desde muy pronto, la Iglesia ha conocido una estructura de vida y de exis-
tencia candnica en la linea de la afirmacién de una Iglesia tnica, de extension
virtualmente universal, teniendo en la Sede romana un punto de referencia y de
regulacién tltima de la comunién. Desde estos presupuestos histéricos y teol6-
gicos, surge la tarea urgente de rehabilitar la eclesiologia sacramental de la com-
munio para lograr una adecuada eclesiologia de la Iglesia universal®. Resulta, en
este sentido, muy iluminadora la mirada retrospectiva del cardenal Suenens
sobre la elaboracién de la Constitucién dogmatica sobre la Iglesia:

7 A.ACERBI, Due ecclesiologie. Ecclesiologia giuridica ed ecclesiologia di comunione nella Lumen
Gentium, Bolonia 1975.

8 Sobre este proceso histérico, véase: KL. SCHATZ, “Die gregorianische Reform und der Beginn
einer universalistischer Ekklesiologie”, en: H. LEGRAND-J, MANZANARES-A. GARCIA (Eds.), La
recepcion y la comunion entre las Iglesias, Salamanca 1997, 165-180. '

9 Y. CONGAR, “De la comunién de las Iglesias a una eclesiologia de 1a Iglesia universal”, en: Y.
CONGAR-B.D. DUPUY, El episcopado y la Iglesia universal, Barcelona 1966, 213-244.
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“La historia de Lumen gentium incluye, en negativo, la eliminacién del
esquema preparado por la Curia, y, en positivo, la laboriosa redaccién del
documento que fue adoptado (...). Se trataba, en realidad, de un enfrentamiento
entre dos concepciones de la Iglesia. El Santo Oficio habfa elaborado un
esquema impregnado de una eclesiologia muy marcada por el aspecto canénico
y estructural de la Iglesia, sin poner de relieve de manera prioritaria sus aspec-
tos espirituales y evangélicos. Se trataba, a nuestro modo de ver, de pasar de
una eclesiologfa juridica a una eclesiologia de comunién centrada en el miste-
rio mismo de la Iglesia en sus profundidades trinitarias™!°.

Dado que vamos a dar la palabra, como contendientes, en buena lid, a esos
dos egregios personajes de nuestra Iglesia contemporénea que son W. Kasper y
J. Ratzinger, nos vamos a dejar informar previamente de su interpretacién teolé-
gica de aquellos resultados alcanzados en el Sinodo de 1985, cuya Relacién
final (n. 19) dejaba consignados en los términos siguientes: “El iinico y el
mismo Espiritu obra en muchos y en varios dones espirituales y carismas (cf. 1
Cor 12,4s.); la tinica y la misma Eucaristia se celebra en varios lugares. Por ello,
la Iglesia Unica y universal estd verdaderamente presente en todas las Iglesias
particulares (cf. CD 11), y éstas estdn formadas a imagen de 1a Iglesia universal,
de tal manera que la una y unica Iglesia catélica existe por ellas (cf. LG 23).
Aqui encontramos el verdadero principio teolégico de la variedad y la plurifor-
midad en la unidad”. En estas afirmaciones tomadas de los textos conciliares,
como luego hemos de subrayar, habfa quedado expresada la relacién de equili-
brio entre la Iglesia universal y las Iglesias particulares.

1.2. La Iglesia como comunidn: la interpretacion de W. Kasper y J. Ratzinger

Los primeros decenios del posconcilio han sido testigos de una acalorada
disputa sobre la acogida y aceptacién del Concilio, una controversia en la que se
refleja la dificultad del andlisis de sus textos a la bisqueda de una fiel y correcta
interpretacion de sus documentos'!. Si la chispa que encendi6 el debate fueron
las manifestaciones del entonces cardenal Ratzinger, Prefecto de la Congrega-
cién para la Doctrina de 1a fe, la discusién se vio enriquecida por la celebracién
del Sinodo extraordinario de Obispos. En este contexto resulta altamente signifi-
cativo un trabajo de W. Kasper, secretario especial del Sinodo, que se titula “El
desafio permanente del Vaticano II. Hermenéutica de las aseveraciones concilia-
res”'2. Siguiendo a H. J. Pottmeyer, distingue tres fases en la recepcién del Con-

" Recuerdos y esperanzas, Valencia 2000, 143. 1. RIGAL, L'ecclésiologie de comunicn. Son évolu-
tion et ses fondements, Paris 1997,

" H.J.POTTMEYER, “Hacia una nueva fase de la recepci6n del Vaticano I1”, en G. ALBERIGO - 1.
P.JOSSUA, La recepcidn del Vaticano II, Madrid 1987, 49-67.

2 W. KASPER, “El desaffo permanente del Vaticano II. Hermenéutica de las aseveraciones del Con-
cilio”, en 1D, Teologia e Iglesia, Barcelona 1989, 401-415.
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cilio: una primera fase de expectativas excesivas que vio el Concilio como un
acontecimiento liberador, como un comenzar de cero y que pronto pasé a invo-
car el espiritu del Concilio frente a los textos conciliares. A esa fase le ha suce-
dido un periodo de desencanto y de desilusién, que iban asociados al hecho de
que no se vieran satisfechas las legitimas expectativas creadas, como la puesta
en marcha de la colegialidad, o venfan provocados por otros fenémenos conco-
mitantes, como la crisis de vocaciones, el cambio del clima espiritual, la dismi-
nucién de la praxis sacramental, en particular de la eucaristia y de la penitencia.
Por otro lado, se constata la oposici6n entre progresistas y conservadores, con la
voluntad contrapuesta de ir més all4 del Concilio frente a una frenada en seco. Si
unos ven en los textos la expresién de una renovacién sin precedentes, los otros
perciben desmoronamiento, crisis y pérdida de identidad. Estas dos etapas ven-
drian a coincidir, poco mds o menos, con el perfodo que va desde la clausura del
Concilio hasta la celebracién de la asamblea extraordinaria de los Obispos de
1985. El resultado del Sinodo habla en la direccién de una nueva fase de recep-
cién que sea capaz de superar la contestacion y la restauracién. Después de esas
dos fases alternativas de polarizacién entre el optimismo de sofiadores y el pesi-
mismo de los desilusionados, la recepcién del Concilio sigue exigiendo una her-
menéutica serena y realista'>.

Para nuestra temdtica, reviste un interés especial la sistematizacién de la
nocién de comunién como idea eclesiolégica directriz de los textos del Concilio
Vaticano II hecha por W. Kasper'®. El actual Presidente del Consejo Pontificio
para la Unidad de las Iglesias afsla estos 5 significados de communio: A) la
comunién con el Dios trinitario: communio designa la naturaleza o mysterium de
la Iglesia, que consiste en que tenemos acceso al Padre en el Espiritu a través de
Jesucristo, para participar en su vida divina. La Iglesia es el icono de la comu-
nién trinitaria del Padre, Hijo y Espiritu Santo (cf. LG 2-4; UR 2). B) La comu-
nién significa participacién en la vida de Dios a través de la Palabra y de los
Sacramentos (eucaristia). Como communio eucarfstica (1 Cor 10, 16-17), la
Iglesia es no s6lo copia de la communio trinitaria, sino también su actualizacion
como signo-medio de salvacién y fruto de salvacién (LG 7; UR 22; SC 47, LG
11; AG 9). C) El tercer significado de la comunién es el de communio de las
Iglesias locales fundadas mediante la eucaristia (terminus technicus), es decir,

13§ PIE, P.TENA,J. M.ROVIRA, J.PIQUER, La impasible restauracién. Del Sinodo sobre el Con-
cilio al Stnodo sobre los laicos, Madrid 1986. C. FLORISTAN-1.I. TAMAYO, £l Vaticano ll, veinte afios
después, Madrid 1985; J. M. LABOA (Ed.), £/ postconcilio en Espafia, Madrid 1987; J. RUIZ-JIMENEZ - P.
BELLOSILLO (Coord.), EI Concilio del siglo XX1. Reflexiones sobre el Vaticano 1, Madrid 1987. E. VILA-
NOVA, El Concilio Vatica 11 (1962-1965): trenta anys d’interpretacions, Barcelona 1995. V. BOTELLA, El
Vaticano Il ante el reto del tercer milenio. Hermenéutica y teologia, Salamanca 1999, 21-52.

4 Cf. “Iglesia como communio. Consideraciones sobre la idea eclesiolégica directriz del concilio
Vaticano I1”, en: Teologia e Iglesia, Barcelona 1989, 376-400. Puede ver un trabajo mds reciente, de orienta-
cién ecuménica: “Communio — Leitbegriff katholischer Skumenischer Theologie. Situation und Zukunft der
Okumene”, en: Catholica 56 (2002) 243-262.
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comunién-unidad, o red de Iglesias. Con esta concepcién de comunién de las
Iglesias locales fundadas en la eucaristia, el Vaticano II hace suyos un concepto
y una realidad fundamental de la Iglesia antigua. Esta renovada eclesiologia de
la comunién, de evidentes repercusiones ecuménicas, es el presupuesto de la
colegialidad episcopal y ahf entronca la nocién de “comunién jerarquica” (NEP
2; OE 13; UR 14s; LG 23.26; CD 11). D) La comunién de los fieles como comu-
nién bésica (LG 13; UR 2; AA 18), entendida como participacién y corresponsa-
bilidad (SC 14); su punto de arranque es la doctrina del sacerdocio comtn de
todos los bautizados (LG 10), que se concreta en la forma del sensus fidei o sen-
sus fidelium (LG 12). Frente a la societas inaequalis 1a comtin pertenencia al
pueblo de Dios precede a toda distincién de ministerios, carismas y servicios. E)
La communio de la Iglesia es sacramento para el mundo: la Iglesia es tipo,
modelo y ejemplo de la communio de los hombres y de los pueblos (AG 11.23;
GS 29), como un signo e instrumento para la paz del mundo (LG 1); en su con-
digci(’)n de pueblo mesidnico, la Iglesia es signo universal de la salvacién (LG 9;
48).

Esta sintesis interpretativa de los textos conciliares obedece ciertamente a
los criterios hermenéuticos propuestos por W. Kasper en el estudio que hemos
citado anteriormente. Son unos criterios interpretativos coincidentes en alto
grado con los que propuso Joseph Ratzinger tras el primer decenio posconciliar,
pues ambos subrayan la necesidad de leer los textos conciliares en su globali-
dad, aunando espiritu y letra, y sin perder su conexién profunda con la tradicién
y la historia precedente de la vida de la Iglesia'>. En varias ocasiones el cardenal
Prefecto para la doctrina de la fe ha vuelto la vista hacia el acontecimiento con-
ciliar y ha reflexionado sobre la eclesiologfa del Concilio Vaticano II'S. Entre los
elementos més caracteristicos de esta visién de Iglesia destacaba la depuracién
biblica e histérica de la nocién de cuerpo de Cristo, que permitia recuperar la
eclesiologia eucaristica y de comuni6n de la Iglesia antigua, asi como la doc-
trina de la colegialidad episcopal; en aquel ensayo proponia, finalmente, una
adecuada interpretacién de la nocién de pueblo de Dios que subraya la unidad de
la historia de la revelacién y de la salvacién, apunta hacia el cardcter histérico de
la Iglesia, con su fragmentariedad y provisionalidad, y relanza su dimensién
ecuménica. Allf ha dejado escrito: “Esta eclesiologia de la communio ha llegado
a ser el auténtico corazén de la doctrina del Vaticano I sobre la Iglesia, el ele-

mento nuevo y, al mismo tiempo, enteramente ligado a los orfgenes que este
Concilio ha querido ofrecernos”!’.

'3 MADRIGAL, Karl Rahner y Joseph Ratzinger, 149.
16 Ibid., 160-176.

17 J.RATZINGER, “La eclesiologia del Vaticano 117, en: ID., Iglesi i it i
1987, 535 s 10, s ., Iglesia, ecumenismo y politica, Madrid
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Esa recopilacién de trabajos del cardenal Ratzinger, publicada en su origi-
nal aleman en 2002 con el titulo de “Convocados en el camino de la fe”, incor-
pora el siguiente subtitulo: La Iglesia como comunién. Uno de los estudios ahi
reproducidos estd dedicado a esclarecer el concepto de communio. En realidad,
se trata de la reelaboracién de una conferencia pronunciada en 1984, donde
querfa ilustrar la relacién entre eucaristia y comunidad'8, Aquellas reflexiones
arrancan del sumario de Hech 2, 42, segin el cual los primeros cristianos perse-
veraban “en la ensefianza de los apdstoles y en la comunidn, en la fraccién del
pan y en las oraciones”. Con ayuda de otros textos, como Gal 2, 9-10, 1 Cor 10,
16-17, expone la riqueza semdntica del vocablo koinonia/comunién en sus
aspectos sacramentales y juridicos, cristolégicos y eclesiolégicos. Comunion
en y con €l cuerpo de Cristo significa la comunién de unos con otros; la comu-
nién vertical con la Palabra encarnada de Dios se expresa en la dimensién hori-
zontal de la comunidad cristiana; la comunidn eucaristica transforma la vida
del ser humano en su totalidad, pues los cristianos somos introducidos en la
comunién con Dios, hechos participes de la comunién de la Pascua y, por tanto,
participes del ser Dios y ser hombre de Cristo. En nota conclusiva escribfa: “El
término biblico y patristico koinonia retine en si ambos significados: “eucaris-
tia” y “comunidad”. Con esta sintesis semdntica no se remite meramente al cen-
tro de toda eclesiologfa comprendida rectamente; se clarifica con ello, al
mismo tiempo, la sintesis necesaria de Iglesia particular e Iglesia universal.
Pues la celebracién eucaristica se desarrolla de hecho en un lugar determinado,
y construye alli una célula de fraternidad de cristianos. La “comunidad” local
crece a partir del presente vivo y actuante del Sefior en la eucaristia. Pero igual-
mente es cierto que el Sefior es uno solo en todos los lugares y en cada eucaris-
tfa”!°.

A la altura del afio dos mil, el actual papa Benedicto XVI hizo una valora-
cién de la eclesiologia de Lumen gentium que nos permitird adentrarnos final-
mente en el corazén del debate acerca de la relacion entre Iglesia universal e
Iglesias locales. Por lo pronto, de la teologia de la Iglesia propuesta en Lumen
gentium rememoraba aquellos elementos ya apuntados mds arriba: “el concepto
de pueblo de Dios, la colegialidad de los obispos como revalorizacién del minis-
terio del obispo frente al primado del papa, la nueva valoracién de las Iglesias
locales frente a la Iglesia en su conjunto, la apertura ecuménica del concepto de
Iglesia y la apertura al mundo de las religiones; finalmente, la pregunta por el
lugar especifico de la Iglesia catélica, que se concreta en la férmula de la Iglesia
una, santa, catélica y apostdlica de la que habla el Credo, ‘subsistit in Ecclesia

18 J RATZINGER, “Communio. Eucaristia —~ Comunidad — Misién™, en Convocados en el camino de
la fe. La Iglesia como comunién, Madrid 2004, 63-93. Reproduce el texto publicado en el libro Schauen auf
den Durchbohrten. Versuche zu einer spirituellen Christologie, Einsiedeln 1984, 1990, 60-84.

19 Ibid.,92.
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catholica’®, A partir de esta enumeracién de los contenidos fundamentales de
la doctrina conciliar, iniciaba un repaso de la historia de la recepcién del Vati-
cano II.

Durante la primera fase de recepcién del Concilio —observa nuestro cro-
nista— dominé el panorama, junto. con el tema de la colegialidad, el concepto de
pueblo de Dios. Denuncia, como ya hiciera en el Informe sobre la fe, 1a utiliza-
cién en clave politica de este concepto que fue adquiriendo una gama de usos
lingiiisticos insostenibles desde el punto de vista exegético (uso marxista de la
palabra pueblo como polo opuesto a las clases dominantes en el &mbito de la
teologfa de la liberacién, uso politico en el sentido de la soberania popular o
pueblo soberano). El trabajo teolégico fue mostrando 1o insostenible de aquellos
“fuegos de artificio del lenguaje” (N. Lohfink), de modo que la nocién de pue-
blo de Dios debe encontrar su significado especifico en el marco trinitario que le
sefiala la Constitucién sobre la Iglesia. Este proceso desvela, a su juicio, en qué
medida la crisis de la Iglesia ha sido una “crisis de Dios”, por abandono de lo
esencial.

Desde el sfnodo de obispos de 1985 ha predominado ese intento de resumir
la totalidad de la eclesiologia conciliar en la expresién eclesiologia de comu-
nidn. Aunque este concepto no ocupé un lugar central en el Concilio, puede ser-
vir como sintesis de la eclesiologia del Vaticano II. El punto de partida de la
comunion es nuestro encuentro con el Hijo de Dios encarnado, Jesucristo, que
llega a los hombres en el testimonio de la Iglesia. Esta comprensién cristiana de
la comunidn ha quedado compendiada de forma insuperable en 1 Jn 1, 3s: “lo
que hemos visto y oido os lo anunciamos para que estéis en comunién con nos-
Otros; nosotros estamos en comunién con el Padre y con su Hijo Jesucristo”.
Este niicleo escrituristico de la comunién se encuentra desarrollado en los textos
paulinos de naturaleza eucaristica que formulan la dimensién sacramental de la
comuni6n (cf. 1 Cor 10, 16s). Asi se pone de manifiesto que “la eclesiologia de
comunion es desde su interior eclesiologia eucaristica™'. En la eucaristia,
Cristo construye lIa Iglesia; porque todos participamos de un mismo pan, forma-
mos un solo cuerpo; esa eucaristia celebrada en tantos sitios concretos es siem-
pre.una y la misma. La palabra communio acoge en si esa dindmica de la unidad
y de la pluralidad de la Iglesia.

Sin embargo, el paso del tiempo ha mostrado que ninguna expresién estd
libre de malentendidos. A su juicio, el lema de la comunidon ha experimentado
una adulteracién y tergiversacién de su contenido, un proceso similar al que
anteriormente habfa sufrido la expresién pueblo de Dios. La eclesiologia de
comunidén experimenté una especie de horizontalizacién cuando comenzé a

% ].RATZINGER, “La eclesiologia de la Constitucién Lumen gentium”, en Convocados en el camino
de la fe, 129-157; aqui: 132.
2 Ibid., 136. :
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reducirse a la temdtica de la relacion entre Iglesia universal e,Igle§ias locales y a
perderse en un debate sobre el reparto de poderes y (,ie competencias de una y de
otra. A la vista de estos desarrollos, la Congregacion para la Doctrm'ft’de la Fe
elabor6 una Carta sobre algunos aspectos d_e lq Iglesia como comunion (Com-
munionis notio), que fue publicada el 28 de junio de 1992. Reconocia el enton-
ces cardenal Prefecto la lluvia de criticas recibida por este documento y, en par-
ticular, la afirmacién de que la Iglesia toda es en su misterio esen_mal una
realidad que precede ontolégica y temporalmente a .IEI:IS Iglesias pgrtlcu}ares.
Ponemos fin a este recorrido por el proceso de recepcion de la eclesm]ggm fiel
Vaticano I, pues hemos dejado trazado el cuadrp teoldgico en el que se inscribe
la discusién sobre la Iglesia local y la Iglesia universal.

9. EL DEBATE TEOLOGICO -“SOBRE ALGUNOS ASPECTOS DE LA IGLESIA COMO COMU-
NION”
2.1. “Ecclesia in et ex ecclesiis — Ecclesiae in et ex ecclesia”

A la hora de ocuparse del binomio Iglesia universal - Iglesias locales y dq su
adecuada articulacién hay que volver la mirada hacia algunos textos del Concilio
Vaticano II. De manera muy especial nuestra atencién ha de concentrarse, como
ya hemos dejado indicado mds arriba, en Lumen gentium, 111, 23. E] texto que nos
interesa dice asf: “Cada uno de los obispos, por su parte, es el principio y funda-
mento visible de unidad en sus Iglesias particulares, formadas a imagen de l_a
Iglesia universal (ad imaginem Ecclesiae universalis fqrmatis). En e_l]ai y a partir
de ellas (in quibus et ex quibus) existe la Iglesia catélica, una y tnica”. D}Jlrante
cierto tiempo, estas formulaciones habrian marcado un hito, una situacién de
equilibrio, que se ha visto escoltada por el interesan_te fenomepo dela efervesgep—
cia y eclosién de la llamada eclesiologia de comunién en el tiempo postconcﬂla}r
que suministra, como acabamos de poner de relieve, el Marco para una teologia
de la Iglesia local. Sobre este trasfondo, el escrito Communionis notio de la an-
gregacién para la Doctrina de la Fe replantea y, de algﬁp modo, pc?n_urba y corrige
los términos de aquel equilibrio con su tesis de la prioridad ontolégica y temporal
de la Iglesia universal respecto de las Iglesias particulares.

Asf las cosas, S. Pié-Ninot, que se ha ocupado varias veces de esta proble-
mética, podia explicar la nueva situacion creada en los siguientes términos:.“El
fuerte acento sobre “la imagen de la Iglesia universal” como referente del bino-
mio conciliar Ecclesia ex et in ecclesiis de LG 23 es el que sirve de base para la
Carta de la Congregacién de la Fe de 1992 a los Obispos de la Igles.ia gatélica
‘La Iglesia como comunién’, que afirma el binomio inverso ‘Eccleszae’ in et ex
Ecclesia’ (n. 9), que Juan Pablo IT us por primera vez en 1991722, Este énfasis y

2 g, PIE-NINOT, “Ecclesia in et ex ecclesiis (LG 23). La catolicidad de la *‘Communio ecclesig—
rum’”, en F. CHICA, S. PANIZZOLO, H. WAGNER (eds.), Ecclesia tertii millennii advenientis. Omaggio
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esta marcada revalorizacion de la nocién de Iglesia universal han suscitado no
pocos temores, perplejidades y recelos de cara al modo concreto de plasmarse
esta doctrina en las cuestiones estructurales de funcionamiento eclesial, como
son el nombramiento de los obispos, el significado de las conferencias episcopa-
les, de los sinodos de obispos, o de los sfnodos diocesanos.

En cualquier caso, no conviene perder de vista ese otro texto conciliar que
nos ofrece, también desde el corazén del capitulo III de la Constitucién dogma-
tica sobre la Iglesia, un verdadero compendio de teologia de la Iglesia local. Me
refiero al articulo 26, sobre el que K. Rahner Ilamaba la atencién. La fe cristiana
ha visto en la eucaristia el sacramentum unitatis. En la comunidad eucaristica
local, bajo la presidencia del obispo, segiin la mds antigua tradicién cristiana,
estd presente la plenitud del misterio eclesial. LG 26 constituye un verdadero
compendio de eclesiologia eucaristica:

“El obispo, cualificado por la plenitud del sacramento del orden, es el
administrador de la gracia del supremo sacerdocio, sobre todo en la eucaristia
que €] mismo celebra o procura que sea celebrada y por la cual la Iglesia vive y
crece continuamente. Esta Iglesia de Cristo estd (“adest”) verdaderamente pre-
sente en todas las legftimas comunidades locales de fieles, unidas a sus pastores.
Estas, en el Nuevo Testamento, reciben el nombre de Iglesias, ya que son, en
efecto, en su lugar el nuevo Pueblo que Dios llamé en el Espiritu Santo y en
todo tipo de plenitud (1 Tes 1, 5). En ellas se retinen los fieles por el anuncio del
Evangelio de Cristo y se celebra el misterio de la Cena del Sefior, ‘para que por
el alimento y la sangre del Sefior quede unida toda la fraternidad del cuerpo’. En
toda comunidad en torno al altar, presidida por el ministerio sagrado del obispo,
se manifiesta el simbolo de aquel gran amor y de la ‘unidad del cuerpo mistico
sin la que no puede uno salvarse’. En estas comunidades, aunque muchas veces
sean pequefias y pobres o vivan dispersas, estd presente Cristo, quien con su
poder constituye a la Iglesia una, santa, catélica y apostélica. En efecto, ‘la par-
ticipacién en el cuerpo y la sangre de Cristo hace precisamente que nos convirta-
mos en aquello que recibimos’”,

Aqui estdn dados los diversos elementos que intervienen en la discusién
sobre la relacién entre la Iglesia universal y las Iglesias particulares o locales: en
su raiz neotestamentaria emerge ya la cuestién lingiiistica, puesto que la Escri-
tura habla de Iglesia en un lugar, no de “Iglesias particulares”, que es una
nomenclatura de impronta més canénica. Conviene entonces tener como tras-
fondo el n. 11 del decreto Christus Dominus, donde se halla la conocida defini-
cién de Iglesia particular o local, en su equiparacion a la didcesis: “La didcesis
es una porcién del pueblo de Dios que se conffa al Obispo para ser apacentada

al P. Angel Antén, Casale Monferrato 1997, 276-288; aqui: 280. Véase también: “Ecclesia” ed “Ecclesiae”
Gregorianum 83, 4 (2002) 761-766. Y las voces “Communio ecclesiarum”, “Iglesia local/particular”, en C.

O’DONNELL-S. PIE—NINOT, Diccionario de eclesiologia, Madrid 2001 , 183-187; 504-513.
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con la cooperacién de su presbiterio, de suerte que, afiherida asu Pa§t(2r y reu-
nida por él en el Espiritu Santo por medio del Evangelio y de la Eucaristia, cons-
tituya una Iglesia particular, en que se encuentra y opera verdaderam_ente la Igle-
sia de Cristo, que es una, santa, catdlica y apostélica” (CD 11). Sin duda, las
oscilaciones lingiiisticas tienen que ver con los problemas ya seﬁglgflos acerca
del despliegue histérico de la institucion eclesial, con la contraposicion entre un
modelo de eclesiologia juridica y universalista frente al modelo d'e eclesiologia
de comunién. Todas estas cuestiones y otras muchas mds habian sido planteadas
a fondo, de manera complexiva, en el congreso celebrado en Salamanca, en_tre el
2-7 de abril de 1991, sobre “Iglesias locales y catolicidad”. Sus actas siguen
siendo un punto de referencia ineludible y guardan un verdadero arsenal de
datos®.

Ahora bien, el binomio Iglesia universal-Iglesias o locales se ba hecho
mucho mds candente y conflictivo a partir del texto de ]a} Congregacién sol?re
“Algunos aspectos de la Iglesia considerada como comt}xmén”, que es posterior
al simposio celebrado en la ciudad del Tormes. Ademag esta prol?]ematlca ha
adquirido una especial densidad en el debate que han venido sosteniendo el car-
denal Joseph Ratzinger y el cardenal Walter Kasper. Podemos pasar a presentar
el status quaestionis en la problemdtica suscitada en torno al binomio Igleszl4a
universal e Iglesias locales a partir de una doble descripcion de'este fif:bate :
primero, dando algunos datos sobre su desarrollo; ofreceré, a continuacion, unas
reflexiones sobre los acuerdos alcanzados y los puntos que siguen en litigio para
destacar el tenor de los argumentos utilizados.

2.2. Breve historia de una querella

La comunion entre las Iglesias puede estar expuesta a la disgregacién oala
dispersion. En 1992, el escrito de la Congregacién. para la Doctrma .de la'Fe
“Sobre algunos aspectos de la Iglesia como comunién” (Commumom:s’nono),
reasume de forma positiva el presupuesto de la centralidaq de 131 comunién en el
proyecto eclesiolégico del Vaticano II. Critica una §c1e31ql9g1a umlatera}l que,
partiendo de la Iglesia local, desembocara en la consideracion de la Iglesia uni-

» [ LEGRAND-J. MANZANARES-A. GARCIA (Eds.), Iglesias locales y catolicidad, Salamanca
1992; cf. D. VALENTINI, “La cattolicita della chiesa locale”, en ID. (Ed.), L’ecclesiologia contemporanea,
Padova 1994, 69-133. ) . _ ) .

2 Cf.M. KEHL, “Zum jiingsten Disput um das Verhltnis von Umversalk!rche und Ortskirchen en
P. WALTER (et alii), Kirche in dkumenischer Perspektive, FS Walter Kasper, Erelburg 200;’:, 81 -.IO l. \{‘ease
también su trabajo: “Die jiingste Kontroverse zum Verhiltnis von Universalkirche und Einzelkirchen®, en
Inkulturation und Kontextualitéit, FS L. Bertsch, Frankfurt 1994, 124-137. K. MCDONNELL, “Pentecost m
Relation to the Ontological and Temporal Priority of the Universal Church: The Ratzmger/](asper Debate”,
en Kirche in dkumenischer Perpspektive, 102-114. Del mismo autor: “The Ratzinger/Kasper Debate: Thei
Universal Church and the Local Churches”, en Theological Studies 63 (2002) 227~2.50. ReProduzco aqui
parte de mi estudio S. MADRIGAL, “A propésito del binomio Iglesia universal — Iglesias particulares: status
quaestionis”, en: Didlogo Ecuménico XXXIX, n. 123 (2004) 7-29.
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versal como resultado ulterior de una mera confederacién de Iglesias locales,
como si cada Iglesia pudiera existir de modo auténomo. El objetivo de este
documento era salir al paso de todas aquellas tendencias que favorecen una des-
figuracion teoldgica y un empobrecimiento del concepto y misterio de 1a Iglesia.
Desde sus primeros compases se reclama, en consecuencia, la bisqueda de un
equilibrio e integracién de la nocién de comunidn con las imdgenes de “pueblo
de Dios”, “cuerpo de Cristo” y “sacramento”.

Las afirmaciones més controvertidas se encuentran en el n. 9. Ahf se habla
primeramente de la “mutua interioridad” entre la Iglesia universal y las Iglesias
particulares. A continuacién se declara que “la Iglesia universal no puede ser
concebida como la suma de las Iglesias particulares ni como una federacion de
Iglesias particulares”. Por ello, el escrito de la Congregacién completa la afirma-
¢ién conciliar, segiin la cual “la Iglesia universal existe en y a partir de las Igle-
sias locales” (LG 111, 23), con esta otra tesis: las Iglesias locales existen “en y a
partir de la Iglesia universal”. El documento de la Congregacién para la Doc-
trina de la Fe establece exactamente: “Asi pues, la férmula del Concilio Vati-
cano II: La Iglesia en y a partir de las Iglesias (Ecclesia in et ex Ecclesiis), es
inseparable de esta otra: Las Iglesias en y a partir de la Iglesia (Ecclesiae in et
ex Ecclesia). Es evidente la naturaleza mistérica de esta relacién entre la Iglesia
universal e Iglesias particulares, que no es comparable a la del todo con las par-
tes en cualquier grupo o sociedad meramente humana”,

Por tanto, frente a la primacia de 1a Iglesia local formulada por algunos te6-
logos, establece el principio de la anterioridad cronoldgica y ontoldgica de la
Iglesia universal respecto de las Iglesias locales. Esta tesis habia sido formulada
por el cardenal Ratzinger en una conferencia pronunciada en Brasil ante un cen-
tenar de obispos en 1990, en la que terminaba glosando la eclesiologia narrativa
del libro de los Hechos en esta clave: “La prioridad cronolégica y ontolégica

pertenec;csa a la Iglesia universal, que, de no ser catdlica, no seria simplemente
[glesia”

Sobre la tesis de la anterioridad cronolégica y ontolégica de la Iglesia uni-
versal respecto de las Iglesias locales Ilovieron, inmediatamente, numerosas cri-
rica}s que motivaron una oficiosa clarificacién, calificada por algunos de “retrac-
tacién” y publicada al cabo de un afio (exactamente el 23 de junio de 1993) en
L’Osservatore Romano. El principio de la prioridad cronoldgica y ontoldgica de
la Iglesia universal respecto de las Iglesias locales quedaba matizado de esta
manera: “La Iglesia como totalidad no se diferencia de la comunién de las Igle-
sias particulares, sin que ello signifique que sea una mera fusién de las mismas”.
La tnica Iglesia de Cristo no existe en abstracto, sino que se manifiesta en la
historia, simultdneamente, como Iglesia universal y como Iglesia particular o

B Lalglesia. Una comunidad siempre en camino, Madrid 1992, 26,

PROBLEMATICA ACTUAL EN TORNO AL BINOMIO... 55

local; en este sentido se afirma: “La Iglesia que se manifiesta en Pentecostés es
simplemente la Iglesia de Cristo, la que en el Simbolo confesamos con sus cua-
tro propiedades y que por esto sigue siendo siempre matriz de la Iglesia univer-
sal —entendida como communio ecclesiarum- y de las Iglesias particulares, tal
como se dan en el tempus Ecclesiae™.

En esta misma linea de debate acerca del significado de las Iglesias locales
y de las conferencias de los obispos se inscribe una reflexion que cristaliza en el
motu proprio “Sobre la naturaleza teolégica y juridica de las conferencias de los
obispos” (Apostolos suos, del 21 de mayo de 1998). Asf las cosas, las ascuas de
aquella polémica iban a ser reavivadas por el entonces obispo de Rottenburg-
Stuttgart. Con ocasién de un libro de homenaje al obispo de Hildesheim, Josef
Homeyer, W. Kasper public6 en 1999 un trabajo sobre la teologfa y praxis del
ministerio episcopal en la actual situacién de la Iglesia®’. En este estudio el
otrora te6logo de Tubinga aborda el tema de la relacién entre la Iglesia universal
y las Iglesias locales o particulares y avisa acerca de los peligros de centralismo
romano latentes en el documento de la Congregacion del afio 1992, sobre todo
en la férmula de “las Iglesias particulares en y a partir de la Iglesia”, donde per-
cibe una tendencia a identificar la realidad teoldgica “Iglesia universal” con la
Iglesia empirica romana. ’

La respuesta del cardenal Ratzinger no se hizo esperar y tuvo como escena-
rio el simposio, sobre el Concilio Vaticano II organizado en Roma con ocasién
del afio jubilar. Tertio millennio adveniente habfa dejado fijado un programa. En
consecuencia, la Comisién TeolGgica del Jubileo encomend6 a Mons. Rino Fisi-
chella la preparacién de un congreso, que se celebré en el Vaticano del 24 al 26
de febrero del 2000. La presentacién de la eclesiologfa de la Constitucién dog-
mética Lumen gentium corri6 a cargo del cardenal Ratzinger?®. Buena parte de
su exposicién estuvo dedicada a la relacién entre la Iglesia universal e Iglesias
locales, haciendo la defensa del texto de 1la Congregacién para la Doctrina de la
Fe. En su ponencia sobre la eclesiologia de la constitucién dogmadtica Lumen
gentium, el cardenal Prefecto no sélo defendio las afirmaciones del documento
Communionis notio, sino que tampoco ahorrd criticas hacia los tedlogos que
afirman la simultaneidad de la Iglesia universal y de las Iglesias particulares con

2% Cf. La Iglesia como comunion. Reflexiones sobre algunos aspectos de la relacicn entre Iglesia uni-
versal e Iglesias particulares. Comentario, sin firma, a un afio del documento de la Congregacién para la
Doctrina de la Fe “Communionis notio”: L'Osservatore Romarno (ed. Esp. 25-6-1993) p. 18. Véase: P,
RODRIGUEZ, “La comunién en la Iglesia. Un documento de la Congregacién para la Doctrina de la Fe”, en
Scripta Theologica 24 (1992) 559-569; esp. 562-563.

77 “Zur Theologle und Praxis des bischoflichen Amtes“ en: W, SCHREER-G. STEINS (eds.), Auf
neue Art Kirche sein (FS Bischof Dr. Josef Homeyer), Miinchen 1999, 32-48. S. MADRIGAL, “El itinerario
teolégico del Cardenal W. Kasper*, en Estudios Eclesidsticos 79 (2004) 371-394.

8« ’ecclesiologia della Costituzione Lumen gentium”, en R, FISICHELLA, /I Concilio Vaticano 1.
Recezione ¢ attualitd alla luce del Giubileo, Cinisello Balsamo 2000, 66-81.
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una referencia critica expresa hacia los planteamientos de W. Kasper, también
alli presente. Durante el simposio el cardenal Ratzinger defendié enérgicamente
esta postura: “Esta precedencia ontolégica de la Iglesia universal, de la Iglesia
una y del cuerpo uno, de la novia una de la cual dimanan las realizaciones empi-
ricas concretas en las Iglesias particulares, me parece tan notoria que me cuesta
comprender las protestas en contra de ella”?,

La réplica de Kasper se produjo casi de modo inmediato en un articulo
publicado en la revista Stimmen der Zeit a comienzos del afio 2000 con el titulo
de “discusién amigable con la critica del cardenal Ratzinger”3®. Ahi, como en su
estudio sobre el ministerio episcopal, volvia a sefialar una serie de problemas
précticos con los que se enfrenta a diario el pastor de una Iglesia local, consta-
tando la existencia de “tendencias centralistas”. El corazén de este debate, soste-
nido por dos cardenales, a su vez, reconocidos teélogos, nos pondré al dia de las
cuestiones que se ventilan tras la idea de la Iglesia-comunién y que se reflejan
en la praxis a la hora de articular las nociones de Iglesia universal e Iglesias
locales o particulares.

2.3. Argumentos biblicos, histdricos y teolégicos

Lo primero que se ofrece a nuestra consideracién es el hecho de un acento
o preocupacién diferentes por parte de nuestros dos contendientes, que se ins-
cribe en esta alternativa: el sentido pastoral y el interés sistemdtico. En su arti-
culo de Stimmen der Zeit, Kasper argumentaba desde su profunda y urgente pre-
ocupacién pastoral, sentida por el obispo de una diécesis que hace la experiencia
de didstasis creciente entre las normas de la Iglesia universal y la praxis en un
lugar. Se trata, decfa €1, de cuestiones éticas, de preguntas concernientes a la pra-
xis sacramental y ecuménica (como la admisién a la comunién de los separados
o la hospitalidad eucaristica). La cuestién pastoral alcanza un nuevo nivel a la
vista de la funcién y de la tarea especifica del obispo que consiste precisamente
en el ministerio de la unidad: el cardcter “local” de las preguntas, necesidades y
expectativas de una comunidad eclesial concreta, nacidas de la escucha, se topan
con la responsabilidad de indole universal que le competen a ese mismo obispo
en razén de su solidaridad con los otros obispos y con el papa. La reivindicacién
de Kasper es clara y distinta: desde el punto de vista eclesiolégico, una Iglesia
local no es una provincia ni un departamento de la Iglesia universal; es la Iglesia
en un lugar (LG III, 26; CD 11). Al obispo le corresponde una responsabilidad
fundada sacramentalmente (potestas propia, ordinaria, inmediata). Kasper

» “Laeclesiologia de la Constitucién Lumen gentium” , en . RATZINGER, Convocados en el camino
de la fe, 140.

% “Das Verhiltnis von Universalkirche und Ortskirche: Freundliche Auseinandersetzung mit der Kri-
tik von Joseph Kardinal Ratzinger®, en Stimmen der Zeit 218 (2000) 793-804.
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reprocha a Ratzinger pasar por alto esta preocupacion pastoral y estas experien-
cias. Al cardenal Prefecto le preocupan mds los aspectos tedricos y sistematicos
de la cuestidn.

Una segunda serie de consideraciones tiene que ver con la perspectiva his-
térica frente a una orientacion deductiva. W. Kasper se muestra partidario de
dejar que los textos hablen, de modo que los testimonios genuinamente pauli-
nos, los de las cartas de la cautividad (Efesios y Colosenses), o el doble testimo-
nio lucano (Evangelio y libro de los Hechos) deben ser examinados en su varie-
dad, por lo que dicen de la “ekklesia” en un lugar, o en su referencia a la Iglesia
universal. Un recorrido histérico demostrard de forma bastante clara la puesta en
préctica del sistema de comunién que desde los primeros tiempos funciona a
partir de los obispos de las Iglesias. La evoluci6n eclesiolégica del primer mile-
nio nos obliga a descartar tanto el exceso unilateral de una eclesiologia local y
localista como el defecto de un principio de una eclesiologia unidimensional en
clave universalista. En este punto retoma la tesis de Ratzinger, segtn la cual
Roma no puede exigir a Oriente una doctrina del primado distinta de la que se
vivié y formul6 en el primer milenio.

Parece, pues, evidente que hay una evolucién histérica propia de la Iglesia
de Occidente, que, confrontada con las fuerzas centrifugas u opositoras del con-
ciliarismo, de la reforma, del estado absolutista moderno, del galicanismo y del
josefinismo, cristaliza en la doctrina del primado de jurisdiccién del papa, como
coronacién de toda esta peripecia histérica. El Concilio Vaticano II representa el
intento de reconciliar y reequilibrar la tradicién eclesial mds antigua de la com-
munio con el horizonte dogmdtico del Vaticano I. Este equilibrio reposa sobre
estos tres pilares: la doctrina de la Iglesia local, la sacramentalidad de la consa-
gracién episcopal y la colegialidad del episcopado®!. A la vista de la evolucién y
del despliegue histdrico-teoldgico, la tesis defendida por Communionis notio
sobre el primado ontoldgico de 1a Iglesia universal no deja de ser sospechosa,
sobre todo para los defensores del primado de la Iglesia local.

La idea de la “mutua interioridad” entre la Iglesia universal y las Iglesias
particulares o locales se viene considerando como la verdadera clave hermenéu-
tica. El problema surge a la hora de su interpretacién, bien en la clave de priori-
dad o en la clave de simultaneidad. Por lo pronto, Kasper ha destacado las tres
tesis eclesioldgicas fundamentales en las que estd de acuerdo con Ratzinger, o,
mejor dicho, con la Carta Communionis notio, a partir de la “mutua interioridad”
o inter-penetracién de la Iglesia local y universal: a) la tinica Iglesia de Jesu-
cristo “subsiste en” la Iglesia catélica-romana; b) la dnica Iglesia de Jesucristo
existe “en y a partir de” las Iglesias locales; c) la Iglesia universal no es la suma

38, MADRIGAL, “Gobierno de la Iglesia: ‘El episcopado es uno e indiviso™, en Sal Terrae 92
(2004) 425-439.
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ni la federacién de las Iglesias locales, ni las Iglesias locales son subdivisiones
administrativas de la Iglesia universal. Su estructura constitucional es de otro
género, conformado a imagen de la Trinidad, de un Dios en tres personas, de
modo que la unidad de la Iglesia no es uniformidad ni excluye la diversidad.

La interpretacién de la “mutua interioridad” lleva a Ratzinger a formular la
idea del primado histérico y ontolégico de la Iglesia universal tanto con un argu-
mento histérico como sistemdtico. Podemos adelantar que esta controversia
sobre el primado de la Iglesia universal es, en buena parte, un asunto no de doc-
trina sino de opinién teoldgica de escuela que depende, en tltimo término, de
distintos presupuestos filos6ficos: una perspectiva plat6nica acentda el primado
de la idea y de lo universal, mientras que una mente de cufio aristotélico percibe
lo universal en su realizacién concreta. En la historia de la teologia estas dos
diversas orientaciones se ponen de manifiesto en las distintas maneras de plan-
tear el primado papal, sea a la manera de Buenaventura o de Tomds de Aquino.
Estas observaciones de Kasper resultan decisivas en la medida en que quitan
mucho hierro a la disputa. Yendo a la elaboracién concreta de la postura de nues-
tros dos contendientes, hay que decir -como pone de manifiesto K, McDonnell
en su estudio- que la diferencia entre Ratzinger y Kasper tiene que ver, a fin de
cuentas, con una distinta interpretacién del acontecimiento de Pentecostés
narrado en el segundo capitulo de los Hechos de los Apdstoles.

Efectivamente, el escrito de la Congregacién para la Doctrina de la Fe
asentaba el primado histérico de la Iglesia universal sobre la presentacién
lucana del acontecimiento de Pentecostés (n. 9). Resulta cuestionable (asi, por
ej., McDonnell) que se tome una decisién sobre una pregunta cronolégica a par-
tir de un relato que es considerado por muchos exegetas como una construccién
teoldgica. Desde un punto de vista histérico, parece probable la existencia de
comunidades en Galilea desde el principio. Pentecostés —en opinién de M. The-
obald**-, no tiene a la vista la Iglesia universal, sino la didspora judia reunida
que, con la efusién y bajo la guia del Espiritu, se constituird como la Iglesia de

todos los pueblos. Hay que distinguir y analizar la historicidad y el significado
teolégico de Pentecostés.

Por otro lado, el primado ontolégico queda fundamentado sobre la tesis de
la preexistencia de la Iglesia, anclada en los textos sobre la Jerusalén celeste o
de arriba (Gal 4, 26), y desarrollada por los Padres. Esta tesis de la preexistencia
de la Iglesia, despojada de sus conexiones temporales, afirma sencillamente que
la Iglesia no es el puro resultado de la casualidad de desarrollos o de decisiones
intrahistdricos sino que se funda en la voluntad eterna y salvifica de Dios. Los
textos paulinos nos hablan del mysterion escondido durante tanto tiempo y que

%2 Kasperse apoya en el trabajo de M, THEOBALD, “Der rémische Zentralismus und die Jerusalemer
Urgemeinde”, en Theologische Quartalschrift 180 (2000) 225-228.
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se ha revelado en la Iglesia y a través de la Igle.:sia (cf. Ef 1,3-14; 3, 3_—12; Colil,
26s). La reflexién teolégica no puede renunciar a una 1dea.de Iglesia preexis-
tente; parece pues bastante evidente que de esta preexistencia no se Qerlva nin-
guna consecuencia acerca de la relacién entre Igle§1a umver§al e Iglesias locales
en el sentido de una verificacién de la Ig1681:c1 umvers.al. Plensg Kaspcr. que la
preexistencia de la Iglesia puede fundar también la tesis de la simultaneidad de
la Iglesia universal y de las Iglesias particulares. 5

Sefialemos, finalmente, la dimensién ecuménica Fle la cuestién: para Kas-
per, lo que comenz6 siendo un problema o una urgencia pastoral, adquiere rxbc?-
tes de verdadero anhelo ecuménico desde ese ideal {egulador df% 1? communio
que tan buena acogida ha tenido en el empefio ecuménico de las ‘distintas I_gle-
sias y comunidades cristianas. Es precisg .St.analar que 1? nocién de communio se
ha convertido en idea directriz del movimiento ecuménico. La V Asarr.lblea de
Fe y Constitucién celebrada en Santiago de Comppstela (199’3) ha e_xz}m;nado su
capacidad para servir de ideal regulador de la unidad. Y :}111 revahd'o su poten-
cialidad ecuménica, ya que patrocina el modelo de una umd_a_d no umformado_r’a,
sino orientada hacia la ecclesia una en la diver'sidad.reconmhada. L.:a aport’a(‘jlon
de 1a Iglesia catélica al movimiento ecumémcg, si pretepde ser “ecuménica-
mente” crefble, presupone que sea capaz de verhlflcar y reallza}r de manera ejem-
plar en ella misma la relacién entre Iglesia umversall e Iglesia local, como una
unidad en la diversidad y como pluralidad en la unidad. En otro caso no hard
sino resucitar viejas desconfianzas y amargos recuerdos.

El entonces cardenal Ratzinger fue invitado por la revista America a e;;po-
ner sus puntos de vista frente a Walter Kasper, recién nombrado cafdena] g El
cardenal Prefecto acogia con agrado el hecho de que Kasper hubiera dejado
constancia de los puntos eclesiolégicos y l_)a'}sico.s‘ de acuerdo, mos.trando su
satisfacci6n por el abandono de aquella identificacion entre papa y curia romana
con la Iglesia universal, presente en el articulo de 1999. Ratzmger se preguntaba
por qué su tesis de la primacia ontolégica dfi la Iglesia umversz}xl despierta sospe-
chas de legitimacién ideoldgica del centrahs_mo romano en tedlogos de la a}tura
de W. Kasper. En este contexto ha introducido un nuevo elemen?o en la discu-
sién, con la modificacién clarificadora de una primacfa de la Iglesia universal no
de naturaleza “ontolégica”, sino de indole “teleolégica”. De esta manera la pree-
xistencia de la Iglesia en el plan de Dios encaja bien con -el telo.f mtemq de la
creacién y de la historia de la salvacién segin el plan d.e Dios. Asf quedaria des-
activado el malentendido de la defensa del centralismo romano. De todos
modos, é] se aferra a la tesis de la primacia interior de la idea_ de DlOS’ Qe la Igle-
sia una, o sea, de la tnica esposa que precede a la realizacién empirica en las

3 “A Reponse to Walter Kasper: The Local Church and the Universal Church”, en America 185
(November 19,2001) 7-11.
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Iglesias particulares. En su respuesta, desde la misma revista norteamericana®4,
W. Kasper reacciona congratuldndose del avance positivo y de la superacién de
algunos malentendidos y preguntando a Ratzinger si esa preexistencia de Ja Igle-
sia en la voluntad salvifica de Dios no vale al mismo tiempo para la Iglesia uni-
versal y para las Iglesias locales. En consecuencia, Kasper sigue haciendo valer
el principio de una “simultaneidad” o “cooriginariedad”,

3. PRINCIPIOS DE UNA ECLESIOLOGIA DE COMUNION

A partir de la cordial y amigable controversia sostenida por Ratzinger y
Kasper se pueden hacer algunas consideraciones que nos ayuden a fijar los prin-
cipios fundamentales de una eclesiologia de comunién. Cabe decir que este
debate ha operado como catalizador de la problemitica que habia sido delineada
por J. A. Komonchak en el simposio salmantino y que hemos evocado mis
arriba: la notoria versatilidad del lenguaje implica una serie de opciones toma-
das respecto a cuestiones sustantivas de la teologia contempordnea: “;Cudles
son los elementos constitutivos de una Iglesia y cudles las relaciones entre ellos?
¢Donde se realiza la Iglesia? ¢ Tiene “prioridad” la Iglesia local o la Iglesia uni-
versal?, y ;cudl es la importancia eclesial de la particularidad o localidad 735,

A la hora de plantear el problema de la articulacién entre la Iglesia univer-
sal y la Iglesia particular aflora la pregunta por la estructura o constitucién de la
Iglesia, que siempre se mantiene en los pardmetros derivados de la revelacién Y,
por tanto, irreductibles a puros esquemas humanos, politicos o socioldgicos. La
relacién entre Ia Iglesia local y la Iglesia universal (o0 en su totalidad) es iinica,
La Iglesia universal no es una pura federaci6n ni la Iglesia local es una mera
subdivisién administrativa o “parte” de la Iglesia universal. Bien vale aquel
texto de Rahner: “El concilio ha mostrado que la Iglesia, en la misteriosa unidad
de estructura personal y colegial (garantizada en el fondo tnicamente por el
Espiritu de Dios), representa una magnitud de derecho constitucional que no se
puede comparar con todas las dem4s formas sociales profanas, posibles y exis-
tentes. Por eso es un misterio de fe que desborda toda democracia y todos los
sistemas autoritarios, con su respectiva problemitica”. Conforme a esta l16gica
apoyada sobre el misterio de la Iglesia, la inclusién mutua de Iglesia universal e
Iglesias locales constituye el reflejo eclesial de la “circuminsesién” de las tres
personas divinas en la tinica naturaleza de Dios.

* “From the President of the Council for Promoting Christian Unity”, en America, vol. 185 (Novem-
ber 26, 2001) 28-29.

% 1.A.KOMONCHAK, “La Iglesia local y la Iglesia catélica. La problemitica teolégica contempord-
nea”, en lglesias locales y catolicidad, 559-591; aqui: 560,

* K, RAHNER, “El Concilio, nuevo comienzo”, en K. LEHMANN, PH. ENDEAN, J. SOBRINO, G.
WASSILOWSKY, Kar! Rahner. La actualidad de su pensamiento, Barcelona 2004, 68.
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Como ya hemos podido compl'.ob.ar para f:] det:ate Ratzing_er/Kgsper, el
acuerdo y el consenso sobre la ‘_‘interlorldgfi reciproca” c.le l'a Iglesia universal y
de las Iglesias locales deja en pie la cuestion sobre 1.?1 prioridad entre el]a.sl. Han
elaborado propuestas de solucién varios autores que intentan una superacién dc;l
problema de la relacién entre Iglesia umvgrsal e.Iglesm local en termmo_s de pri-
macia temporal o de importancia especifica, dejando constgnqla de lo inane de
la pura discusion en abstracto. Komonqhak rechazaba‘ la prioridad d.e un .lado 0
de otro en esta direccion: “la comparacién real no esta_entre la Iglesia um‘\iersa]
y una Iglesia local individual, sino entre la Igles’la universal y la comunién d_e
todas las Iglesias locales™. Para ello, algunos_ teélogos han sefialado la catolici-
dad de la communio ecclesiarum, o la catolicidad de la Iglesia lqcal. L.a’aflrma-
cion de la catolicidad del corpus ecclesiarum, rechaza la con.51derac1.on_ de la
Iglesia universal y la Iglesia local o particp]ar como dqs mag.mtudefs dlsthas o
dos realidades auténomas; se trata, mds bien, de dos dlmen51opes imprescindi-
bles del misterio de la tinica Iglesia de Cristo. Por tanto, la Igl§51a como comimu-
nio debe ser pensada desde este doble movimien_to: la Iglesia ur.uversal existe
concretamente sélo en la medida en que se rez}hza en las Ig]eSI?s locales; al
mismo tiempo, la Iglesia universal estd con_stitmda en cuanto’realld_ad_ concreta
histérica por la Iglesias locales. En este sentido, S. Pié proponia sustituir la utili-
zacién del atributo universal por el de catolicidad, como determm’ante de la
constitucién de las Iglesias y de la comunién entre ellas. Tal era la lmf.:a emer-
gente en el coloquio salmantino celebrado en 199.1, que estd s1sFematlzada de
modo amplio en la monumental obra de J. M. R. Tillard, La Iglesia local. Ecle-
siologia de comunidn y catolicidad.

La sabiduria secular del lenguaje litdrgico nos ofrece en el Misal R(?r,nano
(Misa por la Iglesia local) un buen compendio de eclesiologia de comunién. A
su luz podemos indicar sus principios fundamentales:

“Oh Dios, que en cada una de las Iglesias diseminadgs por el mE]l:ldO
manifiestas el misterio de la Iglesia universal, una, santa, catélica y a‘postollca,
haz que tu familia se una a su pastor y, por t.al‘Evang'elio yla Eucans_tla, se con-
gregue en el Espiritu Santo, para que manifieste dl.gnamen'te la umversahd,z}d
de tu pueblo y sea signo e instrumento de la presencia de Cristo en el mundo”.

1. Entre las Iglesias particulares (locales) y la Iglesia universg] ex?ste una
“interioridad mutua”, una especie de ésmosis, de modo que el misterio de.la
Iglesia se hace palpable en la Iglesia particular (LG III, 23). En el .plano del ’r,ms—
terio existe una identidad real, hasta el punto que cada “comumda’d _local (la
diéeesis presidida por el obispo) merece “el nombre que es gala del tinico y total

3 J.A.KOMONCHAK, 1. c.,p. 574.
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pueblo de Dios, es decir, Iglesia de Dios” (LG III, 28). Por consiguiente, la Igle-
sia particular no es una mera circunscripcién administrativa de la Iglesia univer-
sal. La totalidad del misterio de la Iglesia subsiste en la Iglesia particular. Y, de
forma reciproca, “la Iglesia particular debe representar lo mejor que pueda a la
[glesia universal” (AG 20).

2. Este misterio de identidad y de unidad, que subsiste en y a pesar de la
diversidad factica de las Iglesias locales, descubre su referencia iltima en el
misterio de la eucaristfa, que es una e idéntica a través de la multiplicidad de las
celebraciones locales (LG 111, 26).

3. Este misterio de identidad y de unidad estd remitido a la institucion del
ministerio episcopal. La eucaristia es presidida por el obispo en el centro de su
presbiterio. Es figura de la unidad de su pueblo reunido por el Sefior o, como
dice el Vaticano II, “vicario y delegado de Cristo” (LG III, 27). El obispo desem-
pefia un ministerio constitutivo de la Iglesia local, que garantiza la apostolicidad
de la comunidad (conexién con los origenes apostélicos) y la catolicidad; por-
que establece 1a unidad con el resto de las Iglesias én su calidad de miembro del
colegio episcopal. El episcopado es 1nico, extendido por un gran niimero de
obispos en la comunién, reflejo de la identidad mistica de lo universal y lo parti-
cular.

4. El pueblo de Dios constituye una “comunién de vida, de caridad y de
verdad” (LG II, 9) en un lugar. La voz neotestamentaria de koinonia establece
dos relaciones bésicas que sirven para definir el ser intimo de la Iglesia: comu-
nién vertical con el Dios trinitario y comunién horizontal entre los seres huma-
nos (1 Jn 1, 3ss). La unidad mistica se traduce en unas relaciones de comunién
fraterna, que es comunién en la fe, comunidn en la celebracién de los sacramen-
tos, comunion de vida en un mismo cuerpo orgdnico. Los procesos instituyentes
de la comunién son los elementos constitutivos de Ia Iglesia local: el Evangelio
de la reconciliacién, el Espiritu Santo, los sacramentos -en especial, la eucaris-
tia- y los ministerios. El servicio a esta comunidad orgénica hace necesaria la
existencia de 6rganos institucionales y el ejercicio de la autoridad. No hay Igle-
sia particular fuera de la comunién. Cada Iglesia es en s{ misma una comunién;
la comunidén de estas comuniones se da en una sola comunién, la de la Iglesia
universal.

5. Asi como la Iglesia particular encuentra representada su unidad en su
obispo, la Iglesia universal, y en ella el colegio episcopal, encuentran represen-
tada su unidad en el obispo de Roma. El papa es el simbolo visible de la unidad
de la Iglesia universal y ejerce el ministerio de la comunién entre todas las Igle-
sias.

En esta linea se ha abierto una reflexién sobre los elementos para una teolo-
gia de la Iglesia local. M4s all4 de la reflexién y querella semdntica acerca del
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nombre, —Iglesia local, particular, regional®®-, est4 en marcha una reflexién
especifica sobre la “localidad/territorialidad” de las Iglesias concretas. Para
decirlo con Zizioulas: “La expresién ‘Iglesia local’ incluye dos aspectos que se
corresponden con las palabras de la expresién, y ninguno ha de ser considerado
sin el otro. El primer aspecto es el de 1a localidad; el segundo es el de la eclesia-
lidad. Si se consideran unidos ambos aspectos, se debe plantear una doble cues-
tién: ;qué es lo que hace “local” a la Iglesia y qué es lo que hace a una comuni-
dad local ‘Iglesia’? No toda reunidn de cristianos es autométicamente ‘una
Iglesia’ y no toda Iglesia es necesariamente ‘local’.

Por otro lado, la reflexién tedrica tiene a la vista problemas concretos de
indole pastoral y ecuménica. Lo fundamental es, decia Kasper, la distancia cre-
ciente entre las normas marcadas para la Iglesia universal y la praxis concreta de
la Iglesia en un lugar. Un obispo -dice- debe contar con un margen para la apli-
cacién de leyes eclesiales universales. Podemos afiadir que hay un reto nuevo
que procede de la contextualidad: es obvio que los desaffos del futuro se multi-
plican para las Iglesias locales segiin los propios contextos culturales y locales.
Si las Iglesias en Europa se enfrentan al reto de su condicién de minoria cultural
en una sociedad secularizada, o las Iglesias de América Latina se ven afectadas
en su defensa de la dignidad de los pobres por la proliferacién de las sectas, las
Iglesias de Africa se preguntan por una identidad que supere los conflictos entre
tribus y grupos étnicos rivales, o las Iglesias de la India buscan expresar su
peculiaridad religiosa sin incurrir en el sincretismo en un contexto marcado por
las urgencias del didlogo interreligioso.

4. CONCLUSION: “HACER DE LA IGLESIA LA CASA Y LA ESCUELA DE LA COMUNION”

Los retos concretos de futuro se cifran en una férmula sencilla: el desafio
de ]a comunién. Conjugando la teoria y la realidad eclesial reciente bien puede
concluirse a modo de corolario: el tenso y prometedor camino posconciliar ha
sido escenario de la progresiva afirmacion de las Iglesias locales y de su prota-
gonismo. La Iglesia local es la realizacion y la manifestacién de la Iglesia de
Dios en un lugar. Podemos referirnos, finalmente, a la carta apostélica Al
comienzo del nuevo milenio, redactada nada més concluir la celebracién del
Gran Jubileo (6-1-2001). En la seccién dedicada a la “espiritualidad de la comu-
nién” Juan Pablo II formula un reto y una tarea: “Hacer de la Iglesia la casa y la
escuela de la comunion: éste es el gran desafio que tenemos ante nosotros en el
milenio que comienza, si queremos ser fieles al designio de Dios y responder

3 Véase para una clarificacién terminoldgica: B. ALYAREZ AFONSO, La Iglesia diocesana. Refle-
xidn teoldgica sobre la eclesialidad de la diécesis, La Laguna (Tenerife) 1996, 36-53.
¥ 1. D.ZIZIOULAS, Salamanca 2003, 267.
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también a las profundas esperanzas del mundo” (n. 43). Este escrito distingue
entre la dimensién interna de la comunidn y los instrumentos externos de la
comunién. En consecuencia, urge, por un lado, la promocién de una espirituali-
dad de la comunién como principio educativo que ensefie a mirar hacia el miste-
rio de la Trinidad y hacia todo ser humano como hermano. El capitulo de instru-
mentos externos de la comunién contempla, en primer lugar, el servicio
especifico de la comunién que realizan el ministerio petrino y la colegialidad
episcopal, que se prolonga en la mencién de “la reforma de la Curia romana, la
organizacidn de los Sinodos y el funcionamiento de las Conferencias episcopa-
les” (n. 44). A continuacién dirige la mirada hacia la Iglesia local: “Los espacios
de comunién han de ser cultivados y ampliados dia a difa, a todos los niveles, en
el entramado de 1a vida de cada Iglesia” (n. 45). Esta comunién ha de hacerse
patente en las relaciones entre obispos, presbiteros y didconos, entre los pastores
y el pueblo de Dios, entre clero y religiosos, entre asociaciones y movimientos
eclesiales. Insta, asimismo, a valorar los organismos de participacién previstos
por el Derecho candnico: consejos presbiterales y pastorales. En suma: la espiri-
tualidad de la comunidén debe ser el alma de la estructura institucional. Se trata
de rehacer desde dentro el sujeto de la comunién. Para ello, los planes pastora-
les, los consejos diocesanos y los sinodos han de ser la mejor expresion de la
identidad y de la autoconciencia de la vida de la Iglesia local. El objetivo, los
instrumentos y la tarea parecen estar claros. Afirmar que el hacer de la Iglesia
casa y escuela de la comunién es un desafio, equivale a reconocer que aiin esta-
mos lejos de su plena realizacién.

EUCARISTIA, MINISTERIO EPISCOPAL
E IGLESIA LOCAL

Mons. JULIAN LOPEZ MARTIN
Obispo de Ledn

Entre los elementos constitutivos de la Iglesia local se encuentran la eucaris-
tia y el obispo. Al referirme a la Iglesia local, entiendo ésta principalmente como
Iglesia particular o diocesana segiin la describe el Decreto Christus Dominus del
Concilio Vaticano II en el articulo 11, bien conocido; sin excluir, por supuesto, la
referencia a otras comunidades eclesiales en las que se verifica asf mismo el mis-
terio de la Iglesia de Cristo, como son las confiadas a los presbiteros.

Me centraré, ante todo, en la eucaristia como elemento esencial y constitutivo
de la Iglesia —junto al Espiritu Santo y al Evangelio—, pero destacando también la
importancia del ministerio episcopal, en el que se actualiza el ministerio aposto-
lico, al servicio precisamente de la edificaci6én de la Iglesia que vive y crece conti-
nuamente de la Eucaristia, como afirma el Concilio Vaticano II (cf. LG 26: Euca-
ristia... ex qua continuo vivit et crescit Ecclesia). En este sentido, el ministerio del
obispo —y el de los presbiteros— estd estrechamente vinculado a la celebracién
encarfstica, porque sin esta funci6n, que tiene su origen en el sacramento del
Orden, la Iglesia local se veria privada de la fuente de su vitalidad y crecimiento.

Divido este trabajo en dos partes. La primera quiere ser una mirada de con-
junto al tema de la eucaristia, el obispo y la Iglesia local a partir del Concilio
Vaticano II. La segunda se fijard en algunos aspectos de las relaciones mutuas
entre la eucaristia y la Iglesia, teniendo en cuenta la eclesiologia de comunion.

1. LA EUCARISTIA, EL OBISPO Y LA IGLESIA LOCAL A PARTIR DEL VATICANO II

La fntima relacién existente entre la eucaristia, €l obispo y la Iglesia local
constituye una de las aportaciones mds transcendentales del Concilio Vaticano



