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DE LA RECEPCION CONCILIAR. 2.1. Qué entender por recepcion. 2.2. Primeros
momentos de euforia. 2.3. La oposicion al Concilio. 2.3.1. El rechazo abierto. 2.3.2.
Una primera etapa de critica y resistencia hasta 1970. 2.3.3. Las tesistencias de 1970 a
1976. 2.3.4. De 1977 a 1983. 2.3.5. Desde 1985 a nuestros dias. 2.3.6. Mas alla de la
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cias de la situacién. 3.3. Llamadas al cambio. 3.3.1. ;La superacion del Concilio? 3.3.2.
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A MODO DE INTRODUCCION

Han pasado cuarenta y ocho afios del comienzo del Concilio y cincuen-
ta y uno desde aquel 25 de enero de 1959 en que Juan XXIII anunciaba en
la Basilica de San Pablo Extramuros de Roma su convocatoria, causando la
sorpresa primero de los que lo escuchaban y luego de todo el mundo. José M#
Castillo abre su pequefio libro La Iglesia que quiso el Concilio con la constataciéon
de que la gran mayoria de las personas que son determinantes para la marcha
de nuestra sociedad asi como las generaciones jévenes ni lo han conocido
ni lo conocen?. Si esto lo podia decir Castillo con razén en 2001, con mayor
razén podemos decirlo a estas alturas, nueve afos después. Impedir que un

! MONTSERRAT, ]., Hacia el nuevo Concilio. El paradigma de la modernidad en la Era de la Ciencia.
Madrid, San Pablo, 2010, p. 18.

2 CASTILLO, ]. Me, La Iglesia que quiso el Concilio. Madrid, PPC, 2001, p. 7.
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SUMARIO: 1. LA FORMA Y LAS FORMAS DE LA VOCACION CRISTIANA. 1.1. Una revi-
sion del lenguaje conciliar: érdenes, géneros, estados, condiciones. 1.2. El fundamen-
to teologico: el sacerdocio comun o bautismal y el sacerdocio ministerial o jerarquico
como participacion en el anico sacerdocio de Jesucristo. 2. AGGIORNAMENTO Y
FORMAS DE LA VOCACION CRISTIANA: LAICOS, PASTORES, RELIGIOSOS.
2.1. El sacerdocio ministerial de los presbiteros en la misién de la Iglesia: claves del
ministerio ordenado a la luz de Presbyterorum ordinis. 2.2. El alborear de la teologia del
laicado: su lugar en la misién de la Iglesia y en el mundo al hilo de Apostolicam actuo-
sitatem. 2.3. La renovacién y acomodacion de la vida religiosa conforme a su carisma
segun el decreto Perfectae caritatis. 3. SACERDOTES Y OTROS CRISTIANOS: IN-
VITACION AL DIALOGO Y A LA MUTUA COLABORACION AL HILO DE LA
CONSTITUCION PASTORAL.. 4. CONCLUSION: LA PERCEPCION SINFONL
CA DE LA VARIEDAD Y DEL CONTRASTE EN LA UNICA PERTENENCIA A
UNA IGLESIA EN MISION

Quisiera comenzar sefialando que ya en el momento de pronunciar esta
conferencia reformulé el titulo original propuesto por la organizacion de este
XXX Curso, —"Modos de pertenencia a la Iglesia”—, por este otro: “Aggiorna-
mento conciliar y formas de la vocacion cristiana: laicos, pastores, religiosos”,
pues me parecia que asi quedaba mejor enfocada la cuestion de fondo que
debia abordar: jcuales son los cambios que ha introducido el Vaticano Il en la
comprension del laicado, de los ministerios ordenados, de la vida religiosay en
qué medida han encontrado una plasmacion en la organizacion efectiva de la
Iglesia? O, dicho de otra manera: ;qué seglares?, ;qué pastores?, jqué religiosos?

Estos interrogantes reclaman un analisis desde la afirmacion de la unica
vocacion cristiana, es decir, desde el sacerdocio comun de todos los bautizados
y desde el entramado de los diversos carismas, servicios y ministerios que dan
lugar a esos modos de pertenencia a la Iglesia que fueron objeto de reflexién
y de renovacién en los decretos correspondientes, Presbyterorum ordinis, Apos-



tolicam actuositatem, Perfectae caritatis; estos documentos representan a su
vez una concrecion de las lineas directrices formuladas especialmente en la
constitucion sobre la Iglesia, en la constitucién pastoral y en la constitucion
sobre la liturgia, sin poder prescindir de la constitucién sobre la revelacion.
Estoy plenamente convencido de que a dia de hoy y cada vez mas los docu-
mentos conciliares se nos presentan como un tnico texto. Desde el punto
de vista hermenéutico, después de diversas oscilaciones, disputas y titubeos,
somos mucho mas conscientes de que los textos del Vaticano II han de ser
leidos en su integridad y en su conjunto, a la luz de la tradicion global del
la Iglesial. En otras palabras: los documentos conciliares conforman un
macro-texto que se encuentra en plena fase de lectura y la relectura de esos
textos especificos que concretan las diversas formas de vivir la tinica vocacién
cristiana, como pastores, seglares o religiosos, ha de hacerse en las amplias
coordenadas que acabo de indicar. También es cierto que en su condicién
y en su calidad de decretos, los tres documentos mencionados vienen a
desplegar aspectos fundamentales de la constitucion dogmaitica sobre la
Iglesia, Lumen gentium, expuestos en sus capitulos III (n. 28: presbiterado),

1V (laicado) y VI (vida religiosa).

Voy a dividir mi exposicién en estos cuatro momentos: 1) comenzaré
justificando este lenguaje sobre la forma y las formas de la vocacién cristiana;
2) haré seguidamente un recorrido subrayando los aspectos de aggiornamento
desde los que el Vaticano II describe teolégicamente a los seglares, a los pas-
tores y a los religiosos, haciendo alguna cala en la recepcion de esta doctrina
a través de los sinodos postconciliares; 3) a continuacién, en una mirada
de presente plantearé la cuestion de la colaboracion entre los pastores y los
otros cristianos; 4) finalmente, sacaré unas conclusiones al hilo de la tension
eclesioldgica caracteristica resultante de la unica pertenencia a la Iglesia y de
la tinica mision vivida en las distintas vocaciones.

Cf. W. KASPER, “El desafio permanente del -\-/aticano 1L Hem-x-enéutica de las aseveraciones
del Concilio”, en: ID., Teologia e Iglesia, Barcelona 1989, 401-415. O. H. PESCH, Das Zweite
Vatikanische Konzil. Vorgeschichte. Verlauf — Ergebnisse. Nachgeschichte, Wiirzburg 1994, 148-160.
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1. LA FORMA Y LAS FORMAS DE LA VOCACION CRIS-
TIANA

Nuestro punto de partida es la constatacién de varios modos de pertenencia
ala Iglesia, esto es, de quienes —como se dice en LG 11, 14— estan incorporados
plenamente a ella, “teniendo el Espiritu de Cristo” y aceptando dentro de su
estructura visible los vinculos de “la profesion de fe, de los sacramentos y del
gobierno eclesigstico yde lacomunién”?. Hecha esta observacion preliminar, se
nos plantea una primera cuestion de naturaleza lingiiistica, porque existen en
los textos conciliares varias maneras de referirse a esos modos de pertenencia,
esdecir, diversas denominaciones para distinguir entre el laicado, el ministerio

pastoral y la vida religiosa: “6rdenes”, “géneros”, “estados”, “condiciones”.

1.1. Una revisién del lenguaje conciliar: 6rdenes, géneros, esta-
dos, condiciones

El capitulo 1I de la constitucién dogmatica sobre la Iglesia resalta la
pluralidad interna o catolicidad de la existencia cristiana: “El pueblo de Dios
no solo retine personas de diversos pueblos, sino que en si mismo integra
una diversidad de érdenes. Esta diversidad viene o bien de las funciones, pues
algunos desempeiian el ministerio sagrado para el bien de sus hermanos, o
bien de la condicién y orientacion de vida, pues muchos en el estado religioso
tienden a la santidad por el camino mas estrecho, y asi animan con su ejemplo

a sus hermanos” (LG 11, 13).

Esta diversidad interna del pueblo de Dios ha sido contemplada nue-
vamente en el capitulo V, al referirse a la comtin vocacién a la santidad: “En
los diversos géneros de vida y ocupacion, todos cultivan la misma santidad.
En efecto, todos, por la accion del Espiritu de Dios, obedientes a la voz del
padre, adorando a Dios Padre en espiritu y verdad, siguen a Cristo pobre,
humilde y con la cruz a cuestas para merecer tener parte en su gloria. Sin
embargo, cada uno, segin sus dones y funciones, debe avanzar el camino de

Queda, por tanto, fuera de nuestra consideracion la dificil cuestién pastoral de la pertenencia o
identificacion parcial a la Iglesia, asi como el modo de pertenencia de los cristianos no catélicos
a la Iglesia de Cristo (cf. LG 1I, 15), o la orientacién de la humanidad al pueblo de Dios desde
la diferentes religiones (cf. LG 11, 16). Sobre esta problematica de “la pertenencia a la Iglesia”
alaluz de LG 11, 13-17: S. PIE NINOT, Eclesiologia. La sacramentalidad de la comunidad cristiana,
Salamanca 2007, 259-288.
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la fe viva” (LG V, 41). Este largo articulo recorre sucesivamente la situacion
de los pastores (obispos, presbiteros, didaconos), de los seglares (los esposos y
padres cristianos, viudos y solteros). Por su parte, el capitulo VI esta dedicado
a la vida religiosa, que “no es un estado intermedio entre la condicién clerical y
laical, sino que, mas bien, Dios llama a algunos cristianos de ambos estados
a gozar de un don particular en la vida de la Iglesia y a contribuir, cada uno a
su manera, a la mision salvadora de ésta” (LG VI, 43). En una palabra: “Todos
los cristianos, de cualquier estado o condicién, estan llamados a la plenitud de
la vida cristiana y a la perfeccion del amor” (LG V, 40).

Estas citas de los textos conciliares ponen de manifiesto una oscilacion del
lenguaje a la hora de describir genéricamente los varios modos de pertenencia
a la Iglesia de pastores, laicos o religiosos, con sus correlativas condiciones
de vida, trabajo y circunstancias. En todo caso hemos podido destilar varios
términos: “ordenes”, “géneros”, “estados”, “condiciones”. A partir de estos
datos resultan atinadas las observaciones de S. Pi¢-Ninot que ha optado por
la locucion “condiciones de vida”. En estas reflexiones he asumido intencio-
nadamente, como enseguida explicaré, la designacion “formas de la vocacion
cristiana”. Ajuicio del tedlogo catalan, esas dos férmulas (condiciones y formas
de vida) estin poco comprometidas con la historia, pueden expresar mejor la
interrelacion entre las distintas vocaciones, puesto que “el ministerio ordenado
de “los pastores debe estar al servicio de los demas fieles” (LG 32), teniendo
presente ademas que la vida consagrada no es “una condicion intermedia
entre el clero y los laicos”, pues “Dios llama a algunos cristianos de ambos
estados” (LG 43)"%. Poniendo el acento en esa dimension de “llamada de
Dios”, podemos hablar en términos de “la forma y las formas de la vocacion
cristiana”, recuperando asi el dinamismo fundamental de una cristologia
existencial, donde Cristo, “centro de la forma de la revelacién”, libre presencia
de la gracia de Dios en este mundo, es el modelo de vida para toda vocacion
cristiana ejercida luego en distintos “estilos” o “formas”, como reflejo de la
gloria de Dios que resplandece en la historia humana y en una gran variedad
seguin las circunstancias, situaciones y ocupaciones mas diversas®. Volviendo

3 S.PIE, o. c. 289-290. Véase el capitulo dedicado a esta tematica: “Las ‘condiciones de vida’ en
la Iglesia. Laicado y ministerio pastoral, con su articulacién eclesiologica, y la vida consagrada”,
289-331.

4+ Mesirvolibremente de la terminologia acufiada por H. U. VON BALTHASAR, Gloria. Una estética
teolégica 1. La percepcion de la forma, Madrid 1985, 415: “Cristo es la forma, porque es también
el contenido. Esto es valido de un modo absoluto, pues Cristo es el Hijo unigénito del Padre, y

112 Santiago Madrigal, S.].

—

a las palabras del Concilio: “Los seguidores de Cristo han sido llamados por
Dios v justificados en el Sefior Jesus, no por sus propios méritos, sino por
su designio de gracia. El bautismo y la fe los han hecho verdaderos hijos de
Dios, participan de la naturaleza divina y son, por tanto, realmente santos.
Por eso deben, con la gracia de Dios, conservar y llevar a plenitud en su vida
la santidad que recibieron” (LG V, 40).

Estas afirmaciones reproducen, si bien en otra clave, el nucleo del
capitulo II de la constitucién dogmatica sobre la Iglesia: la doctrina sobre el
sacerdocio comun o bautismal del pueblo de Dios. Estamos ante una de las
adquisiciones del Concilio Vaticano I1: la recuperacién de la doctrina sobre el
“sacerdocio comun” de todos los bautizados. Esta recuperacion de la vocacién
cristiana estaba llamada a superar esa situacion en la que habia encallado la
eclesiologia, y que Y. Congar denominé “jerarcologia”. Testimoniado en el
NT, desarrollado por la tradicién, el sacerdocio comuin o existencial perdié
paulatinamente vigencia hasta quedar practicamente desactivado desde la época
dela Reforma. El movimiento littrgico y el movimiento laical han colaborado
decisivamente para su redescubrimiento. Esta doctrina, formulada en LG 11,
10-12, significa que Cristo ha hecho participar de su tnico sacerdocio a la
[glesia mediante el sacerdocio comun de los fieles y el sacerdocio ministerial
0 jerdrquico; se trata, no obstante, de dos formas del sacerdocio que difieren
esencialmente y no solo en cuanto al grado (essentia non tantum gradu), si bien
se ordenan reciprocamente en la comunion eclesial. Hay que ver qué significa
que el sacerdocio comun y el sacerdocio ministerial o jerdrquico participan
suo peculiari modo del inico sacerdocio de Cristo.

1.2. El fundamento teolégico: el sacerdocio comun o bautismal y
el sacerdocio ministerial o jerarquico como participaciéon en
el unico sacerdocio de Jesucristo.

La clarificacion lingiiistica nos ha llevado, mis alla de una pura que-
rella semantica, a la razén teoldgica de fondo que da unidad y consistencia
a las diversas vocaciones cristianas sin menoscabo de ninguna de ellas: este
sacerdocio de raiz bautismal se muestra como la base y el fundamento de
una eclesiologia de comunién. A esta luz las palabras de saludo de la primera

todo lo que ¢l funda e instituye solo tiene sentido a través de él, esta referido tinicamente a él y
solo se mantiene vivo en cuanto es sostenido por é1”.
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carta a los Corintios entrafian una insuperable definicion de la Iglesia: “Fiel
es Dios por quien habéis sido llamados a la comunién con su Hijo Jesucris-
to” (1 Cor 1, 9). Para avanzar en nuestro planteamiento podemos recurrir a
la afirmacién que inaugura el capitulo sobre el laicado: “Todo lo que se ha
dicho sobre el pueblo de Dios se refiere sin distincién a los laicos, religiosos
y clérigos” (LG IV, 30). Y bien, jqué es lo que se ha dicho sobre el pueblo de
Dios!? Este interrogante nos lleva al articulo 10 del segundo capitulo de Lumen
gentium donde se describe la condicion regia y la condicion sacerdotal de todos
los bautizados; ademas, su ejercicio en la vida sacramental queda precisado
a lo largo del articulo 11; este recorrido se cierra con el articulo 12, que esta
dedicado a la condicion profética del pueblo de Dios y trata del sentido de la
fe v de los carismas del pueblo de Dios. El sacerdocio comun de los fieles o
sacerdocio regio (1 Pe 2, 4-10; Ap 1, 6; 5, 9-10) se confiere en el sacramento
del bautismo. La base comiin a pastores, laicos y religiosos, esta dada en la
incorporacion a Cristo por el bautismo y por la uncion del Espiritu, para la
participacién en la funcién sacerdotal, profética, regia de Cristo y ejercer,
segun su propia vocacion, la misién de todo el pueblo cristiano. Por tanto,
¢l sacerdocio corporativo del pueblo de Dios se plasma en el seguimiento
de Cristo y en la entrega de la propia vida (Rom 12, 1), de manera que “ser
cristiano” es “ser sacerdote”’.

En este contexto hay que plantear la relacién entre el sacerdocio comun
y el sacerdocio ministerial. Las afirmaciones conciliares citadas més arriba
establecen entre ellos una diferencia esencial y no meramente gradual, es
decir, cualitativa no cuantitativa®. Y el texto afiade que ambos sacerdocios
participan a su manera (suo peculiari modo) del unico sacerdocio de Cristo.
A partir de estos datos podemos plantear la cuestion en la terminologia que
venimos utilizando: jcual es la forma fundamental de la vocacion cristiana?
Jesucristo es, segtn la carta a los Hebreos, el unico y supremo sacerdote, que
constituye frente a las figuras del Antiguo Testamento una auténtica novedad
(8, 1-6). Hay que prestar, por consiguiente, una especial atencion a la novedad
del sacerdocio de Jesucristo.

5 En LG 11, 10 se dice: “en virtud de su sacerdocio regio concurren a la ofrenda de la Eucaristia
y ejercen dicho sacerdocio en la recepcion de los sacramentos, en la oracién y en la accic’)n”de
gracias, a través del testimonio de una vida santa, en la abnegacion y en la caridad operante”.

6 Vease: S. DEL CURA, “Sacerdocio comun y sacerdocio ministerial: el sentido dek sacerdocio
ministerial en la Iglesia”, en: G. URIBARRI (ed.), El ser sacerdotal. Fundamentos y elementos
constitutivos, Madrid 2010, 159-197.
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En esta linea se sittian las investigaciones exegéticas de A. Vanhove,
entre otros, que ha profundizado en el concepto de “sacerdocio” presente en
la Carta a los Hebreos. El exegeta francés descubre una doble dimension del
“sacerdocio de Cristo”: la ofrenda existencial y el aspecto de la mediacién’. Por
un lado, Cristo se ofrecio a si mismo, o sea, puso su existencia humana a dis-
posicion para la salvacion de sus hermanos; por otro lado, Cristo establecié la
alianza perfecta, de modo que El es el tinico mediador (1 Tim 2, 5). No se trata
en los dos casos del mismo aspecto del sacerdocio: en la primera direccion,
en la linea de la ofrenda personal se sitta el sacerdocio comun y existencial
de todos los bautizados (Heb 13, 15-16), mientras que el ministerio pastoral
es “manifestacion” de la mediacion sacerdotal de Cristo. De ahi se deriva que
los ministerios de la Iglesia son instrumentos vivos de Cristo mediador, y no
meros delegados de un pueblo sacerdotal. Los ministros de la comunidad se
sitian del lado de Cristo (Heb 13, 7.17), como dirigentes de la comunidad,

competentes para un ministerio de la Palabra, de la cura de almas e investidos
de su autoridad.

El llamado Documento de Lima ofrece una buena panordamica derivada
de un analisis biblico: “En la Iglesia primitiva los términos ‘sacerdocio’ y
‘sacerdote’ llegaron a significar el ministerio y ministro ordenados en cuanto
que presidian la Eucaristia. Subrayan la relacién existente entre el ministe-
tio ordenado y la realidad sacerdotal de Jesucristo y de toda la comunidad.
Cuando los términos se utilizan en referencia al ministro ordenado, su sen-
tido difiere de forma apropiada del relativo al sacerdocio sacrificial del AT,
asi como del unico sacerdocio redentor de Cristo y del relativo al sacerdocio
corporativo del pueblo de Dios. Pablo pudo hablar de su ministerio como
de ‘un servicio sacerdotal del Evangelio de Dios para que la oblacion de los
gentiles sea aceptable gracias al Espiritu Santo’ (Rom 15, 16)”8. Dejemos, pues,
constancia de la existencia de algunos textos que presentan indicios de un
lenguaje sacerdotal para describir el ministerio del Apéstol de los gentiles (2
Cor 3, 6; 5, 18-20; Flp 2, 17). ;Por qué se trata simplemente de “indicios”? En
opinion de Vanhoye, mientras se iba elaborando la doctrina del sacerdocio
de Cristo —cosa que no ocurre sino en las altimas epistolas del NT—, no era
posible pensar en atribuir a los ministros cristianos una cualificacion sacer-

Cf. Sacerdotes antiguos, sacerdote nuevo segiin el Nuevo Testanw:lto, Séllamanca 21992, 321.
A. GONZALEZ MONTES, Enchiridion Oecumenicum, I: “Bautismo, Fucaristia, Ministerio”,
Salamanca 1986, n. 17, 917-918.
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dotal que les hubiera colocado a la altura del sacerdocio antiguo®. Una vez
llevado a cabo este desarrollo doctrinal, que marcaba la diferencia del nuevo
sacerdocio de Cristo respecto del antiguo, se podré aplicar a los ministros esta
categorizacion. Para ello, como ya se ha indicado, Pablo dejaba algunas pistas.
Pablo define el ministerio apostdlico como una capacidad de origen divino
y no humano, que hace de los apéstoles “ministros de una alianza nueva” (2
Cor 3, 6). En si misma esta férmula no tenia nada de sacerdotal. Pero tras la
demostracién de que Cristo se ha hecho Amediador de una nueva alianza, se
podia desplegar la idea de un sacerdocio que se originaba en el sacerdocio de
Cristo. Otro tanto vale para el “ministerio de la reconciliacién” confiado por
Dios a los apdstoles en relacién a la obra de reconciliacion con Dios obrada

por Jesucristo (2 Cor 5, 18.20).

La ausencia de todo titulo sacerdotal indica que en su origen los minis-
terios cristianos no se entendieron en continuidad con el sacerdocio antiguo.
La adopcién de los titulos sacerdotales para los ministerios presupone, por
tanto, un cambio profundo en la manera de entender el culto y el sacrificio:
en lugar de poner en primer plano la expresion ritual, se resalta ante todo las
realizaciones existenciales, ya que el sacerdocio de Cristo no se condensa en
una ceremonia ritual, sino que consiste en el acontecimiento de la ofrenda de
la propia vida. De ahi deriva la comprension de un sacerdocio “ministerial”
al servicio del sacerdocio corporativo de toda la Iglesia. La diferencia espe-
cifica queda establecida en la relacion entre el sacramento del bautismo y el
sacramento del orden. Pero no se puede olvidar que el ministro ordenado es,
ante todo, un bautizado; esto que parece tan obvio ha de ser recordado, de
modo que en la diferencia que el orden establece sacramentalmente se siga
manteniendo la comun dignidad, vocacion e igualdad, con esa fuerza que
recogen los textos biblicos y que retoman los documentos conciliares: “El
pueblo elegido de Dios es uno: un solo Sefior, una sola fe, un solo bautismo (Ef
4, 5). Los miembros tienen la misma dignidad por su nuevo nacimiento en
Cristo, la misma vocacion a la perfeccién, una misma gracia, una misma fe,
un amor sin divisiones. En la Iglesia y en Cristo, no hay ninguna desigualdad
por razones de raza o nacionalidad, de sexo o condicién social, pues no hay
judio ni griego, no hay siervo ni libre; no hay hombre ni mujer. En efecto, todos sois

“uno” en Cristo Jesis (Gal 3, 28; Col 3, 11)” (LG TV, 32).

®  Cf. Sacerdotes antiguos, sacerdote nuevo segiin el Nuevo Testamento, 0. c., 322.
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La seccion dedicada al pueblo de Dios no solo insiste en su dimension
del sacerdocio regio, sino que también desarrolla la participacién en la funcion
profética de Cristo, la capacidad de testimonio en orden a la actualizacion
de la revelacion (cf. LG 11, 12). Ademas este articulo se completa con una
reflexion sobre la doctrina paulina de los carismas que tiene su origen remoto
en una intervencion del cardenal Suenens, a mediados de octubre de 1963,
asesorado por H. Kiing®. El cardenal de Malinas reivindico la elaboracion
de una reflexion sobre la dimension carismatica de la Iglesia que sirviera de
complemento a la exposicién sobre la estructura ministerial de la Iglesia. Desde
el concepto paulino de carismas, no sélo los pastores, sino que todos los cris-
tianos reciben esos dones del Espiritu. En consecuencia, proponia aumentar
el nimero y la universalidad de auditores laicos en el Concilio, la invitacion
como auditores de mujeres, “quienes, si no me engafio —comenté con cierta
sorna— constituyen una mitad de la humanidad”; finalmente, propuso invitar
a hermanos y hermanas religiosas, pues son parte del pueblo de Dios y han
recibido el Espiritu Santo. En una palabra: esta afirmacion de la estructura
carismatica de la Iglesia es importante para una eclesiologia equilibrada que
tenga presente la dimension cristolégica y la dimension pneumatologica de
la Iglesia, que se remontan a su doble origen cristologico y pneumatolégico,
puesto que ella ha nacido de los acontecimientos pascuales y de la efusion
del Espiritu de Pentecostés. En otro caso, no habria perdido su valor la ironia
de J. A. Mohler: “Dios cre¢ la jerarquia, y ya ha provisto mas que suficiente
hasta el fin del mundo”. Ademas, como luego diremos, la existencia de la
vida religiosa en la Iglesia encuentra su lugar especifico en este entramado de
los dones y gracias del Espiritu Santo, es decir, en el corazon de la estructura
carismatica de la Iglesia.

2. AGGIORNAMENTO Y FORMAS DE LA VOCACION
CRISTIANA: LAICOS, PASTORES, RELIGIOSOS

MirandoaJesucristo podemos vistumbrar la forma genuina de la identidad
cristiana, de modo que la historia de su seguimiento y de su imitacién, empe-

9 Cf. S. MADRIGAL, Memoria del Concilio, Diez evocaciones del Vaticano II, MadridBilbao 2005,
147-148. El texto del discurso puede verse en Y. CONGAR-H. KUNG-D.O’HANLON, Discursos
conciliares, Madrid 1964, 33-38.
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zando por las primeras plasmaciones de participacidn en su mision apostolica,
ha ido configurando y acufiando bajo el impulso del Espiritu diversas formas
o estilos de la Unica vocacion cristiana. Todo arranca de esa otra definicion
de Iglesia que se lee al comienzo de la primera carta de Juan y que ha hecho
suya la constitucién dogmatica sobre la revelacion: “Os anunciamos la vida
eterna que estaba junto al Padre y se nos manifestd. Lo que hemos visto y
oido os lo anunciamos para que también vosotros vivais en esta comunion
nuestra que nos une con el Padre y con su Hijo Jesucristo” (1 Jn 1, 2-3; ¢f. DV
1). Desde aqui dirigimos nuestra atencion a aquellos tres decretos conciliares,
Presbyterorum ordinis, Apostolicam actuositatem, Perfectae caritatis, aprobados en
el ultimo periodo de sesiones, es decir, en otofio de 1965, para retomar la
cuestion inicial: jqué tipo de renovacién o de aggiornamento estin alentan-
do? ;Qué pastores? ;Qué laicos? ;Qué religiosos!'. En cada caso trataré de
identificar cudl es el aspecto innovador de la doctrina conciliar, planteando
también alguna consideracion sobre su despliegue y desarrollo en el tiempo
postconciliar.

Voyaempezar por el decreto sobre el ministerio yla vida de los presbiteros,
porque comienza haciendo suyos los datos teologicos de la relacion entre el
sacerdocio comun y el sacerdocio ministerial, que acabamos de presentar, ylo
hace ademas incorporando la doctrina paulina de los diversos miembros del
cuerpo de Cristo, que estdn llamados a desempefiar diversas funciones. Nos
detenemos, pues, en la figura del presbitero, del parroco, del “cura”, que es la
figura ministerial mas proxima al comun de los cristianos. Quisiera, en este
sentido, evocar unas palabras del arzobispo D. Hurley tomadas de una de sus
intervenciones durante el segundo periodo de sesiones del Concilio Vaticano
11. Corria el 9 de octubre de 1963 y se estaba debatiendo el capitulo sobre los
obispos de la constitucién sobre la Iglesia. En la parte central de su alocucion
vino a decir: aunque a la naturaleza del ministerio episcopal le corresponde la
tatea de ensefiar, santificar y regir, en realidad todos estas tareas son realizadas
diariamente y con mayor cercania a los fieles por los presbiteros, no por los
obispos'?. El obispo es para la mayor parte de la gente una figura remota y
desconocida. El obispo acttia en la diocesis a través de los presbiteros. Los
presbiteros son las manos y los pies del obispo, sus ojos, sus oidos y su voz.

1t Cf.]. BOSCHV. BOTELLA (et alii), 100 fichas sobre el Vaticano II, Burgos 2007. Para el decreto
Presbyterorum ordinis, 95-115; para el decreto Apostolicam actuositatem, 139-159; para el decreto
Perfectae caritatis, 117-137.

12 Cf. Vatican II: Keep the Dream Alive, Pietermaritzburg 2005, 45-46.
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2.1. Elsacerdocio ministerial de los presbiteros en la mision de la
Iglesia: claves del ministerio ordenado a la luz de Presbyte-
rorum ordinis

El decreto sobre el ministerio y la vida de los presbiteros, Presbyterorum
ordinis, esta presidido por la orientacion de fondo expresada en el titulo de
su primer capitulo, “El presbiterado en la misién de la Iglesia”, que asume
de forma consecuente la doctrina del sacerdocio comun como acabamos
de indicar®®. Alli se dice: “El Sefior Jestis, a quien el Padre santificéd y envié
al mundo (Jn 10, 36), ha hecho que todo su cuerpo mistico participe de la
uncion del Espiritu con la que El estaba ungido. En El todos los fieles que-
dan constituidos en sacerdocio santo y regio, ofrecen a Dios, por medio de
Jesucristo, sacrificios espirituales y anuncian el poder de Aquel que los llamé
de las tinieblas a su luz maravillosa. (...) El mismo Sefior, para que los fieles
formaran un solo cuerpo, en el que todos los miembros no tienen la misma
funcion (Ro 12, 4), instituyd a algunos como ministros que, en el grupo de
los fieles, tuvieran la sagrada potestad del orden para ofrecer el sacrificio y
perdonat los pecados, y que desempefian puiblicamente, en nombre de Cristo,
el ministerio sacerdotal a favor de los hombres. Asi pues, Cristo envi6 a sus
apostoles como el Padre lo habia enviado a El, y por medio de los apostoles
hizo que los sucesores de éstos, los obispos, participaran de su consagracion
y mision. Su funcion ministerial, en grado subordinado, fue encomendada
a los presbiteros para que, constituidos en el orden del presbiterado, fueran
los colaboradores del orden episcopal para realizar adecuadamente la mision
apostolica confiada por Cristo” (PO 2).

Este pasaje condensa la teologia del sacerdocio ministerial de los presbi-
teros como “colaboradores” de los obispos, que participan por su consagracién
{(sacramento del orden) en la misién apostélica confiada por Cristo (cf. LG
111, 28). Trento no pudo elegir su punto de partida, obligado como estaba
a salir al paso de las afirmaciones protestantes sobre el sacrificio de la misa.
De ahi, su arranque sacrificial y eucaristico, que relegaba a un segundo plano
las otras dimensiones del ministerio. El Vaticano II ha hecho una opcion:

He desarrollado estos temas de forma amplia en otros lugares: S. MADRIGAL, “Ser sacerdote
segun el Vaticano I y su recepcion postconciliar”, en: G. URIBARRI (ed.), El ser sacerdotal.
Fundamentos y elementos constitutivos, Madrid 2010, 119-157. S. MADRIGAL, “Los ministerios
de la Iglesia hoy”, en: Retos de la Iglesia ante el nuevo milenio, Citedra Chaminade, Madrid 2001,
137.173.
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su punto de partida no es la celebracién de la eucaristia (el culto), sino la
mision del pueblo de Dios, cosa que implica reconocer la prioridad ontolégica
del pueblo sacerdotal en la se inscribe el ministerio sacerdotal. He aqui una
primera clave de comprension. Ahora bien, ello no equivale a rechazar la
dimension del culto y de la celebracion liturgica sino que las integra junto
al anuncio del Evangelio y la guia pastoral. En este sentido sefala el texto
que el Sefior instituyé a algunos como ministros, con la sagrada potestad del
orden para ofrecer el sacrificio y perdonar los pecados, y asi desempenaran
publicamente, en nombre de Cristo, el ministerio sacerdotal. Estas palabras
retoman literalmente la doctrina de Trento con una pequefia diferencia: no
se utiliza la palabra “sacerdocio” sino el término “ministros”. El ejercicio de
ese sacerdocio, que tiene un cardcter “publico”, esta dirigido a la asamblea
cristiana y se distingue del sacerdocio de todos los bautizados; ademas, lo
que el ministro hace “en nombre de Cristo” lo hace a favor de los hombres.

En otras palabras: el Vaticano [l ha resituado la institucion del sacerdocio
en la perspectiva mas amplia de la institucién por Cristo del ministerio apos-
tolico. Esta es una segunda clave del ministerio ordenado en la Iglesia. De esta
forma, el punto de partida del Vaticano II es indisolublemente cristolégico y
eclesiologico. La teologia del presbiterado es asi fiel a su punto de partida: la
mision de Cristo. Toda la Iglesia participa de la misién y consagracion de su
cabeza a través de otros hombres enviados y consagrados: apéstoles, obispos
y sus colaboradores, los presbiteros. El decreto avanza hacia la afirmacién del
presbiterado como sacramento: “El sacerdocio de los presbiteros se confiere
por aquel sacramento peculiar que, mediante la uncién del Espiritu, marca
a los sacerdotes con un caricter especial y asi son configurados con Cristo
Sacerdote, de tal manera que pueden actuar como representantes de Cristo
Cabeza (in persona Christi capitis agere)” (PO 2c). La recepcion sacramental del
sacerdocio presupone los sacramentos de iniciacion y estd en conexion con el
sacerdocio comun de todos los bautizados, cosa que remacha la orientacion
fundamental del presbiterado a la construccién del cuerpo de Cristo. Esta es
una tercera clave de comprensién del ministerio ordenado, donde se percibe
de modo eminente la impronta eclesiologica del sacramento del orden que
esta al servicio del sacerdocio comun. Y, al mismo tiempo, hay que decir que
la recepcion de este sacramento capacita para actuar como representante de
Cristo. Esta afirmacion establece de hecho, frente al sacerdocio comun o
bautismal, la especificidad del sacerdocio ministerial o jerarquico en general,
y del sacerdocio de los presbiteros en particular.
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En relacion a la doctrina del cardcter cabe senialar, en medio de una gran
continuidad, un desplazamiento respecto de Trento: la identidad sacerdotal
del presbitero no se explica desde el poder sobre el cuerpo eucaristico, sino
desde esa accién in persona Chyisti capitis; por consiguiente, el presbiterado se
entiende menos como un poder sobre la eucaristia que como una gracia para
la mision. Dicho de otra manera: el sacerdocio ministerial entrafia un carisma
para la evangelizacion. El Vaticano Il ha situado el presbiterado dentro del
conjunto de la sacramentalidad del orden, para sefialar en él no tanto un poder
cuanto un carisma recibido por la imposicién de las manos. El sacramento
que otorga al presbitero este estatuto es una participacion del sacerdocio de
Cristo que encuentra su grado pleno en los obispos, sucesores de los Apéstoles
(PO 7). Por otro lado, el camino para la descripcion de las tres funciones del
presbiterado ya habia sido trazado en la teologia del episcopado esbozada en
el capitulo Il de Lumen gentium, estableciendo ademas una secuencia precisa:
desde la preocupacién misionera del Vaticano II la funcién del anuncio de
la Palabra aparece en primer lugar (LG III, 25); en segundo lugar viene la
funcion sacramental (LG 111, 26) y, finalmente, la funcién de gobierno (LG
111, 27). Esta es la misma concatenacién que exhiben los articulos 4-5-6 del
decreto Presbyterorum ordinis: anunciar a todos el Evangelio de Dios, ejercer
la funcion sacerdotal en la liturgia por medio del Espiritu, reunir y pastorear
en nombre del obispo a la familia de Dios.

Quisiera cetrar este apartado llamando la atencion sobre la actualidad del
decreto Presbyterorum ordinis. Es evidente que un estudio del ministerio, de la
vida yde la formacién espiritual de los presbiteros no se agota en la eclesiologia
ni en la teologia sacramental, puesto que la forma de vida cristiana propia del
sacerdote es inseparable de una opcién personal y su identidad teologica se
pone a prueba en el cada dia y en un determinado contexto histérico social.
En este sentido merece la pena evocar las palabras de la exhortacion final de
este decreto: “Este sacrosanto sinodo contempla los gozos de la vida sacerdo-
tal, pero tampoco puede pasar por alto las dificultades que experimentan los
presbiteros en las actuales condiciones de vida. Sabe también hasta qué punto
estd cambiando la situacion econémica y social e incluso las costumbres de las
gentesy hasta qué punto estd variando en su apreciacién la jerarquia de valores.
Por eso, los ministros de la Iglesia, e incluso algunas veces los fieles cristianos,
se sienten en este mundo como ajenos a él, preguntindose angustiados con
qué medios y palabras adecuados podran entrar en comunicacion con él. En
efecto, los nuevos obstaculos que se oponen a la fe, la aparente esterilidad del
trabajo realizado y la amarga soledad que experimentan, pueden ponerlos en
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peligro de perder los dnimos” (PO 22). El texto conciliar ha trazado una idea
elevada yal mismo tiempo humilde del ministerio sacerdotal y de lavida de los
presbiteros, de modo que sin enmascarar la realidad con palabras piadosas ha
buscado su sentido profundo que es verdaderamente paraddjico: la existencia
sacerdotal se juega en la tension especifica que surge de la llamada a actuar “in
persona Christi” desde el sincero reconocimiento de las propias limitaciones

nacidas de un vivir “rodeado de debilidad” (cf. Heb 5, 2).

Asi las cosas, tal y como parecian presagiar las palabras citadas de la
exhortacion final, la actualidad de este decreto conciliar reside también en el
hecho de vislumbrar ese futuro dramatico de las rupturas que se produjeron
en los anos postconciliares, plasmadas en los abandonos del ministerio, en la
drastica disminucién de vocaciones, en la reconocida crisis de identidad del
presbitero, que se convirtié muy pronto en el punto de partida més obvio a la
hora de plantear una reflexion sobre el ministerio sacerdotal *. Estas preocupa-
ciones sobre el sacerdocio ministerial o el ministerio sacerdotal encuentran su
resonancia en los sinodos postconciliares: de 1971 y de 1990, que dan cuenta
de su camino postcongiliar, dificil y atribulado. Muy pronto se puso de ma-
nifiesto que la cuestion de la identidad del ministerio ordenado corre pareja
del replanteamiento de la misién de la Iglesia en el mundo, compartiendo
sus mismas bsquedas y sus mismos avatares, consuelos y desconsuelos. Los
debates teologicos de los tiltimos cincuenta afios han colaborado a redefinir
la identidad teoldgica del ministerio ordenado. El ministro se sitGa en estas
coordenadas: dentro de la Iglesia y, al mismo tiempo, al frente de la Iglesia (no
fuera, y mucho menos, por encima, como si fuera un alter Christus mediador).
Acttia como signo e instrumento personal y visible de la invisible prioridad de
Cristo. El ministerio ordenado resulta constitutivo para la Iglesia, para que ésta
sea Iglesia de Cristo. Parece evidente, por lo demas, que una cosa es la imagen
objetiva (teologica y juridica) del ministro y otra la asuncién personal por
parte de los sujetos concretos de esta imagen. Por otro lado, si la historia nos
sigue ofreciendo modelos de sacerdotes ejemplares por su vida y testimonio,
mais alla de aquellas figuras elevadas a los altares, ello no hace sino arrojarnos

4§ MADRIGAL, “Lineas para una teologia del ministerio: ‘En nombre de Cristo - al servicio dela

Iglesia™, en: ID., Vaticano IT: remembranza y actualizacién. Esquemas pata una eclesiologia, Santander
2002, 271-297. Valga a titulo de ejemplo el estudio de G. GRESHAKE, Ser sacerdote. Teologia y
espiritualidad del ministerio sacerdotal, Salamanca 1995, 17-34. R. BLAZQUEZ, “Los sacerdotes: caja
de resonancia de innumerables cambios”, en: ID., La Iglesia del Concilio Vaticano II, Salamanca
1991, 201-224.
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a la cara una evidencia que tal vez entrafia la mayor correccion del Vaticano
II a la teologia preconciliar: no podemos manejarnos con una imagen fija,
intemporal y esencialista del ser sacerdote, sino que es necesario disponer
de una serie de elementos fundamentales pero flexibles en su aplicacion a la
realidad concreta, que estan llamados a ser encarnados por personas concre-
tas y en situaciones concretas. Como ha indicado G. Greshake, el problema
radica en la plasmacion personal de la forma del ministerio, en “ser sacerdote
concretamente”, en unas circunstancias socioculturales determinadas’.

2.2. El alborear de la teologia del laicado: su lugar en la mision
de la Iglesia y en el mundo al hilo de Apostolicam actuosi-
tatem

Desde el analisis de la forma fundamental de ser cristiano, desde la
perspectiva del seguimiento de Jesucristo, hay que dar paso a esas otras formas
o estilos laicales de la vocacion cristiana que hacen de los bautizados testigos
del Evangelio en el corazon del mundo. En la perspectiva del Vaticano 11, el
apostolado es mision de todo el pueblo de Dios, sin olvidar que la vida litir-
gica, en particular, la eucaristia es el origen dindmico de esa misién y de ese
apostolado en la sociedad. Puede decirse que “la Iglesia subsiste como liturgia
y en la liturgia”®. El significado de esta cldusula se ha de entender desde esa
doble afirmacion de la constitucién conciliar Sacrosanctum Concilium: por un
lado, toda celebracion liturgica es obra de Cristo sacerdote y de su cuerpo,
la Iglesia, de manera que constituye una accién sagrada sin parangon a otras
acciones de la Iglesia (SC 7d); por otro lado, también es cierto que, siendo la
liturgia “la cumbre a la que tiende la accién de la Iglesia y la fuente de donde
mana toda su fuerza” (SC 10a), “la liturgia no agota toda la accién (apostolica)
de la Iglesia” (SC 9a). Y es que los trabajos del anuncio evangélico y de la pre-
dicacion (martyria) y los esfuerzos de la caridad (diakonia), en cuanto genuinas
realizaciones “misioneras” dela Iglesia, son inseparables de esta otra dimension
del culto y de la liturgia y, de hecho, aquellos trabajos y esfuerzos “se ordenan
a que todos, hechos hijos de Dios por la fe y el bautismo, se retinan, alaben
a Dios en medio de la Iglesia, participen en el sacrificio y coman la cena del

15 Cf. G. GRESHAKE, Ser sacerdote hoy, Salamanca 2003, 243-344.
16 ] RATZINGER, “La Iglesia subsiste como liturgia y en la liturgia”, en: ID., La eucaristia centro de
la vida, Valencia 2003, 135-144.
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Sefior” (SC 10a). Es la orientacion misionera de la liturgia de una Iglesia que
se comprende a si misma como “sacramento universal de salvacion”. Dado
el cardcter misionero de la liturgia de una Iglesia-sacramento, la presencia
cristiana en el mundo brota del corazon eucaristico de la Iglesia, haciendo de
la propia vida acontecimiento de entrega y culto existencial (Rom 12, 1). El
existir cristiano, que participa de la pascua del Sefior, se hace eucaristia en la
liturgia cosmicayen la pasion de lavida cotidiana. En otras palabras: el espiritu
de la actuosa participatio (SC 14) de todo el pueblo de Dios no puede quedar
recluido al ambito de la liturgia, sino que significa asimismo participacion y
corresponsabilidad en el apostolado y en la mision de la Iglesia.

Desde esta aproximacion he querido dejar indicada la linea de aggior-
namento apuntada por el Vaticano 11, que nace de la doble afirmacion de la
condicién eclesial del laicado y de su participacion en la misién de la Iglesia.
No se olvide que el Vaticano II es el primer concilio que se ha ocupado de
la vocacion seglar”. Y también hay que decirlo con toda claridad: no ha
dado lugar a una teologia definitiva. Resulta imposible entender ¢l decreto
Apostolicam actuositatem sin leer previamente la constitucién dogmatica sobre
la Iglesia. Ya en la discusion del capitulo IV de Lumen gentium se percibio el
ronco eco de una mentalidad precedente terriblemente clerical, que fue muy
criticada. Atras quedaban siglos de una descalificacion teologica del laicado,
traducida a una pasividad que Congar habia pintado de forma muy grafica:
su papel en la Iglesia se reducia a un estar de rodillas ante el altar y sentado
ante el pulpito. En el texto conciliar se ofrece una definicion “tipologica” del
laico: “Por laicos se entiende aqui a todos los cristianos, excepto los miembros
del orden sagrado y del estado religioso reconocido en la Iglesia. Son, pues,
los cristianos que estan incorporados a Cristo por el bautismo, que forman
el pueblo de Dios y que participan, a su modo, de las funciones de Cristo:
sacerdote, profeta y rey. Ellos realizan, segiin su condicién, la mision de todo
el pueblo cristiano en la Iglesia y en el mundo” (LG IV, 31).

En esta definicion perviven residuos de una tension u oposicién rela-
cional (definicion negativa del seglar respecto a sacerdotes y religiosos); sin
embargo, positivamente, se define al seglar por su participacién en la triple
funcion de Cristo, sacerdote, profeta y rey, y por su participacién en la tnica

T Meheocupado de ello més ampliamente en otro lugar: . MADRIGAL, “Jalones para una teclogia

del laicado”, en: 1D., Vaticano I1: remembranza y actualizacién. Esquemas para una eclesiologia, Madrid
298.322.
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mision en la Iglesia y en el mundo. Cuando, a renglon seguido, se estipula que
la indole secular es “lo especifico” del laicado parece prevalecer de nuevo un
dualismo ad intra-ad extra, sagrado-profano, natural-sobrenatural, que define
al laico por lo temporal en oposicion al sacerdote definido por lo eclesial.
Estas afirmaciones acerca del caracter secular como proprium del laicado, han
dado lugar a la discusién acerca de la especificidad de la vocacion cristiana
laical. Habria que retener, no obstante, los elementos que cualifican al laico
de cara a la mision. En primer lugar, la eclesialidad: el laico no sélo pertenece a
la Iglesia, sino que es la Iglesia, de modo que su hacerse presente en el mundo
es la forma de hacerse presente la Iglesia en el mundo. Se supera una nocion
de laico como puente o delegado de la Iglesia en su relacién con el mundo
profano. El segundo elemento que distingue al laico es el de la secularidad,
es decir, el laico es lamado a vivir su eclesialidad en la condicion de la vida
familiar, en el 4mbito de lo temporal, donde realiza su misién de construir
el reino de Dios. Como sefialé Monsefior Hengsbach, obispo de Essen, en
septiembre de 1965, al hacer la presentacion de la altima redaccion del de-
creto sobre el apostolado seglar, este esquema presuponia todo lo dicho sobre
el pueblo de Dios en la constitucion sobre la Iglesia y reclamaba al mismo
tiempo lo que atin se estaba debatiendo acerca de la presencia de la Iglesia en
el mundo contemporaneo, es decir, la constitucion pastoral Gaudium et spes.

En este sentido, es de gran alcance la afirmacién que se lee al comienzo
del decreto sobre el apostolado seglar: en la Iglesia, hayvariedad de ministerios,
pero unidad de misién (AA 2). Si la constitucion Lumen gentium habia puesto
el fundamento del ser eclesial del laicado, el decreto Apostolicam actuositatem
traza las lineas maestras para su actuar apostélico y misionero en la sociedad
y en la Iglesia. El apostolado de los laicos, que nunca puede faltar en la Igle-
sia, surge de su misma vocacion cristiana, y se hace cada vez mas urgente a la
vista de la acrecida autonomia de los numerosos sectores de la vida humana.
Ademas, en la situacion de carestia de clero, dificilmente podra hacerse pre-
sente la Iglesia sin la ayuda de los laicos. “El deber y el derecho del seglar al
apostolado ~dice el articulo 3— deriva de su misma unién con Cristo cabeza.
Insertos por el bautismo en el cuerpo mistico de Cristo, robustecidos por la
confirmacion en la fortaleza del Espiritu Santo, es el mismo Sefior el que los
destina al apostolado. Son consagrados como sacerdocio real y nacién santa
para ofrecer hostias espirituales en todas sus obras y para dar testimonio de
Cristo en todo el mundo”. La mision de la Iglesia no se agota en el ofrecimien-
to del mensaje y la gracia de Cristo, sino que también abarca la renovacion
de las realidades sociales, culturales, econémicas. De ahi que este apostolado
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incluye un esfuerzo por impregnar y transformar con el espiritu evangélico las
condiciones de la sociedad contemporanea, ese orden temporal constituido
por los bienes, la familia, la cultura, la economia, las artes y las profesiones,
las instituciones politicas. Ahora bien, el laico también estd llamado a desa-
rrollar su apostolado en la Iglesia, a nivel parroquial, diocesano, nacional e

internacional (AA 10).

El itinerario recorrido por la teologia del laicado pasa por el Sinodo de
Obispos celebrado en 1987, que dio lugar un afio después a la exhortacion
apostolica Christifideles laici. La VII Asamblea ordinaria de los obispos acogio
el tema de la vocacién y la mision de los laicos en la Iglesia y en el mundo.
En el debate se abordaron cuestiones de gran calado eclesiologico: jCual es la
identidad laical en la eclesiologia de comunion? ;Qué importancia tienen los
carismas y como discernirlos? ;Qué medios existen para fomentar la santidad
laical en el mundo? ;Esta superada la parroquia y cémo actualizarla? ;Cémo
articular los movimientos en las Iglesias locales? ;Qué distincidn existe entre
Aministerios@, Aoficios@, Afunciones@? ;Qué autoridad otorgan los minis-
terios! ;Como se puede conferir a los laicos un Aministerio no ordenado@?
/Qué posibilidades tiene la mujer de acceder a Aministerios no ordenados@?
;Qué razones teologicas y candnicas existen en pro y en contra del diaconado
femenino! ;Por qué tan poca presencia de los cristianos en la politica? ;Qué
importancia atribuye el laico a ld inculturacion? ;Cémo puede fomentarse la
formacion del laico? ;Como promocionar la vocaciéon femenina en la Iglesia?
;Qué importancia puede desempenar la juventud?

En esta Asamblea afloraron dos temas de forma mas candente y en cierto
sentido inesperada: por un lado, las tensiones pastorales, e incluso eclesiales,
de los nuevos “movimientos eclesiales” con las jerarquias diocesanas; el se-
gundo tema conflictivo fue el de Ia mujer en la Iglesia; bajo distintos matices
se abundé en la linea de que la mujer no tiene reconocida su dignidad en
la Iglesia. De fondo ha quedado pendiente una cuestion sobre la que luego
hemos de volver: la participacion de los laicos en la responsabilidad pastoral
y en los ministerios eclesiales.

2.3. La renovacién y acomodacion de la vida religiosa conforme a
su carisma seguin el decreto Perfectae caritatis

Al concluir el Concilio Vaticano II se cursaron las oportunas indica-
ciones para que la vida religiosa pusiera a tono su funcionamiento con las
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directrices conciliares. El motu proprio “Ecclesiae sanctae”, del 6 de agosto de
1966, prescribia a la vida religiosa la celebracion de un “capitulo especial” en
orden a su aplicacién y puesta en préctica, sobre todo de cara a la “renovada
acomodacion de la vida religiosa” demandada por el decreto Perfectae caritatis.
La riqueza de formas y estilos subsumidos bajo el rotulo de vida consagrada
es inabarcable. Disculparan si tomo como modelo el que mejor conozco, el
de la Compaiia de Jests, que acababa de darse como prepésito general al P.
Pedro Arrupe, en 1965, en el marco de la Congregacion General XXXI. La
asamblea de los jesuitas, ya bajo la batuta del General vasco, estuvo orientada
por el cumplimiento y satisfaccion de estos requisitos, situandose desde el
comienzo en el mismo horizonte de intenciones del Concilio Vaticano 1i,
“con el mismo espiritu con que se renueva toda la Iglesia”. El P. Arrupe es,
sin duda, una de las figuras mas emblematicas del primer postconcilio y su
espiritu carismatico ha marcado en buena medida la evolucién de la vida re-
ligiosa desde su condicion de Presidente de la Union de Superiores generales
de las 6rdenes religiosas. Quien se asoma a los textos salidos de la pluma del
P. Arrupe queda inmediatamente sorprendido por la continua presencia de
los pasajes centrales de los documentos del Vaticano 118,

En repetidas ocasiones Arrupe ha afirmado que la vida religiosa ha recibi-
do un reconocimiento especial en el Vaticano I1. De forma gréfica el General
vasco ha evocado la audiencia, de ocho minutos, concedida por Pablo V1 alos
Superiores Generales el Gltimo dia del Concilio. En aquel encuentro el Papa
subrayé estas ideas: “La vida religiosa es el testimonio carismatico de la nota
de la santidad de la Iglesia (...) Es cierto que la vida religiosa se funda en los
consejos evangélicos, pero esos consejos evangélicos después, en su infinita
aplicacion a la vida, son interpretados por el carisma de cada Fundador. (...)
Por eso, si queréis servir a la Iglesia debéis servirla segtn el carisma de vuestro
Fundador”®. A partir de estas afirmaciones Arrupe planteaba una reflexion
sisternatica sobre estos tres interrogantes: 1) ;Qué hemos de entender por
“carismas”; 2) ;Cual es la funcién de este carisma en la “estructura carisma-
tica” de la Iglesial; 3) ;Como se especifica el “carisma de los Fundadores™

B Cf.S. MADRIGAL, “Su sentido de Iglesia. ‘Siguiendo la estela del Concilio Vaticano II'”, en G.
LA BELLA (ed.), Pedro Arrupe, General de la Compaiita de Jesis. Nuevas aportaciones a su biografia,
Bilbao- Santander 2007, 637-6617.

¥ Véase: P. ARRUPE, La Iglesia de hoyy del futuro, Bilbao-Santander 1982: “Panordmica de problemas
en la vida religiosa actual”, 607-621; aqui, 609. Véase también: “El carisma de los fundadores
religiosos”, 583-590; “Sirviendo y animando al mundo”, 591-606.
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Antes de decir una palabra de respuesta a estas cuestiones, reconstruyamos
de su mano el cuadro eclesiologico en el que se pueden situar las diversas
formas de vida religiosa en el ser y en la misién de la Iglesia. Arrupe escogia
y comentaba algunos pasajes de la constitucién dogmatica Lumen gentium y
del decreto Perfectae caritatis con la intencién de engastar la vida religiosa en
la estructura carismatica de la Iglesia.

En primer lugar, la constitucién habla de las “gracias especiales” o
“carismas” (LG 1I, 12b), como ayudas sobrenaturales del Espiritu que cola-
boran en la obra de santificacion del pueblo de Dios junto con los medios
habituales de los sacramentos y del ministerio jerarquico. Asi se constituye lo
que se denomina la “estructura carismatica” de la Iglesia, en cuyo seno vive la
diversidad de los Institutos religiosos. En segundo lugar, el decreto Perfectae
caritatis exhortaba a estos Institutos a una “renovacién acomodada”, por medio
de un “continuo retorno al espiritu primitivo” (PC 2), es decir, una vuelta
al carisma de los fundadores. A partir de estos presupuestos nuestro jesuita
seguia elaborando una reflexion sobre la funcién eclesial del carisma de los
fundadores. Hay que comenzar subrayando que el Concilio ha retomado la
ensefianza paulina acerca de los carismas, como dones gratuitos de Dios, que
en la primera carta alos Corintios tienen un significado eclesial. Esos carismas
tienen un cardcter permanente en la vida de la Iglesia. Carismatica es, segin
Lumen gentium y Dei Verbum, la misma organizacion jerdrquica de la Iglesia,
en la fidelidad de la transmisién de la palabra de Dios a través de la sucesion
de los obispos y en el magisterio del Papa. De forma indirecta, el Concilio
se refiere al carisma de los fundadores hablando de los Institutos religiosos
misioneros: el Espiritu suscita en el seno de la Iglesia aquellas instituciones
que se fijan como objetivo especifico la evangelizacion (Ad gentes, 23). Desde
un punto de vista eclesiologico compete a la autoridad jerarquica validar y
reconocer la calidad testimonial de los nuevos carismas de los fundadores: “El
juicio sobre el caracter genuino y el uso ordinario (de los carismas), pertenece
a la autoridad eclesiastica, a la cual corresponde, sobre todo, no extinguir el
espiritu, sino examinarlo todo y retener lo bueno” (LG 12). En este cuadro
sitia el decreto Perfectae caritatis la génesis y fundacion de muchas familias
religiosas que, a lo largo de su historia, la Iglesia ha reconocido y aprobado

(cf. PC 1).

En suma: el Vaticano Il ha descrito la misién esencial de la vida religiosa
en la Iglesia mediante la teologia de los carismas. El Espiritu Santo otorga
dichos dones a los fundadores de cada Instituto de vida consagrada, de modo
que sus miembros son hechos participes de tales carismas cuando reciben de
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Dios suvocacion especifica. En virtud de esos dones carismaticos los Institutos
reciben una misién particular en la Iglesia que es reconocida publicamente
cuando reciben su aprobacién y confirmacién solemne por parte de la jerar
quia eclesial. De este modo adquiere su lugar propio en el apostolado de la
Iglesia, una especial misién carismatica en el seno del pueblo de Dios. En
otras palabras: “El carisma de los Fundadores es un don sobrenatural con-
ferido libremente por el Espiritu Santo a una persona determinada, para la
santificacion y el florecimiento y expansion de la Iglesia”?.

Estas reflexiones dependen en ultimo término de la doble estructura
constitucional delaIglesia, jerdrquicay carismatica (cf. LG 1, 4). E1 24 de octubre
de 1969 intervino el General de los jesuitas ante los obispos reunidos en el
primer Sinodo extraordinario. En esta ocasidn, mas que la teoria, interesaban
cuestiones de orden préctico y, en particular, la relacién y colaboracién entre
los religiosos y la jerarquia diocesana, desactivando posible tensiones entre la
planificacion pastoral diocesana yel carisma de cada Instituto. Arrupe comenzé
citando el capitulo sexto de la constitucion Lumen gentium, reivindicando ese
estado, “cuya esencia estd en la profesion de los consejos evangélicos, aunque
no pertenezca a la estructura jerarquica de la Iglesia, pertenece, sin embargo,
de una manera indiscutible, a su vida y a su santidad” (LG VI, 44)%,

Queda por decir una palabra acerca del interrogante relativo al carisma
especifico de S. Ignacio, que tiene que ver precisamente con la dimensién
sacerdotal de la Compaia de Jesus. En una de sus conferencias mas celebra-
das, Arrupe dio una respuesta a esta cuestion: la misién apostélica es la clave
del carisma ignaciano®. De ahi, extraia un corolario que a su manera y desde
sus propias circunstancias y estilos podran suscribir otros muchos institutos
de vida religiosa: “El Vaticano II nos ha ayudado a entender mejor el pensa-
miento de S. Ignacio (o de nuestro fundador)”®. En el caso especifico de la
Compaiiia de Jesus se puede afirmar, a la vista de la Férmula del Instituto,
que S. Ignacio entendio el sacerdocio mas en la linea de “lo misional” que en
el sentido de “lo cultual”. En este punto enlaza plenamente con la imagen del
ministerio presbiteral trazada por el Concilio Vaticano, cuyo punto de partida
es el concepto de “misién”. Primero, la mision de Cristo; en segundo lugar,

®  P. ARRUPE, La Iglesia de hoy v del futuro: “Sirviendo y animando al mundo”, 593.

? Cf.: Ibid., “Presentes en la Iglesia”, 623-626.

2 P. ARRUPE, “La misién apostdlica, clave del carisma ignaciano” (7-1X-1974), en La identidad del
jesuita, Santander 1981, 105-124.

% Ibid., 121.
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la misién de toda la Iglesia, sin olvidar que esta categoria matriz de “mision”
engloba la dimension sacerdotal, ladimension profética yladimension pastoral.

Como en su dia sefialara Jean Guitton, el primer observador laico en
el Vaticano II, los sinodos estaban llamados a proseguir y evaluar los grandes
temas y las orientaciones conciliares de fondo. Ademas, la eclesiologia de
comunioén ha proporcionado el marco de interpretacion en el que se han
venido haciendo los analisis sobre las distintas vocaciones en la Iglesia, —lai-
cos, presbiteros, religiosos—, que han sido los temas sucesivos abordados en
la VII, VIII y IX asambleas ordinarias de los obispos?. El Sinodo celebrado
en 1987, como ya hemos dicho, estuvo dedicado a la vocacién y mision de los
laicos en la Iglesia y en el mundo y dio lugar al documento Christifideles laici;
en segundo término, el Sinodo de 1990 se ocup6 de la cuestion presbiteral,
insistiendo en la formacién de los sacerdotes en la situacion actual y cristalizo
en la exhortacién apostolica Pastores dabo wobis (1992). En tercer lugar hay
que recordar el Sinodo celebrado en 1994, que acogi6 el tema especifico de
la vida religiosa y su funcion en la Iglesia y en el mundo; su precipitado doc-
trinal fue la exhortacion apostalica Vita consecrata publicada en 1996. Estos
documentos son el fiel reflejo de las principales preocupaciones de la Iglesia
postconciliar. Merece la pena retener las reflexiones del P. Kolvenbach, sucesor
de Arrupe, tras su paso por esas asambleas eclesiales: “Desde el Vaticano IT ha
cambiado la situacion de nuestro trabajo apostolico. Antes del Concilio, la
vida consagrada en general y la Compaiiia en particular pudieron funcionar
de manera bastante autonoma, incluso ‘exenta’. Como el Concilio confirmé
que la Iglesia no puede ser la Iglesia del Sefior sin el clero y sin los ‘Christi
fideles laici’, la vida consagrada se recibe ya, en la comunion que es la Iglesia,
como un don gratuito, que por su testimonio profético recuerda tal o cual
dimension de la inestimable riqueza de su Sefior”?.

Conviene recordar estas palabras de mano tendida y de disposicion a la
colaboracién, que brotan de un hondo sentido eclesial, cuando en la prensa
religiosa de nuestro pais resuena atin el alboroto causado por la conferencia del
cardenal Rodé en la jornada de clausura de la tiltima reunién de CONFER, el
pasado mes de diciembre de 2010, donde acusaba a la vida religiosa de haber
creado una Iglesia paralela. Es cierto que no faltan en la realidad eclesial las

#  Veéase: M. ALCALA, Historia del Sinodo de los Obispos, Madrid 1996, 301-330; 331-363; 421451,
respectivamente.

25 P H. KOLVENBACH, Seleccidn de escritos 1991-2007, Madrid 2007, 185.
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tensionesentre la dimensién institucional yla estructura carismatica. La historia
ofrece un buen pufiado de ejemplos. De forma mucho mas proxima, ha pro-
vocado mucha indignacion la visita apostélica a las religiosas norteamericanas
iniciada en 2009, a instancias de las preocupaciones presentadas por los catélicos
mas conservadores de Estados Unidos ante la Congregacién romana para los
Institutos de vida consagrada. Esta escasa valoracién de todo lo positivo que
realizan mujeres y hombres consagrados en fidelidad a la renovacion conciliar
contrasta con la alta estima de la que han venido gozando en las altas esferas
Institutos ultraconservadores que han acabado siendo ocasién de gravisimos
escandalos. Por eso, frente a muchos profetas de calamidades, aun cuando la
vida religiosa postconciliar no haya estado exenta de fallos y desaciertos y pase
por horas bajas de crisis vocacional, hay que recordar que desde sus filas se ha
seguido manteniendo una espiritualidad evangélica, una decidida opcién por
los mas pobres, hasta el martirio en algunos casos, en medio de una fidelidad
creativa a su carisma en el mundo de hoy dentro de la comunién eclesial. Lo
exagerado de las acusaciones de magisterio paralelo, pastoral paralela, secula-
rizacion y pérdida de eficacia apostélica, incluso una valoracién excesiva del
laicado, desvelan paraddjicamente lo mas positivo y profético de este tipo de
vida. Quisiera prolongar estas reflexiones aludiendo a la realidad eclesial que
vivimos retomando algunas ideas que ofrece la constitucién pastoral Gaudium
et spes teniendo a la vista la realidad eclesial que vivimos.

3. SACERDOTES Y OTROS CRISTIANOS: INVITA:CI(‘)N
AL DIALOGO Y A LA MUTUA COLABORACION AL
HILO DE LA CONSTITUCION PASTORAL.

Con el lenguaje conciliar relativo al sacerdocio comin y al sacerdocio
ministerial o jerdrquico, pasado por el troquel teolégico que habla de la forma
y las formas de la vocacién cristiana, hemos formulado un presupuesto basico:
pertenece a la comprensién fundamental de la Iglesia catolica la existencia de
un ministerio ordenado; es obvio, por lo demas, que el perfil del sacerdote
o presbitero ha conocido modificaciones a la largo de la historia que se han
venido reflejando en su relaciéon con el resto de los cristianos “normales”.
La misma distincion “esencial” entre el sacerdocio comun y el sacerdocio
ministerial en razén de los sacramentos del bautismo y del orden debe ser-
vir para superar desde dentro la férmula del Decreto de Graciano: hay dos
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clases de cristianos. Ahora bien, es posible y es deseable un ejercicio de la
autoridad mas acorde con la participacion y la corresponsabilidad comiin,
desde la evidencia de una Iglesia de bautizados. Esta demanda legitima de
una corresponsabilidad reconocida y ejercida no empafia ni disuelve el origen
sacramental de la autoridad del presbitero.

Por otro lado, la disminucién creciente de presbiteros ha obligado a bus-
car soluciones pastorales de emergencia. Y aqui recuperamos la problematica
antes anunciada acerca de la participacién de los laicos en la responsabilidad
pastoral y en los nuevos ministerios eclesiales. Hay que mencionar a este res-
pecto una instruccion vaticana, rubricada por varios dicasterios, que obedece
al titulo de “Algunas cuestiones sobre la colaboracion de los fieles laicos en
el sagrado ministerio de los presbiteros” (1997)%. El documento suscité una
serie de interrogantes de naturaleza eclesiologica, canénica y pastoral, que
en opinién de S. Pié ha situado a la teologia del laicado en una situacion de
impasse. Hoy en dia, la cooperacién y el didlogo entre los sacerdotes y los otros
cristianos se han convertido en un tema de nuestro tiempo.

Vamos con algunas consideraciones elementales nacidas de la mera
observacién. ;Qué es lo que vincula al cristiano comprometido regularmente
con la comunidad parroquial con el vecino oficialmente cristiano que visita
la Iglesia con la sola ocasién de bodas y entierros!? Desde un punto de vista
teologico y candnico pertenece al llamado laicado tanto el cristiano sociold-
gico de difusa identidad religiosa como el cristiano que es activo en un grupo
espiritual o parroquial y se esfuerza conscientemente en un determinado tipo
de vida. Por consiguiente, cuando hablamos de colaboracion entre laicos y
sacerdotes nos estamos refiriendo a un estrato determinado de laicos.

En medio de la asimetria numérica que reina entre los ministros orde-
nados y el grupo de los cristianos laicos hay un elemento que lleva actuando
en ambas trincheras durante los ltimos decenios y que se puede denomi-
nar —con palabras de K. Rahner— el cambio estructural de la Iglesia: de una
Iglesia de masas a una Iglesia donde la condicién cristiana se abre paso vy se
afirma desde una opcién personal de fe. En términos mas sencillos: comtn
denominador es el descenso de efectivos en uno y otro caso. No hay repuesto
personal para la tarea pastoral que los sacerdotes han venido desarrollando
durante siglos. Por otro lado, también ha disminuido notablemente el po-
tencial numérico de ese laicado que pudiera asumir un compromiso en la

% Cf. B. SESBOUE, Roma y los laicos. La instruccién romana del 15 de agosto de 1977, Bilbao 1999.

132 Santiago Madrigal, S.J.

Iglesia o de una tarea al servicio de la gente nacido de su propia fe. En todo
caso, mirando al interior de la vida eclesial, vemos que se desplazan o se re-
configuran patrones antes fijos y se altera el reparto tradicional de papeles y
funciones, mientras se disefian nuevas estructuras pastorales. Vemos que se
encomienda a didconos y personas no ordenadas (religiosos y laicos) tareas
parroquiales o de ministeriosy funciones tenidas hasta hace poco como propias
de los presbiteros. Desde ahi ha surgido la necesidad de clarificar las diversas
tareas e identidades en esa convivencia més estrecha de presbiteros y laicos.
Asi resulta que nos topamos con presbiteros convertidos en moderadores de
varias comunidades parroquiales, en las que su papel se reduce finalmente
a la celebracion de los sacramentos que requieren del rito de la ordenacion
(eucaristia, penitencia, uncién de enfermos), mientras que las otras tareas
pasan a manos de otros miembros de la comunidad cristiana. Por esta via
surge la figura de un laicado que ejerce funcionalmente como una especie
de parroco, que dirige el proceso de preparacion que desemboca finalmente
en esas celebraciones sacramentales. Estos desarrollos han encontrado su
sancion en el canon 517,2 del Codigo de Derecho Canénico, segin el cual el
obispo diocesano tiene competencia para conceder una participacién en el
ejercicio de la cura pastoral de una parroquia a didconos o laicos. Un canon,
pensado originalmente para las Iglesias del tercer mundo, dada la escasez de
clero autéctono, pero que ha prendido, si bien de manera desigual, en las
Iglesias europeas y occidentales.

Es claro que el canon mencionado representa un caso limite, que est4
obligando a una reflexion sobre la identidad eclesial de los ministerios or-
denados y a su relacién con los ministerios laicales y estas nuevas formas de
responsabilidad pastoral. Su puesta en practica resulta controvertida: desde una
perspectiva mas pastoral, estas nuevas situaciones de evangelizacion se juzgan
como una gran oportunidad y un desafio para revitalizar el estilo de liderazgo
en las comunidades cristianas. Otras valoraciones no son tan optimistas, pues
ven una disociacion y quiebra de la unidad teologica tradicional del ministerio
ordenado que aglutinaba las funciones de santificar, regir, ensefiar, es decir,
la celebracion de los sacramentos, el gobierno y presidencia de la comunidad,
el anuncio del evangelio. No extrafiara que, en paralelo a la cantinela de la
“secularizacion de la vida religiosa”, se haya repetido la proclama que insta a
evitar “una clericalizacion de los laicos” y “una laicalizacién del clero”. Desde
el esfuerzo por recuperar desde el nucleo de la forma cristica las diversas for-
mas de la vocacion cristiana y desde el esfuerzo sincero por lograr una mejor
convivencia y cooperacion entre sacerdotes y laicos, tal principio no parece
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ser de gran ayuda. ;Qué significa laicizacién del clero o secularizacion de la
vida religiosa? jAcaso determina un estilo de vida “laical” o “clerical” un modo
de vestir! ;Es demasiado secular o laical la preocupacion por las cuestiones
sociales, politicas, econémicas, culturales? ;Se deriva una clericalizacion del
hecho de procurar una formacién teoldgica para laicos? Resulta dificil de
identificar ese supuesto peligro de clericalizacion de los laicos. Mas bien, hay
que avanzar en la creacion de equipos de animacién comunitaria, compuestos
por presbiteros, religiosos y laicos, al servicio de las parroquias, de los arcipres-
tazgos y de las diocesis?. En este marco la mujer ha pasado a asumir nuevas
responsabilidades en una Iglesia donde el desempefio de tareas y funciones
directivas y de organizacién estuvo secularmente en manos de varones. Dificil
sigue siendo la cuestion de la ordenacion sacerdotal de la mujer, cuando a
muchos cristianos no les resultan convincentes las razones del magisterio que
la excluyen del ministerio ordenado, mientras resulta inquietante echar una
mirada a la reciente historia de division y de conflicto que esta decisién ha
provocado en el seno de las Iglesias reformadas y anglicanas.

Nuestra relectura de aquellos textos del Concilio Vaticano Il que querian
relanzar esta tinica vocacion cristiana en sus tres modalidades bésicas, pasto-
tes, laicos, religiosos, encuentra su punto de interseccion en ese vector que
recorre el espiritu conciliar de principio a fin, que no es otro que la mision
y la evangelizacion®. El aggioramento se orienta a la evangelizacion y se hace
apertura misionera al mundo. Como se dice al comienzo del decreto sobre
el apostolado seglar: en la Iglesia hay variedad de ministerios, pero unidad de
mision. En este sentido hay que recuperar aquellos pasajes de la constitucién
pastoral que recorren estas modalidades del ser cristiano. Me refiero al nimero
43 de Gaudium et spes, que habla el lenguaje por el que aqui hemos optado
—vocacién cristiana— y que reconoce formas especificas de realizarse que en
su variedad han nacido del ser eclesial, que es aspiracion al ser comunién
como la Trinidad. Ese documento nos recuerda la condicion cristiana comun,
a saber, “ciudadanos de las dos ciudades”. Este articulo de la constitucion
pastoral Tepara en el gran error de nuestro tiempo, que describe como “la
separacién entre la fe que profesan y la vida cotidiana”. Saliendo del tono mas

77 Puede verse las experiencias en la didcesis de Lérida, Bilbao, Almeria, descritas por sus respectivos
vicarios generales, “La funcién del presbitero y las nuevas estructuras pastorales: oportunidades
y desafios”, en: URIBARRI, El ser sacerdotal, o.c., 375-397.

3 ] RATZINGER, “Declaraciones conciliares acerca de las misiones, fuera del decreto sobre la
actividad misionera de la Iglesia”, en: El nuevo pueblo de Dios, Barcelona 1972, 417-446.
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clerical de la teologia del laicado, rompiendo la légica restrictiva del capitulo
1V de la constitucion sobre la Iglesia, afirma: “corresponden propiamente, si
bien no de manera exclusiva, a los laicos las tareas y actividades seculares”.
Y modula la forma de su vocacién y la contrasta con la de los presbiteros:
“Corresponde a la conciencia de los laicos, debidamente formada, inscribir la
ley divina en la vida de la ciudad terrena. De los sacerdotes, los laicos deben
esperat luz y fuerza espiritual. Pero no piensen que sus pastores son siempre
tan competentes que pueden tener preparada una solucion concreta para cada
cuestion que surja, aunque sea grave, 0 que ésta es su misién. Mas bien son
ellos mismos los que deben asumir sus responsabilidades, iluminados por la
sabiduria cristiana y atendiendo reverentemente a la doctrina del magisterio”.

Estos apuntes de la constitucion pastoral reflejan una mayor autonomia
de un laicado adulto respecto de la tutela de los presbiteros. El clericalismo de
otras épocas se ha quedado muy obsoleto. Las comunidades cristianas siguen
necesitando de sacerdotes. Sacerdotes que en el anuncio del Evangelio, en
la celebracién de los sacramentos y en la guia pastoral sean capaces de repre-
sentar la promesa irrevocable de gracia que Dios ha hecho a este mundo por
medio de Jesucristo. De la misma manera existe otra afirmacion conciliar que
debe ayudar a superar cualquier tipo de inferioridad de esta vocacién comtin
cristiana frente al estado —de perfeccion— de la vida religiosa: “Los laicos, que
deben tener parte activa en toda la vida de la Iglesia, no sélo estan obligados a
impregnar el mundo del espiritu cristiano, sino que, ademas, estan llamados a
ser testigos de Cristo en todas las cosas, también en el interior de la sociedad
humana”. Finalmente, sin salir del articulo citado, resulta de gran actualidad
la invitacion al didlogo entre cristianos, cuando cada vez mas se produce una
despiadada descalificacion que nace —en palabras del Concilio— de “un jui-
cio diferente sobre el mismo asunto”. Este pluralismo existe al interior de la
Iglesia y en ocasiones se estd manifestando con virulencia. Es muy sabia esta
advertencia: “Aunque muchos relacionan facilmente las soluciones propues-
tas por unos y otros, al margen de la intencién de las partes, con el mensaje
evangélico, conviene que recuerden que a nadie le esta permitido en los casos
mencionados reivindicar exclusivamente para si, a favor de su punto de vista,
la autoridad de la Iglesia. Deben procurar siempre iluminarse mutuamente
con un diglogo sincero, guardando la caridad mutua y preocupandose ante
todo del bien comun”.

No quisiera concluir estas reflexiones sobre la realidad eclesial y la
busqueda de una mayor colaboracién entre laicos y sacerdotes sin recordar
otro de los impulsos del Concilio Vaticano II, como es la rehabilitacion de
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las estructuras sinodales. La participacion y la corresponsabilidad de los laicos
en la vida eclesial, su incorporacién a los procesos de decision pasa por esas
instituciones de los sinodos diocesanos y de los consejos pastorales previstos
en el Codigo de Derecho Canénico. Pueden ser un cauce adecuado para dar
curso a la invitacion que se lee casi al final de la constitucién pastoral y que
no ha perdido un épice de actualidad: “Promovamos en la Iglesia la estima
mutua, el respeto, la concordia, reconociendo toda legitima diversidad, para
establecer un didlogo cada vez mas fructifero entre todos los que constituyen
el tnico pueblo de Dios, tanto los pastores como los demas fieles. Lo que une
a los fieles es mas fuerte que lo que los divide. Haya unidad en lo necesario,

libertad en lo dudoso, caridad en todo” (GS 92).

4. CONCLUSION: LA PERCEPCION SINF(')I)HCA DE LA
VARIEDAD Y DEL CONTRASTE EN LA UNICA PER-
TENENCIA A UNA IGLESIA EN MISION

Nuestro punto de partida ha sido la constatacién de la pluralidad in-
terna o catolicidad de la vocacién cristiana que ha surgido del seguimiento
de Jesucristo. Al final de estas reflexiones hemos tomado conciencia de la
existencia de tensiones eclesiales asentadas en el mismo ejercicio de estas
vocaciones y de estos carismas. Ya Pablo advertia de estos peligros de division.
Por ello, quisiera concluir llamando la atencién sobre el profundo sentido
de la unidad y de la diversidad de la Iglesia, tal y como la presentaba J. A.
Maéhler: la unidad de la Iglesia no sélo admite las diferencias o contrastes,
sino que las exige, ya que no hay unidad sino a partir de elementos diversos.
La unidad, en cambio, no puede admitir las contradicciones u oposiciones.
Por eso distinguia netamente entre “contraste” (Gegensatz) y “contradiccion”
(Widerspruch), tomando el ejemplo de un coro con varias voces, donde la di-
ferencia o contraste es necesario para que haya verdadera polifonia, mientras
que la oposicién o contradiccion vendria de una voz falsa:

“El coro de cantores solo se forma cuando las voces de distintas perso-
nas, hombres y mujeres, muchachos y muchachas, cada uno a su manera, se
resuelven en una sola armonia. Sin la variedad y la diversidad sélo hay una
monotonia adormecedora yaburrida; sin armonia, sélo un desafino estridente.
En el director del coro tiene que haber penetrado de forma viva la armonia,

a fin de que alguien, que ha de formar a los otros, sepa lo que ésta es; y su
arte como director consistird desde luego en descubrir el desafino, pero su
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sabiduria en buscar de corregirlo; la voz misma, empero, que lo produjo ha de
conservarse, a fin de no quitar al todo un elemento que le es esencial. Al autor
del desafino le tocara comprender que si, por ejemplo, es un bajo, su esencia
no consiste solamente en la profundidad de su voz, de manera que cuanto mas
bajo, mejor, sino porque su voz baja ha de armonizarse con la gracia y suavidad
delas otras. Si, incapaz él mismo de percibir sus sonidos disarmonicos, quisiera
también eludir las advertencias del director, o llegara a imaginarse que €l solo
retne en si toda la armonia habria que separarlo del conjunto como elemento
incapaz de formacidn, refractario a toda forma y disolvente de toda armonia.
No formaria un contraste (Gegensatz), porque los verdaderos contrastes pueden
encontrarse en la unidad, sino una contradiccién (Widerspruch)”?.

A juicio del autor de la Simbélica existe en la Iglesia de forma completa-
mente normal una multiplicidad original de elementos y, por tanto, diversos
puntos de vista y contrastes, ya que ella esta hecha de realidades finitas;
ademas esos contrastes son elementos de vida y de progreso. Ahora bien, la
contradiccion es ese contraste que ha salido de la unidad del todo y se ha
desarrollado de forma independiente. Estas reflexiones de Mohler explican
una de las tensiones eclesiolégicas mas hondas, de naturaleza estructural, que
brota de esa forma primaria de relacion del individuo con el cuerpo de la
Iglesia ynace del entrecruzamiento entre la experiencia inmediata de Dios por
el cristiano concreto y la necesaria mediacién eclesial: “Cada uno —escribia
Méhler— ha de perdurar en el cuerpo total de la Iglesia como un miembro
vivo"®. Una de las formas bésicas de Ia unidad y diversidad en la Iglesia
emerge del “contraste” individualidad y totalidad, porque la personalidad
individual no se diluye en el todo. No es la misma forma de apropiacion
de la fe revelada la que hace el creyente comtn, nifio o adulto, el tedlogo
especulativo, el religioso o la religiosa de clausura o de vida activa, el parroco
rural o el obispo diocesano. La Iglesia es una unidad en Cristo, una mystica
persona, “una persona en muchas personas”, un tnico Espiritu en el Cristo y
en los cristianos (H. Miihlen); o, como dice la constitucién dogmatica sobre
la Iglesia, citando a S. Cipriano, la Iglesia es “el pueblo reunido en la unidad

del Padre, del Hijo y del Espiritu Santo” (LG 1, 4).

“Por una Iglesia, por fin, conciliar” —reza el titulo de este curso. Un
concilio, decia K. Rahner, es siempre un comienzo, nunca un punto final,

B 1. A. MOHLER, La unidad en la Iglesia, o el principio del catolicismo expuesto segiin el espfritu de los
padres de la Iglesia de los tres primeros siglos, cap. [V: “La unidad en la variedad”, Pamplona 1996, §
46, 224-225.

3 Ibid. 193.
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“el comienzo del comienzo”, y afiadia: “el comienzo del comienzo de una
Iglesia de la indebida y gratuita gracia de Dios, de una Iglesia de nuestro
Sefior y Salvador, de una Iglesia de la palabra de Dios, de la fraternidad,
de la esperanza, de la caridad humilde y del servicio, del gozo del Espiritu
Santo; de una caridad que supera toda pura legalidad, para una Iglesia que
ve concretarsele su propio ser mas profundo y su propia tarea en funcion de
las ansias y de las miserias de la época; principio por tanto de una Iglesia que
existia ya, pero que constantemente empieza por el hecho de volverse siempre
a su Unico origen, que es también el comienzo y el Sefior de la historia uni-
versal, por quien la Iglesia se deja guiar hacia el futuro™. En medio de este
proceso, caminar hacia una Iglesia mas conciliar, urgiendo el consiguiente
despliegue de las vocaciones cristianas aqui consideradas significa fomentar
un mayor espititu de didlogo. Busco el Concilio Vaticano Il un dislogo con
la humanidad, un didlogo con las otras religiones, un dialogo con las otras
Iglesias y comunidades cristianas; fue también el Concilio, en primer término,
un diglogo de la Iglesia misma, entre sus distintas formas de pertenencia, sin
menoscabo de ninguna, un dialogo entre cristianos.

3

Véase: “El Concilio, nuevo comienzo”, en: K. LEHMANN-P. ENDEAN.]. SOBRINO.G.
WASSILOSKY, Karl Rahner. La actualidad de su pensamiento, Barcelona 2004, 67-88; aqui: 76.
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LA REFORMA LITURGICA DEL CONCILIO
VATICANO II

Continuidad y progreso

ManuiL Dieco SAncHEz Ocb
Universidad Mistica de Avila

(Centro Internacional Teresiano-Sanjuanista)

Es sabido que el primer texto aprobado por el Concilio ecuménico Va-
ticano 11 fue precisamente la Constitucién de liturgia (4.12.1963), votado en
el aula conciliar por una absoluta mayoria (4 votos en contra y uno nulo); fue
no so6lo el primer documento conciliar que conocimos, sino aquel de frutos
mas visibles e inmediatos, dado que en seguida se puso en marcha la reforma
litargica alli prevista, aunque ésta realizada en tiempos sucesivos.

A una distancia de mas de 40 anos de tal evento eclesial podemos y
debemos echar la vista atras; se puede hacer un balance y valorar tanto resul-
tados como deficiencias, incluso tareas por hacer que no han sido llenadas
con satisfaccion. En sucesivas ocasiones la misma Iglesia ha querido trazar sin
miedos esta visién retrospectiva porque, en el fondo, sigue convencida de quela
Liturgia “semper reformanda”; que la reforma litiirgica es una tarea continua'.

Pablo VI, promulgando la constitucion decia lo siguiente acerca del
porqué el Concilio habia comenzado sus trabajos por la liturgia: Dios en el
primer puesto; la oracién, nuestra primera obligacién; la liturgia, la primera fuente
de la vida divina que se nos comunica, la primera escuela de nuestra vida espiritual,
el primer don que podemos hacer al pueblo cristiano, que con nosotros cree y ora, y la

U Cf. JUAN PABLO 11, Alocucidn en la conmemoracién del XX aniversario de la promulgacion de la
constitucion “Sacrosanctum Concilium” (27.10.1984): ed. en A. PARDO, Documentacién linirgica.
Nuevo enquiridion. De San Pio X (1903) a Benedicto XVI (Burgos 2006) pp. 187-192; IDEM, Cana
apostolica en el XXV aniversario de la constitucion “Sacrosanctum Concilium” sobre la Sagrada Liturgia
(4.12.1988): ib., pp. 192-205; IDEM, Carta apostslica “Spiritus et Sponsa” en el XL aniversario dela
constitucién “Sacrosanctum Concilium” sobre la Sagrada Liturgia (4.12.2003): ib., pp. 1389-1394.
De ahora en adelante citaremos este enquiridion como Documentacién litirgica, seguido el titulo
de las paginas correspondientes. Es la mejor enciclopedia de toda la documentacién (textos
oficiales y doctrinales) que ha producido la reforma liturgica posconciliar.






