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La «eclesiologfa teoldgica»
de Joseph Ratzinger

Santiago Madrigal Terrazas, SJ
Universidad Pontificia Comillas

«Afirmar que una eclesiologia es teolégica supone que tiene su
principio y su fin en Dios». Adopto de entrada esta afirmacién
hecha por S. Pié Ninot en el capitulo que dedica a la «eclesiolo-
gia teolégica» de Tomds de Aquino en su enciclopédico tratado
sobre la Iglesia®. Entre las distintas tendencias actuales en ecle-
siologfa, —filoséfica, trinitaria, ecuménica, misionera, liberadora—,
cabe situarse en la estela del Aquinate, quien, sin haber redactado
un tratado separado sobre la Iglesia, daba lugar a una profunda
reflexién sobre ella como obra y efecto de la gracia, desde lo mds
hondo de su comprensién de la teologia: «Todo en la teologia
se trata desde el punto de vista de Dios (sub ratione Dei), bien
porque es el mismo Dios, bien porque estd ordenado a Dios
como principio o fin»*. Mi intervencién en estas jornadas quiere
ser una reconstruccién histdrica y sistemdtica del pensamiento de
J. Ratzinger-Benedicto X VI al hilo de este interrogante: ¢de qué
manera ha dado curso a una «eclesiologia teologica»?®.

1 S. Pré Ninor, Edlesiologia. La sacramentalidad de la comunidad cristiana, Sala-
manca 2007, 235-241.

2 Summa Theologiae, 1, q. 1 a. 7. Cf S. MADRIGAL, Tendencias actuales en eclesiologia:
un balance, en AANV., 25 afios de teologia: balance y perspectivas, Madrid 2006, 163-
196.

3 Recapitulo aqui mi estudio: Iglesia es caritas. La edlesiologia teoligica de J.
Ratzinger-Benedicto XV, Santander 2008.
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1. Premisa metodolégica: «el discurso sobre la Iglesia
es el discurso sobre Dios, y sélo asi es verdadero

Vaya por delante una anécdota de fechas previas a la celebracién del
Concilio Vaticano II, que el actual Papa ha recordado en el marco
de una reflexién sobre la constitucién dogmatica Lumen gentium.
Se trata de un pequefio suceso que le impresiond vivamente y que
escuché de labios de J. Frings, el cardenal que llevé al joven tedlogo
Ratzinger al Concilio. Juan XXIII no se habia decidido por ningin
tema concreto para el Concilio; por eso habia invitado a los obispos
del mundo a reflexionar y deliberar acerca de su posible temitica.
Habida cuenta de que el concilio Vaticano I habia sido interrum-
pido abruptamente por la guerra franco-alemana, reinaba el parecer
de que un nuevo Concilio del Vaticano debia tratar del tema de
la Iglesia con el objetivo de pergefiar la sintesis eclesiolégica que
habia quedado pendiente. Esta visién global de la Iglesia parecia ser
la tarea mds urgente para la inminente asamblea ecuménica. Pues
bien, durante las deliberaciones que tenian lugar en el seno de la
Conferencia Episcopal Alemana, en medio de este consenso cre-
ciente acerca de la temdtica del futuro Concilio, el anciano obispo
Buchberger de Regensburg pidié la palabra y afirmé: «Queridos
hermanos, en el Concilio tenéis que hablar sobre todo de Dios.
Esto es lo més importante». Esta inquietud interior, grabada en el
corazén y en la memoria del cardenal Frings, es un verdadero impe-
rativo para la reflexién de Benedicto XVI. De hecho, ha evocado
esta historia para poner de manifiesto que la crisis del cristianismo
europeo no es primaria y definitivamente una crisis eclesial, sino
una crisis de Dios. En el marco de aquellas reflexiones hizo suyo el
diagnéstico de J. B. Metz, el padre de la teologfa politica: «La crisis
de Dios se ha cifrado eclesiolégicamente»*, un diagndstico que

4 J. RATZINGER, La eclesiologia de la Constitucion Lumen gentium, en Convocados
en el camino de la fe. La Iglesia como comunion, Madrid 2004, 129-157; aqui: 130-131.
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tradujo a una maxima metodolégica que describe perfectamente
el significado de la locucién «eclesiologia teolégica»: «el discurso
sobre la Iglesia es el discurso sobre Dios, y sélo asi es verdadero»’.
Concretemos el alcance y el sentido de esta afirmacién a la luz de
algunas notas biogrificas.

Aunque no nos haya legado un tratado sistemitico de eclesiologia,
el estudio y la reflexion sobre la Iglesia ha sido uno de los temas mis
persistentes en el pensamiento de Benedicto X V1. Tal y como reco-
noce en la introduccién a su tratado de Escatologia, que vio la luz en
1977, da Escatologia es, junto con la Eclesiologia, el tratado que mis
veces he explicado y el primero que me atrevo a ofrecer como tratado
al publico»®. Ya su tesis doctoral estuvo dedicada a la doctrina de la
Iglesia de S. Agustin. Este interés no es sélo tedrico, sino preocupa-
cién vital que guarda una estrecha relacién con su misma biografia
¥ de modo especial, con su participacién en las cuatro sesiones del
Concilio Vaticano II (1962-1965), donde aquel tedlogo de origen
bavaro, nacido en Markt] am Inn en 1927, fue uno de los peritos més
jovenes’. A la altura de 1996, interrogado acerca del aspecto mis
especifico de su teologia, afirmaba el entonces cardenal Prefecto de
la Doctrina de la Fe: «Tal vez, que desde un principio me fijé en el
tema de la Iglesia, que he seguido a lo largo de toda mi vida. Para mi
siempre ha sido importante —y ahora mds atin— que la Iglesia no fuera
un fin en si misma, sino que la razén de su existir es que nosotros
podamos conocer y llegar a Dios. Asi que, yo dirfa que trato el tema
de la Iglesia porque de este modo nace la mirada hacia Dios, y en ese
sentido Dios es el tema central de todos mis esfuerzos»®.

Puestos a perfilar teolgicamente esta confesién, recurramos

51b, 145.

6 ]. RATZINGER, Escatologia, Barcelona 1979, 11-12.

7'Tw. WEILER, Volk Gottes — Leib Christi. Die Ekklesiologie Joseph Razzingers und ibr
Einfluss auf das Zweite Vatikanische Konzil, Mainz 1997, S. MabpricaL, Karl Rabner ¥
Joseph Ratzinger. Tras las huellas del Concilio, Santander 2006, 107-136.

8 J. RaTZINGER, La sal de la tierra. Cristianismo e Iglesia catolica ante el nuevo
milenio, Madrid 2005, 72.

0
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nuevamente a su estudio antes citado de Lumen gentium que
incluye una valoracién global del Concilio: «Quiero adelantar ya
mi tesis fundamental: el Concilio Vaticano II quiso a todo trance
subordinar e incluir el tema de la Iglesia en el tema de Dios, quiso
mostrar propiamente una eclesiologia teolégica, pero, hasta ahora,
la recepcién del concilio ha omitido este presupuesto determi-
nante de las afirmaciones eclesiolégicas particulares, se ha preci-
pitado sobre claves particulares, y, con ello, se ha quedado detris
de las grandes perspectivas de los padres conciliares»’. Entiendo
que estas afirmaciones representan tanto una valoracién sobre la
recepcién de la doctrina conciliar como la formulacién del impe-
rativo que ha guiado el esfuerzo intelectual de Joseph Ratzinger
en esa parcela concreta de la teologia que es la Iglesia.
Preguntarse por la Iglesia equivale a preguntarse cémo hacerla
mejor. Esta es la razén de ser de la eclesiologia. Antes de abordar
cuestiones pricticas hay que plantearse con paciencia qué es la
Iglesia, de dénde viene, a qué fin estd orientada. Al hilo de estas
observaciones introductorias podriamos destilar hasta tres niveles
que intervienen a la hora de hacer teologia de la Iglesia: a) en
primer lugar, estd el nivel existencial, o la eclesialidad vivida, que
es mezcla de la percepcién fenomenoldgica de la situacién y de
la pertenencia consciente a la comunién eclesial; b) en segundo
lugar, estd el plano epistemoldgico, de modo que el requisito
sefialado por el Aquinate —«todo en la teologia se trata desde el
punto de vista de Dios (sub ratione Dei)»— queda traducido a una
pregunta acerca del lugar que ha de ocupar la eclesiologia en el
sistema teoldgico; ¢) finalmente, est4 el nivel sistemadtico, es decir,
el momento de la articulacién interna de los contenidos de una
eclesiologia que nos aproxime a la verdad, de modo que el discurso
sobre la Iglesia sea el discurso sobre Dios. Mi exposicién discurrird

9 La eclesiologia de la Constitucion Lumen gentium, o.c., 131. Cf M. H. Hem, Joseph
Ratzinger. Kirchliche Existenz und existentielle Theologie unter dem Anspruch von Lumen
gentium. Ekklesiologische Grundlinien, Frankfurt 20042,

La «eclesiologia teoldgica» de joseph Ratzinger

por estos tres momentos. Antes cerraré esta reflexién preliminar
con una ultima observacién que afecta a la obra eclesiolégica de J.
Ratzinger en su conjunto.

El profesor Ratzinger no dio a la imprenta un manual de
eclesiologia. No obstante, «esquemas para una eclesiologia» es
el subtitulo que preside esa recopilacién de trabajos publicados
en 1969 que se llama E/ nuevo pueblo de Dios. Hace algunos afios
llegaron a mis manos unos apuntes mecanografiados de un curso
de eclesiologia que J. Ratzinger habia impartido en la Facultad de
Minster en el semestre de verano de 1965. De una lectura dete-
nida de aquellos apuntes pude sacar varias conclusiones: en primer
lugar, su continuidad con el libro al que me acabo de referir y con
otros trabajos previos, como sus informes de perito conciliar, u
otros articulos de diccionario; en segundo lugar, frente al caricter
de misceldnea de E/ nuevo pueblo de Dios, aquellas lecciones exhi-
ben con rotunda claridad un esquema de articulacién sélido y
térreo en estos tres momentos: origen, naturaleza, estructuras; en
tercer lugar, aquellos apuntes constituyen un intento de elaborar
una «eclesiologia teolégica» sobre el doble fundamento de la recu-
peracién de la nocién de Iglesia de los Padres y de la renovacién
pretendida por el Concilio Vaticano II. Y como esa preocupacion
por la Iglesia no se ha apagado, sino que le ha acompafado siem-
pre, podemos hablar de «nuevos ensayos de eclesiologia», es decir,
de obras en las que se puede seguir buscando y espigando esa
reflexién conforme a la siguiente confesién autobiogrifica: «He
sido profesor durante muchos afios y me gusta seguir de cerca el
debate teolégico Jo mejor que puedo. Procuro estar al dia, y tengo
mi propia opini6én sobre la forma de hacer teologia que a veces
expongo en alguna publicacién»®.

10 La sal de la tierra, o.c., 17. Componen basicamente este cuerpo doctrinal los
siguientes titulos: 7heologische Prinzipienlebre. Bausteine zur Fundamentaltheologie,
Miinchen 1982. [ Tzoria de los principios teoldgicos. Materiales para una teologia funda-

mental, Barcelona 1985); Kirche, Okumene und Politik. Neue Versuche zur Ekklesiologie,
Einsiedeln 1986; [Iglesia, ecumenismo y politica. Nuevos ensayos de eclesiologia, Madrid

2
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En suma: para responder a la pregunta, cémo ha dado curso J.
Ratzinger a su «eclesiologia teolégica», vamos a recorrer su peri-
pecia vital e intelectual examinando los tres niveles ya indicados:
1) su andlisis y apropiacion personal de la situacién eclesial; 2) la
reflexién de naturaleza epistemoldgica para situar la eclesiologia
en el conjunto de la teologia; 3) las cuestiones medulares del tra-
tado eclesioldgico sedimentadas en torno al origen, naturaleza y
estructuras de la Iglesia. Ahi se decantan una serie de cuestiones
candentes de eclesiologia desde las que podremos dar cuenta
ademas de la evolucién interna de un pensamiento.

2. Anadlisis de situacion, o la eclesialidad
de la existencia cristiana

La singladura vital de Joseph Ratzinger puede ser descrita sintéti-
camente con estos trazos gruesos: su etapa académica, de profesor
universitario, se extiende a lo largo de cinco lustros (1952-1977) y
transcurre entre Frisinga y Bonn, Munster, Tubinga y Ratisbona;
tras su paso por la archidiécesis de Munich-Frisinga (1977-1981),
el cardenal Ratzinger ha estado pricticamente otro cuarto de siglo
al frente del dicasterio romano que vela por la unidad de la fe de
la Iglesia catdlica (1981-2005), hasta su ascenso al solio pontificio
tras la muerte del Papa Wojtyla. En otras palabras: su periodo de
formacién y primera docencia coincide con los afios que conducen
a la celebracién del Concilio Vaticano II. No es extrafio que la
evolucion, el desarrollo y los avatares del catolicismo posconciliar
se hayan convertido en un problema biogréfico para aquel tedlogo,
devenido arzobispo, y seguidamente, cardenal prefecto y papa. Se

19871; Zur Gemeinschaf gerufen Kirche heute verstehen, Freiburg 1991. [La Iglesia. Una
comunidad siempre en camino, Madrid 1992). Weggemeinschaft des Glaubens. Kzrtbe_ les
Communio, Augsburg 2002 [Conwocados en el camino de la fe. La Iglesia como comunidn,

Madrid 2004].
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perfilan asi, de forma correlativa, tres circunstancias que han con-
dicionado y modulado su reflexién: el despertar eclesiolégico de
comienzos del siglo XX, la polémica recepcién de la obra conciliar,
las nuevas problemiticas de los afios noventa.

2.1. Bajo el signo del «siglo de la Iglesia»

Huellas de un sentido de fe vivamente eclesial encontramos en el
fragmento autobiogréfico que narra su ingreso en el Seminario
de Frisinga en 1946, tras los afios dificiles de la Segunda Guerra
Mundial. Son palabras de gratitud por haber salido de aquella
penosa situacién: «De esta gratitud nacia la voluntad determinada
de recuperar el tiempo perdido y de servir a Cristo en su Iglesia
por un tiempo nuevo y mejor. Ninguno dudaba que la Iglesia era
el lugar de nuestras esperanzas. Ella habia sido, pese a las muchas
debilidades humanas, el polo de oposicién contra la ideologia
destructiva de la dictadura nazi; ella habfa permanecido en pie
en el infierno que habia devorado a los poderosos, gracias a su
fuerza proveniente de la eternidad. Nosotros teniamos la prueba:
las puertas del infierno no prevalecerdn sobre ella. Sabiamos, por
experiencia propia, qué eran las “puertas del infierno”y podiamos
ver también con nuestros ojos que la casa construida sobre la roca
se habfa mantenido firme»"". Como escribiri més tarde, segura-
mente bajo el influjo de Henri de Lubac, Ia Iglesia es, «por esencia
“paradoja”, mezcla de fracaso y de bendiciones: la Iglesia es una
mezcla de fracaso humano y misericordia divina; pertencce a su
esencia su cardcter simultineamente humano y divino, su pobreza
Yy su riqueza, su oscuridad y su claridad'2. Ahora bien, esa con-
fianza depositada en la Iglesia remite directamente a Jesucristo:

11 J. Rarzinger, Mi vida. Recuerdos (1927-1977), Madrid 2005, 66. Cf Hrim,
o.c., 151-177.

12 «La Iglesia, lugar del servicio a la fes, en Palabra en la Iglesia, Salamanca 1976, 194.
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«Primeramente el hecho de Jests y la Iglesia son para mf tan inse-
parables el uno del otro, como inconfundibles el uno con el otro».
Si bien es cierto que Cristo sobrepasa infinitamente a la Iglesia,
«mi encuentro con El no ha sido a nivel literario o filoséfico, sino
en la fe de la Iglesia»®.

En su libro de memorias recuerda algunas de sus lecturas
favoritas, como los Himnos a la Iglesia de Gertrud von Le Fort
(1876-1971), Catolicismo 'y Corpus mysticum de Henri de Lubac
(1896-1991). Algunos versos de la mistica alemana convertida al
catolicismo en 1925, que hablan de ese didlogo del alma que sus-
pira por Dios y en esa su busqueda se topa con la Iglesia, suenan
con los registros tipicos de una eclesiologia teolégica: «Mira, en
mi se arrodillan pueblos / que hace ya mucho fenecieron, /'y desde mi
alma brillan hacia lo eternc muchos paganos! / Yo estaba en secreto en
los templos de sus dioses, / yo estaba oscuramente en las sentencias de
los sabios. / Yo estaba en las torres de sus astrénomos, / yo estaba con
sus mugeres solitarias / sobre las que descendia el Espiritu. /' Yo fui la
arioranza de todos los tiempos, yo fui la luz de todos los tiempos, / yo
soy la plenitud de los tiempos. / Yo soy su gran conﬂuencikz, Yo 50y Su
eterna armonia. / ;Yo soy el camino de todos sus caminos: / por mi los
milenios se dirigen a Diosl>. Resuenan en estos versos ecos del tema
patristico de la irradiacién de la luz de la Iglesia de Cristo desde
el comienzo de los tiempos y de las huellas ocultas del Logos en
las otras religiones del mundo®“.

Aquel joven teélogo, con treinta afios, enjuiciaba en tono
critico la situacién eclesial previa al Concilio. Su anilisis, bajo
el rétulo «Los nuevos paganos y la Iglesia» (1958), pintaba un
cuadro sombrio®: a la vista de las estadisticas, Europa sigue

13 ;Qué significa Jesucristo para mi?, en Palabra en la Iglesia, 112.

14 G. von LE ForT, Himnos a la Igiesia, Madrid 1995, 37. Cf Mi vida, o.c., 67. Cf].
RATZINGER, Der christliche Glaube und die Weltreligionen, en H. VORGRIMLER (ed.), Gozt
in Welt, II. Festgabe fiir Karl Rahner zum 60. Geburtstag, Freiburg 1964, 287-305.

15 Cf EI nuevo pueblo de Dios. Esquemas para una eclesiologia, Barcelona 1972,
359-373. Cf Mi vida, 94.
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siendo un continente cristiano, mas sélo engafiosamente cris-
tiano, ya que en el interior de la Iglesia estd creciendo un nuevo
paganismo que amenaza con socavarla desde dentro; no es, como
antes, una Iglesia de paganos, es decir, una Iglesia que surgfa
desde la conversién de los paganos que se hacfan cristianos. Mis
bien hay que hablar de «Iglesia de paganos» pero en este otro
sentido: una Iglesia de los que se llaman nominalmente cristia-
nos aunque en verdad se han hecho paganos. Ante el descenso
estrepitoso de la prictica religiosa, ante un mero sacramentalismo
sin conviccién, ante el caso normal del vecino increyente, ante el
hecho del paganismo intraeclesial, el problema de fondo, teo-
l6gico y pastoral, es cémo hacer que la Iglesia sea, segtin lo que
afirma una de sus definiciones mds elementales, la comunidad de
los creyentes.

Algo asi cabia esperar de la celebracién de un concilio. En
varias ocasiones ha recordado el impulso teoldgico de fuerte
impronta eclesiolégica de comienzos del siglo XX que ha prepa-
rado la eclosién del Vaticano II. No en vano R. Guardini habia
hablado de «un despertar de la Iglesia en las almas», el obispo
evangélico O. Dibelius hablé del «siglo de la Iglesia», y el tes-
logo calvinista K. Barth proponia su gran sintesis bajo el titulo
de «Dogmatica eclesial» para indicar que el quehacer teolégico
no puede existir sino en la Iglesia’®. La celebracién del Concilio
Vaticano II vino a corroborar aquellos pronésticos. Sin embargo,
ya antes de traspasar los umbrales del tercer milenio hemos
podido constatar que la palabra y la realidad de la Iglesia han
caido en descrédito. Estas nuevas circunstancias, con las dificul-
tades de aplicar las directrices conciliares a la Iglesia, modularin
su reflexién posconciliar.

16 La eclesiologia del Vaticano II, en Iglesia, ecumenismo y politica, Madrid 1987,
5-33.
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2.2. Bajo el signo de la inquietud: verdadera y falsa
renovacién de la Iglesia

El teélogo y perito conciliar ha compartido aquella euforia que el
espiritu optimista de Juan XXIII habia insuflado al Vaticano IL
Con gran realismo y precisién habia ido hilvanando la crénica y
la valoracién interna del acontecimiento mids relevante de la his-
toria eclesial reciente, tal y como puede verse en los textos que fue
redactando entre 1962-1965 al hilo de las sesiones conciliares'’.
Sin embargo, sus primeros balances del catolicismo posconciliar
se comienzan a tefiir pronto de escepticismo, dejando traslucir un
estado de 4nimo hondamente preocupado por la correcta aplica-
cién del Concilio. Volvamos a sus apuntes biogréficos: «5i al volver
a mi patria en el primer periodo conciliar me habia sentido sos-
tenido atn por el sentimiento de gozosa renovacién que reinaba
por doquier, experimentaba ahora una profunda inquietud frente
al cambio que se habia producido en el interior del clima eclesial
y que era cada vez mis evidente. En una conferencia sobre la ver-
dadera y falsa renovacién de la Iglesia, pronunciada en la Univer-
sidad de Miinster, traté de lanzar una primera sefial de alarma que,
no obstante, apenas si se capté. Més enérgica fue mi intervencién
en el “Katholikentag” de Bamberg en el afio 1966, tanto que el
cardenal Dépfner se sorprendié de los “rasgos conservadores” que
él crefa haber percibido»'®. Esta alocucién, «El catolicismo después
del Concilio», arranca de una serie de preguntas que reflejan las
preocupaciones de aquel perito conciliar: ¢qué efecto ha tenido
el Concilio y cudl es la situacién espiritual de la Iglesia después
del Concilio y como consecuencia del Concilio? Por primera vez,

17 J. RATZINGER, Die erste Sitzungsperiode des Zweiten Vatikanischen Konzils. Ein
Riickblick, Colonia 1963; Das Konzil auf dem Weg. Riickblick auf die zweite Sitzungsperi-
ode, Colonia 1964; Ergebnisse und Probleme der dritten Konzilsperiode, Colonia 1965; Die
letzte Sitzungsperiode des Konzils, Colonia 1966. Cf TH. WEILER, o.c., 151-249.

18 Mi vida, 133-4.
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expresaba sus temores hacia los posibles malentendidos sobre el
Concilio. En aquella conferencia apoyaba la reforma litirgica, la
apertura de la Iglesia al mundo, los esfuerzos ecuménicos; pero
advertia de las oscilaciones de la liturgia entre lo arcaico y lo
modernizante; expresaba su temor hacia una indiscriminada aper-
tura de la Iglesia al mundo que equivalia a un olvido de la cruz;
finalmente, censuraba la precipitacién con la que algunos querian
avanzar en el camino ecuménico.

El tono animico que impregna su reflexién intelectual de aquel
momento encuentra un espejo insuperable en la anécdota que
inaugura las paginas de su primer destseller, de 1968, Introduccién
al cristianismo: «El problema del auténtico contenido y sentido
de la fe cristiana estd hoy, mucho mds que en tiempos pasados,
rodeado de incertidumbre. Quien ha seguido el movimiento teo-
légico de las Gltimas décadas y no pertenece al grupo de quienes,
sin reflexionar, creen sin reparo que lo nuevo de todas las épocas es
siempre lo mejor, podria repasar en su memoria el cuento titulado
“La dicha de Hans”. Hans convertia las pepitas de oro, que tanto
le molestaban, en caballo, vaca, ganso y, por fin, en una piedra de
afilar que acabd por tirar al mar. Con ello no perdié mucho, sino
que, por el contrario, adquirié el precioso don de una libertad mis
amplia, a la que siempre aspiré. El cuento deja a la fantasia de los
lectores, las consideraciones sobre la duracién de su embriaguez
y sobre lo dificil que fue para él el momento en que desperté del
suefio de una deseada libertad. A los cristianos de hoy les acucian
no raras veces problemas como este: ¢no ha seguido la teologia
en los dltimos afios un camino semejante? ;No ha dado interpre-
taciones progresivamente descendientes de la pretensién de la fe
que a menudo se recibié de manera sofocante? ;Y no se tiene la
impresién de que tales interpretaciones han suprimido tan pocas
cosas que no se ha perdido nada importante, y al mismo tiempo
tantas, que el hombre siempre se ha atrevido a dar un paso hacia
delante? ;Y no tendrd al fin el pobre Hans, el cristiano que se ha
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dejado llevar de cambio en cambio, de interpretacién a interpre-
‘tacién, en vez de la pepita de oro, con la que empezd, la piedra de
afilar que, por consejo ajeno, debe tirarP»?.

El Vaticano II ha marcado un punto de inflexién en la his-
toria reciente de la Iglesia, provocando un notable movimiento
de espiritus, verdaderas oleadas de euforia y de desencanto, una
emergencia de tendencias de signo opuesto, una confrontacién
entre reformistas y tradicionalistas. En este escenario se ha fra-
guado una reflexién que subraya que el interés de la Iglesia no
reside en si misma y en sus instituciones, sino que su razén de ser
y de existir es el Evangelio. En el centro de sus anilisis emerge
ahora la pregunta por el significado histérico del Concilio Vati-
cano Iy, m4s en concreto, por el peso que haya que conceder a la
constitucién pastoral Gaudium et spes, sobre la Iglesia en el mundo
de hoy. A los diez afios de la clausura del Concilio, su valoracién
era negativa, una apreciacién que volvié a sostener diez afios mas
tarde en el llamado Informe sobre la fe.

Frente a otras corrientes teoldgicas v, a veces, en abierta con-
frontacién con ellas (teologias politicas, teologias de la liberaci6n),
ha esgrimido sus criterios de renovacién eclesial a la hora de
establecer cudl debia ser el modo de la «apertura de la Iglesia al
mundo»: entre modernidad y tradicién ha propuesto una sintesis
en la clave de la hermenéutica de la reforma, de la continuidad
sin ruptura. En este proceso de recepcién, squé ha sido bueno y
qué insuficiente o erréneo? ¢Ha sido acogido y aplicado correc-
tamente? ;Qué es lo que queda ain por hacer? Este ramillete
de cuestiones nos transporta al primer discurso dirigido a los
cardenales por el papa Benedicto XVI en la navidad de 2005. El
Concilio ha tenido dos interpretaciones, la de los reformistas y la
de los conservadores. Mientras estos tltimos rechazaron los textos
conciliares, los primeros vieron en ellos un primer impulso para un

19 Introduccion al cristianismo, Salamanca 1970, 17.
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despegue radicalmente nuevo, invocando el «espiritu» del acon-
tecimiento. Ratzinger, por su parte, insistia en la «letra», porque
«el auténtico tesoro que nos ha dejado el Concilio se encuentra
concretamente en sus textos». La lectura cuidadosa e integra de
los documentos conciliares nos librard de incurrir en los falsos
extremos interpretativos. A la postre, «los textos conciliares siguen
siendo la continuidad de la fe»?.

2.3. Bajo la amenaza del «relativismon: las nuevas
problemdticas de los afios noventa

Podemos sefialar un tercer escenario en el que se sitia la reflexiéon
y la preocupacion del actual Papa. Examinando la década de los
noventa, el Cardenal Ratzinger ofrecia un balance de la situacién
a la luz de esta pregunta: scuiles son los aspectos que condicionan
mis gravemente la creencia cristiana y la fe de la Iglesia?®. Des-
pués de la caida del muro de Berlin y el derrumbamiento de los
regimenes europeos de inspiracién marxista, ha hecho crisis esa
teologia de la préctica politica que habia convertido la fe en accién
concreta y redentora en el proceso de liberacién®?. La teologia de
la liberacién habia querido dar una respuesta a la cuestién central
para el cristianismo que es la redencién, en un mundo marcado
por la pobreza, el sufrimiento y la injusticia. La superacién de esta
situacion requeria no sélo una conversién individual, sino una
lucha contra las estructuras de la injusticia. Los acontecimien-
tos politicos de 1989 modificaron profundamente el escenario

20 La sal de la tierra, o.c., 82. S. MaDRIGAL, «Recepcién del Concilio Vaticano II a
40 afios de su clausura», en Revista de Espiritualidad 66 (2007) 191-221.

21 Las nuevas problemdticas surgidas durante el decenio de 1990. Sobre la situacidn
de ln fe y la teologia hoy, en J. RATZINGER, Fe, verdad y tolerancia. El cristianismo y las
religiones del mundo, Salamanca 2005, 103-121.

22 Sobre la teologia de la liberacidn, cf Informe sobre la fe, Madrid 1985, 187-
211.
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teolGgico, cultural y politico. Asi las cosas, el relativismo.s,e erig’e
hoy como filosoffa dominante, que encuentra su expresién mis
tipica en la teologfa pluralista de las religiones, que implica una
disolucién de la cristologia y de la eclesiologia a manos del influjo
creciente de las religiones de oriente y de ese espiritu irracional del
«todo vale» que se deja sintetizar en esa religiosidad difusa que se
subsume bajo el impulso de la New Age. Esta profunda inquietud
preside la orientacién de fondo de la declaracién Dominus Iesus
(2000) de 1a Congregacién para la Doctrina de la Fe.
El relativismo aparece como un peligro para la consideracién
indiferenciada de las religiones. Esta preocupacién reaparece
con fuerza en sus reflexiones acerca de la enciclica Fides et ratio.
Ahi constataba que en el debate actual sobre la relacién entre el
cristianismo y las religiones del mundo el punto de discusién es
la relacién entre la salvacién eterna y las religiones, de modo que
se ha impuesto paulatinamente la idea de que al menos las. otras
religiones sean caminos extraordinarios de salvacién, una tesis (.]l’le
adopta el tono de la idea moderna de la tolerancia y la concepcién
moderna de un Dios que no puede reprobar por el mero hecho de
no conocer el cristianismo. Sin embargo, desde la bondad de esta
tesis, se estd colando el principio del relativismo®. Dicho de otra
manera: el encuentro entre las religiones no puede escamotear la
pregunta por la verdad, sino que ha de fomentar la disponibilidad
para buscar, disponiéndonos todos para abandonar la estrechez
de nuestro modo de entender la verdad. Al buscar lo positivo de
los demds, el otro se convierte en una ayuda para descubrir mi
debilidad. Las otras religiones pueden operar como caminos hacia
la verdad. De ahi que el anuncio y la misién se conviertan en un
proceso de didlogo, y el didlogo no es una conversacién sin ob.Je.to.
Como habia entrevisto Nicolds de Cusa, el didlogo entre las religio-
nes deberia convertirse cada vez més en una escucha del Logos.

23 La fe, Ia verdad y la cultura: reflexiones en torno a la enciclica «Fides et ratio», en
Fe, verdad y tolerancia, o.c.,, 160-182; especialmente, 176-179.
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Finalmente, criticaba el pragmatismo que percibia en la coti-
dianidad eclesial. Por un lado, mostraba su preocupacién hacia ese
«intento por hacer extensivo el principio de la mayorfa a Ia fe yala
moral, es decir, por “democratizar” finalmente la Iglesia»?, Percibe
en este proceso una tendencia peligrosa: el que tenga poder, deter-
minard lo que ha de creerse. El otro aspecto se refiere a la liturgia,
que estarfa buscando de forma compulsiva una celebracién de la
vivencia, de lo embriagador y de lo extatico. Y concluia de esta
manera: «Concedido que estoy cargando excesivamente las tintas.
Lo que digo no describe la situacién normal de nuestras comuni-
dades. Pero ahi estin las tendencias. Y por eso es preciso estar bien
despiertos, para que no nos quieran meter subrepticiamente otro
Evangelio diferente del que el Sefior mismo nos entregé».

3. Ellugar de la Iglesia y de la eclesiologia
en el sistema teolégico

Pasemos, seguidamente, al nivel metodolégico y a la pregunta:
¢cudl es el puesto de la eclesiologia en la construccién de la Dog-
mitica? Al redactar la voz «Iglesia» para el Lexikon Suir Theologie
und Kirche (1961) escribia: «La primera dificultad con la que se
topa el esfuerzo por elaborar una teologia de la Iglesia consiste
en la falta de claridad acerca de la ubicacién de la eclesiologia en
el conjunto de la teologia»®. Alli constataba una grave escisién
metodoldgica: por un lado, la dimensién interna de la Iglesia, lo
que se puede denominar «eclesiologia del corpus», estaba asignada
ala Dogmitica, mientras que su dimensién externa e institucional
debia ser abordada en la parte apologética de la Teologia Funda-
mental. El resultado final era una eclesiologia de la institucién,

24 Las nuevas problemdricas, o.c., 115.

25 J. RatzingERr, «Kirche», en LThK VI (1961), 172-183; aqui: 173. Cf W, Pan-
NENBERG, Teologia Sistemdtica, 111, Madrid 2007, 21-29.

[~
o
0



210E £l pensamiento de

£ Joseph Ratzinger

de corte apologético, encaminada a justificar la organizacién
jerdrquica visible, por tanto, una eclesiologia «jerarcoldgica», que
flufa en paralelo junto a una eclesiologia dogmitica, de corte
mistico y espiritual. Frente a aquellos planteamientos afirmaba
criticamente: «La yuxtaposicién de dos eclesiologias no podia
ser solucién, cuando precisamente la compenetracién de gloria y
miseria constituye el verdadero problema»®.

Ahora bien, ;qué impedia el paso a una eclesiologfa unitaria y,
por tanto, «teolégica»? ;Dénde estaba la raiz del problema? Es_ta
situacién venia condicionada por el tltimo documento magisterial
de indole eclesiolégica previo al concilio Vaticano II: 1a enciclica
Mystici corporis Christi (1943). En aquel momento, para c.l jove’n
teélogo bavaro y perito conciliar, desplegar una «ecleswl.ogla
teolégica» significaba una profunda revisién de los principios
fundamentos de la enciclica de Pio XTI y de la eclesiologia que
patrocinaba. El concepto de cuerpo mistico de Cristo se habia
convertido en la nocién eclesiolégica directriz. Esta opcién meto-
dolégica implicaba una comprensién de la Iglesia como continua-
ci6n de la encarnacién, prolongacién de Cristo en la historia, que
dejaba en la penumbra el principio pneumatolégico. Asf las cosas,
la enciclica afirmaba resueltamente la identidad de la Iglesia en
cuanto cuerpo mistico de Cristo con la Iglesia visible, y la identi-
dad entre el cuerpo mistico de Cristo y la Iglesia catélica-romana.
Esta doble ecuacién condicionaba un concepto de Iglesia que,
como hicieron notar los observadores no catélicos participantes
en el Concilio, hacia imposible cualquier apertura ecuménica.
«Cémo salir de este atolladero? En primer término, el anilisis de
la situacién teolégica heredada exigia la busqueda de una serie de
principios metodoldgicos que permitieran ubicar la teologfa de .la
Iglesia en el mapa de la teologia; en segundo lugar, era necesaria
una revision histérico-dogmatica del concepto de cuerpo mistico

26 «El concepto de Iglesia y el problema de la pertenencia a la misma», en E/
nuevo pueblo de Dios, 108.
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de Cristo que, debidamente purificado de adherencias espurias,
nos ofreciera en la idea paulina original del cuerpo de Cristo el
corazén de una «eclesiologia teolégica», el modelo permanente
para todos los tiempos, que los Padres formularon en la clave de
la eclesiologia de comunién.

3.1. La naturaleza teoldgica de la eclesiologia: principios
metodoldgicos

Si la Iglesia como objeto de estudio se nos presenta en la forma
paraddjica de una entidad social humana transida por el misterio
de la gracia y de la misericordia divina, hay que salvaguardar esa
unidad. Como ya hemos indicado, «eclesiologia teolégica» sig-
nifica explicar en qué medida la figura institucional de la Iglesia
forma parte de la esencia de la Iglesia, esto es, de qué modo la
dimensién espiritual forma parte de la institucién humana. Este
planteamiento, que apunta en una direccién sacramental, recla-
maba una reflexién metodolgica que permitiera situar a la Iglesia
en el entramado del sistema teolégico, respecto de la cristologia
y de la pneumatologfa, estableciendo la relacién de Cristo con la
Iglesia, y entre el Espiritu y la Iglesia.

La idea de Iglesia como cuerpo mistico de Cristo patrocinada
por la enciclica Mystici corporis hacia de ella una prolongacién
del misterio de la encarnacién, de modo que tiende a identificar
erréneamente a la Iglesia con la salvacién misma, y a la Iglesia
catélica-romana con el cuerpo mistico de Cristo. En primer
término, para no identificar burdamente a Cristo con su Iglesia,
hay que establecer la distincién entre eclesiologia y doctrina de
la gracia. En este sentido, es de gran ayuda el concepto de pueblo
de Dios, que pone de manifiesto la historicidad y la realidad
comunitaria de la Iglesia. Por otro lado, la imagen del pueblo
de Dios peregrino, divulgada por la monografia homénima del
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exegeta protestante E. Kisemann (1939) y convertida en eslogan
en los debates conciliares, ofrecia un oportuno contrapunto a
aquella ingenua identificacién de Cristo y la Iglesia, presenjcando
al mismo tiempo una Iglesia en marcha hacia el reino de Dios de
gran repercusién ecuménica®’. .

Cuando el movimiento eclesiolégico aplicaba a la Iglesia la
nocién de cuerpo mistico de Cristo tenia la buena intencién de
preservar su dimensién de misterio; sin embargo, y muy a Su pesat,
incurria en un peligroso monofisismo eclesiolégico. La utilizacién
de la férmula cristolégica de Calcedonia en eclesiologia exige
determinadas cautelas a la hora de conjugar la unidad, sin confu-
sién pero sin separacién, de lo humano y de lo divino en la Iglesia.
La aplicacién del principio cristolégico en eclesiologia debe.ser
consciente de que la unidad de lo humano y lo divino en Cristo
acaece en la Iglesia de una manera esencialmente distinta a como
ocurre en el misterio del Verbo encarnado®. La Iglesia, referida a
su humanidad, incluye siempre la libertad para el error, asi como
la culpa y el pecado.

Para salvar ese escollo del monofisismo eclesiolégico hay que
atender a la relacién entre el Espiritu Santo y la Iglesia. Dicho
de otra manera: la aplicacién de la categorfa de encarnacién a la
Iglesia ha de hacerse desde el principio pneumatolégico. Encar-
nacién y principio cristolégico hablan de la realidad humfma,
de la historia y del mundo, pero la encarnacién no es el dltimo
estadio de la historia de la salvacién, sino que representa un
punto de llegada que tiene como objetivo la transformacion d‘e’lo
terreno, de la existencia mortal en la realidad de la resurreccion.
La encarnacién est4 orientada al misterio de la pascua. E1 Nuevo
Testamento estd concentrado en la teologia de la resurreccion y
asi, de forma retrospectiva, se inserta la teologia de la resurreccion

27 Ib, 109. Esta misma reflexién se lee en La eclesivlogia del T/Zz.ticana IL oc., 2Q.
28 CfY. ConGaR, Dogma cristoldgico y eclesiologia. Verdad y limites de un paralelismo,
en Ip, Santa Iglesia, Barcelona 1965, 65-96.
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en la encarnacion: la encarnacién del Logos abre las puertas a la
transformacién de la resurreccién. Por ello, el sentido de la Iglesia
no es la pura implantacién de la Iglesia en este mundo, sino ele-
varse hacia la radical novedad de la resurreccién. La dimensién
pneumatoldgica apunta hacia la pascua y hacia la resurreccién;
por ello debe ser tenida en cuenta en la reflexién teolégica sobre la
Iglesia. «El punto de partida de la doctrina de la Iglesia —escribia
Ratzinger en su comentario al Simbolo Apostélico— ha de ser la
doctrina del Espiritu Santo y de sus dones. Pero su meta estriba en
una doctrina de la historia de Dios con los hombres, es decir, de la
funcién de la historia de Cristo para la humanidad en cuanto tal.
Asi queda de manifiesto la direccién que debe seguir la cristologia
en su desarrollo: no puede considerarse como doctrina del enrai-
zamiento de Dios en el mundo que explica la Iglesia como algo
intramundano partiendo de la humanidad de Jests. Cristo sigue
presente mediante el Espiritu Santo con su apertura, amplitud y
libertad que no excluye en modo alguno la forma institucional,
pero que si limita sus pretensiones y no la equipara con las insti-
tuciones mundanas»?.

Por tanto, el lugar de la Iglesia y de la eclesiologia en el sistema
teoldgico se sitia en la conexién con la cristologia y en depen-
dencia de la pneumatologia. Recapitulando: el reto teolgico y las
demandas intelectuales planteados por la enciclica Myszici corporis
Christi constituyen el Sizz-im-Leben y el acicate de la primera
reflexién eclesiolégica de Joseph Ratzinger. Ahi se encuentran
las intuiciones basicas que imprimen una gran continuidad a su
pensamiento. A la luz de los principios metodolégicos estipulados,
determinar el concepto esencial de Iglesia exigia dar respuesta a
estos cuatro interrogantes: 1) ¢Cudl es la relacién precisa entre
los conceptos fundamentales de pueblo de Dios y de cuerpo de
Cristo?; 2) ;Cémo expresar la relacién entre Cristo y la Iglesia?; 3)

29 ). RATZINGER, Introduccion al cristianismo, Salamanca 1970, 293-294.
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¢Qué tipo de identidad se da entre la Iglesia de Cristo y la Iglesia
cat6lica-romana?; 4) ;Cémo ensamblar el principio cristolégico y
el principio pneumatolégico? Estas son las cuestiones medulares
de su teologia de la Iglesia. Por otro lado, elaborar una «ecle-
siologfa teolégica» en las fechas inmediatas a la celebracién del
Concilio Vaticano II significaba el estudio riguroso de las fuentes
biblicas y el andlisis histérico-dogmatico que habia llevado a aquel
confuso concepto de cuerpo mistico de Cristo: «La formulacién
constante de corpus Christi mysticum no es paulina, ni patristica
y es insélita hasta para la Edad media, remite primariamente al
legado de ideas del romanticismo eclesiolégico de los siglos XIX y
XX y hace ciertamente que la identificacién con la Iglesia romana
aparezca dificilmente tolerable».

3.2. Revisién histérico-dogmdtica del concepto
de cuerpo mistico de Cristo

El estudio de los datos del Nuevo Testamento permite concluir
que el nicleo permanente de la nocién de Iglesia anida en el
concepto paulino de «cuerpo de Cristo», que redimensiona y
llena de contenido cristolégico la nocién veterotestamentaria de
«pueblo de Dios». De diversas maneras y en distintas ocasiones ha
formulado este resultado exegético: «Se podria definir a la Iglesia
con toda brevedad como pueblo de Dios por el cuerpo de Cristo. Ser
pueblo de Dios lo tiene en comitn con el pueblo de la antigua
alianza; serlo en el cuerpo de Cristo, es como si dijéramos su diffe-
rentia specifica como pueblo nuevo: designa su manera peculiar de
existir y de ser uno»*'. Esta idea era también una de las conclusio-

30 «El concepto de Iglesia y el problema de la pertenencia a la misma», en E/
nuevo pueblo de Dios, 114. Cf St. ALBERTO, «Corpus suum mystice constituit» (LG 7): la
Chiesa corpo mistico di Cristo nel primo capitolo della Lumen gentium. storia del testo dalla
Mystici Carporis al Vaticano II, Regensburg 1996.

31 El concepto de Iglesia y el problema de la pertenencia a la misma, o.c, 111.
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nes de su tesis doctoral, Pueblo y casa de Dios en la doctrina sobre la
Iglesia de §. Agustin®. Aquel estudio de juventud le ha permitido
adentrarse e intervenir con autoridad en los debates posconciliares
sobre la nocién de pueblo de Dios, que es en cierto sentido una
reedicién de los viejos debates suscitados en los afios cuarenta del
siglo pasado en torno a las categorias de pueblo de Dios y cuerpo
mistico de Cristo y que también llegaron al Concilio®. Ahi va
inscrita una visién sacramental acorde con la doctrina del Concilio
Vaticano II que asegura la unidad esencial de la realidad interior
y exterior de la Iglesia, pues por la celebracién de la eucaristia
la Tglesia s¢ muestra de forma experimentable como cuerpo de
Cristo, como comunidad de creyentes, como pueblo de Dios.
En cualquier caso, desde los datos neotestamentarios se imponia
una depuracién de la nocién de concepto de cuerpo de Cristo, a
la biisqueda del concepto fundamental de Iglesia, liberindolo de
adherencias histéricas espurias.

Entre nuestro hoy y la realidad del cristianismo que describe el
Nuevo Testamento se yerguen dos mil afios de historia que no se
pueden ignorar y que, para bien o para mal, han ido configurando
nuestra manera de pensar. El resultado de su investigacién histé-
rico-dogmitica sonaba asi: «Si se mira hacia atris, puede decirse
que la historia se aleja mucho del primitivo concepto de cuerpo de
Cristo y que por dos veces lo invierte de manera decisiva. En estos
descubrimientos histéricos radica el verdadero problema de la
doctrina del cuerpo de Cristo. Retrospectivamente podemos ahora
fijar tres eslabones historicos: a) El concepto biblico-patristico:
la Iglesia como pueblo de Dios, que en la celebracién de la euca-
ristia se congrega en el cuerpo de Cristo. Podria hablarse de una
interpretacion eclesioldgica sacramental; vale la ecuacidn: ecclesia =

32 J. RATZINGER, Volk und Haus Gottes in Augustins Lebre von der Kirche, Munich
1954, 324. H. VERWEYEN, Joseph Rarzinger — Benedikt XVI. Die Entwicklung seines
Denkens, Darmstadt 2007, 23.

33 E concepto de Iglesia y la pertenencia a la misma, o.c., 109. Cf La eclesiologia del
Vaticano I, o.c., 18-33.
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communio = corpus Christi. b) Junto a él estd el concepto medieval:
se habla de corpus ecclesine mysticum; la Iglesia aparece como la
corporizacién de Cristo (no como «cuerpo» de Cristo). Podria
hablarse de una interpretacién corporativa y juridica de cuerpo. c)
La Edad moderna desarrolla el concepto romidntico: corpus Christi
mysticum = organismo misterioso (mistico) de Cristo; el término
«mistico» es derivado de mistica. Nos hallamos ante una interpre-
tacién orgdnico-mistica™.

Tiene este pasaje un interés sobreafiadido, pues acaba conclu-
yendo cuil es la tarea especifica y la gran oportunidad de la Iglesia
tras el Concilio. «Renovar el primer concepto —decia— es realizar
una verdadera reforma: superar el peso de la historia y purificar
la actualidad desde los origenes»®. Por otro lado, recalca que si se
parte del primer concepto, no existe contradiccién alguna entre el
cuerpo de Cristo y el concepto de pueblo de Dios, ni se produce
dilema alguno entre la Iglesia como «institucién» y la Iglesia
como «realidad mistica». Por el contrario, las otras dos nociones
operan un estrangulamiento nefasto de la realidad de la Iglesia.
Asi se empieza a concretar qué significa en el pensamiento de J.
Ratzinger elaborar una eclesiologia teoldgica, un proyecto que
avanza bajo este imperativo: la idea de renovacién o de aggiorna-
mento eclesial reclama una vuelta a las fuentes (ressourcement), en
particular un retorno a la Iglesia de los Padres. Una teologia que
se pretenda muy cercana a la Escritura, debe estar cerca de los
Padres®. Si los Padres conservan un significado permanente para
la teologia del tiempo presente, otro tanto vale para el modelo
eclesiolégico patrocinado por la Iglesia de la etapa patristica: la
eclesiologia de comunién. El punto central de la idea patristica y

34 El concepto de Iglesia y la pertenencia a la misma, o.c., 113.

351b, 113.

36 J. RATZINGER, La significacion de los santos Padres en la estructura de la fe, en Teoria
de los principios teoldgicos, o.c., 157-180. El trabajo se remonta en su forma orlglna:I a
1968. Sobre este punto, cf P. MARTUCCELLI, Origine e natura della chiesa. La prospettiva
storico-dogmatica di Joseph Ratzinger, Frankfurt/M 2001, 196-214.
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de la realidad de la Iglesia reside en la idea de comunién, 1ovwvin,
una nocién que denota, antes que nada, el centro eucaristico de la
Iglesia y, en consecuencia, la comprensién de la Iglesia en el espa-
cio mds intimo del encuentro entre Jests y los hombres, cimentado
en el acto de su ofrenda por nosotros.

3.3. La reflexion patristica sobre la «communio» como
paradigma de una «eclesiologia teolégicay:
el modelo permanente de la Iglesia antigua

E12 de junio de 2002, el entonces Cardenal Prefecto para la Doc-
trina de la Fe pronuncié una conferencia con el titulo «Eucaristia-
Comuni6n-Solidaridad» con motivo de un Congreso eucaristico
organizado por el Arzobispado de Benevento. Al comentar la
segunda palabra de esa triada, communio, decia que es una de las
nociones més profundas y esenciales de la tradicién cristiana,
afiadiendo una observacién que afectaba a su misma biografia
personal e intelectual: «Como concepto sustentador en el que
se representa la esencia de la Iglesia fui madurando el término
koinonia, communio. La Iglesia celebra Concilios, ella es commu-
nio, asi resumi aproximadamente en ese entonces lo esencial de
mis investigaciones. (...) Cuando presenté ptblicamente estas
ideas en 1969, en mi libro E/ nuevo pueblo de Dios, el concepto
de communio no desempefiaba ningtin papel en las discusiones
publicas teolégicas y eclesiales, por eso mis ideas sobre este tema
casi ni fueron tomadas en consideracién»®’. Efectivamente, el
concepto communio deberi esperar un poco para alcanzar un
reconocimiento pblico con el Sinodo extraordinario de Obispos
celebrado en 1985.

La piedra angular de la eclésiologia m4s antigua es la asamblea

37 Eucaristia-Comunion-Solidaridad- Cristo presente y operante en el sacramento, en
Caminos de Jesucristo, Madrid 2004, 109-110.
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eucaristica. De ahi que la Iglesia sea «comunién». La Iglesia-
comunién existe en comunidades locales, en Iglesias locales; en
ellas se hace presente la plena esencia de la unica Iglesia de Dios,
de manera que cada una pueda ser llamada «Iglesia». «La antigua
Iglesia —escribia en cierta ocasion— se caracteriza por ser ecclesia in
ecclesiis: 1a tnica Iglesia existe en muchas Iglesias (locales) y estas
numerosas Iglesias existen en la Unica Iglesia»®. Ahora bien, cada
una de esas Iglesias seguird siendo Iglesia en la medida en que no
se encierre en s{ misma y viva con las otras Iglesias, es decir, en la
comunidad fraternal de la Palabra y del cuerpo de Cristo. La vin-
culacién o conexién entre esas Iglesias individuales y de ellas entre
si reside en el hecho de que estdn en comunién entre ellas, porque
tienen en comun una Unica mesa. De la misma manera que cada
Iglesia es una comunién, entre las Iglesias existe esa comuni6n.
Pero communio no es s6lo una realidad sacramental, sino que
merced a esa misma comunién y comunicacién inter-humanas
adquiere una dimensién visible. En la perspectiva de los Padres,
la Iglesia es una estructura surgida como el entramado de comu-
nidades en comunién. De ahi que la estructura constitucional de
la Iglesia en su dimensién visible refleja esa estructura de fondo
profundamente teolégica. Esta forma bésica de la communio de la
Iglesia antigua es la norma permanente para todos los tiempos. La
unidad de la Iglesia no se funda en tener un régimen central uni-
tario, sino en vivir de la tinica cena, del inico cuerpo de Cristo.

Esta eclesiologia eucaristica de la comunién, que Ratzinger

ha desarrollado antes, durante y después del Concilio Vaticano
11, est inspirada en la Iglesia antigua, de modo que la Iglesia de
la época de los Padres es el modelo permanente para la Iglesia de
todos los tiempos. La aplicacién del principio se verifica ya en el

38 Sacrificio, sacramento y sacerdocio en la evolucion de la Igle:ia,. en Teoria de los prin-
cipios teoldgicos, o.c. 303ss. Sobre «la voz de los Padres de 1a Iglesias, Cf ] RATZINGER,
Origen y naturaleza de la Iglesia, en El nuevo pueblo de Dios, o.c., 98-102. Véase el exhaus-
tivo andlisis del testimonio patristico presentado por MARTUCCELLL, o.c., 215-289.
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caso de la doctrina de la colegialidad episcopal, uno de los elemen-
tos mds innovadores en la eclesiologia conciliar. Es un ejemplo de
la renovacién y reforma eclesial que acaece, precisamente, por la
vuelta a las fuentes: «El movimiento de la Iglesia, que revaloriza
en su estructura el principio de la colegialidad, puede interpretarse
a la par como un salto hacia delante y como un retorno a lo origing-
rio y primitivo»>.

Asi las cosas, los principios metodolégicos se van llenando de
los contenidos propios de la eclesiologia. Enseguida nos vamos a
ocupar de ellos de forma sistemitica. Hagamos un balance previo
y una prospectiva de la mano de H. ]J. Pottmeyer, que, en un
trabajo breve, tan interesante como certero, hace una valoracién
acerca de la evolucién interna del pensamiento del actual Papa:
«En el joven Ratzinger, el énfasis recae en la pluralidad de las
Iglesias locales, en la colegialidad episcopal y en la praxis sinodal.
Posteriormente, acentiia mds la unidad de la Iglesia universal, el
primado y la responsabilidad personal de los pastores. Pero, sha
sido fiel con ello a su eclesiologia de origen? Sus inquietudes eran
la coexistencia en polaridad de unidad y pluralidad y de primado
y de colegialidad. En aquel entonces, en tiempos del Concilio, se
trataba de acentuar la pluralidad, la colegialidad y la sinodalidad
a fin de superar asi el centralismo que se habia desarrollado a lo
largo de la historia y con el objeto de restaurar el equilibrio de
los pilares que sostienen la estructura de comunién en la Iglesia.
Segtn el juicio de Ratzinger, después del Concilio se produjo
una perturbacién de equilibrio de signo exactamente contrario.
La inquietud de la comunidad fraterna degeneré en la exigencia
de una democratizacién de la Iglesia, la communio ecclesiarum
entr6 en el peligro de ser malentendida como una mera federa-
cién de Iglesias individuales, la colegialidad como una suerte de
conciliarismo y la responsabilidad personal de los pastores se vio

39 Implicaciones pastorales de ln colegialidad, en El nuevo pueblo de Dios, o.c., 249.
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amenazada por la posibilidad de ser reemplazada por resolucio-
nes tomadas por mayoria. La visién teol6gica-sacramental cedi6
paso a una consideracién sociolégica y politica de la Iglesia»*. E1
juicio de conjunto me parece acertado. Ya he dejado constancia
de la inquietud permanente de Ratzinger frente a interpreta-
ciones erréneas del Vaticano II, que condicionan sus «nuevos
ensayos de eclesiologia» en la etapa posconciliar. En particular ha
enjuiciado criticamente esa perturbacién de la nocién de pueblo
de Dios, a expensas de una contaminacién sociolégica y nada
teolégica*, asi como una comprensién muy devaluada teolégi-
camente de la nocién de communio, en medio del problema de la
relacién entre Iglesia universal e Iglesias locales, como enseguida
vamos a Ver.

4. Despliegue de una «eclesiologia teologica»:
origen, naturaleza, estructuras de la Iglesia

Una de las mayores dificultades a la hora de articular el tratado
posconciliar sobre la Iglesia reside en la seleccién de los crite-
rios de sistematizacién que permitan articular con coherencia
la variedad de temas que se dan cita bajo esta disciplina. Como
ya indiqué al principio, el curso de eclesiologia impartido por
Ratzinger en Miinster, en 1965, estaba articulado en tres grandes
secciones, —origen, naturaleza y estructuras de la Iglesia—, que
aqui nos servirdn para reconstruir histéricamente y presentar de
forma sistematica los nicleos fundamentales de su «eclesiologia
teoldgica».

40 H. J. PoTTMEYER, Primado y colegialidad episcopal en la eclesiologia eucaristica
de la communio de Joseph Ratzinger, en F. ME1er-Hamipi, F. ScHUMACHER (Eps.), E/
tedlogo Joseph Ratzinger, Barcelona 2007, 171-201; aqui: 198-199.

41 Cf La eclesiologia del Vaticano II, o.c., 18-33.
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4.1. Origen de la Iglesia: principio cristolégico
y principio pneumatolégico

El problema de la fundacién de la Iglesia por Jests de Nazaret
es una cuestion candente en el debate teolégico posconciliar. De
hecho, es la primera cuestién que aborda ese importante texto
de la Comisién Teoldgica Internacional, de 1985, que obedece
al titulo de «Temas selectos de Eclesiologia»®. Algunos repre-
sentantes de la critica histérica han cuestionado que la realidad
pospascual de la Iglesia pueda remontarse a la voluntad de Jesis,
de modo que su existencia seria més bien el resultado de una evo-
lucién histérica o de un proceso sociolégico no previstos por él.
Por su parte, el articulo 5 de la constitucién Lumen gentium senala
que el misterio de la Iglesia se manifiesta ya en su fundacién y
llama a Jesucristo fundador de la Iglesia. En estas clausulas se
expresa la fe de la Iglesia frente a quienes han sostenido la tesis
de que, dada la prioridad del anuncio del reino de Dios, Jests no
ha fundado ni ha pretendido fundar la Iglesia. En la perspectiva
de la llamada «eclesiologia implicita» (W. Trilling) se ha buscado
la continuidad estructural entre las palabras y los hechos del Jests
histérico y la configuracién de la comunidad post-pascual que a
El se reclama. A partir del estudio exegético hay que mostrar la
correlacién entre la predicacién de Jesis sobre el reino de Dios
y los signos comunitarios del reino, examinando aquellos datos
que deponen a favor de su intencién de reunir al pueblo de Israel
de cara al tiempo escatolégico (circulo de los Doce, eleccién de
Pedro, tltima cena con los discipulos).

El planteamiento del problema aparece con toda claridad en
ese libro que es el resultado de los Ejercicios dados (en 1983) por
el Cardenal Ratzinger a la curia romana, E/ camino pascual. En

42 Comis16N TeOLGGICA INTERNACIONAL, Temas selectos de eclesiologia, en C. Pozo
(ed.), Documentos 1969-1996, Madrid 1998, 327-375.
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realidad, Jests no tuvo necesidad de fundar un pueblo de Dios
(la «Iglesia»), porque ese pueblo existia ya. Por consiguiente su
misién consistia en renovar ese pueblo, profundizando su rela-
cién con Dios. «En consecuencia, preguntar si Jesds quiso fundar
una Iglesia es plantear una cuestién que carece de sentido,
porque no corresponde al problema histérico real. El plantea-
miento exacto de la pregunta sélo puede ser este: ;Quiso Jesus
abolir el pueblo de Dios ya existente o unicamente renovarlo?
La respuesta a esta pregunta concreta es clara: Jesus renové el
antiguo pueblo de Dios, haciendo de él un pueblo mediante la
insercién en su propia comunidad (en su «cuerpo») de aquellos
que creen en su Nombre. (...) Se podria decir también, por tanto,
que Jesus, con su mensaje y con toda su persona, entré en Israel
—pueblo de Dios y sujeto de la tradicién ya existente—, y con esto
hizo p'osible la comunién con su acto existencial mds intimo,
el didlogo con el Padre. Este es el contenido mds profundo de
aquella actitud con la que Jesds ensefia a decir a sus discipulos
«Padre nuestro»®.

En este sentido hay que considerar a Jesis de Nazaret funda-
dor de la Iglesia. En sintonfa con su eclesiologia eucaristica de
communio ha formulado en diversas ocasiones la misma tesis sobre
el origen de la Iglesia: la dltima Cena, junto con el lamamiento
de los Doce y la colacién del poder atar y desatar a Pedro y a los
apostoles, debe ser considerada «como el verdadero acto fundacio-
nal de la Iglesia por parte de Jesis»*. Esta afirmacién, presente en
un estudio del afio 1956 sobre el Origen y naturaleza de la Iglesia,
vuelve a aparecer mids tarde en la conferencia que con el mismo
titulo pronuncié ante el episcopado brasilefio en Rio de Janeiro en
1990. Decia entonces: «A través de la cena, Jesis habia dado vida
a una nueva comunidad, de modo que la cena constituia el origen

43 J. RATZINGER, E/ camino pascual, Madrid 2006, 147.
44 Origen y naturaleza de la Iglesia, en El nuevo pueblo de Dios, o.c., 90.
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de la Iglesia y su criterio permanente»®. Sobre el reconocimiento
de que la dltima cena de Jests es el auténtico acto de fundacién
de la Iglesia se edifica su eclesiologia eucaristica, pues esa liturgia
de muerte y resurreccién lleva a su plenitud el pacto del Sinai
haciendo real la comunién de sangre y de vida entre Dios y el
hombre: «Por esta razén, los Padres de la Iglesia pudieron decir,
con una imagen muy hermosa, que la Iglesia ha brotado del cos-
tado atravesado del Sefior, del que sali6 sangre y agua»®.

En el problema del origen de la Iglesia se conjuga el principio
cristolégico y el principio pneumatolégico en eclesiologfa. En la
predicacién de Jesus y en los hechos concretos del Jestis histérico
se encuentran «preformados» los elementos fundamentales de la
Iglesia (la institucién de los Doce y la celebracién de la cena del
Sefior). Por tanto, el mensaje de Jests contiene un impulso deci-
sivo para la Iglesia y podemos hablar de un origen cristolégico de la
Iglesia. En este sentido afirmamos que el Jesds histérico ha fun-
dado la Iglesia; ahora bien, la Iglesia ha surgido en Pentecostés con
la efusién del Espiritu Santo. La Iglesia ha surgido e facto a partir
de la decisién de los Apéstoles: tras reconocer que el rechazo de
la fe por parte de Israel es definitivo, no se han quedado parados
a la espera del reino, sino que han intentado implantar la Iglesia
entre los pueblos. Los Apéstoles se sienten legitimados para esta
decisién desde el convencimiento de que les asiste el Espiritu del
Sefior, presente entre ellos, de manera que estdn capacitados para
interpretar la revelacién en esta nueva situacién. A esto se le puede
denominar el origen pneumatoldgico de la Iglesia.

En este momento hay que mencionar un acento nuevo y
sumamente caracteristico en el pensamiento de Ratzinger, que
tiene que ver con el descubrimiento de la eclesiologia narrativa
de los Hechos de los Apéstoles. La interpretacién de la escena

45 Origen y naturaleza de la Iglesia, en La Iglesia. Una comunidad siempre en camino,
Madrid 1992 (original de 1991), 7-26; aqui: 9.
46 La eclesz'alagz’a del Vaticano I1, en Iglesia, ecumenismo y politica, 0.c., 11.
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de Pentecostés se convierte en el presupuesto exegético para la
afirmacién de la prioridad cronolégica (y ontolégica) de la Iglesia
universal respecto de las Iglesias particulares. Desde comienzos
de los afios ochenta se constata en sus manifestaciones un interés
especial hacia este libro del Nuevo Testamento, en su calidad de
primera eclesiologia, resaltando la intencién bésica de Lucas de
proporcionar una serie de criterios para la comprensién funda-
mental de la Iglesia?’. E] libro de los Hechos no ofrece una ecle-
siologia sistemitica, sino la dindmica de la Iglesia en la historia.
Alli se pueden constatar ya sus propiedades fundamentales: su
apostolicidad, su santidad en su caricter orante, su unidad, su
catolicidad. Estamos, pues, ante una eclesiologia dindmica, que
comporta la dimensién de la catolicidad, y ante una eclesiologia
litdrgica, cristolégica y pneumatolégica, ya que es el Espiritu el
que crea la Iglesia. Pentecostés representa el nacimiento de la
Iglesia por obra del Espiritu Santo. Esta consideracién del libro
de los Hechos de los Apéstoles como «un primer esbozo de una
eclesiologia catélica» ha sido explicitada en una de las meditacio-
nes recogidas en E/ camino pascual: «Para la idea lucana de Iglesia
¥, por tanto, para una eclesiologia fiel a la Escritura, el prodigio
de las lenguas expresa un contenido lleno de significacién: la
Iglesia universal precede a las Iglesias particulares; la unidad es
antes que las partes. La Iglesia universal no consiste en una fusién
secundaria de Iglesias locales; la Iglesia universal, catélica, alum-
bra a las Iglesias particulares, las cuales s6lo pueden ser Iglesia en
comunién con la catolicidad»*.

Ratzinger volvia sobre estas mismas ideas en una conferencia
pronunciada ante el episcopado brasilefio en 1990, releyendo el
cuadro lucano de Pentecostés: la Iglesia es creacién del viento y

47 «Communio». Eucaristia-Comunidad-Mision, en Convecados en el camino de la fe,
o.c., 63-93; aqui: 64-66. Cf Communio, Fucharistie, Gemeinschafl, Sendung, en Schauen
auf den Durchbobrten, Einsiedeln 1984, 60-84.

48 El camino pascual, o.c., 149-155; aqui: 153.
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fuego del Espiritu, que supera la ruptura y la escision babilénica
del mundo. El Espiritu, que es amor, suscita unidad, reconoci-
miento y aceptacién de la diversidad. Pentecostés refleja el entra-
mado de unidad y multiplicidad, como peculiaridad del Espiritu
Santo. A 1a Iglesia le pertenece la multiplicidad de lenguas y de
culturas. Aqui se perfila ya el proyecto de una Iglesia que vive
en muchas y multiformes Iglesias particulares. En suma: «Lucas
quiere afirmar con esta representacién que, en el momento de su
nacimiento, la Iglesia era ya catélica, era ya la Iglesia universal.
Por lo tanto, basindonos en Lucas, hay que excluir la concepcién
de que primero habria surgido en Jerusalén una Iglesia particular,
a partir de la cual se habrian formado poco a poco otras Iglesias
particulares, que luego se habrian asociado gradualmente. Ocurrié
lo contrario, nos dice Lucas: primero existié la Iglesia tnica que
habla en todas las lenguas: la ecclesia universalis, que luego genera
Iglesias en los lugares mas diversos, las cuales son todas y siempre
realizaciones de la sola y Unica Iglesia. La prioridad cronolégica y
ontolégica pertenece a la Iglesia universal, que, de no ser catélica,
no seria simplemente Iglesia»®.

Con estos argumentos, Ratzinger ha venido defendiendo enér-
gicamente la tesis de la prioridad ontolégica y cronolégica de la
Iglesia universal respecto de las Iglesias particulares o locales, un
principio que ha quedado plasmado en la carta Communionis notio
de la Congregacion para la Doctrina de la Fe (1992) y que suscité
un vivo debate intracatélico y de repercusiones ecuménicas. La
interpretacién del capitulo segundo del libro de los Hechos de
los Apéstoles sustenta el desplazamiento miés caracteristico en el
pensamiento eclesiolégico de Ratzinger, indicado por Pottmeyer,
con esa acentuacién de la Iglesia universal frente a la valoracién
inicial de las Iglesias locales y de los 6rganos de sinodalidad. Este

49 Origen y naturaleza de la Iglesia, en La Iglesia, o.c., 25-26. Cf S. MADRIGAL,
Iglesia es caritas. La eclesiologia teoldgica de J. Ratzinger-Benedicto XVI, Santander 2008,
326-348.
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planteamiento forma parte del debate de mds largo alcance soste-
nido con el cardenal W. Kasper, que llegé a acusarle de ser valedor
de una nueva forma de centralismo romano, precisamente aquello
que habia querido atajar en su eclesiologia primera. Ahora bien,
ello no significa anular la importancia de la Iglesia local, pues
Ratzinger ha seguido siendo fiel a la eclesiologia eucaristica de
comunidn, es decir, a la Iglesia antigua como norma permanente.
En el juego de fuerzas que establece el binomio ecclesia in ecclesiis—
ecclesiae in ecclesia, la bisqueda de un nuevo equilibrio se traduce
en la prioridad de la Iglesia universal sobre las Iglesias particulares
como tesis que preserva el cardcter teolégico de la eclesiologia.

4.2. Naturaleza de la Iglesia: apertura ecuménica
y sacramentalidad

Podemos retomar ahora una de las preguntas nucleares que puso
en marcha la reflexién de Ratzinger: ;qué relacién hay que esta-
blecer entre el cuerpo de Cristo y la Iglesia? La cuestién afecta
de raiz al problema ecuménico, sobre todo en aquella acufiacién
heredada de la enciclica Mystici corporis por la que se identificaba
al cuerpo mistico de Cristo con la Iglesia catélica-romana, una
ecuacién en la que los protestantes percibieron «el problema capi-
tal del mds reciente concepto catélico de Iglesia»®. La solucién
s6lo podia venir de la mano de una nocién de cuerpo de Cristo
contrastada y fundada biblicamente. Como ya dijimos, en sentido
biblico-patristico el concepto cuerpo de Cristo designa a la Igle-
sia como nuevo pueblo de Dios, que participa eucaristicamente
del cuerpo del Sefior y existe como comunién, de modo que
cabe hablar de una comprensién sacramental-eclesiolégica de la
nocién, es decir, de comunidades que comulgan entre si en una

50 J. RATZINGER, Cuestiones que plantea el encuentro de la teologia luterana con la
catdlica, después del Concilio, en El nuevo pueblo de Dios, 251-273; aqui: 256.
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mesa eucaristica y componen la realidad de la Gnica Iglesia. Desde
esta perspectiva podremos abordar la naturaleza de la Iglesia en
el doble frente de la cuestién ecuménica y de la dimensién sacra-
mental. La tradicién catélica siempre ha insistido en la unidad
y en la unicidad de la Iglesia y ha rechazado la idea de que una
variedad de Iglesias fuera algo normal. A la vista de la afirmacién
patristica de la comunién se presiente qué significa unidad de la
Iglesia y se anuncia el problema ecuménico en toda su gravedad,;
s6lo desde ahi, desde la comunién del cuerpo de Cristo, se apre-
hende qué significa la escisién de la cristiandad.

4.2.1. El singular «lglesia» y el plural «Iglesias»:
la interpretacién del subsistit in

El Concilio supo dar un paso hacia delante respecto de la indi-
ferenciada identidad que establecia la enciclica de Pio XII. Por
un lado, la Constitucién sobre la Iglesia ha renunciado a la iden-
tificacion estipulada en la enciclica en los términos de un es
corpus Christi est ecclesia romana catholica. En su lugar dice el texto:
«Esta Iglesia, establecida y organizada en este mundo como una
sociedad, subsiste (subsistit in) en la Iglesia catdlica, gobernada
por el sucesor.de Pedro y por los obispos en comunién con él, si
bien fuera de su estructura se encuentran muchos elementos de
santificacién y verdad» (LG I, 8). La plena identificacién repugna
a los datos angulares de la tradicién catélica, cuyo lenguaje ofi-
cial nunca ha dejado de dar el nombre de ecclesiae a las Iglesias
orientales separadas, a pesar de la escision. Ademds, una vez que
en la controversia sobre el bautismo de los herejes se abrié paso la
sentencia romana a favor de su validez, ya no es posible una pura
identificacién de Iglesia catdlica y cuerpo de Cristo. Asi las cosas,
ya en 1961, cuando escribié la voz «Protestantismo» para el diccio-
nario Religion und Geschichte in Gegenwart, defendia la pertenencia

4
N
~



228 = El pensamiento de

£ Joseph Ratzinger

constitutiva a la Iglesia de los bautizados fuera de la Iglesia cat6-
lica, asi como la «existencia de elementos eclesiales» y «una cierta
presencia de la realidad eclesial» en esas Iglesias no catélicas™. Ya
no se dird mds que la Gnica Iglesia, la realidad espiritual del cuerpo
de Cristo, es idéntica con la Iglesia catélica romana, sino que se
dird: esta Gnica realidad «subsiste en» la forma de la Iglesia caté-
lica. Se establece asi una diferenciacién del demasiado simple «es»
a favor de un mds amplio «subsiste en». Ademds, para precisar el
sentido del «subsistit in», se dice que fuera del marco juridico de la
Iglesia catdlica «se encuentran muchos elementos de santificacién
y verdad». No se alude sélo al bautismo, sino que se declara que
existen realidades cristianas también fuera de esta Iglesia.

En segundo lugar, la Constitucién ha acogido expresamente
el plural ecclesiae, tanto dentro del marco de la Iglesia catélica
romana (Iglesia de Roma, de Colonia, de Miinster, etc.) como
fuera de ella, y para ello ha introducido el término mds amplio
de communitates ecclesiales (LG 11, 15). Con la afirmacién de la
existencia de ecclesiae et communitates ecclesiales o communiones se
produce una segunda precisién. La Constitucién no ofrece un
resultado definitivo, pero no ha cerrado ninguna puerta; mejor
dicho: ha abierto la puerta y con esa diferenciacién ha superado
la unilateralidad de Mysici corporis y ha puesto las bases para un
planteamiento ecuménico. En otras palabras: el término subsistit
ponia de relieve el caricter dialéctico de la identificacién, su aper-
tura interior.

El problema no queda solucionado, sélo estd planteado. Y,
con el paso del tiempo, la paradoja eclesiolégica se ha hecho
mds dramitica. Es una conviccién que nuestro tedlogo y papa ha
repetido en diversas ocasiones. Sirva como botén de muestra lo
que escribia en su comentario a la constitucién dogmatica sobre
la Iglesia con ocasién del afio jubilar: «En la diferencia entre sub-

51 «Protestantismus: III. Beurteilung vom Standpunkt des Katholizismus», en
RGG 3V (1961) 663-666.
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sistit y est descansa todo el problema ecuménico». A su juicio, el
Vaticano II quiso expresar con la férmula del subsistit lo contrario
al «relativismo eclesiolégicon, es decir, que «existe la Iglesia de
Jesucristo» (...). «<El Concilio quiere decirnos que la Iglesia de
Jesucristo se puede encontrar en la Iglesia catélica como sujeso
concreto en este mundo»™. Esto es lo especifico y lo irrepetible
de la Iglesia catélica. Este tipo de afirmaciones querfan salir al
paso de posiciones intracatélicas que sostienen que la Iglesia de
Cristo es una mera suma de Iglesias y comunidades eclesiales. Las
afirmaciones del Vaticano 11, sin renunciar a la identidad catélica,
daban expresién a la eclesialidad de las comunidades cristianas
no catélicas. La interpretacién del «subsiste en» volvié a ocupar
el centro del debate y malestar ecuménico a raiz de la Declaracién
Dominus Iesus (2000). A Ratzinger se le ha hecho responsable
de sus aspectos més édsperos, percibidos en sectores evangglicos
como una ofensa, ya que se les niega la condicién de Iglesia y se
les reduce a un conjunto de comunidades eclesiales. En cualquier
caso conviene recordar que la firma de la Declaracién conjunta
sobre la justificacién (1999) por parte de catélicos y luteranos ha
puesto de manifiesto que la cuestién de los elementos constituti-
vos para «ser Iglesia» sigue siendo una de las tareas mas urgentes
en la agenda ecuménica.

4.2.2. La dimensi6n sacramental de la Iglesia cuerpo
de Cristo: cristologfa y eclesiologia—

H. Verweyen ha subrayado que existe al interior del largo pro-
ceso intelectual de su maestro un punto central que es el nicleo
permanente de su teologia: el concepto de cuerpo de Cristo. La

52 La eclesiologia de «Lumen gentium», en Conuvocados en el camino de la fé, o.c., 152.
247. Cf «El ecumenismo en un callgjon sin salida? Notas a la declaracion <Mysterium
Ecclesiaes, en Teoria de los principios teoldgicos, o.c., 276-286.
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centralidad de la imagen paulina est4 acreditada en la cristologia
y en la doctrina sacramental, también en la escatologia, pero de
manera eminente en la eclesiologia®™. En las reflexiones retros-
pectivas sobre Lumen gentium hechas por Ratzinger a mediados
de los afios ochenta, con la celebracién del Sinodo extraordinario
de los Obispos al fondo®, afloran estas tres nociones bésicas de
la doctrina conciliar: cuerpo de Cristo, colegialidad episcopal
y pueblo de Dios. Si en las fechas inmediatas al Concilio tuvo
que hacer valer la nocién de pueblo de Dios frente a una con-
cepcién «misteriosa» del concepto de cuerpo de Cristo, la época
posconciliar ha sido testigo de una interpretacién sociologizante
y antijerirquica de la nocién de pueblo de Dios, que Ratzinger
ha combatido, percibiendo en ese declive el fenémeno tipico de
una degeneracién del carécter teolégico en la misma nocién de
Iglesia. Por ello proponia, como correctivo, una interpretacién de
la nocién de pueblo de Dios en conexién a la idea de sacramento.
La constitucién Lumen gentium ha intentado promover la idea de
Iglesia al plano sacramental: «La Iglesia es, en Cristo, como un
sacramento, esto es, signo e instrumento de la intima unidad de
los hombres con Dios y de la unidad del género humano» (LG I,
1). La visién sacramental de la Iglesia de J. Ratzinger se sitda en
el contexto de la Cristologia, de modo que sacramentalidad de la
Iglesia quiere decir ante todo relacién de la Iglesia con Jesucristo,
y de esta manera precisa: la Iglesia es la forma sacramental de la
comunion con Cristo en la historia®.

La Iglesia como sacramentum es, segtin el lenguaje de los
Padres, «sacrum signumy, signo santo, que no se agota en si
mismo o en su autosuficiencia, sino que estd ahi para ser ventana
abierta que deja ver nuevas realidades. Ella misma constituye una

53 H. VERWEYEN, J. Ratzinger-Benedikt XVI, o.c., 74.

24 _2 RATZINGER, La eclesiologia del Vaticano II, en Iglesia, ecumenismo y politica,
o.c., 5-33.

55 Cf J. MEYER zU SCHLOCHTERN, Sakrament Kirche. Wirken Goties im Handeln
der Menschen, Freiburg 1992, 152-190; aqui: 154.
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comunidad humana que debe liberar la mirada para propiciar
el acceso al misterio de Dios. La peculiaridad de su existencia,
irreducible a cualquier forma institucional de este mundo, tiene
su propia manera de ser en las comunidades litargicas, que en su
realidad concreta tienen el sentido de ser imperativo y signo de lo
oculto. Aunque el aspecto sacramental de la Iglesia no aparezca en
sus escritos en primer término, esta perspectiva recorre de forma
transversal toda su eclesiologia, puesto que estd sisteméticamente
concebida desde la eucaristia, que es tanto el origen de la Iglesia
como su modo de actualizacién permanente. El desarrollo expli-
cito de la idea se encuentra en un trabajo publicado en 1977 con
el titulo de «La Iglesia como sacramento de salvacion»; ahora bien,
no es dificil rastrear su presencia implicita en los trabajos juveni-
les sobre el origen de la Iglesia o sobre el concepto de cuerpo de
Cristo®.

La eclesiologia teolégica de J. Ratzinger hunde sus raices
en la profundidad eclesiolégica de la cristologfa: «Cristologia y
eclesiologia son inseparables entre ellas: la actuacién de Dios crea
el “pueblo de Dios”y el “pueblo de Dios” se convierte a partir de
Cristo en “cuerpo de Cristo”, segtin la profunda interpretacién
que Pablo hace en la carta a los Gdlatas de la promesa a Abrahén.
Esta fue hecha —asi lee Pablo en el Antiguo Testamento— “a la
descendencia” de Abrahin, por tanto no a muchos, sino a uno.
La actuacién de Dios, conforme a eso, tiende a que nosotros, los
muchos, lleguemos a ser no simplemente “uno”, sino “de uno”,
en la comunién corporal con Jesucristo (Gal 3,16.185.28)»"7.
Son palabras orientadas a declarar la dimensién eclesial del
sacerdocio cristiano. De este tema nos ocuparemos enseguida.
Pero late ahi con fuerza la idea insinuada més arriba: la comu-

56 La Iglesia coma sacramento de salvacion, en Teoria de los principios teoldgicos, o.c.,

49-62.
57 Ministerio y vida del sacerdote, en Convocados en el camino de la fe, o.c., 159-180;

aqui: 171.
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nidad eucaristica constituye el origen de la sacramentalidad de
la Iglesia. También la relacién entre Cristo y la Iglesia adopta su
sello més caracteristico y su figura mds concreta en la asamblea
eucaristica. La Iglesia, como cuerpo de Cristo, es la forma mis
eximia de su presencia en la realidad histérica. Nos vuelve a salir
al paso la eclesiologia de comunién: «El punto de construccién
de la més antigua eclesiologfa —escribia en 1972 es la asamblea
eucaristica: 1a Iglesia es communio. A partir de aqui se da no sélo
una estructura totalmente especifica de la coexistencia de unidad
y diversidad, sino también la unidad de Cristo y la Iglesia, la
imposibilidad de separar a la Iglesia visible de la espiritual, a la
Iglesia como organizacién de la Iglesia como misterio. La com-
munio concreta es la Iglesia, que no puede ser buscada en ninguna
otra parte sino aqui»’t.

De la nocién de cuerpo de Cristo, que designa en Pablo y
en los Padres a la Iglesia y a la eucaristfa, surge una eclesiologia
eucaristica, que también denominamos eclesiologia de comu-
nién. J. Ratzinger considera que esta es «el auténtico corazén de
la doctrina del Vaticano II sobre la Iglesia», «el elemento nuevo
y enteramente ligado a los origenes»*. La cldusula, «la Iglesia es
una comunién», se inscribe en la interconexién que se establece
entre cristologia y eclesiologia, siendo la eucaristia el centro de la
Iglesia. Por tanto, la idea de oinonia-comunién describe interna-
mente la esencia del cristianismo, que es en si mismo sacramental,
conforme a esta secuencia recapituladora: «La encarnacién del
Hijo de Dios crea la comunién entre Dios y los hombres, y de

58 Sacrificio, sacramento y sacerdocio, en Teoria de los principios teoldgicos, o.c., 305.

59 La eclesiologia del Vaticano II, en Iglesia, ecumenismo y politica, o.c., 10. Cf
también: La eclesiologia de la constitucion «Lumen gentiump, en Convocados en el camino
de la fe, 0.c., 129-157. Eucharistie — Mitte der Kirche, Miinchen 1978. Cf Communio.
Eucaristia-Comunidad-Mision, en Convocados en el camino de la /¢, 0.c., 63-93, y también
en Miremos al traspasado, Santa Fe (Argentina) 2007, 89-128. La Iglesia es comunién
(de 1985), en E/ camino pascual, o.c., 155-168. «Eucaristia y misién» (de 1998), en Con-
wocados en el camino de la fe, 95-127. Eucaristia-Comunion-Selidaridad: Cristo presente y
operante en el sacramento (de 2002), en Caminos de Jesucristo, Madrid 2004, 103-123.
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este modo establece también la posibilidad de una nueva comu-
nién entre los hombres. La comunién entre Dios y los hombres,
realizada en la persona de Jests, se hace comunicable en el mis-
terio pascual, es decir, en la muerte y resurreccién del Sefior. La
Eucaristia es nuestra participacién en el misterio pascual, y de
esta suerte constituye la Iglesia, el cuerpo de Cristo»®. Siendo
la cena del Sefior el principio de la Iglesia, su constitucién mds
intima y fundamental, no es extrafio que se produzca una especie
de concentracién litGrgica del concepto de Iglesia. Ahora bien, la
eucaristia es también el lugar desde el que brota su misién: «La
Iglesia vive en comunidades eucaristicas. Su celebracién litargica
es su constitucién, puesto que ella misma es, en su esencia, servi-
cio de Dios y, por ello mismo, servicio a los hombres, servicio que
transforma el mundo»®'. El paradigma de esta actitud de servicio
lo ofrece el Sefior, que cumple el oficio de servicio lavando los
pies a los suyos, dejando asi el mejor ejemplo de lo que significa
la existencia cristiana (Jn 13,1-16). La cristologia més antigua
es una cristologfa de la sustitucién, una cristologia del Siervo de
Dios®. La comunidad de los creyentes debe continuar ese servicio
sustitutivo de Cristo, entretejido de amor real y sufrimiento por
los hombres, que va inscrito en la l6gica del indicativo-imperativo:
«En esto hemos conocido el amor: en que él entregé su vida por
nosotros; también nosotros debemos entregar la vida por los
hermanos» (1Jn 3,16). Ser cristiano es, por eso, un ser-para-los-
demis.

60 Communio. Eucaristia-Comunidad-Mision, o.c., 86; La Iglesia es comunion, o.c.,
163-164.

61 La ecle;ialogz’a del Vaticano II, en Iglesia, ecumenismo y politica, o.c., 10.

62 Cf Sustitucion/Representacion, en H. Fries (ED.), Conceptos fundamentales de
Teologia, 11, Madrid 1979, 726-735. Cf K. H. MENKE, Stellvertretung. Schlisselbegriff
christlichen Lebens und theologische Grundkategorie, Freiburg 1991, 321-329.
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4.3. Estructuras de la Iglesia: la integracion
del ministerio en el concepto de Iglesia

La reflexién de Ratzinger sobre la naturaleza de la Iglesia adopta
una preocupacién ecuménica que funciona como pauta metodo-
l6gica, conforme a lo que escribia en la introduccién a su libro
Teoria de los principios teoldgicos (de 1982): «Una de las consecuen-
cias esenciales que del Concilio Vaticano II se le han derivado a la
teologia es que, a partir de entonces, el pensamiento y el lenguaje
teoldgicos se hallan constantemente referidos a la dimensién
ecuménica. Es muy cierto que el tedlogo debe acudir siempre,
en primer término, al interior de la tradicién eclesial. Pero no es
menos cierto que no puede ignorar el hecho de que existen otras
maneras de desarrollar la herencia cristiana, unas maneras que
se le plantean como problema»®. Esta exigencia encuentra una
concrecién peculiar a la hora de plantear el problema de las estruc-
turas de la Iglesia, es decir, la esencia y la existencia del ministerio
eclesial en la forma del diaconado, presbiterado, episcopado.

El problema adquiere tonalidades diversas segun se tenga a la
vista la postura y la situacién de las Iglesias orientales ortodoxas
o las Iglesias nacidas de la Reforma protestante. La asimetria
relacional entre catolicismo-ortodoxia y entre catolicismo-pro-
testantismo, caracteristica de la situacién ecuménica actual, hunde
sus raices en la historia de las escisiones de la Iglesia, dado que
estamos ante dos tipos bésicos de ruptura. Aquel anlisis histérico,
que se remonta a una conferencia pronunciada por J. Ratzinger
en Graz (en 1976), estd a la base de sus andlisis posteriores, en
perfecta consonancia con su método histérico-dogmitico®. El
cuestionamiento del ministerio ordenado por parte de los cristia-

63 Teoria de los principios feoligicos, o.c., 9. ]

64 La situacion ecuménica: ortodoxia, catolicismo, reforma, en Teoria de los principios
teoldgicos, o.c. 231-244. Sobre la situacion del ecumenismo, en Convocados en el camino de
la fe, o.c., 261-277.
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nos orientales afecta a la doctrina del primado de jurisdiccién y de
la infalibilidad papal del Vaticano I. En este sentido, la doctrina de
la colegialidad del Vaticano II marca un importante contrapunto,
y el comentario sobre el capitulo III de Lumen gentium redactado
por el perito conciliar J. Ratzinger sigue siendo un clésico®.
Sus estudios relativos al primado y a la colegialidad, articulados
en torno a la vieja eclesiologia de comunién, ofrecen un puente
ecuménico que ha llegado a materializarse tras varias décadas de
didlogos teolégicos entre la Iglesia catélica y la Iglesia ortodoxa
en el reciente documento de Ravena (2007). Por otro lado, el
cuestionamiento de las Iglesias nacidas de la Reforma es mucho
mds radical, en la medida que afecta a la existencia misma de un
ministerio espiritual, una impugnacién que instala la diferencia
entre catélicos y protestantes en el concepto mismo de Iglesia.
El articulo VII de la Confesién de Augsburgo ha conservado del
concepto catdlico de Iglesia propio de su tiempo las dimensiones
de la comunién sacramental y de la fe evangélica, pero ha supri-
mido el tercer elemento, el oficio o ministerio eclesidstico; asi las
cosas, ese tercer criterio del ministerio marca la verdadera ruptura
de la reforma protestante respecto al concepto de Iglesia®.

Asi las cosas, el problema de la tradicién y de la sucesién apos-
tolica es la cuestién nuclear de la controversia catélico-reformada®’.
La comprension catélica del ministerio sacerdotal, en su vinculacién
a la sucesién apostélica, es uno de los puntos neurélgicos del didlogo
ecuménico y un punto de grave desacuerdo en la mente del actual
Papa. La preocupacién fundamental del actual Papa acerca de un
concepto puramente sociolégico de Iglesia encuentra su correlato
en una concepcién puramente funcional del ministerio eclesial,

65 La colegialidad episcopal segiin la doctring del concilio Vaticano II, en El nuevo
pueblo de Dios, 191-224.

66 El oficio espiritual y la unidad de la Iglesia, en El nuevo pueblo de Dios, o.c., 119-
136.

67 El sacramento del orden como expresion sacramental del principio de la tradicion, en
Teoria de los principios teologicos, v.c., 287-301.
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una cuestién que aflora pronto en el debate con la teologia refor-
mada. Ecos de esta problematica se encuentran en la conferencia
pronunciada por el cardenal Ratzinger en la apertura del Sinodo de
los obispos, en octubre de 1990, que debia servir de introduccién a
los debates sobre la formacién sacerdotal®®. En el punto de partida
aparece ese fenémeno que en tiempos del Concilio no se habia
expresado ain plenamente, pero que ya estaba en camino y pudo
percibirse claramente tras el Concilio: la crisis del concepto catélico
de sacerdocio®. A comienzos de los afios noventa, Ratzinger nos
ofrecia un diagnéstico de la situacién posconciliar: «Se enfrentaban
y se enfrentan dos concepciones del ministerio sacerdotal: por una
parte, una perspectiva socio-funcional que circunscribe la esencia
del sacerdocio al concepto “servicio” —concretamente servicio a la
comunidad en la realizacién de una funcién en el 4mbito social de
la Iglesia—. Por otra parte, se encuentra una consideracién ontolé-
gico-sacramental que, por supuesto, no niega el caricter de servicio
del sacerdocio, pero lo ve cimentado en el ser del servicio, y este ser
se sabe de nuevo determinado por un don que le ha sido regalado
por el Sefior a través de la mediacién de la Iglesia, y que se llama
sacramento. Junto a la perspectiva funcional se une también un des-
plazamiento terminolégico. Se evita claramente el término determi-
nado sacramentalmente “sacerdote-sacerdocio”, y se sustituye por el
término funcional neutral “ministerio”, que, hasta entonces, no habia
desempefiado apenas un papel en la teologia catélica»™.

A partir de los datos neotestamentarios podemos decir que el
ministerio iniciado en los apéstoles estd configurado de modo emi-
nentemente cristolégico. Siempre ha de conservar ese significado
de insercién del hombre en la mision de Cristo. Una caracteristica
que define para siempre lo esencial del ministerio sacerdotal serd

68 Naturaleza del sacerdocio, en La Iglesia, o.c., 63-78. Ministerio y vida del sacerdote
(original de 1996), en Convecados en el camino de la fe, o.c., 159-180.

69 Naturaleza del sacerdocio, o.c., 63.

70 Ministerio y vida del sacerdote, o.c., 160.
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un profundo lazo personal con Cristo. De ello depende y a ello
debe conducir una teologia y una espiritualidad sacerdotal. Los
Sinodos de los obispos de 1971 y de 1990 han continuado la
reflexién conciliar sobre el tema del sacerdocio formulada en el
decreto Presbyterorum ordinis. «Aun cuando el decreto conciliar
—observaba Ratzinger— no se refiere expresamente a las contro-
versias de la actualidad, si que facilit6 la orientacién fundamental
sobre la que poder levantar todo el resto»”™. Una de las contro-
versias actuales, tal y como hemos indicado anteriormente, tiene
que ver con lo que se dio en llamar una orientacién cristomonista
y una orientacién eclesiomonista en la teologia del ministerio; si
en el primer caso se produce una concentracién unilateral en la
fundamentacién cristolégica del sacerdocio, sin prestar atencién
a su dimensioén eclesial, con un notable énfasis en lo ontolégico-
sacramental, la postura que acentua la dimensién del servicio a una
comunidad se mueve en el marco de la pura consideracién fun-
cional. En su opinién, hay que conjugar cristologia y eclesiologia,
mostrando desde la impronta cristolégica del ministerio apostélico
el «caricter eclesial del sacerdocio». Es una tesis que debe servir de
punto de partida a la hora de interpretar el decreto Presbyterorum
ordinis: <El caricter eclesial del ministerio no puede separarse de su
fundamento cristolégico-trinitario»”. En este 4mbito, la dimensién
teolgica se concreta en la concepcién sacramental del ministerio,
es decir, el sacerdote como mediador y servidor de Cristo.

5. Conclusion: grandeza y limites de una
«eclesiologia teolégica»

El interés permanente de J. Ratzinger-Benedicto XVI por
alumbrar una eclesiologia teolégica queda ejemplificado en unas

711b, 162.
72 Ib, 171.
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reflexiones que dan respuesta concisa a las preguntas acerca de la
raz6n ltima de ser de la Iglesia y de su estar en este mundo: «La
Iglesia existe para que Dios, el Dios vivo, sea dado a conocer, para
que el hombre pueda aprender a vivir con Dios, ante su mirada
y en comuni6n con El La Iglesia existe para exorcizar el avance
del infierno sobre la tierra, y hacerla habitable por la luz de Dios
(...). La Iglesia no existe para si misma, sino para la humanidad.
Existe para que el mundo llegue a ser un espacio para la presencia
de Dios, espacio de alianza entre Dios y los hombres»™. En un
texto como este, que hace de la familia de Dios en este mundo
una prolongacién de la Trinidad en la historia humana —segtn la
bella formulacién de Henri de Lubac—, queda reflejada tanto la
grandeza como los limites de una «eclesiologia teoldgica», ya que
este tipo de formulaciones dificilmente se sustraen a la sospecha
de una cierta idealizacién platonizante. Por eso, provocari cierta
insatisfaccién en quienes estin m4s preocupados, de tejas abajo,
por el aspecto de las reformas institucionales, el ejercicio de la
autoridad, la realidad social y humana, femenina y masculina, y
los problemas de injusticia, pobreza, luchas, que aquejan a nues-
tro mundo. Y es que no conviene olvidar que la eclesiologia tiene
también la dimensién de una «sociologia teolégica». Sin negar
el origen divino de la Iglesia, ya las acciones, intenciones y deci-
siones de Jestis, palabra de Dios en este mundo, van envueltas en
la realidad histérica y en las circunstancias de la vida humana en
obediencia a Dios Padre. Tiene mucho la Iglesia de comunidad
humana, de acciones, intenciones y decisiones de muchas personas,
empezando por la etapa apostélica y llegando hasta nuestros dias,
con las acciones, intenciones y decisiones del Papa actual, de los
obispos y de la multitud de los creyentes, pueblo de Dios. Es una
dimensién que ha puesto de relieve la sociologia del cristianismo
primitivo, cuyo interés primario no consiste en un intento de limi-

73 La Iglesia en el umbral del tercer milenio, en Convocados en el camino de la fe, o.c.,
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tar con mentalidad reduccionista la realidad del cristianismo a una
dindmica social, sino que ha de ser considerado més bien como
un esfuerzo por evitar el reduccionismo por el lado contrario: una
limitacién del cristianismo a un sistema intimista o espiritual.
Aqui nos topamos con el problema eclesiolégico fundamen-
tal que consiste en conjugar la parte de Dios y la parte de los
hombres a la hora de pensar esa realidad compleja que llamamos
Iglesia. Ahi reconocemos la problemitica nuclear formulada
en LG I, 8, como consecuencia de la asuncién de la fé6rmula
cristolégica de Calcedonia en eclesiologia. La eclesiologia teo-
légica de Ratzinger, que subraya la configuracién eucaristica y
litirgica del concepto de Iglesia™, avisa continuamente contra el
peligro de una mera consideracién sociolégica de la Iglesia y de
sus estructuras, al tiempo que advierte frente a una orientacién
extrovertida que amenazara con disolver la misién de la Iglesia
en puras tareas de promocién y liberacién histéricas. No obstante,
conviene recordar que una eclesiologia teolégica adopta casi sin
quererlo una cierta tonalidad descendente e introvertida, en la que
parece primar una eclesiologia de comunién sobre la eclesiologia
de misién que, sin estar ausente, ha pasado a un segundo plano.
Por ello, para no incurrir en el peligro de una visién de Iglesia
como civitas platonica, hay que tomar en consideracién la parte
humana, demasiado humana, a veces, de la Iglesia, porque la vida
y la misién eclesiales transcurren in re publica, es decir, en el 4gora
de la realidad socio-politica, cultural y econémica, de modo que
el laicado juega y adquiere un papel preponderante, una dimen-
sién que la eclesiologia teoldgica relega a un segundo plano. Esa
tonalidad «introvertida» se percibe también en la afirmacién de su
caricter sacramental. El planteamiento sacramental de la Iglesia
puede mirar hacia fuera, insistiendo en la relacién entre /z Iglesia
y el mundo, entre la Iglesia y la salvacion, recolocando la sacra-

74 CfM. H.Hem, o.c., 475-480 (Liturgie als Topos theologischer Ekklesiologie).



240 = El pensamiento de

£ Joseph Ratzinger

mentalidad eclesial en el terreno de la Soteriologia. Asi las cosas,
la Iglesia, signo sacramental de la salvacién del mundo, queda
englobada en el acontecimiento redentor de Cristo. Ahora bien,
cabe orientar la mirada hacia dentro, preguntando por el origen y
el contenido de esa salvacidn, es decir, por la relacién entre Cristo
y la Iglesia. En esta perspectiva, la designacién de la Iglesia como
sacramento queda situada en el marco de la Cristologia. Esta
segunda orientacién es la que predomina en visién sacramental
de la Iglesia de J. Ratzinger.

La unidad de lo humano y lo divino en Cristo acaece en la
Iglesia de una manera esencialmente distinta a como ocurre en el
misterio del Verbo encarnado. La Iglesia, referida a su humanidad,
incluye siempre la libertad para el error, la culpa y el pecado. Esta
situacion ha quedado plasmada en esa imagen audaz empleada
por los Padres: casta meretriz. Cristo el Sefior la lavé y convirtié
en esposa a la ramera que procedia de la Babilonia de este mundo.
Ella vive del perdén continuo que la transforma de ramera en
esposa; ella es Iglesia de la gracia, que da su perdén a los hombres.
La santidad y el pecado de la Iglesia desvelan el significado del
credo ecclesiam: «creo que Dios obra por esta Iglesia la salvacién
eterna del mundo. Pero este cardcter definitivo e insuperable de
la Iglesia se funda en la humanacién del Verbo divino, que es la
realizacién concreta del «no obstante» de la gracia (...). La Igle-
sia es el testimonio constante de que Dios salva a los hombres,
aunque estos son pecadores. Por eso, por venir la Iglesia de la
gracia, entra también en su ser que los hombres que la forman
sean pecadores»”.

La eclesiologia teoldgica de Ratzinger ofrece un criterio
aleccionador frente al peligro del monofisismo eclesioldgico. La
conexién entre cristologia y eclesiologia ha de establecerse a la luz
del principio pneumatolégico. La vida segtn el Espiritu no puede

75 Frangueza y obediencia, en El nuevo pueblo de Dios, o.c., 277-295; aqui: 283-
285.
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ser sino una vida en comunién, porque el Espiritu es amor y la
Iglesia, en lo que le es propio, es creacién del Espiritu’. Si, como
dice Juan, «Dios es espiritu» (Jn 4,24), la pneumatologia «inau-
gura la conversién de la eclesiologia en teo-logifa: ser cristiano
significa ser communio, y, con ello, entrar en la forma esencial del
Espiritu Santo»”. Los otros nombres que el Doctor de Hipona
da al Espiritu Santo son los de «don» y «amor»; este tltimo titulo
arranca del pasaje jodnico que ha servido de hilo directriz a la
primera enciclica de Benedicto XVI: Dios es amor (1]n 4,16), de
modo que se puede decir con S. Agustin que /z Iglesia es la cari-
tas’®. Caritas es sinénimo de communio. En la férmula ignaciana
del «sentir con la Iglesia» late una sintesis apretada de la verdad
que encierran de consuno una eclesiologfa teolégica y una socio-
logfa teoldgica, porque sentir con la Iglesia no significa solamente
conocer y querer a la Iglesia porque defiende hoy en el mundo los
derechos del hombre, la paz y la justicia, la vida y el amor; sentir
con la Iglesia significa también crecer siempre en el amor a la
santa madre Iglesia, entrever en su rostro terrestre y humano el
misterio divino que contiene y desde el que Cristo mismo atrae
con su amor y gracia.

76 El Espiritu Santo como comunidn. Sobre la relacion entre preumatologia y espiri-
tualidad en S. Agustin, en Convocados en el camino de la fe, 0.c., 39-61.

77 1b, 43.

78 Ib, 45.53.
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