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PRESENTACION

Los modelos pastorales y las estrategias evangelizadoras son
traducciones y aplicaciones de concepciones teolégicas de fon-
do. Desde esta conviccién, una vez estudiados algunos despla-
zamientos biblicos significativos!, el seminario interdepartamen-
tal de la Facultad de Teologia de la Universidad Pontificia Comi-
llas (Madrid), que viene trabajando el tema: Hacia un nuevo
paradigma teologico para la nueva evangelizacion, estuvo dedi-
cado durante el curso 2003-2004 a prestar su atencién a algunos
aspectos singularmente destacados de la teologia dogmatica,
con amplia repercusién en los modelos pastorales y las estrate-
gias de evangelizacion.

Desde la inspiracién inicial del seminario, quisimos barajar
una doble perspectiva. Por una parte, tomar conciencia, una vez
mis, del fuerte cambio de paradigma que supuso el Concilio
Vaticano Il y subrayar lo que hay de irrenunciable y asumido
como punto natural de partida después de este cambio. Por otra
parte, con el cambio del Concilio no estd todo hecho. Por eso
también parecia conveniente ponderar la recepcién que hemos
hecho del Concilio, a la vez que era pertinente considerar los
problemas y cuestiones nuevas que han surgido con el paso del
tiempo. Y, al hilo de todo ello, plantear las nuevas alternativas,
cuarenta afios después del magno acontecimiento conciliar. Por

1. Cf G. UriBarui (ed.), Biblia y nueva evangelizacion [BTC 12], Desclée De
Brouwer, Bilbao 2005.
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lo tanto, los capitulos de este libro se sitian de un modo desi-
gual en esta perspectiva. Algunos versan mis directamente sobre
lo irrenunciable del Vaticano II, mientras que otros hacen mas
bien un balance entre lo adquirido y los nuevos retos vy, final-
mente, en un tercer grupo se comienza a desbrozar la senda de
un nuevo paradigma teologico.

Dentro de este horizonte ocupa un lugar especial la Consti-
tucién Pastoral, Gaudium et spes, y las lineas maestras de la pra-
xis eclesial que surgieron de ahi, marcando un estilo de ubica-
cién de la Iglesia en el mundo y, por consiguiente, un modo de
evangelizar. El profesor Santiago Madrigal aborda las relaciones
Iglesia-mundo, estudiando detenidamente este magnifico y con-
trovertido fruto del Concilio, para terminar proponiendo una
teologia eclesial de la misién.

Ya sefial6 Juan Pablo II en su enciclica programatica Redemp-
tor hominis la intima conexién entre el Redentor del mundo,
Jesucristo, y el misterio del hombre (cf. RH 8). Una teologia que
busque iluminar la evangelizacién y sus caminos ha de pregun-
tarse con valentia y dilucidar qué nos dice Cristo acerca del
hombre y qué le dice Cristo al hombre. El profesor Angel Cor-
dovilla profundiza en las relaciones entre antropologia y cristo-
logia, precisamente también en la Gaudium et spes, recogiendo
las aportaciones de diversos telogos de talla y proporcionando,
ademds, unas sugerencias de cara a la tarea misionera.

Las cristologias postconciliares supusieron una enorme nove-
dad. Por una parte incorporaron de una manera decidida y
valiente los resultados de los nuevos métodos histérico-criticos
en la lectura de la Escritura. Por otra, muchas de ellas ensayaron
el camino de una cristologia desde abajo o ascendente. Por eso,
€ra conveniente sondear la asimilacién pastoral de estas cristolo-
gias y su problemaitica, a la vez que proporcionar pistas para una
adecuada presentacion de la cristologia que esté a la altura de los
tiempos. Es lo que he pretendido realizar en mi contribucién,
mostrando el talante inspirador de uno de los grandes tedlogos
de la escuela antioquena, Teodoro de Mopsuestia.

PRESENTACION 11

La evangelizacion no puede prescindir en ningin caso del
tema central de la teologia: Dios. Después del Concilio se han
ensayado distintas vias antropolégicas de acceso al misterio de
Dios, con un predominio fuerte en muchos ambientes pastora-
les de la via ética. En su contribucién, el profesor José Ramén
Garcia-Murga rescata la via estética y explora su enorme poten-
cialidad.

Situados en el dmbito de las categorias antropolégicas pare-
cia interesante no solo analizar las previamente ensayadas, sino
también vislumbrar nuevos caminos. En este contexto, la ternu-
ra, con todas sus ramificaciones, aparece, tal y como muestra la
profesora Nurya Martinez-Gayol, como una clave de acceso a lo
mis profundo de la misma vida, de la persona humana y a lo
mas profundo del misterio de Dios.

No suele resultar facil en nuestro mundo postmoderno, del
maquillaje v los alimentos /ight, enfrentar el lado oscuro de la
vida: el mal, el pecado, la injusticia, el dolor, el sufrimiento. Sin
embargo, siguen formando parte de la historia del mundo y de
los individuos. Una auténtica evangelizacién no los puede dejar
de lado. Los terribles y escalofriantes acontecimientos del 11 de
marzo de 2003 (Madrid), sumados a los del 11 de septiembre de
2001 (Nueva York), a las masacres vividas por poblaciones ente-
ras en América Latina, a las guerras y conflictos tribales en Afri-
ca ponen sobre el tapete la pregunta por cédmo afrontar desde
la fe lo que significa el perdén, en toda su profundidad, y la
reconciliacién que acompafia el acontecer gracioso y sanador de
la salvacién. Sobre esta apasionante y dificil problemitica refle-
xiona el profesor Fernando Milldn, partiendo de los interrogan-
tes que el holocausto de los judios perpetrado por el régimen
nazi lanza a la teologia cristiana.

Miradas en su conjunto, estas contribuciones nos animan a
vivir la Iglesia y en la Iglesia misioneramente; provocando des-
de la novedad de la gracia la fe en el hombre contemporaneo,
al que Cristo quiere llegar, como lo demuestra la apelacién a la
mistagogia de su propia experiencia leida en profundidad. Nos
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invitan a presentar una figura completa y fiel de Jesucristo, el
auténtico misionero del Reino y del Padre. Nos impulsan a diri-
girnos al hombre actual desde dos claves que combinan un pro-
fundo calado teoldgico y una gran accesibilidad para el llamado
hombre de nuestro tiempo:.la belleza y la ternura. Y nos plan-
tean, finalmente, la necesidad de toda honestidad ante el mal, la
injusticia y el pecado, para cuyo afrontamiento la salvacién de
Dios en Jesucristo libera en nosotros las mejores fuerzas por la
accion de su Espiritu.

Quiero finalizar esta breve presentacién agradeciendo a todos
los asistentes al seminario sus valiosas contribuciones en los dia-
logos, ciertamente ricos y fecundos. En el caso de los autores
al agradecimiento se une la felicitacién por la calidad de los’
capitulos que afortunadamente hemos reunido en este volumen.
Nuestro deseo es que este estudio ilumine formas, modelos,
e‘strategias € iniciativas pastorales y evangelizadoras que, sin trai-
cionar ni rebajar el anuncio del evangelio, lo hagan fecundo en
nuestro mundo y circunstancia, tan necesitado de la buena noti-
cia del Sefior Jesus y, a veces, tan sordo para la misma.

Gabino Uribarri, SJ
Coordinador del Seminario Interno
Madrid, 30 de noviembre de 2004

Fiesta de san Andrés, Apostol.

CAPITULO 1

LAS RELACIONES IGLESIA-MUNDO
SEGUN EL CONCILIO VATICANO I

Santiago Madrigal, S,J.

El estudio de las relaciones Iglesia-mundo en la perspectiva
del Concilio Vaticano II debe servir de punto de partida para
abrir un segundo momento de reflexién en nuestro seminario,
el de replantear el paradigma dogmitico, una vez que se ha
abordado de diversas maneras el paradigma de caracter herme-
néutico-exegético. Ciertamente, con el Vaticano IT se abre una
nueva fase en el modo de concebir la Iglesia su relacién con el
mundo. Hemos de preguntarnos: ;cudles son sus claves € hitos
fundamentales? ;Qué es lo irrenunciable de este cambio? ;Qué
repercusiones positivas ha tenido? ¢Qué peligros le amenazan?
Quisiera anticipar una respuesta directa con unas palabras de
Pablo VI pronunciadas en su homilia del 7 de diciembre de 1965:
“Tal vez nunca como en esta ocasién ha sentido la Iglesia la
necesidad de conocer, de acercarse, de comprender, de pene-
trar, de servir, de evangelizar a la sociedad que la rodea; de aco-
gerla, casi de acompafiarla en su ripido y continuo cambio (...)
La religién del Dios hecho hombre se ha encontrado con la reli-
gién del hombre hecho dios. ;Qué ha sucedido? ;Un choque,
una lucha, un anatema? Podia haber sido asi, pero no lo ha sido.
La antigua historia del Samaritano ha sido la pauta de la espiri-
tualidad del Concilio”.

Ahora bien, esta actitud estuvo ya presente en los albores
del Concilio, en el llamado Mensaje a la bumanidad, difundi-
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do el 20 de octubre de 1962, pocos dias después de su inau-
guracion: “Traemos con nosotros de todas las partes de la tie-
rra las angustias materiales y espirituales, los sufrimientos y las
aspiraciones de los pueblos que nos estan confiados”. Resuena
en estas afirmaciones el eco del comienzo de la Constitucién
pastoral Gaudium et spes, que ha hecho objeto de sus reflexio-
nes esta aproximacion y solidaridad de la Iglesia con el mun-
do. Esta, y no otra, ha sido la divisa del Concilio convocado por
Juan XXIII. Ello confiere a la constitucion pastoral un plus de
significado a la hora de interpretar los textos del Gltimo Conci-
lio. Por su objetivo (didlogo), por su contenido (cuestiones acu-
ciantes del mundo moderno) y por su método (experiencial,
fenomenolégico, escrutando los signos de los tiempos), la Cons-
titucidn pastoral sobre la Iglesia en el mundo contemporaneo
sigue siendo uno de los documentos mis importantes y signifi-
cativos del Concilio Vaticano II, no sélo para fijar su misién y
su modo de estar en el mundo, sino para que el Vaticano II lle-
gara a ser realmente un Concilio para el mundo moderno y para
el tercer milenio?.

Voy a ir respondiendo a las cuestiones planteadas en estos
lres momentos: presentaré, en primer lugar, la Constitucién
Gaudium et spes como la clave hermenéutica del Concilio pas-
toral a partir de una reconstruccién de la historia de su redac-
cién; en segundo lugar, abordaré expresamente las relaciones
Iglesia-mundo en la perspectiva del Vaticano II a partir de una
lectura esencial de los cuatro capitulos de la primera parte de la
Constitucién pastoral; en tercer lugar, indicaré las formas de pre-
sencia de la Iglesia en el mundo contemporaneo a partir de
algunas lineas de recepcion que conectan Gaudium et spes con
el impulso de la nueva evangelizacion.

1. _;91;/17 ROVHZ; Eél(-:)LLo?o, Vaticano II: un concilio para el tercer milenio, Madrid
» PP- 43-60. El texto de la homilia de Pablo VI
(19665 1-55 ablo VI puede verse en AAS 58
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1. La Constitucion pastoral Gaudium et spes, clave her-
menéutica del Concilio pastoral

La llamada Constitucién pastoral, cuyo subtitulo explicativo
—sobre la Iglesia en el mundo de nuestro tiempo— enuncia el
objeto de estas reflexiones, constituye una novedad bajo diver-
sos puntos de vista. En primer lugar, nos encontramos ante el
primer texto de un Concilio cuyos destinatarios no son sélo los
creyentes en Cristo, sino que se dirige y quiere llegar a todas las
gentes. Gaudium et spes (= GS) arranca de esta declaracion de
intenciones y de destinatarios: “el Concilio Vaticano II, después
de haber investigado mis profundamente el misterio de la Igle-
sia, ya no se dirige s6lo a sus hijos y a cuantos invocan el nom-
bre de Cristo, sino a todos los hombres, con el deseo de expo-
ner a todos como entiende la presencia y la actividad de la Igle-
sia en el mundo actual” (GS 2).

En segundo lugar llama la atencién la utilizacién de una
metodologia inductiva, segin la cual la constitucién ha queda-
do configurada en dos partes: la primera, de caricter doctrinal,
y la segunda, que atiende a las cuestiones mis urgentes que
afectan a nuestro mundo. El ensamblaje de ambas vuelve a
constituir, mis alld de sus limitaciones, una segunda novedad,
puesto que hace objeto de la ensefianza eclesial una serie de
importantes cuestiones ausentes hasta ahora en la reflexién de
una asamblea conciliar: ;qué responsabilidad hemos de tomar
en las divisiones de la humanidad y sus mas urgentes necesida-
des, como la guerra o el hambre?

Resulta de interés, en tercer lugar, caer en la cuenta de su lar-
ga y compleja elaboracién, de modo que no sélo recorre de
principio a fin la misma peripecia conciliar a lo largo de sus cua-
tro sesiones, sino que ademas se ha visto enriquecida con toda
la reflexién precedente y que, en sus orientaciones mas decisi-
vas, le sirven de presupuestos: desde la concepcion de la Igle-
sia como “misterio/sacramento” (Lumen gentium) hasta la afir-
macién del caricter inalienable de la conciencia expresado en
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el principio de la libertad religiosa (Dignitatis bumanae). Todo
ello, desde la reflexién teoldgica previa hasta las intervenciones
del tltimo minuto, hace de Gaudium et spes uno de los aconte-
cimientos mis interesantes de todo el Concilio. Con razén algu-
nos estudiosos consideran la cuarta constitucién del Vaticano II
como la clave interpretativa del Concilio pastoral2z. Hemos de
referirnos en este punto de partida a Ia historia de su redaccion,
aunque sea brevemente, y, de manera especial, a esa conjun-
cion del principio pastoral con el método del aggiornamento
que nos permite captar en su origen remoto el espiritu del Con-
cilio en general y de esta constitucién en particular3.

1.1. Espiritu pastoral y aggiornamento, o la identidad del
Concilio

. La génesis de Gaudium et spes atraviesa un camino comple-
Joy atormentado, pero se ha visto guiada siempre por una idea
profunda que enlaza con algunas de las indicaciones dadas por

2. E. KuncEr, ‘Das Aggiornamento der Pastoralkonstitution”, en: F. X. Kaur-
MANN v A ZINGERLE (eds.), Vatikanum I und Modernisierung. Historische,
theologische und soziologische Perpekiiven, Paderborn 1996, pp. 171-187. ’

3. Spbre la historia de 1a redaccién de la constitucion Gaudium et spes siguen
siendo punto de referencia obligatorio las contribuciones de M. C. MCGRATH
‘iNotas. histéricas sobre la Constitucién Pastoral Gaudium et spes”, en: G. BARAI
UNA (dir), La Iglesia en el mundo de boy, Madrid 1967, pp. 165-181; P. Drisia-
YE, “Historia de los textos de la Constitucién pastoral”, en: Y. M.-]. CONGAR ¥
E/I. PEUCHMAURD (dirs.), La Iglesia en el mundo de boy. Constitucion pastoral
GaMzum et spes”, t. 1, Madrid 1970, pp. 233-310; en el t. 2, puede verse el
traba”]o de R. Tucal, “Introduccién histérica y doctrinal a Ja Constitucién Pas-
toral®, pp. 37-155. CH. MOLLER, “Die Geschichte der Pastoralkonstitution”, en:
LThK. Das Zweite Vatikanische Konzil, I, Friburgo i. B. 1968, pp. 242-278. J.
GROOTAERS, “.El concilio se decide en el intervalo. 1a segunda preparacion y
sus adversarios”, en: G. AIBERIGO (dir.), Historia del Concilio Vaticano It 2
Salamanca 2002, pp. 331-470; E. Vianova, “Lintersessione (1963-1964)” en;
G. ABERIGO (dir.), Storia del Concilio Vaticano II, t. 3, Bologna 1998, pp. ,422_
43§; N. TANNER, “La chiesa nelle societd: ecclesia ad extra”, en: G. ALBERIGO
(dir), Storia del Concilio Vaticano I, t. 4, Bologna 1999, pp. 294-357; y R.
BUfIGNA ¥ G. TurBaNTI, “L'intersessione; preparare la conclusione del éonci—
h(? » PP- 550-563. G. TurBaNTI, Un concilio per il mondo moderno. La redaz-
zione della costituzione “Gaudium et Spes” del Vaticano II, Bologna 2000.
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el mismo Juan XXIII a la hora de formular su idea del Concilio.
El caricter “pastoral” de la tltima constitucién aprobada en el
Vaticano II reasume y encarna en si misma aquel caricter que
Roncalli quiso imprimir a su Concilio y que, junto al rasgo del
aggiornamento, constituyen sus notas mis caracteristicas. Ya la
constitucién apostdlica Humanae salutis, del 25 de diciembre
de 1961, por la que se convocaba oficialmente el Concilio para
el afio siguiente, decia: “Se trata, en efecto, de poner en contacto
con las energias vivificantes y perennes del Evangelio al mundo
moderno”. La contribucién que la Iglesia quiere ofrecer al mun-
do a través del Concilio requiere saber distinguir “los signos de
los tiempos” (Mt 16, 4). En el famoso radiomensaje del 11 de
septiembre de 1962, justo un mes antes de la apertura del Con-
cilio, volvemos a encontrar en estado de germen algunos temas
de la Constitucién pastoral: “La Iglesia desea ser buscada tal
como ella es, en su estructura intima, en su vitalidad ad intra,
presentando a sus propios hijos, ante todo, los tesoros de fe
esclarecedora y de gracia santificante. Pero queremos conside-
rar también a la Iglesia en relacién con su vitalidad ad extra”. Y
poco después puntualizaba: “El mundo tiene necesidad de Cris-
to, y es la Iglesia quien tiene que transmitirle a Cristo al mundo.
El mundo tiene sus problemas. Muchas veces busca con angus-
tia una solucién (...) Estos problemas tan graves siempre han
estado en el corazén de la Iglesia. Los ha hecho objeto de un
estudio atento, y el concilio ecuménico podri ofrecer, en un len-
guaje claro, las soluciones que reclaman la dignidad del hombre
y su vocacion cristiana”. El Papa se esta refiriendo a algunos
esquemas ya preparados por la Comisién teoldgica (Sobre el
orden moral; Sobre la castidad, virginidad, matrimonio, fami-
lia; Sobre el orden social; Sobre la comunidad de los piieblos).
Para Juan XXJII e] Concilio era una oportunidad de aproxi-
macion y de encuentro entre Cristo y la entera humanidad. Hay
que referirse, por ello, a la alocucién inaugural del Vaticano 11,

4. Cf. Tuccl, “Introduccién histérica y doctrinal a la constitucién pastoral”,
pp. 37-41.
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Gaudet Mater Ecclesia, donde el Papa insistia en que el objeti-
vo del Concilio no era la discusién sobre determinados articulos
de fe, sino la transmisién mas adecuada de la fe. Establecia, en
consecuencia, la distincion entre la sustancia de la fe, o deposi-
tum fidei, y la formulacién de la que aquélla se reviste. De ahi
deducia Juan XXIIT la necesidad de un magisterio de caricter
eminentemente pastoral. Gaudium et spes pondra en obra la
voluntad y deseo papales de aquel discurso de apertura: que la
doctrina mire y atienda a la vida ¥ que la vida se articule con-
forme a la doctrina. Por otro lado, resulta que a la Iglesia no sélo
le obliga una mirada hacia el interior, para contemplar desde si
misma al mundo exterior que le rodea, sino que también le obli-
g4 una perspectiva exterior, de modo que desde fuera mire su
Propio interior. Asi las cosas, la cuarta constitucién aprobada por
el Vaticano II estaba llamada a recoger la intencién pastoral que-
rida por su artifices,

Es de sobra conocido que las conversaciones entre Juan XXII1
y el cardenal Suenens, antes y durante el concilio, han sido deci-
sivas para la clarificacién de la agenda conciliar. El mensaje
radiof6nico aludido mas arriba estuvo ya bajo el famoso bino-
mio propuesto por Suenens ¥ que tomara carta de ciudadania en
la estructura profunda del Vaticano II: Ia Iglesia ad intra'y la Igle-
sia ad extra. En la primavera de 1962, la “Nota sobre el Conci-
lio”, que el cardenal de Malinas presenté al Papa, estaba impreg-
nada por la exigencia “pastoral” para que €l Concilio fuera de
veras “apostélico”. En este contexto se sitia la memorable inter-
vencion del cardenal de Malinas en el aula conciliar, el 4 de
diciembre de 1962, proponiendo un plan estratégico para el
Concilio en razén de Ia doble articulacién de Iglesia hacia den-

5. Sobre el influjo de Gaudet Mater Ecclesia en la Constitucién pastoral, véa-
se: V. Botewa CusgLLs, B Vaticano IT ante el reto del tercer milenio. Herme-
n€utica ¥ teologia, Salamanca-Madrid 1999, pp. 197-218.

6. Véase: S. MabriGAL, Vaticano II: remembranza ¥ actualizacion. Esquemas
para una eclesiologia, Santander 2002, pp- 15-40: “El Concilio Vaticano II en
las memorias del Cardenal Suenens”.
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tro e Iglesia hacia fuera. Era la misma clave presente en el radio-
mensaje de Juan XXIII, donde se insindan, en germen, las dos
grandes constituciones del Vaticano II: la constitucién dogmitica
sobre la Iglesia, Zumen gentium, y la constitucion pastoral, Gau-
dium et spes. En aquel plan la seccién que se ocupaba de la Igle-
sia ad extra iba introducida con estas palabras del pasaje ma-
teano: enseridndoles a observar cuanto os be mandado (Mt 28,
20). El punto de partida era un amplio interrogante acerca de los
problemas y las necesidades de los hombres en el mundo de
hoy: ;qué buscan los hombres? ;Qué tiene la Iglesia que aportar?
Suenens sugeria que el Concilio se centrara en estos cuatro cam-
pos: la sociedad familiar, la sociedad econémica, la sociedad
civil, Ia sociedad internacional. En cada uno de estos ambitos
detectaba problemas de gran calado: la moral conyugal y el con-
trol de la natalidad, el comunismo ateo y la tragedia de los pai-
ses subdesarrollados, las relaciones Iglesia-Estado y la libertad
religiosa, la guerra y la paz internacional. El plan Suenens que-
ria verse clausurado con un mensaje solemne dirigido al mundo
segun esta secuencia escalonada: primero, a los hermanos orto-
doxos; después, a los hermanos protestantes; a continuacién, a
todos aquellos que creen en Dios; finalmente, a los ateos, des-
cubriéndoles el sentido de Dios y de su presencia. De este modo
la idea de la futura constitucién Gaudium et spes entraba expre-
samente en el horizonte del Concilio y quedaban apuntados los
temas que iban a ser desarrollados en la segunda parte de la
Constitucién pastoral.

En otras palabras: Juan XXIII ha querido colocar al Concilio
en la perspectiva de una respuesta cristiana a las exigencias de
una humanidad que experimenta una transformacién profunda
y global. El principio del aggiornamento constituye la orienta-
cion sintética que el Concilio debfa marcar para la Iglesia. Segin
la autorizada opinién de G. Alberigo, no se trata tanto de una
reforma institucional o de una modificacién de la doctrina, cuan-
to de una inmersién y profundizacién en la tradicién, con el
objetivo de conseguir un rejuvenecimiento de la vida cristiana y
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de la Iglesia: “una férmula que estaba destinada a permitir la
conjugacion de la tradicion y de la renovacion profética; la lec-
tura de los “signos de los tiempos” debia entrar en sinergia reci-
proca con el testimonio del anuncio del Evangelio”. Lo mds
especifico del concilio pastoral serd aceptar el inquietante reto

de una confrontacién de la realidad humana con la Palabra de*

Dios en el escenario del misterio de la historia.

1.2. La bistoria de la redaccion: el movimiento se demues-
tra andando

El proyecto de aquella constitucién pastoral debia recorrer un
§inuoso y trabajoso camino hasta alcanzar su aprobacién defini-
tiva el 7 de diciembre de 1965. Aquella versién final dejaba atrés
varias redacciones. Un primer y decisivo impulso para elaborar
una declaracién sobre la relacién de la Iglesia con el mundo de
hoy partia de la propuesta formulada al final de la primera sesién
conciliar por el cardenal Suenens, segin la cual se podia articu-
lar la materia del Concilio en torno a los dos ejes de Ecclesia ad
intra 'y Ecclesia ad extra. El primer problema era que para ese
segundo bloque no habfa un documento de conjunto, si bien
bajo ese dmbito ad extra cafan textos que daban respuesta a
cuestiones particulares como el orden social o la relacién Iglesia-
Estado. Ello significa que éste ha sido un documento que ha sido
elaborado por el Concilio y que ha surgido de su dindmica inter-
na como uno de sus frutos mas maduros. Al acabar la primera
sesion, el arzobispo Garrone indicé en una conferencia de pren-
sa que aunque la constitucién pastoral no figuraba entre los tex-
tos redactados por las comisiones preparatorias para su presen-
tacién al Concilio, sin embargo, “se puede decir que es precisa-
mente el esquema que expresamente deseaba Juan XXIII”, y
subrayaba que dicho documento “es lo que él deseaba del Con-

7. Cf. G. ALBERIGO, “Vatican 1I et son héritage”, en: M. LAMBERIGTS y L. Kents, Va-
tican II ans its Legacy, Lovaina 2002, pp. 1-24; aqui: p. 6.
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cilio”, que su espiritu “era el del Concilio mismo™8. La historia de
su redaccion es compleja en sus detalles. Merece la pena recons-
truirla, aunque solo sea sumariamente, puesto que, como O. H.
Pesch pone de manifiesto en su estudio del Vaticano II, “el pro-
ceso es el resultado”, o, en términos mis castizos, que el movi-
miento se demuestra andando, es decir, que en la misma elabo-
racién de la Constitucion pastoral se ha producido verdadera-
mente la apertura de la Iglesia al mundo®. Ahora bien, la puesta
en marcha de este movimiento habia exigido ya el transcurso de
la primera sesién!®. Veamos cOmo en la misma historia de la
redaccion se refleja el debate y la elaboracién de una nueva
manera de concebir la relacién Iglesia-mundo.

1.2.1. El primer esquema (mayo de 1963)

Poco después de la clausura de la primera sesion, la Comisién
de Coordinacién creada por indicacién de Juan XXIII habia
empezado a trabajar para reducir a 17 el nimero de los casi 70
esquemas redactados durante la fase preparatoria. Para finales de
enero de 1963 habia establecido un nuevo listado en el que el
esquema De Ecclesia ocupaba el primer lugar, mientras que el
dltimo estaba dedicado a la tematica Sobre los principios y la acti-
vidad de la Iglesia para el bien de la sociedad. A propuesta del
cardenal Suenens, la materia de aquel nuevo esquema se distri-
buia en estos seis capitulos: el primero debia ocuparse de Za
admirable vocacion del bombre en su sentido humano y cristia-
no; venian a continuacién otros cinco capitulos de temdticas mis
especificas: la persona humana en la sociedad (2), el matrimo-
nio y la familia (3), la cultura y su promocion (4), el orden eco-

8. McGratH, “Notas histéricas sobre la Constitucién Pastoral Gaudium et spes”,
p. 165.

9. O. H. PescH, Das Zweite Vatikanische Konzil (1962-1965). Vorgeschichte,
Verlauf - Ergebnisse. Nachgeschichte, Wiirzburg 1996, pp. 311-350; aqui: 348,

10. Ch. Mouzr escribe: “Ehe sich das Bewusstsein von der Notwendigkeit die-
ses einen Schema {iber Kirche und Welt ausbildete, musste die erste Session
kommen” (“Die Geschichte der Pastoralkonstitution”, en: LThK, Ui, p. 245).
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noémico y la justicia social (5), la comunidad de naciones y la paz-

(6). La redaccién de este documento —el esquema XVII- se con-
fi6 a una Comisioén mixta integrada por la Comisién teoldgica y
la Comisién para el apostolado seglar. Se decidi6, asimismo, que
este esquema tuviera dos partes: una tedrica, en la que se for-
mularan los principios fundamentales, y otra pastoral, en la que
se indicaran las directrices a seguir en las diversas materias. El
orden de los capitulos 3-4-5-6 presentaba ya la secuencia que
adoptard la segunda parte de la Constitucién en su redaccién
definitiva. Por su parte, los dos primeros capitulos seran compo-
nentes fundamentales de la primera parte teérica y doctrinal, si
bien bajo otra forma muy distinta.

En la cabecera del texto resultante, la introduccién general
exhibfa ahora el siguiente rétulo: Sobre la presencia y la activi-
dad de la Iglesia en el mundo de hoy. La Comisién mixta exami-
no el texto en sesién plenaria celebrada del 20 al 25 de mayo,
otorgandole una aprobacién de principio, si bien quedaban
muchas reservas y dudas sobre la oportunidad de hacer discutir
al Concilio sobre materias tan concretas y fluctuantes. No obs-
tante, se advertia que el mundo esperaba del Concilio una toma
de postura ante los problemas morales y sociales (familia, justi-
cia social, paz). En suma: no parecia que el texto estuviera madu-
TO como para ser presentado en el aula. Los trabajos se inte-
rrumpieron el dia 31 de mayo, cuando Juan XXIII entraba en
agonia. A su muerte, ocurrida tres dias mis tarde, todo aquel tra-
bajo quedé en suspenso.

Por su parte, la Comisién de Coordinacién, en su reunioén
celebrada el 4 de julio, también consideré que aquel proyecto
aln no estaba maduro para ser discutido en el pleno del Con-
cilio; en particular parecia muy deficiente el primer capitulo
sobre La admirable vocacion del hombre. Propuso que una
comisién especial elaborara un nuevo texto, donde se declara-
ran los principios generales sobre las relaciones entre la Iglesia
y el mundo y la tarea de la Iglesia en la promocién del bien de
la sociedad. Esta declaracién doctrinal constituiria un prefacio
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teologico y dogmatico que, elaborado sobre la doctrina biblica
y patristica, presidiria todo el esquema, de modo que pudiera
ser objeto de una proclamacién conciliar. Por lo que a los pro-
blemas particulares se refiere, preveia que se constituyeran sen-
das comisiones especiales integradas por eclesidsticos y laicos
expertos en cada materia. El Concilio podria aprobar de forma
general sus conclusiones.

1.2.2. El encuentro de Malinas y el segundo texto: el llamado
“esquema de Lovaina”

Asi las cosas, el cardenal Suenens recibi6 el encargo de pre-
parar un nuevo texto de este capitulo que prestara mds atencion
a la teologia de las realidades terrestres y que trazara un puen-
te entre el esquema sobre la Iglesia y su actitud respecto a algu-
nos valores ya estudiados en mayo de 1963. Para ello tuvo lugar
en Malinas, entre el 6 y el 8 de septiembre de 1963, una reu-
nién en la que participaron varios te6logos de Lovaina (Philips,
Thils, Cerfaux) y otros representantes de otros paises, como
Rahner, Congar, Tucci, y Delhaye. Bajo aquellas directrices y
como resultado de la reunién, se encargé a Philips la redaccién
de un texto provisional que seria discutido en una nueva reu-
nion. Esta tuvo lugar en Malinas, del 17 al 22 de septiembre. El
resultado es un documento de marcado tono dogmitico, de
modo que este proyecto bien puede ser considerado como un
primer esbozo de la primera parte de la Constitucién pastoral
en su forma definitiva.

Este segundo texto lleva el titulo de Esbozo del esquema XVII.
Sobre la presencia activa de la Iglesia en la construccion del
mundo. Consta de tres partes, subdivididas a su vez en dos sec-
ciones: 1) La misién propia de la Iglesia; 2) La edificacién del
mundo; 3) Las tareas de la Iglesia con respecto al mundo. La pri-
mera seccidn, concerniente a la misién de la Iglesia, considera
en primer término la evangelizacién bajo estas dimensiones: la
tarea de predicar el Evangelio, la libertad de acceso a la fe, la
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evangelizacién de los pobres, el ser humano como imagen de
Cristo, la presencia de la Iglesia en el mundo. La segunda sec-
cién habla de la influencia de la Iglesia en orden a la construc-
cién del orden mundano: la ensefianza evangélica del magiste-
rio eclesidstico y la accién de los fieles contribuyen a inculcar y
promover la dignidad y la vocacion de la persona humana en el
orden individual, familiar, social, internacional y cultural.

En la segunda parte, De mundo aedificando, la primera sec-
cion reflexiona sobre la autonomia del mundo, mientras que la
segunda estd consagrada al tema de la unificacién del mundo
que apunta a la recapitulacién de todas las cosas en Cristo. La
tercera y dltima parte describe una serie de tareas de la Iglesia
con respecto al mundo, que atiende primeramente al “testimo-
nio” para mostrar que la doctrina y la gracia de Cristo aportan
soluciones a muchas de las cuestiones en las que se halla impli-
cada la dignidad de la persona humana; la Iglesia ofrece una
doctrina acerca del sentido profundo de la realidad y sobre la
vocacion del hombre, acerca del pecado y de la redencién y
propone una serie de principios morales. Esta seccién conclu-
ye con un parrafo sobre la conciencia humana. 1a segunda sec-
cién de la tercera parte desarrolla “el servicio de la caridad y de
la comunién” y abarca estos apartados: unidad de la caridad
hacia Dios y hacia el préjimo, la relacién entre la caridad v la
justicia, la caridad en la vida cotidiana, la comunién con todos
los hombres.

Ph. Delhaye, uno de sus protagonistas, describe y resume
aquel proyecto en estos términos: “Se queria distinguir dos sec-
ciones en el texto. La primera (que fue de hecho la primera par-
te) debia dirigirse a los cristianos y hablar pastoralmente del
modo de presencia en el mundo postulado por el momento
actual de la historia. La otra (partes 2 y 3) tenia a la vista a todos
los hombres; hablaria al mismo tiempo de la autonomia del
mundo profano y de los servicios que la Iglesia queria prestar-
le, en conformidad con los imperativos evangélicos: kerygma
(ensefianza), koinonia (unidad en la fraternidad), martyria (tes-

1. LAS RELACIONES IGLESIA-MUNDO SEGUN EL CONCILIO VATICANO II 25

timonio de vida). A continuacién, en forma de anejos, vendrian
los capitulos 2-6, redactados en mayo de 1963”11,

En el discurso inaugural de la segunda sesion, el nuevo papa
Pablo VI no menciond el esquema XVII; sin embargo, quedaba
enunciado expresamente como uno de los cuatro fines que sefa-
laba al Concilio: la nocién de Iglesia, su renovacion, el esfuerzo
ecuménico, el didlogo de la Iglesia con el mundo. Realmente
poco se 0y0 hablar del esquema XVII durante la sesién conciliar
que transcurre durante el otofio de 1963. En realidad, en este
momento se tenian dos textos: el discutido por la Comisién mix-
ta durante el mes de mayo y el llamado “texto de Lovaina” (de
Malinas seria mas exacto), poco conocido, incluso para los miem-
bros de la Comisién. No obstante, los miembros de 1a Comisién
mixta fueron convocados en noviembre e informados de la situa-
cién. Aquella reunién tuvo lugar el 29 de noviembre, en medio
de cierta desorientacion, dado que se discutia al mismo tiempo
sobre dos esquemas, cuya presentacién conjunta suscité un vivo
debate entre estas dos posturas: unos sostenian que una aproxi-
macién a las cuestiones sociales debia ser teoldgica, procedien-
do desde los datos revelados a las conclusiones doctrinales; en
la otra trinchera, invocando el impacto causado por las encicli-
cas sociales de Juan XXIII (Mater et Magistra, Pacem in terris), se
argumentaba que para hablar al mundo de hoy era necesario
comenzar por la consideraciéon de los problemas del mundo y
hablar en el lenguaje que los hombres pueden comprender. El
esquema de Lovaina, que ofrecia un avance doctrinal sobre la
vocacion del ser humano y ampliaba notablemente la perspecti-
va teologica respecto de las relaciones Iglesia-mundo, podia
parecer excesivamente teolégico y, alejindose de los problemas
actuales mas graves, perdia mordiente y no respondia a las
expectativas creadas. Por otro lado, quienes habian trabajado en

11. Denavr, “Historia de los textos de la Constitucion pastoral®, p. 244; ofrece
el plan de este esquema en pp. 244-5. Para la descripcién del contenido,
véase Tucci, o.c., pp. 61-63.
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el texto del mes de mayo se sentian menospreciados por la poca
consideracién hacia aquellos capitulos relegados a la condicién

de meros “anejos”.

1.2.3. Hacia un nuevo esquema: el texto de Zurich (febrero de
1964)

En medio de aquella confusion, el obispo canadiense Pelletier
hizo la feliz propuesta de crear una Subcomisién Central mixta,
una “comision restringida”, integrada por tres miembros de cada
una de las Comisiones, que se encargara de orientar y coordinar
los trabajos de redaccién a partir de los materiales previos. Por
parte de la Comisién Doctrinal fueron designados Schroeffer
(Alemania), Ancel (Francia) y McGrath (Panamid); la Comisién
para el Apostolado seglar estuvo representada por Guano (Italia),
Hengsbach (Alemania) y Ménager (Francia). Dado el caricter
europeo de los miembros, parecié oportuno incorporar a dicha
Subcomisién a prelados de otras latitudes: Blomijous, de Africa, y
Wright, de Estados Unidos.

Aquella Subcomision se dio como presidente al obispo italia-
no Guano e invit6 a B. Hiring a actuar como secretario. Sobre
este sabio redentorista recay6 una ardua tarea que desempeiié
con gran competencia, siendo ayudado por el secretario de la
Comisién de los laicos, Glorieux, y por Tucci y Sigmund. Tras
varias reuniones previas en Roma en diciembre de 1963 y en ene-
1o de 1964, el P. Sigmund seri el encargado de redactar un esbo-
zo en francés sobre estos presupuestos: €l nuevo texto no debe-
ria ser una exposicién puramente doctrinal, sino la formulacién
de las verdades evangélicas que conciernen mas directamente a
la construccién de un mundo mé4s humano y al didlogo con todos
los hombres. La escucha de la Palabra de Dios revelada en Cris-
to y la atencién a las condiciones reales del mundo, la solidari-
dad intima con el género humano y la intencién de discernir “los
signos de los tiempos”, constituyen las condiciones fundamenta-
les de ese didlogo. La idea de la dignidad de la persona humana
¥ su promocion a todos los niveles debia ser la clave fundamental
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para abordar problemas concretos como la libertad religiosa, el
matrimonio y la familia, la cultura, el orden social, el hambre en
el mundo, la solidaridad internacional, la paz. Estos problemas,
recogidos en los capitulos 2 a 6 del esquema examinado en mayo
de 1963, debian ser desarrollados para configurar un texto adjun-
to bajo la forma de “anejo”. Aquel nuevo proyecto iba a ser obje-
to de examen en la reunién plenaria que la Subcomisién central
habia fijado para comienzos de febrero en Zurich.

No se trataba de componer un tratado de teologia sobre las
realidades terrenas, sino de ofrecer una interpretacién teolégica
de la situacion real del mundo. No se trataba de hablar sobre la
evangelizacién del mundo (de ello se ocuparia el esquema De
ecclesia y el De missionibus), sino de las relaciones entre la Igle-
sia y los problemas del mundo. El hecho de que los problemas
mas acuciantes de la humanidad fueran realojados en “anejos”,
sin constituir propiamente un documento conciliar, habla del
recelo y de la resistencia a introducir en los textos conciliares
una serie de problemas contingentes y pasajeros. La pregunta de
ayer y de hoy es ésta: bajo qué aspecto participa la Iglesia,
haciéndolos suyos, en los problemas temporales de su tiempo.
La Iglesia debe hallarse siempre a la escucha de cuanto aconte-
ce en este mundo en permanente transformacion.

Tras esta serie de discusiones, un grupo restringido de exper-
tos (Sigmund, Hiring, Tucci y De Riedmatten) revisé y comple-
t6 el texto de cara a la reunién de la Comisién mixta, que habia
sido fijada para el mes de marzo. Presentaba un nuevo titulo
general: La Iglesia en el mundo de hoy. El 26 de junio de 1964
la Comisién de Coordinacién determiné que el texto del es-
quema estaba suficientemente maduro para ser enviado a los
Padres conciliares. A comienzos del mes de julio el documento,
que entonces recibié el nombre de esquema X111, fue impreso.
Asi va a concluir el largo periodo de gestacién del esquema en
el marco restringido de la Comisién mixta. Todo estaba prepa-
rado para el debate conciliar al comienzo de la tercera sesién.
El esquema incluia dos fasciculos: el primero de tapas verdes,
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con el texto propiamente conciliar, y un segundo cuadernillo, de
tapas grises, con los “anejos”. Detengdmonos un momento en el
texto que habia sido incubado en Zurich y que, a diferencia del
texto de Malinas, no procede por deduccién a partir de ciertos
principios teol6gicos, sino por induccién a partir de los hechos
sociolégicamente observados!2.

El Concilio declara, en la introduccién, que vive desde el
interior los problemas del hombre de hoy, teniendo a la vista los
progresos y los fracasos de la humanidad, asi como la pregunta
radical acerca del sentido de la existencia humana. El tema del
capitulo primero es la vocacion integral del ser bumano, aunan-
do las consideraciones sobre 1a dimensién religiosa del hombre
necesitado de la redencién divina con su implantacién en este
mundo, el destino sobrenatural y el compromiso en las tareas
temporales y en los valores de la justicia y de la fraternidad. Su
contenido gira en torno a esta serie de afirmaciones: a) la bon-
dad de las cosas creadas por Dios; b) la recapitulaciéon de las
cosas en Cristo (Col 1, 16); ¢) quien, en su encarnacion, asume
todos los aspectos de la condicién material creada; d) el valor
de la caridad; €) en nombre de su compromiso celeste, el cris-
tiano mejora y moraliza un mundo abismado en la injusticia, la
mentira y la violencia. Desde estas coordenadas, el capitulo
segundo aborda los deberes de los Dpastores y de los fieles preci-
sando las relaciones de esta Iglesia que se halla en el mundo sin
ser del mundo. En €l se exponia la misién propia de la Iglesia,
la distincién entre poder espiritual y temporal, la libertad reli-
giosa. El capitulo tercero se dedicaba al comportamiento de los
cristianos en el mundo que viven. Los redactores habian con-
densado en el capitulo cuarto y dltimo las cuestiones actuales
tds urgentes, que eran remitidas a los “anejos” en los que se
recogian los capitulos 2-6 del proyecto de mayo de 1963. Su
punto de partida era la reivindicacién de la dignidad de la per-
sona humana, que se asienta sobre el hecho de haber sido cre-

12. ;3; Ph. Dewnaye, “Historia de los textos de la Constitucién pastoral”, pp. 249-
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ada a imagen de Dios y restaurada en Cristo Redentor. De ahi la
desaprobacion hacia toda ausencia de libertad en el dominio
politico, social, econdmico. De la dignidad de la persona, el
esquema XIII pasa a la dignidad del matrimonio y de la familia.
El capitulo se completa con la exposicién de los hechos con-
cernientes a la cultura de hoy (en particular, el progreso de las
ciencias y de la técnica, la revolucion en los medios de comu-
nicacién), a la vida econémica y social, a la solidaridad entre los
pueblos (naciones ricas y desarrolladas, otras pobres y subdesa-
rrolladas), a la expansién demogrifica, a las instituciones inter-
nacionales contra el azote de la guerra. Todos estos temas eran
retomados en el fasciculo que contenia Esquema anejo sobre la
Iglesia en el mundo de boy, que conformaron la sustancia del
esquema de mayo de 1963 y que estaban llamados —tras una
encendida discusiéon durante los debates en el aula— a ser la
segunda parte de la Constitucién pastoral Gaudium et spest3.

1.2.4. El primer debate conciliar sobre el esquema XIII (otorio de
1964)

La futura Constitucién pastoral fue recibida en algunos cir-
culos con recelo e ironia. Asi se hablaba del “famoso esquema
XI” (S. Tromp), o del esquema “sin nombre”, e incluso del
“arca de Noé”, pues alli se alojaban muchos temas para los que
no se encontraba mejor acomodo. Sin embargo, aquella atmds-
fera de cierta aprensién se vio contrarrestada por la publica-
cién, en agosto de 1964, de la enciclica programitica de Pablo
VI, Ecclesiam suam, que vino a reforzar las expectativas susci-
tadas por la toma de posicién conciliar acerca de las relaciones
entre la Iglesia y el mundo4. la tercera parte de este docu-

13. 1bid. p. 267-270: indice de los anejos.

14. Tucc, o. ., pp. 85-87. Véase sobre esta cuestién: G. COTTIER, “Interventions
de Paul VI dans I'élaboration de Gaudium et spes”, en: Paolo VI e il rappor-
to Chiesa-mondo al Concilio. Colloquio Internazionale di Studio, Roma, 22-
24 settembre 1989, Brescia 1991, pp. 14-31.
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mento estaba dedicada al didlogo de la Iglesia “con el mundo
en cuyo seno tiene que vivir”. Todo ello indica que no faltaban
Padres que hubieran preferido que el Concilio no se adentrara
en aquellas cuestiones, demasiado nuevas, como la bomba até-
mica, la paz, el problema del control de los nacimientos. Cir-
culaba la anécdota del didlogo entre dos obispos poco antes de
la entrada del esquema XIII en el Aula. Un prelado le dijo a su
vecino, miembro de la minorfa: “Henos aqui ya ante la tierra
prometida”. A lo que el otro respondia: “Si, como Moisés..., v,
como €l, usted no entrard en ella”. Se entr6 en aquel debate el
20 de octubre. Para apreciar la intencién profunda del esque-
ma, merece la pena recordar la relacién que aquel dia presen-
t6 Monsefior Guano.

El Concilio no ha dejado indiferentes a los hombres; muchos
estdn atentos y a la espera de que la asamblea eclesial se pro-
nuncie acerca de la civilizacién moderna. La Iglesia no puede
mantenerse al margen de las preocupaciones del mundo ni en
una actitud puramente defensiva; embarcada en la profundiza-
cion de su misterio y consciente de los avances del mundo,
quiere ponerse en actitud de ayuda y dilogo.

“Este esquema, reclamado desde la primera sesién, presenta un
caracter nuevo y particular. No se propone explicar al mundo
lo que la Iglesia piensa de la Revelacién divina o de s misma,
© como ella concibe, en general y tedricamente, al mundo y sus
propias relaciones con él; tampoco se trata directamente de
proponer los medios para reforzar su vida interior o renovar su
accion pastoral. Se trata, por el contrario, de intensificar su
coloquio con todos los hombres, a fin de conocer las condi-
ciones y los problemas del mundo y de hacer conocer a los
hombres cudl es el pensamiento de la Iglesia con respecto a
esas condiciones y a las orientaciones y a los problemas mas
importantes de nuestro tiempo; de qué manera entiende que
ella puede también participar en ese proceso, qué contribucién
pueden y deben aportar los cristianos a la solucién de esos pro-
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blemas. La respuesta de la Iglesia, naturalmente, tendri que ins-
pirarse siempre en su misioén de anunciar a Cristo, y habri de
ser a la luz del Evangelio como podrd examinar sus relaciones
con el mundo, e intentard aportar una contribucién a la solu-
ci6n de los problemas concretos”. 15

Después de un resumen de las lineas generales del esquema,
Guano hizo alguna precision acerca de los anejos. Los Padres
pudieron discutir el proyecto del texto conciliar desde el 20 de
octubre hasta el 5 de noviembre de 1964, v los dias 9 y 10 de
noviembre. El texto que recibi6, por un lado, una aprobacién de
conjunto, por otro habia sido objeto de observaciones y criticas
que obligaban a una revisién y refundicién. En un balance final,
Monsefor Guano admitia que la variedad de opiniones vertidas
a prop6sito de la finalidad, el estilo y el orden del esquema,
demandaba una revision a fondo, mas no la elaboracién de un
nuevo texto. Las reservas y demandas que habian sido expresa-
das eran de este tono: se deseaba que se precisara la finalidad
y el titulo del esquema, que se determinara con mds exactitud
el sentido del término “mundo”, que los “signos de los tiempos”
no fueran descritos desde una experiencia “occidental”, que se
precisaran las relaciones entre finalidad temporal y finalidad
sobrenatural con objeto de dar un fundamento mis sélido a las
teologia de las realidades terrenas; que se desarrollara mis la
antropologia cristiana y se insistiera en una teologia del pecado
y de la cruz, de modo que se evitara la impresién de un opti-
mismo demasiado ficil. Antes de que concluyera la tercera
sesion conciliar, se decidié confiar la coordinacion y supervisién
directa de los trabajos de la nueva redaccién del texto discutido
en el aula a un comité de redaccién bajo la responsabilidad del
canonigo P. Haubtmann.

15. Tuca, o. c., p. 94.
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1.2.5. La reunion en Ariccia: bacia el lexto definitivo (febrero
de 1965)

Bajo la direccién del cardenal Cento y de Monsefior Guano,
la Subcomisién central dedicé una semana de trabajo (entre el
31 de enero y el 6 de febrero de 1965) en Ariccia, cerca de
Roma. Participaron en aquella sesién especial 29 Padres conci-
liares, 38 expertos y numerosos auditores laicos; entre ellos se
encontraban dos espafioles: Pilar Bellosillo y Joaquin Ruiz-
Giménez. Al llegar se encontraron un proyecto de texto corres-
pondiente a la nueva primera parte del esquema elaborado por
Haubtmann, y que constaba de un prélogo y de tres capitulos.

El prologo establecia que el Concilio, al interesarse por el
mundo, sélo perseguia continuar la misma obra de Cristo, sin
ambiciones terrenas o deseo de proselitismo. Seguian tres capi-
tulos, titulados respectivamente: 1) Visién de conjunto de las
condiciones del mundo contemporineo; 2) El hombre en el uni-
verso; 3) El hombre en la sociedad. Si el primero ofrecia un cons-
Dbectus generalis, correspondiente a la bisqueda de los “signos de
los tiempos”, el segundo intentaba exponer esta situaciéon con-
creta a la Juz de la revelacion y dar respuesta a las preguntas:
¢cudl es el plan de Dios para este universo? ;Cudl es la tarea del
hombre? (Cémo desarrollar la personalidad humana en una
sociedad cada vez mis socializada? El tercer capitulo precisaba
de qué modo la Iglesia intervenia en estos problemas. También
en el prélogo, al trazarse el plan general del esquema, se anun-
ciaba la segunda parte correspondiente al antiguo capitulo 4
pero ampliado en seis capitulos: 1) sobre el respeto de la digni-
dad humana; 2) el matrimonio y la familia; 3) la promocién de
la cultura; 4) la vida econémica y social; 5) la vida politica e inter-
nacional; 6) la paz en el mundo. Esta segunda parte no se halla-
ba preparada todavia, pues se esperaban los resultados de los
trabajos de las comisiones encargadas de los antiguos anejos. En
opinién de Ph. Delhaye, el texto de Haubtmann exhibe estas dos
caracteristicas esenciales: por un lado, sigue el método inductivo
y guarda fielmente los elementos de la redaccion de Zurich, enri-

——
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quecida o modificada de acuerdo con las directrices que emana-
ron del debate conciliar durante la tercera sesién. Por otro lado,
presenta una nueva sintesis que reposa sobre la elaboracién de
una antropologia cristiana y gira en torno a estas cuatro ideas: la
dignidad de la persona, su dimensién social, el dinamismo del
homo artifex, su expansion en la vida cristiana y eclesial?6,

Todo aquel trabajo serid profundizado y revisado a la sema-
na siguiente, del 8 al 13 de febrero, en Roma. Tras esta serie de
nuevas reflexiones, Haubtmann, con la colaboracién de Philips,
debia refundir el texto!’. El proyecto de esquema fue presenta-
do 2 la Comisién mixta, que se reunié en Roma del 29 de mar-
zo al 6 de abril de 1965. Tras su aprobacién por unanimidad, el
cardenal Suenens presentd una relacién ante la Comisién de
coordinacién el 11 de mayo; en aquel momento llevaba el titu-
lo de Esquema XIII: Constitucion pastoral, sobre la Iglesia en el
mundo de boy. Finalmente, Pablo VI decidi6 (28 de mayo) que
el esquema fuera remitido a los Padres. En sus lineas esenciales,
que seguidamente reproducimos, €l esquema permaneceri sin
cambios sustanciales hasta su aprobacién definitiva por el Con-
cilio. Ahora se abria con un prélogo (nn. 1-3) que comenzaba
con estas palabras: “Gozo y esperanza, afliccion y angustia de los
hombres de este tiempo”; seguidamente ofrecia una exposicién
preliminar sobre la condicién del hombre en el mundo de hoy
(nn. 4-10), que daba paso a la primera parte (nn. 10-58) que se
titulaba Sobre la Iglesia y la condicion bumana. En ella se expo-
nen los principios doctrinales generales en cuatro capitulos: 1)
la vocacion de la persona bumana; 2) la comunidad humana,
3) el sentido de la actividad bumana en el universo; 4) el papel
de la Iglesia en el mundo de boy. La segunda parte del esquema
XII (nn. 59-103) retomaba en sendos capitulos los problemas
mas urgentes incluidos anteriormente en los anejos: la dignidad
del matrimonio y de la familia, el impulso de la cultura, la vida
economico-social, la vida de la comunidad politica, la comuii-

16. “Historia de los textos de la Constitucién pastoral”, pp. 284-285.
17. Ibid., pp. 286-297.
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dad de las naciones y la paz. Una conclusién general (nn. 104-
106) ponia fin al documento. En el transcurso del mes de junio
los obispos recibieron el esquema de Ariccia. El texto oficial
estaba en latin, si bien se hallaba acompariado del texto francés
de base, tal y como lo habia redactado Haubtmann. En la aper-
tura de la nueva sesion conciliar, se distribuyeron traducciones
en italiano, espafiol, alemin e inglés.

1.2.6. El segundo debate conciliar: la aprobacion de Gaudium
et spes (7-XII-1965)

La discusién del esquema XIII pasé por diversas etapas. La
discusién publica comienza con su presentacién en el Aula por
Monsefior Garrone el 21 de septiembre, quien sefialé cémo la
amplitud de la misma materia habia llevado a distribuir el texto
en dos partes: la primera, de caracter mas bien teérico, exponia
el espiritu de la Iglesia en cuanto a sus relaciones con el mun-
doj; la segunda, de cardcter mis critico, presentaba los sectores
y los hechos de Ja actividad humana a la luz de la doctrina de
la Iglesia. La primera parte se centraba en el problema del ser
humano; siendo éste el tema central de todo el esquema, ofre-
cia las lineas fundamentales de una antropologia cristiana.
Record6 que se habifa querido utilizar, en la medida de lo posi-
ble, un lenguaje y estilo evangélicos, de modo que se habia
escogido el titulo de “Constitucién pastoral” para determinar la
calificacioén teoldgica del documento, dentro del espiritu conci-
liar deseado por Juan XXIII y ratificado por las palabras acerca
de la necesidad y las condiciones del didlogo expresadas en la
enciclica Ecclesiam suam de Pablo VI

El debate se prolong6 durante dos semanas, hasta el 8 de octu-
bre. Después vino el trabajo arduo de retoque y de adaptacion
teniendo en cuenta los deseos expresados por los Padres, algu-
nos de los cuales habfan mostrado severos juicios en sus inter-
venciones. Al texto de Ariccia —sefiala Delhaye—, se le reprocha-
ba un cierto olvido de la distincién entre el orden de la naturale-
za y el orden de la gracia, un desmedido optimismo con la con-
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secuente pérdida del sentido del pecado. Pero su intencién mas
honda era, en realidad, la de profundizar en la vocacién humana
integral y combatir asi la idea de dos vocaciones humanas. Otras
voces expresaron €] temor de un excesivo naturalismo, de mane-
ra que la colaboracién de la Iglesia con el género humano para
una mayor fraternidad quedaria identificada con la misma misién
de Cristo. En ello se percibia una grave confusion entre progreso
humano y salvacién sobrenatural. En todo caso todas esas obje-
ciones fueron minuciosamente examinadas y resueltas de nuevo
mediante voto. Todo este trabajo durard pricticamente hasta la
vispera misma de la clausura del Concilio. Al llegar la votacion
final, no hubo mas que 75 non placet contra 2.309 placet. La
Constitucion pastoral sobre la Iglesia en el mundo actual fue
solemnemente promulgada el 7 de diciembre de 1965, junto con
el decreto sobre la accion misionera, Ad gentes, el dedicado a la
vida y ministerio de los presbiteros, Presbyterorum ordinis, y la
declaracién sobre la libertad religiosa, Dignitatis humanae.

1.2.7. Conclusion: la novedad del género literario “constitucion
pastoral”

La historia de la redaccién esbozada permite reconstruir el
siguiente itinerario: desde un primer planteamiento mas escolds-
tico, dependiente en buena parte de los esquemas preparados y
marcados por el predominio de los temas teolégicos en sentido
técnico, el texto ha ido adquiriendo paulatinamente, bajo la pre-
ocupacion de afrontar algunos de los temas mis urgentes del
mundo contemporaneo, una sensibilidad marcadamente “pasto-
ral”, un toque “dial6gico”, de apertura y solidaridad hacia el mun-
do y en sintonfa con la misién de la Iglesia en el mundo, que se
han visto enriquecidos con una antropologia cristiana de fuerte
sabor cristolégico. La historia de la redaccién es tan importante
como el texto resultante: la apertura y el didlogo de la Iglesia con
el mundo se verifica y se documenta a través de la elaboracién
de un texto sobre las relaciones de la Iglesia con el mundo de
hoy. A lo largo del proceso de elaboracién, el esquema innomi-
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nado o motejado irénicamente de “arca de Noé€” adquiere, mas
alla de su sobrenombre numérico de esquema XVII y XIII, esa
precision temporal que exhibe en su titulo —La Iglesia en el mun-
do actual-y que significa algo mds que una connotacién crono-
légica, mis que un empefio de modernizacion; significa bésica-
mente el reconocimiento de que a la Iglesia le ha faltado el sen-
tido histérico. La accién pastoral es la continua y siempre nueva
actualizacién del misterio de la Iglesia en su forma histérica. En
suma: la gran novedad de la cuarta constitucién del Vaticano II
radica en el descubrimiento radical de la relacién esencial a la his-
toria para entablar un didlogo con la época moderna sobre el pre-
supuesto de una antropologia cristiana.

Este aspecto de didlogo ha quedado condensado en esa cua-
lificacién de constitucién “pastoral”, género literario insélito en la
historia conciliar, que la nota explicativa que acompafia al docu-
mento aclara de este modo: “Se llama constitucién pastoral por-
que, apoyada en principios doctrinales, quiere expresar la acti-
tud de la Iglesia ante el mundo y el hombre contemporineos.
Por ello, ni en la primera parte falta intencién pastoral, ni en la
segunda intencién doctrinal”. “Pastoral”, por tanto, no significa
una de-potenciacién del valor de la constitucién o una relevan-
cia doctrinal de baja intensidad. En realidad, como ya hemos
indicado antes, la pastoralidad se sitia en la optica de la hicida
afirmacién de Juan XXIII en la apertura del Concilio: “una cosa
es la sustancia, o sea, la verdad de la antigua doctrina del depo-
situm fidei, y otra, la formulacién o su revestimento”. Y seguida-
mente nos ofrece otro importante criterio hermenéutico que aqui
hemos de seguir al pie de la letra: “En la primera parte la Iglesia
expone su doctrina del hombre, del mundo y de su propia acti-
tud ante ambos. En la segunda parte considera con mayor dete-
nimiento diversos aspectos de la vida y de la sociedad actual”s.

18. G. AIBERIGO, “La Constitucién en relacién con €l magisterio global del Conci-
lio”, en: BARUNA, ©. ¢, pp. 199-226. El texto de Gaudet Mater Ecclesia puede
verse en la edicion de J. M. MARGENAT, Escritos del Papa Juan XXIII, Desclée
De Brouwer, Bilbao 2000, pp. 189-200.
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1a inspiracién fundamental de toda la Constitucién, al asumir
decididamente la historicidad de la misién de la Iglesia, obedece
a esta logica: que la luz y la fuerza del Evangelio entre en cone-
xién con las experiencias humanas mds concretas y mas proble-
maticas.

2. Iglesia-mundo en la perspectiva del Vaticano II

Gaudium et spes es el documento mids amplio del Concilio.
Unas observaciones primeras de caricter general nos ayudarin
a precisar nuestro objeto de estudio. La Constitucién pastoral
deja de ser un documento tedrico y abstracto cuando su lectura
va presidida por esta cuestion: ;cuil es el concepto cristiano del
hombre? Esta pregunta antropolégica, que establece la relacion
entre el concepto de persona y el micleo de los presupuestos
de la teologia moral, puede ser desmenuzada en estas otras:
¢«c6mo se desarrolla y realiza cristianamente la vida conyugal y
familiar?, ;c6mo promover los valores auténticamente humanos
en la cultura moderna?, ;cémo responder a los designios de Dios
en el ambito de la vida econdmica?, ;cuil es el modo cristiano
de participacién en la vida politica?, scomo promover una civili-
zacion de la paz?

2.1. Observaciones preliminares para una lectura esen-
cial de Gaudium et spes

Los contenidos de este documento se pueden reagrupar, por
tanto, en torno a estos dos bloques: 1) el sentido cristiano de la
vida y de la actividad humanas; 2) la aplicacidon de esta visién
fundamental a algunos problemas candentes de hoy: el matri-
monio y la familia, la difusién de la cultura, el orden econémi-
co, la vida politica, la solidaridad internacional vy la paz. El pri-
mer bloque contiene aquellos principios esenciales que pueden
y deben iluminar los problemas particulares. Como se puede
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percibir claramente, esa segunda serie de cuestiones constituye
los capitulos de la moral de la persona y de la moral social. Para
abordar nuestro tema, esto es, la relacién Iglesia-mundo, nos
centraremos bisicamente en la primera seccién, que condensa
el llamado “giro antropolégico” y, de forma mas especifica, nos
interesa el capitulo cuarto, Sobre la tarea de la Iglesia en el mun-
do actual (GS 40-45)19.

Gaudium et spes se abre con un Proemio (GS 1-3), al que
sigue una “Exposicién introductoria” sobre la condicién del
hombre en el mundo contemporineo (GS 4-10). Estos pardgra-
fos sirven de prélogo a los cuatro capitulos que componen la
primera seccién “doctrinal”, titulada “La Iglesia v la vocacion del
hombre” (GS 11-45): 1) La dignidad de la persona humana (GS
12-22); 2) La comunidad humana (GS 23-32); 3) 1a actividad
humana en el mundo (GS 33-39); 4) Misién de la Iglesia en el
mundo contemporaneo (GS 40-45). Hay que notar de entrada
que de la Iglesia como tal s6lo se hablard muy tardiamente, en
el capftulo cuarto, tras haber desarrollado esos tres articulos que
componen una antropologia breve. Las siguientes palabras de la
Constitucion recapitulan esta légica:

“¢Qué siente la Iglesia del hombre? ;Qué recomendaciones se
han de hacer para la edificacién de la sociedad contemporianea?
¢Cudl es el significado Gltimo de la actividad humana en el mun-
do? Estas son las preguntas que esperan respuesta; ello hard
aparecer con mayor evidencia la reciprocidad del servicio entre
el pueblo de Dios y el género humano en que estd inmerso; con
ello se mostrard la misién de la Iglesia como mision religiosa vy,
por lo mismo, sumamente humana” (GS 11)

19. Ademds de las obras clasicas ya citadas de G. BaRAUNA, Y. CONGAR y M.
Peucnmaurp (cf. nota 3), puede verse: AA.VV., Ia Iglesia en didlogo con
nuestro mundo. Texto y comentario a la Constitucion pastoral Gaudium et
spes, Bilbao 1967. AAVV., Estudios sobre la constitucion “Gaudium et spes”,
Bilbao 1967. Mis recientemente, L. SARTORI, La Chiesa nel mondo contem-
poraneo. Introduzione alla *Gaudium et spes”, Padova 1995.
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La mera distribucién de estos contenidos revela el método
especifico de la Constitucién pastoral. Si Lumen gentium (y
otros documentos afines) adoptan una légica descendente, de
Dios al ser humano, de la Palabra de Dios a la historia humana,
Gaudium et spes procede desde el ser humano a Dios, de la cre-
atura al Creador, de la historia y sus signos al Espiritu que la
gobierna. La Palabra de Dios ilumina desde la verdad de Cristo
y de la Trinidad; hay que poner en relacion los valores huma-
nos con la fuente divina de la que proceden. El documento ha
adoptado ese orden expositivo de forma absolutamente cons-
ciente: “Cuanto hemos dicho sobre la dignidad de la persona
humana, sobre la comunidad de los hombres, sobre el profun-
do significado de la humana actividad, constituye el fundamen-
to de la relacién entre la Iglesia y el mundo y la base de un
mutuo didlogo” (GS 40). Precisamente, porque la Iglesia tiene
algo que decir sobre esas tres grandes cuestiones antropologi-
cas, tiene asimismo contraida una importante tarea, munus, con
respecto a este mundo. “De conformidad con el método induc-
tivo seguido en esta primera parte de Gaudium et spes, se qui-
so no afirmar simplemente que la Iglesia tiene una tarea con res-
pecto al mundo, sino mostrario™. La antropologia evangélica
precede a una visidn eclesioldgica que, como veremos, se apo-
ya en el principio de la comunién de la familia de los hijos de
Dios y en el desarrollo del designio universal y césmico de la
salvacion. La importancia y centralidad de este capitulo cuarto
queda corroborada desde este otro punto de vista: es la bisagra
que efectda la conexion entre la reflexién antropolégica prece-
dente y la segunda seccién de la Constitucioén, consagrada a los
problemas del mundo contemporineo.

Procedamos, pues, a la exposicién de la primera parte, con
los énfasis ya indicados; hay que considerar la Introduccion del
texto (GS 1-3), que expresa de forma programitica las claves

20. Y. CoNGaR, “El papel de la Iglesia en el mundo de hoy”, en: CONGAR y PEUCH-
MAURD, 0.C., t. II, pp. 373-403; aqui: 374.
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fundamentales de la universalidad y de la solidaridad con la
humanidad en el modo de concebir la relacién Iglesia-mundo.

2.2. La Iglesia en el mundo de boy: solidaridad, didlogo y
cooperacion

En el corazén del primer pardgrafo de Gaudium et spes late
con fuerza la sentencia de Terencio: nada humano me es ajeno.
Desde sus primeros compases nuestro texto se hace eco del
“gozoy la esperanza, las tristezas y las angustias de los hombres
de nuestro tiempo, sobre todo de los pobres v de cuantos
sufren”, puesto que son los mismos que experimenta la comu-
nidad cristiana. La Iglesia “se siente verdadera e intimamente
solidaria del género humano y de su historia” (GS 1). Partiendo
de este presupuesto de profunda solidaridad en el bien v en el
mal de la comunidad cristiana con la entera humanidad, el Con-
cilio quiere expresar “c6mo entiende la presencia y la actividad
de la Iglesia en el mundo actual” (GS 2). De este modo queda
expresamente aludido el titulo de la Constitucién pastoral.

Hay que llamar la atenci6n sobre este hecho lingiiistico: el
texto no habla propiamente de la relacién Iglesia y mundo, sino
de la Iglesia en el mundo actual, en el mundo de boy. Hemos
de subrayar, en consecuencia, esta ambivalencia espacial y tem-
poral inscrita en estas férmulas: se trata, por un lado, de la “Igle-
sia en medio del mundo”, participe de la mundanidad del mun-
do; se trata, en segundo lugar, de un mundo no pensado en
general, sino en esa fase histérica que caracteriza el momento
presente. Esos adjetivos, “moderno”, “actual”, “contemporineo”,
segun las distintas traducciones, cualifican al sustantivo “mundo”
y sitdan e instalan a la Iglesia en el devenir histérico de nuestro
mundo. Sobre el primer valor semantico ya habia insistido Hen-
1i de Lubac en su Meditacion sobre la Iglesia. En esta obra pio-
nera, que anticipa licidamente varios temas de fondo del Con-
cilio Vaticano II, dedica uno de sus capitulos a esta temdtica
nuestra: La Iglesia en medio del mundo. Inicialmente, estas pagi-
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nas se mueven en la 6rbita de la Constitucion dogmdtica Lumen
gentium, y ahi plantea este tema como una de esas paradojas
que alumbran el misterio de la Iglesia?'. La Iglesia no es civitas
platonica, sino que entrafia una dimensidén o aspecto “tempo-
ral”, de modo que se entremezcla en el tejido de la vida huma-
na y social. Su misterio se presenta revestido de figura humana,
hecho institucién humana. Vive envuelta, sin quedar disuelta
totalmente, dentro de la urdimbre de la sociedad civil, y asi vie-
ne transitando y recorriendo durante mds de dos milenios las
galerfas del tiempo de la historia humana. la Iglesia en medio
del mundo, envuelta, mas no disuelta en él. Teol6gicamente,
este anclaje en la temporalidad y en la mundanidad lo expresa
perfectamente LG VII, 48: la Iglesia peregrina, que pertenece a
este mundo, porta en sus sacramentos e instituciones, la imagen
de este mundo que pasa. Pero la Iglesia no se disuelve en la
sociedad humana, sino que cristaliza al margen de esas institu-
ciones mas poderosas, como pudieran ser los diferentes estados.
Esta es la “condicién paradéjica” que conecta profunda y expre-
samente la Constitucién dogmatica sobre la Iglesia con la Cons-
titucion pastoral (cf. GS 2). Pronto veremos aflorar en sus textos
esa caracterizacion de “sacramento universal de salvacién”. Pero
vayamos por partes. Antes hay que decir una palabra acerca de
la nocién “mundo” al hilo del texto conciliar:

“Tiene, pues, ante si la Iglesia al mundo, esto es, la entera fami-
lia humana con el conjunto universal de las realidades entre las
que ésta vive; el mundo, teatro de la historia del género huma-

21. H. e Lusac, Meditacion sobre la Iglesia, Madrid 1988, p. 133: “Una vez mds
la paradoja salta a la vista: esta Esposa mistica, esta Iglesia de corazén escon-
dido, es al mismo tiempo un ser bien visible entre los demis seres del mun-
do. Se la puede menospreciar, pero no se la puede ignorar. Como todas las
instituciones humanas, también ella tiene su fachada exterior. Ella tiene su
aspecto “temporal”, a veces muy pesado. Tiene sus cancillerias, su cédigo,
sus tribunales. No; nuestra Iglesia no es una cosa “nebulosa e inmaterial”.
No es una “entidad vaporosa”. Aunque es un misterio que se vive en la fe,
no deja por eso de ser una realidad de este mundo”
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no, con sus afanes, fracasos y victorias; el mundo, que los cris-
tianos creen fundado y conservado por el amor del Creador,
esclavizado bajo la servidumbre del pecado, pero liberado por
Cristo, crucificado y resucitado, roto el poder del demonio, para
que el mundo se transforme segtin el propésito divino y llegue
a su consumacion” (GS 2).

Es oportuno recordar que se ha reprochado a Gaudium et
spes un optimismo ingenuo en su misma utilizacién de la pala-
bra “mundo”, que no se cohonestaria bien con los textos del
Nuevo Testamento. Ciertamente, en la Escritura se habla de
“mundo” con diversos significados y no es idéntico el uso que
hacen Juan y Pablo. En Juan, Cristo es enviado a un mundo que
puede acoger o rechazar la revelacion salvadora; aunque, otras
veces, Juan subraya el aspecto de un mundo que es radical-
mente hostil a Dios. Es lo que expresan las oposiciones luz-tinie-
blas, vida-muerte, verdad-mentira. Aunque en Pablo también se
encuentran este tipo de oposiciones radicales (carne-espiritu;
hombre viejo-hombre nuevo), “mundo” suele designar el mun-
do histérico del hombre, un mundo en el que ha entrado el
pecado y, por ello, se encuentra bajo el signo del mal, de modo
que las fuerzas hostiles al reinado de Dios ejercen un fuerte
poder de atraccién sobre los hombres que les aparta de la bds-
queda y del servicio de Dios. ;Cudl es el sentido que recibe en
la Constitucién pastoral? Parece que habria un poco de todo
ello. Predomina, no obstante, en la descripcién conciliar de
“mundo” el entramado de estas acepciones: el mundo y la rea-
lidad humana, ante todo; en segundo término aparece formula-
da netamente la ambigiiedad constitutiva de 1a historia humana,
que se deriva de una contemplacion desde la 6ptica divina en
estas cuatro fases: creacién marcada por el amor de Dios, crea-
cién caida en la esclavitud del mal, creacién redimida en Cristo,
humanidad encaminada a la consumacién escatolégica. En uno
de sus estudios ya cldsicos sobre Gaudium et spes, Y. Congar
ofrece esta descripcién:
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“14 humanidad en su existencia terrestre, connotando su obra
temporal, las estructuras que se da a si misma para cumplirla y el
marco cosmico en el cual y con el cual vive ella esta existencia
terrestre. Por esta razén se presentaran con frecuencia otras expre-
siones en vez de “mundo™: lo temporal, las realidades terrestres,
la historia. La historia humana, vista a la luz de Cristo, aparece
ambigua. Es una criatura buena; es pecadora; rebelde a Dios, lle-
vada, ya a olvidarle, ya a igualarse con El y a tomar su puesto. Por
eso, aqui, en el campo del mundo, se preparan dos gavillas, una
de trigo y otra de cizafa, que el Juicio discernird y separari”22,

El Concilio pone el acento no sobre las cosas (sentido crea-
cional ¥ ¢6smico), sino sobre el hombre y sus empresas (sentido
ético e histérico), tratando de indicar c6mo los cristianos pueden
sumarse a los esfuerzos de la humanidad. Esta solidaridad de la
Iglesia con la humanidad va a ser expresada con dos conceptos:
didlogo y cooperacion. Los grandes avances del género humano,
como resultado de sus conquistas, de sus descubrimientos, no
han dado solucién a los problemas verdaderamente humanos,
sino que las grandes preguntas sobre el sentido de la existencia
y sobre el destino absoluto de la humanidad siguen abiertas. El
Concilio proclama su voluntad de entrar en un didlogo sincero
con la humanidad acerca de estas cuestiones (instituendo cum
ea de variis illis problematibus colloquium). Tal es la mayor prue-
ba de “solidaridad, respeto y amor hacia la familia humana”. La
Iglesia quiere poner a disposicién del género humano su men-
saje de salvacién para renovar la sociedad y para salvar al ser
humano. “Por consiguiente, serd el hombre el eje de toda esta
exposicion: el hombre concreto y total, con cuerpo y alma, con
corazén y conciencia, con inteligencia y voluntad”?3. Desde la
consideracién de la vocacién humana, el Concilio

22.Y. CoNGar, “Iglesia y mundo en la perspectiva del Vaticano 117, en: CONGAR
y PEUCHMAURD, o.c,, t. ITI, p. 17-49; aqui: 17. En un Anejo (pp. 46-49) propo-
ne una aproximacion lingtistica desde el NT.

23. Resulta muy clarividente la siguiente apreciacién de A. GUERRA, Gaudium et
spes: Revista de espiritualidad 48 (1989) 396 (nota 21): “Podria parecer que
al hablar de la Iglesia en el mundo actual, el tema central serfa el mundo,
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“ofrece al género humano la sincera cooperacién de la Iglesia
para lograr la fraternidad universal que responda a esa voca-
cién. No se mueve la Iglesia por ambicién terrena alguna. Sélo
pretende una cosa: continuar, bajo la guia del Espiritu, 1a obra
del mismo Cristo, que vino al mundo para dar testimonio de la
verdad (Jn 18, 37), para salvar y no para juzgar, para servir, no
para ser servido (Jn 3, 17; Mt 20, 28; Mc 10, 45)” (GS 3).

Habria que afadir a estas palabras-clave, de didlogo, solida-
ridad y cooperacién, la idea de servicio, que es un concepto
fundamental a la hora de expresar la obra mesidnica de Cristo,
que “no vino a ser servido, sino a servir”. Estas son las lineas
directrices marcadas por el Concilio a la hora de establecer la
relacion de la Iglesia con el mundo; de ellas deriva la “misién”
de la Iglesia que, desde su fundamento pneumatoldgico y cris-
tolégico, reclama el despliegue de una eclesiologia de la misién
y de la tarea de evangelizacion en la clave del servicio y de la
diakonia?t. Del dialogo, de la cooperacion, del servicio, se vuel-
ve a hablar al final de la Constitucién, en los dos ultimos pari-
grafos de la conclusién. Ahi aboga por un didlogo entre los que
constituyen el pueblo de Dios, con los otros cristianos, con las
otras religiones, con los no creyentes y con los que se oponen
y persiguen a la Iglesia: “llamados por una misma vocacién divi-
na y humana, sin violencia, sin engafio, podemos y debemos
cooperar a construir un mundo en la verdadera paz” (GS 92).

no el hombre. No obstante, ya hemos visto lo que significa mundo: la ente-
ra familia humana. Pero incluso antes de que se perfilase, ya casi al final, €l
concepto de mundo, existia una fuerte conciencia de esa relacién de cuasi-
identidad. El relator del primer esquema biasico (1964) podia ya decir: qua-
estio de mundo huius temporis est essentialiter quaestio de homine (III/5,
211). Y en el primer esquema de la Gltima sesién podia igualmente decir el
relator: Ambae partes subsequentes (...) quid de boc rerum statu et evolutio-
ne praesentis mundi sentiat. Ubique vero bomo ipse, sive consideratur ut per-
sona inidividualis sive ut membrum societatis, omnium rerum expositarum
centrum tenet (IV/1, 524)".

24. PanLo VI dijo en su homilfa del 7-X11-1965: “La idea del servicio ha ocupado
un puesto central”. S. MADRIGAL, Diaconia de la Iglesia y diaconias en la Igle-
sia. El lugar de Caritas en la mision eclesial: Corintios X111 95 (2000) 115-143.
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2.3. Rasgos fundamentales del mundo actual: los signos
de los tiempos

Si la Iglesia quiere responder a los interrogantes perennes de
la humanidad debe “escrutar a fondo los signos de los tiempos
e interpretarlos a la luz del Evangelio” (GS 4). De la mano de la
exposicion preliminar nos adentramos en la descripcion que de
«a situacion del hombre en el mundo de hoy” hace el Concilio
(GS 4-10). Si la accién pastoral es la actualizacién y la traduccién
del designio salvifico a una determinada situacién historica, es
ineludible solventar una pregunta irrefrenable: jcémo aprehen-
der esta situacién en una historia siempre nueva y cambiante? La
optica pastoral de Gaudium et spes reclama, como correlato
metodolégico, una interpretacién teoldgica de la historia con-
temporanea a partir de una lectura de los signos de los tiempos.
La expresion, que tiene una raiz evangélica (cf. Mt 16, 4), fue uti-
lizada por Juan XXIII en la constitucién Humanae salutis (1961)
y en la enciclica Pacem in terris (11 de abril de 1963). Como
método teoldgico y pastoral ha sido profundizado por Pablo VI
en Ecclesiam suam (1964). El desarrollo y articulacion en Gau-
dium et spes encuentra una prolongacién en la carta apostélica
Octogesima adveniens (1971)%. Ahora bien, sin salir de la Cons-
titucién pastoral, las mejores indicaciones sobre el significado de
Ia categoria “signo de los tiempos” se encuentran en GS 11, don-
de se habla del “discernir los signos verdaderos de la presencia
o de los planes de Dios”, “en medio de los acontecimientos, exi-

25. Pueden verse los estudios relativos a esta categoria en los textos conciliares
de F. HoutarT, “Los aspectos sociolégicos de los “signos de los tiempos™, en:
CONGAR-PEUCHMAURD, 0. ¢. t. II, pp. 211-251; M. -D. CHENu, “Los signos de los
tiempos. Reflexién teol6gica”, en ibid., pp. 253-278. Cl. BOFF, Segni dei tem-
pi, Roma 1983. En la bibliografia reciente: R. FisicHELLA, “Signos de los tiem-
pos®, en: R. LATOURELIE, R. FISICHELLA, S. P, Diccionario de Teologia Funda-
mental, Madrid 1992, pp. 1360-1368. M. GELABERT, Revelacitn, signos de los
tiempos y magisterio de la Iglesia: Teologfa espiritual 34 (1990) 231-255; X.
QuINzZA, Los signos de los tiempos como tdpico teologico: Estudios Eclesidsticos
65 (1990) 457-468; R. Berzosa, ;Una nueva articulacion de los “lugares teold-
gicos” en la teologia conciliar y postconciliar?. Burgense 34 (1993) 96-110.
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gencias y deseos”. Esta metodologia consiste en una lectura aten-
ta de la realidad y del dinamismo histérico. Arranca, pues, de un
primer momento inductivo que exige un conocimiento riguroso
de la realidad. Seguidamente, los resultados de ese primer
momento han de ser confrontados con el Evangelio y con la pra-
xis de Jesucristo, que funcionan como instancias criticas. Este
momento interpretativo del método se encaminara a discernir lo
verdadero y lo falso de la realidad histérica examinada. Final-
mente, el método entra en una fase de actuacién. Es el momen-
to practico que establecer una estrategia de actuacion evangeli-
zadora. Sujeto de dicho discernimiento es el pueblo de Dios,
movido por la fe, guiado por el Espiritu del Sefior, “pues la fe lo
ilumina todo con una nueva luz y manifiesta el divino propdsito
sobre la vocacién integral del hombre, y por eso dirige la inteli-
gencia hacia soluciones plenamente humanas”. El parrafo 44
aporta estas otras indicaciones: “es propio de todo el pueblo de
Dios, pero principalmente de los pastores y de los te6logos, aus-
cultar, discernir, interpretar, con la ayuda del Espiritu Santo, las
multiples voces de nuestro tiempo y valorarlas a la luz de la pala-
bra divina”. Bajo estas claves, que presuponen la honda convic-
cién de que el mundo y la historia humana es el lugar del
encuentro entre Dios y el hombre, habria que leer los parrafos
4-10 que intenta elaborar un diagnéstico de la situacién actual.

La situacién de esta humanidad estd entretejida de dramiti-
Cos contrastes: el esplendor y la abundancia econémica se topan
con el hambre y la miseria que afligen a una parte grandisima
de la humanidad; el avance cultural colisiona con el incontable
numero de analfabetos; el sentido de libertad topa con la emer-
gencia de nuevas formas de esclavitud social y psicolégica; las
corrientes de solidaridad universal se ven contrarrestadas por
fuerzas antagénicas de signo racial, politico, econémico, ideolé-
gico, etc. La profunda transformacién de las condiciones de vida
y los cambios progresivos que afectan globalmente a la huma-
nidad dejan sin solucionar las m4s hondas inquietudes del ser
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humano que se pregunta por la evolucién actual del mundo.
Conviene no olvidar que el anilisis corresponde a los afos se-
senta y, como ya se indic6é en fechas préximas a la clausura del
Concilio, su perspectiva es demasiado occidental, del primer
mundo, v demasiado optimista, coparticipe de una cierta eufo-
ria del progreso técnico.

La mentalidad cientifica y técnica, marcada por la revolucion
en las ciencias matematicas, naturales y humanas, los progresos
de las ciencias bioldgicas, psicologicas y sociales, son signo de
esta mutacién permanente, que sirve para mejorar las condicio-
nes de la vida humana al tiempo que crea nuevos problemas.
“El mundo moderno aparece, a la vez, poderoso y débil, capaz
de lo mejor y de lo peor, mientras se abre ante él la encrucija-
da entre la libertad y la servidumbre, €l progreso y el retroceso,
la fraternidad y el odio. El hombre se esta, ademdas, haciendo
consciente de que le toca a €l dirigir rectamente las fuerzas que
él mismo ha desencadenado y que pueden oprimirle o servirle,
Por ello se interroga a si mismo” (GS 9). En una palabra: la
actual evolucién del mundo revierte en esa problemitica tras-
cendental sobre el hombre, sobre el significado del dolor, del
mal, de la muerte, sobre el sentido de la vida, sobre la esperan-
za en el mas alld. Gaudium et spes afirma al final de este capi-
tulo —y asi lo hara, respectivamente, al final de los otros capitu-
los y de las otras secciones— que Cristo, muerto y resucitado por
todos, es “la clave, el centro y el fin de toda la historia huma-
na”. Frente a los que han tachado a la Constitucién pastoral de
horizontalismo, inmanentismo o sociologismo, hay que subrayar
que el Concilio se propone ilustrar el misterio del hombre a la
luz de quien es la imagen del Dios invisible y el primogénito de
toda la creacién (GS 10). Ahora bien, la razén mas profunda de
esta referencia cristoldgica tiene que ver con la misma com-
prension de los “signos de los tiempos”: Jesucristo es la huella
de la actuacion divina en los acontecimientos humanos. El es el
gran “signo” de la historia v de la presencia de Dios en ella.
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2.4. Presupuesto antropologico para el didlogo: myste-
rium bominis in luce Christi

Los tres primeros capitulos de la seccién doctrinal de Gau-
dium et spes formulan una antropologia abreviada. Este tratado
sobre el ser humano —deciamos mis arriba— quiere establecer
las bases para el didlogo entre la Iglesia y el mundo. Asi las
COsas, recorre sucesivamente estos tres momentos: la dignidad
del ser humano (GS 12-22), la comunidad humana (GS 23-32)
1% a}ctividad humana (GS 33-39). Todos ellos exhiben la rnisma;
16gica ya anunciada: al final de cada uno Cristo es presentado
como la clave de cuanto se ha dicho anteriormente: Jesucristo
el hombre perfecto (GS 22); el Verbo encarnado y la solidaridaci
humana (GS 32); 1a tierra nueva y el cielo nuevo (GS 39). Vamos
a hacer un recorrido muy breve de ellos.

2.4.1. La dignidad de la persona (. cap. I, n. 12-22)

. La pregunta, ;qué es el hombre?, recibe una respuesta a par-
tir de aquellos trazos teolgicos que la Tglesia lee en la Escritu-
ra: el hombre creado 4 imagen de Dios, capaz de conocer y de
amar a su Hacedor (GS 12); el hombre es ser social y llamado a
la comunién, tal Yy como se manifiesta en la sociedad de hom-
bre y mujer (Gn 1, 27). Esta imagen del ser humano, constitui-
do por Dios en su estado de justicia, se completa con el recuer-
do del origen del pecado, como abuso de la libertad y buisque-
da de la realizacién humana al margen de Dios, con sus nefas-

tas consecuencias para consigo mismo, para las otras criaturas y
para la creacién entera (GS 13).

.Los parrafos 14-17 exponen de forma esquemdtica algunos
principios fundamentales de la antropologia cristiana: a) la per-
sona humana es sintesis unitaria de corporalidad y espiritualidad
(GS 14); b) esta unidad sintética encuentra una expresion genui-
na en la inteligencia, que le confiere un lugar eximio en el uni-
verso de las cosas creadas y le permite buscar en su interiori-
dad, donde Dios le aguarda, una verdad mas profunda, a pesar
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de ese ofuscamiento que es consecuencia del pecado (GS 15);
¢) en lo hondo de su corazén resuena la voz de la conciencia,
donde el hombre descubre una ley que no se ha dado a si mis-
mo, y cuyo cumplimiento consiste en el amor de Dios y del pré-
jimo (GS 16); d) la interioridad de la conciencia sélo puede
entregarse al bien desde la libertad, que es “signo eminente de
la imagen divina en el hombre” (GS 17). La dignidad del ser
humano reposa, en ultimo término, sobre la conciencia libre y
la libre eleccién, sobre la conviccién interna y personal, no bajo
un impulso ciego o por la mera coaccion externa. Es notable el
esfuerzo de aggiornamento que late en estos parrafos, donde el
Concilio sale al paso de uno de los temas mayores de la moder-
nidad: 1a libertad y la subjetividad.

La antropologia conciliar, una vez resefiados los ejes perennes
del pensamiento judeo-cristiano, y cuyo alzado ético de respeto
y de amor hacia el otro enlaza con el humanismo de todo tiem-
po, se adentra seguidamente en el misterio de la muerte, sefia-
lando qué es lo que aporta la fe cristiana ante ese profundo
temor ante el aniquilamiento definitivo (GS 18). El hombre esti
invitado, desde que nace, a un coloquio con Dios. La razén su-
prema de la dignidad humana radica en esa vocacién a la comu-
nicacién con Dios. En suma: los siete primeros pardgrafos de este
capitulo, con su elaboracién del tema de la creacién a imagen de
Dios, del pecado, de la unidad alma-cuerpo, de la dignidad de
la inteligencia, de la conciencia, de la libertad y del misterio de
la muerte, son de suma importancia en orden a la comprensién
de aquellos presupuestos morales basicos que emanan del con-
cepto de persona humana. De esta manera quedan trazadas las
lineas maestras de una teologia moral fundamental; cosa que,
como se ha dicho con razén, vale para toda la primera parte de
la Constitucién pastoral considerada en su conjunto?.

26. Cf.J. A. SELLING, “Gaudium et spes: a Manifesto for Contemporary Moral The-
ology”, en: LAMBERIGTS-KENIS, O. C., pp. 145-162; aqui: 154. M. VIDAL, Nueva
moral fundamental, Desclée De Brouwer, Bilbao 2000, esp.: 870-992.
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Sobre estos presupuestos nuestro texto aborda, de manera
ampilia, el complejo problema del ateismo moderno (GS 19-21).
Nos limitaremos a recordar algunas afirmaciones bisicas: el ate-
ismo no es un fenémeno originario, sino derivado (GS 19); en
la época moderna ha aparecido el fenémeno del ateismo “de
masas”, el ateismo sistematico, nacido en parte de esa mentali-
dad cientifico-técnica que considera que la religién no es nece-
saria (GS 20); la Iglesia no puede dejar de reprobar la doctrinas
ateas y la violencia de los sistemas politicos que profesan el ate-
ismo, puesto que se le ha encargado dar testimonio y hacer visi-
ble al Dios Padre encarnado en su Hijo Jesucristo (GS 21)2.

Esta primera seccién antropolégica, sobre la dignidad del ser
humano, concluye con una visién de Cristo como hombre nue-
vo, imagen de Dios invisible, cordero inocente que en su entre-
ga total es capaz de iluminar el enigma del dolor y de la muer-
te: “Todo esto es vilido no sélo para los que creen en Cristo,
sino para todos los hombres de buena voluntad, en cuyo cora-
z0n obra la gracia de un modo invisible” (GS 22).

2.4.2. La comunidad humana (cap. II, n. 23-32)

Este segundo capitulo arranca del anilisis de la realidad: la
multiplicacién de las relaciones humanas entre los hombres v
el incremento de la comunicacién favorecido por la técnica
reclama la promocién de la comunién entre las personas. De
forma expresa, el Concilio iba a tener en cuenta los documen-
tos recientes del magisterio sobre la sociedad humana (Mater et
Magistra, Pacem in terris, Ecclesiam suam). Los datos de la
Revelacién hablan de la unidad de la familia humana y de la
inseparabilidad del amor a Dios y del amor al préjimo (GS 24).
De este cardcter social del ser humano deriva la interdependen-
cia del desarrollo de la persona humana y de la sociedad huma-
na: lo social no es para el individuo humano algo postizo, sino

27. R. BewDa, “La Iglesia frente al ateismo moderno”, en: Estudios sobre la cons-
titucion Gaudium et spes, pp. 45-59.
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sustantivo, aunque algunos responden mis inmediatamente a Ja
naturaleza profunda (como la familia y la comunidad politica) y
otros dependen mas de la libre eleccién (GS 25). A partir de este
énfasis en la dignidad y en la naturaleza social de la persona
humana se entiende la introduccién del concepto de “bien
comin”, como “esa suma de condiciones de la vida social que
permiten alcanzar a los individuos y a las colectividades su pro-
pia perfeccién mas plena y ficilmente” (GS 26). En este contex-
to inserta una enumeracion de los derechos bumanos: “el ali-
mento, el vestido, la habitacién, el derecho de elegir libremen-
te un estado de vida, el derecho de fundar una familia, el dere-
cho a la educacion, al trabajo, a la buena fama, al respeto, a una
debida informacién, a obrar segiin la recta norma de su con-
ciencia, a la proteccion de su vida privada y a una justa libertad
incluso en el campo religioso”.

Respeto a la persona humana (GS 27) y respeto y amor a los
adversarios (GS 28) son sefialados como dos requisitos del dia-
logo interhumano. Esta exigencia dltima se refrenda con una cita
de Pacem in terris, donde se hace la distincién “entre el error,
que siempre se ha de rechazar, y el hombre que yerra, que con-
serva siempre su dignidad de persona”. Retomando los princi-
pios ya expuestos, es decir, la misma naturaleza y origen de los
seres humanos creados a imagen de Dios y la misma vocacién
y destino por haber sido redimidos por Cristo, se proclama la
igualdad esencial de todos los hombres frente a toda clase de
discriminacién como contraria al plan de Dios (GS 29). De aqui
emana la exigencia de practicar la justicia social, para transfor-
mar y mejorar las condiciones de vida del ser humano. Quedan
asi puestas las bases del caricter esencialmente social de la
moralidad. Esta asuncién de la dindmica de socializacién en el
corazén de la antropologia, junto con la afirmacién del signifi-
cado de las estructuras sociales y el reconocimiento de la injus-
ticia estructural, permitirian explicar el ripido desarrollo de las
teologias de la liberacién en el periodo inmediatamente pos-
terior al Concilio.
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Podemos hacer, finalmente, una valoracién de esta antropo-
logia que, apoyandose en la inviolabilidad de la persona huma-
na estd presidida en Gltimo término por un fundamento religio-
so tomado de la revelacién, con esta atinada observacién de
Rovira: “En esta antropologia bdsica se da un punto de encuen-
tro entre el humanismo inherente al cristianismo y la moderni-
dad: es la famosa triada constituida por la libertad (GS 17), la
igualdad (GS 29) y la fraternidad (GS 32), preparadas y corona-
das por la dimensién comunitaria de la persona (GS 24.26)"28,

2.4.3. La actividad bumana que transforma el mundo (cap. IiI,
n. 33-39)

Este tercer capitulo de antropologia resalta el estrechisimo
vinculo que liga al hombre con el cosmos, habiendo recibido el
mandato de someter la tierra y cuanto contiene (GS 34). Tiene
a la vista a Jos hombres y mujeres que se ganan el pan con el
sudor de su frente; en la construccién del mundo, los triunfos
humanos se consideran signos del designio divino. En cual-
quiera de los casos, “el hombre vale mis por lo que es que por
lo que tiene” y lo que el hombre hace para conseguir mayor jus-
ticia y més fraternidad vale mis que el progreso técnico (GS 35).

En el n. 36 aparece una de las grandes novedades del Vati-
cano I, al anunciar la autonomia de las realidades temporales:
“Si por autonomia de lo terreno entendemos que las cosas y las
sociedades tienen sus propias leyes y su propio valor, y que el
hombre debe irlas conociendo, empleando y sistematizando
paulatinamente, es absolutamente legitima esa exigencia de
autonomia, que no sélo reclaman los hombres de nuestro tiem-
po, sino que responde ademds a la voluntad del Creador”. En la
Audiencia del 23 de abril de 1965, Pablo VI explicé el signifi-
cado de este principio y de la nueva postura de la Iglesia fren-
te a las realidades terrestres: estas realidades tienen una natura-

28. ROVIRA, Vaticano II: un concilio para el tercer milenio, p. 50-51.
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leza dotada de un orden que, en el marco de la creacién, tiene
categoria de “fin”, aunque esté subordinado al fin de Ia creacién.
«g] mundo, en si mismo, es profano” —decia textualmente Mon-
tini. Fllo entrafia el final de la concepcién unitaria de la cris-
tiandad medieval. Pablo VI continia diciendo:

“La concepcién nueva es extraordinariamente importante en el
plano de la prictica: la Iglesia acepta reconocer el mundo como
tal, es decir, libre, auténomo, soberano y, en cierto sentido, efi-
ciente en s mismo. La Iglesia no trata de hacer de €l un instru-
mento para sus fines religiosos, y menos adn para ejercer un
poder de orden temporal”2,

El texto mismo de la Constitucién pastoral aclara que “auto-
nomia de las realidades temporales” no quiere decir que la rea-
lidad creada sea independiente de Dios o que el hombre pue-
da disponer de ella con independencia del Creador, pues “la
criatura sin el Creador se esfuma”. La Iglesia de Cristo reconoce
que el progreso humano puede ser motor de fraternidad y de
verdadera felicidad para el ser humano. Ahora bien, cuando esta
actividad se desordena por la vanidad, la malicia y el pecado,
entonces se convierte en un instrumento diabdlico que amena-
za con destruir al género humano. Cristo, el Verbo de Dios,
entré en la historia humana, sefialindole el camino de la cari-
dad, porque “Dios es amor” (1 Jn 4, 8) y el esfuerzo por instau-
rar la fraternidad universal no es inutil. La caridad y la solidari-
dad son signos del reino de Dios y el camino hacia el reino, bus-
cando la paz y la justicia, implica cargar con la cruz del trabajo
cotidiano. Cristo actia ya en los corazones de los hombres, mer-
ced al don del Espiritu, animando y robusteciendo los genero-
sos deseos de humanizar la tierra, a la espera de la tierra nueva
y del cielo nuevo donde habita la justicia (GS 38-39).

Recapitulemos: este repaso de los tres primeros capitulos de
Gaudium et spes nos ha permitido poner de manifiesto la exis-

29. Citado por Rovira, ibid., p. 54.
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tencia de una gama de conceptos y temas teolégicos, como con-
ciencia, pecado, libertad, bien comiin, derechos humanos, auto-
nomia, etc., que s6lo han sido delineados en el texto conciliar,
pero que demandaban -y asi lo han experimentado en el tiem-
po posteconciliar~ una elaboracién y un desarrollo ulterior, pues-
to que son pilares fundamentales de la teologia moral contem-
poranea. Al mismo tiempo, no cabe duda de que la antropolo-
gia o el humanismo es la plataforma que utiliza Gaudium et spes
para buscar el didlogo profundo entre la Iglesia y el mundo,

entre la fe revelada y la cultura humana. Esta es la 16gica pro-

funda de Gaudium et spes que Juan Pablo I puso de manifies-
to en el discurso dirigido en Salamanca (1 de noviembre de
1982) a los tedlogos espafioles: “la correlacién entre los proble-
mas hondos y decisivos del hombre y la luz nueva que irradia
sobre ellos la persona y el mensaje de Jesucristo”3. El Concilio
persigue el encuentro de los ideales de la visién cristiana del
hombre con los del humanismo; las conclusiones de los tres
capitulos delinean, asimismo, los trazos fundamentales de una
“cristologia conciliar”, que es una antropologia cristocéntrica:
misterio del hombre a la luz de Cristo. Esos tres capitulos, sobre
el hombre-persona, sobre el hombre-comunidad, sobre el hom-
bre en el cosmos, perfilan sucesivamente —sobre la base de la
teologia paulina y joanica— los rasgos de una reflexién cristol6-
gica que adquirird sus contornos definitivos en el capitulo cuar-
to, al tratar de la misién de la Iglesia en el mundo, donde apa-
rece el tema de Cristo alfa y omega, es decir, la visién escatol6-
gica, la perspectiva de la recapitulacién universal3!.

30. Discurso a los teblogos espafioles en el Aula Magna de la Universidad Pon-
tificia de Salamanca (1 de noviembre de 1982), en: Juan Pablo Il en Espa-
7ia, Conferencia Episcopal Espafiola, Madrid 1983, p. 49.

31. Véase: TH. GERTLER, “Mysterium hominis in luce Christi’, en: G. Fuchs y A
Likamp (eds.), Visionen des Konzils. 30 Jabre Pastoralkonstifution “Die Kir-
che in der Welt beute”, Miinster 1997, pp. 53-59. A. ScoLa, “Gaudium et spes:
Dialogo e discermimento nella testimonianza della Verita”, en: R. FiSicHELLA
(ed.), Il Concilio Vaticano II. Recezione e attualita alla luce del Giubileo,
Cinisello Balsamo 2001, pp. 82-114; esp. 92-102.
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2.5. La tarea de la Iglesia en el mundo (cap. IV, n. 40-45)

Hemos llegado en esta lectura esencial de Gaudium et spes al
capitulo cuarto de la primera parte o doctrinal, verdadero cora-
z6n de la Constitucion pastoral, la seccidén que realmente nos
interesa®2. Que estamos ante el corazén de la Constitucién pas-
toral se deduce del hecho de que este capitulo adopta el titulo
general de la Constitucion, yuxtaponiéndole De munere, esto es,
de la tarea, de la misién de la Iglesia en mundo. A ello apunta-
ba toda la reflexién precedente, tal y como se desprende de
estas afirmaciones vertidas en el parrafo que le sirve de obertu-
ra: “Cuanto llevamos dicho sobre la dignidad de la persona,
sobre la comunidad humana, sobre el sentido de la actividad del
hombre, constituye el fundamento de la relacion entre la Iglesia
y el mundo, y también la base para su mutuo didlogo” (GS 40).
Proclamando la buena noticia del Evangelio, la Iglesia presume
que cuenta con una sélida base antropoldgica para su propia
reflexion teoldgica. El plan del capitulo es muy sencillo. El para-
grafo 40, cuyo comienzo acabamos de citar, asume como presu-
puesto los principios teolégicos sobre el misterio de la Iglesia
expresados en los documentos conciliares y deja indicado cuil
serd su punto de vista: la Iglesia en cuanto que esid presente en
este mundo y con él vive y obra. Los paragrafos 41-42-43 retoman,
desde el punto vista de lo que la Iglesia puede aportar al mun-
do, los mismos temas tratados en los capitulos primero, segun-
do y tercero. En el n. 44 se expone la aportacién que la Iglesia
recibe del mundo. Finalmente, el n. 45 despliega una conclusién
de indole cristoldgica, en continuidad con la l6gica que adoptan
los tres capitulos precedentes de esta primera parte doctrinal.
Vamos a entresacar los aspectos mas sobresalientes.

32. Véase:Y. M.-J. CONGAR, “El papel de la Iglesia en el mundo de hoy”, en: Con-
GAR y PEUCHMAURD, o.c. L. II, pp. 392-401; M.-D. CHENU, “La mision de la Igle-
sia en el mundo contemporineo”, en: Baratna, o.c.,, pp. 379-399; I. SaNs,
“La presencia de la Iglesia en el mundo”, en: Estudios sobre la Constitucion
Gaudium et spes, pp. 155-171. P. VaNzan, I rapporti chiesa-mondo nel cap.
1V della “Gaudium et spes”: Credereoggi 85/1 (1995) 55-65.
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2.5.1. Fundamenio de la colaboracion y de la reciprocidad en-
tre Iglesia-mundo: la compenetracion de la ciudad terres-
tre y de la ciudad celeste

El horizonte teolégico en el que se contempla a la Iglesia
es de clara inspiracion trinitaria, como ocurre en el arranque de
otros textos conciliares, como la constitucién dogmatica Lumen
gentium o el decreto Ad gentes. Dice textualmente: “La Iglesia,
que procede del amor del Padre eterno, ha sido fundada en el
tiempo por Jesucristo Redentor, y congregada en el Espiritu San-
to, tiene una finalidad salvifica y escatolégica, que no se puede
lograr plenamente sino en el siglo futuro” (GS 40). El trasfondo
de esta visién grandiosa del designio salvador de Dios no es
otro que el himno inicial de la carta a los Efesios (1, 3-14), que
se cita en nota. El esquema trinitario, que habla del misterio de
la Iglesia en si misma, incorpora la perspectiva escatolégica para
expresar la caracteristica propia de su modo de estar en esta tie-
rra: miembros de la ciudad terrena llamados a formar en la his-
toria del género humano la familia de los hijos de Dios?. Es una
bella definicién de Iglesia, que se completa con varios pasa-
jes tomados de la constitucién dogmatica Lumen gentium, pues
se trata de esa familia que, enriquecida con los bienes celestia-
les, ha sido “constituida y ordenada en este mundo como una
sociedad” (cf. LG 1, 8); la Iglesia es, por tanto, “reunién visible
y comunidad espiritual” (cf. LG I, 8) y, expuesta junto con toda
la humanidad a los avatares de este mundo, “viene a ser como
el fermento y como el alma de la ciudad humana” segin la
metifora tomada de la Epistola a Diogneto (cf. LG 1V, 38). Bre-
vemente: en Cristo, la sociedad humana estd llamada a renovar-
se y transformarse en la familia de Dios.

El texto establece un binomio de fondo entre la sociedad
humana y la familia de los hijos de Dios. No es dificil reconocer
el tema agustiniano de la ciudad terrestre y la ciudad celeste en

33. Véase: G. LoHFINK y R. PEscH, “Volk Gottes als ‘Neue Familie”, en: J. ERnsT
y S. LEIMGRUBER (eds.), Surrexit Dominus vere. Die Gegenwart des Aufers-
landenen in seiner Kirche (FS J. Degenhardt), Paderbom 1995, pp. 227-242.
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la descripcion de Iglesia extractada del texto de la Constitucién
pastoral. De hecho, a continuacién, se habla de la compenetra-
cién de la ciudad terrestre y de la ciudad celeste que sélo es per-
ceptible desde la fe, “garantia de los bienes que se esperan,
prueba de las realidades que no se ven” —segiin Hb 11, 1. Asi
como el De civitate Dei contempla la historia de la humanidad
desde una perspectiva cristiana, Gaudium et spes contempla con
la mirada de fe la historia de la modernidad reciente. La con-
viccion de fondo es la misma: un misterio permanente atraviesa
el curso de la historia humana, a saber, que la ciudad de Dios
se construye en la realidad presente.

En este momento, el Concilio enumera aquellos beneficios
que la Iglesia, al perseguir su finalidad salvifica, presta al mun-
do: la oferta de participacién en la vida divina, la sanacién y ele-
vacion de la dignidad de la persona humana, el afianzamiento
de la sociedad humana, la dotacién de un sentido y significado
mis profundo a la actividad y a la vida cotidianas. De esta mane-
ra —asevera el texto conciliar— la Iglesia cree poder contribuir a
“la humanizacién de la familia y de Ia historia humana”. Por otro
lado, la Iglesia reconoce y estima lo que “las otras Iglesias cris-
tianas o comunidades eclesiales” han aportado para la consecu-
cién de este objetivo. Se recogen asi, de forma muy sintética, los
mejores esfuerzos del decreto sobre el ecumenismo. Pero la
cuarta constitucion del Vaticano II no se detiene aqui, sino que
abre las posibilidades de cooperacién al reconocimiento de lo
que los otros hombres y la sociedad humana pueden aportar a
ese objetivo comiin. Por tanto, la Iglesia no sélo “da”, sino que
también “recibe”. El n. 40 de Gaudium et spes reconoce la apor-
tacion valiosa de la inmensa actividad de los individuos y de los
pueblos en la clave de una “preparacién para el Evangelio”. Esta
expresion, acufiada por Eusebio de Cesarea, formula una idea de
raices patristicas (Justino, Ireneo, Clemente de Alejandria, Orige-
nes, etc.) que encuentra sus ecos en LG II, 16 y en AG 3. Sobre
€stos presupuestos expone primeramente Ja ayuda que la Igle-
sia intenta prestar al mundo (n. 41-43) y, en segundo término, la
ayuda que recibe del mundo (n. 44).



58 TEOLOGIA Y NUEVA EVANGELIZACION

2.5.2. Ayuda de la Iglesia al mundo: la mision de la Iglesia

La primera reflexién, acorde con el tema del capitulo I, ver-
sa sobre la aportacién que la Iglesia ofrece a todo ser humano
(GS 41). El encargo primordial recibido por la Iglesia es el de
dar a conocer el misterio de Dios. De ahi que su aportacién mas
radical consista precisamente en descubrir el sentido de la pro-
pia existencia, en declarar la intima verdad sobre el hombre. Sin
renegar de la afirmacién de la autonomia de la criatura, sin incu-
trir en dualismos (separacién total entre naturaleza y gracia,
entre historia profana e historia sagrada), la Iglesia proclama
desde el Evangelio la dignidad de la persona y los derechos
humanos. Para ello el texto habla del “hombre, solicitado ince-
santemente por el Espiritu de Dios” y habla de “un mismo Dios,
que es Salvador y que es Creador”, “el mismo que es Sefior de
la historia humana lo es también de la historia de la salvacién”.

La segunda tanda de reflexiones atiende a la sociedad huma-
na (GS 42). Predomina aqui el reconocimiento de los valores
presentes en el mundo, bajo esta 6ptica precisa: “todo lo que
hay de bien en el dinamismo social moderno”, o sea, “el proce-
so de una sana socializacién y de asociacién civil y econémica”.
De cara al cultivo de un humanismo social, aflora la imagen de
“la familia de los hijos de Dios fundada en Cristo” que debe ser
impulsora de la unidad del género humano. Nuestro texto dice
textualmente:

“La misién propia que Cristo confié a su Iglesia no pertenece al
orden politico, econémico o social: el fin que se le asigné es de
orden religioso. Con todo, de esta misién religiosa emanan un
encargo, una luz y unas fuerzas que pueden servir para esta-
blecer y consolidar segin la ley divina la comunidad humana.
De igual modo, cuando se presente la necesidad, segin las cir-
cunstancias de lugar y tiempo, la Iglesia puede, o mejor dicho
debe, crear obras que estén al servicio de todos, principalmen-
te al servicio de los necesitados, como las obras de misericordia
y otras anilogas”.
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La citacion de este pasaje es del todo intencionada. En su dia
J. B. Metz le dio la vuelta y puso las bases de la llamada teolo-
gia politica, sefialando que la misién de la Iglesia es de orden
politico. De todos modos, como ya notara Congar en su comen-
tario, el texto habla del “fin religioso”, no dice “puramente espi-
ritual”; en consecuencia, “si lo ‘religioso’ es lo concerniente al
Dios vivo, engloba todo el destino del hombre. En estas condi-
ciones, precisamente cuando la Iglesia es menos de/ mundo, es
cuando puede estar mis en el mundo”34. Este parigrafo encie-
rra, en germen, una problemidtica y un itinerario que ahora sélo
anticipamos, pero sobre los que hemos de volver: de la Iglesia
en €l mundo a la opcién por los pobres.

La Iglesia, que en estas nuevas condiciones no tiene que
defender un poder temporal, aprueba cuanto pueda servir a la
causa de la comunidad humana, para que desaparezcan y se
superen todas las discordias nacionales o raciales. En razén de
su naturaleza y de su mision, no esti ligada ni identificada con
una forma particular de la cultura humana, ni con un determi-
nado sistema politico, econémico o social. Al situarse por sus
principios de existencia por encima de estas realidades que divi-
den a los hombres, queda capacitada para promover la unidad
y ser, conforme a su misién mas intima, “como un sacramento
O signo e instrumento de Ia intima unién con Dios y de la uni-
dad del género humano” (cf. LG I, 1). Por ello afirma explicita-
mente que sus fuerzas vitales son la fe y la caridad, no el pode-
rio exterior ejercido por medios humanos.

En tercer lugar, el n. 43 avista la ayuda que la Iglesia trata de
prestar, por medio de los cristianos, a la actividad humana. El
punto de partida es la consideracién de los cristianos como ciu-
dadanos de la ciudad terrena y de la ciudad celeste (cives
utriusque civitatis). El principio basico es el de evitar cualquier
disociacién entre la vida religiosa y los deberes terrenos. “La
ruptura entre la fe que profesan y la vida ordinaria de muchos

34. CONGAR, L.c,, p. 395. S. DiaNicH, Iglesia extrovertida, Salamanca 1991, p. 50.
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debe ser contada como uno de los mis graves errores de nues-
tro tiempo”. Se reconoce, de esta manera, que el verdadero pro-
blema heredado del pasado no es el problema politico de la
separacion entre Iglesia y Estado en el nivel de los poderes y de
las estructuras, sino la fractura entre la fe y la vida de los cre-
yentes. Se insta, en consecuencia, a una sintesis vital, a no des-
cuidar las obligaciones con Dios y las obligaciones con el préji-
mo, a no disociar las ocupaciones profesionales y sociales de la
vida religiosa.

Esta armonizacién abre el camino a un cierto primado del
laicado, al reconocimiento de su relativa autonomia, a la consi-
deracién de una sana laicidad como forma de la presencia de la
Iglesia en los asuntos temporales. “A los laicos propiamente, si
bien no de modo exclusivo, corresponden las profesiones y las
actividades seculares”. El parigrafo 43 de GS contiene una serie
de afirmaciones que vienen a completar otros textos del Conci-
lio, como son el capitulo IV de Lumen gentium y el decreto
Apostolicam actuositatem, sobre el apostolado seglar. Aqui, a la
hora de plantear la presencia de los laicos cristianos en la vida
social y politica, se apela a la conciencia cristiana adulta, critica,
bien formada, plenamente responsable, conducida por la sabi-
duria cristiana, bajo la ensefianza del Magisterio, pero “no pien-
sen que sus pastores serdn siempre tan competentes que hayan
de tener al alcance una solucién concreta para cada problema
que surja, aun grave, o que ésa sea su misién”. En estas inicia-
tivas no serd extrafio que aparezcan diversas soluciones en con-
flicto, es decir, un pluralismo de opiniones y de opciones. Nadie
puede invocar y arrogarse para si, de forma exclusiva, la autori-
dad de la Iglesia. En este tipo de situaciones se recomienda un
didlogo sinceto, en caridad, bajo la guia de la bisqueda del bien
comiin. Brevemente: “Los seglares, que han de tomar su par-
te activa en toda la vida de la Iglesia, estin no sélo obligados
a impregnar el mundo de espiritu cristiano, sino llamados a ser
testigos de Cristo en todo, desde el centro mismo de la comu-
nidad humana” (GS 43).
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De forma correlativa, este pardgrafo reconoce a la jerarquia,
junto con el encargo de gobernar la Iglesia, la labor prioritaria
del anuncio del Evangelio. De esta forma han de iluminar a sus
fieles, al tiempo que se les invita a un estudio y preparacién que
les capacite para desempefiar “de manera decorosa su papel de
didlogo con el mundo y con los hombres de cualquier opinién
que sean”. En este sentido, asume un pasaje de la constitucién
dogmitica sobre la Iglesia que dice asi: “Puesto que el mundo
entero tiende hoy cada dia mis a la unidad politica, econémica
y social, es tanto mds conveniente que los sacerdotes, uniendo
sus esfuerzos y cuidados bajo la guia de los obispos y del Sumo
Pontifice, eviten todo motivo de dispersion, a fin de que todo el
género humano venga a la unidad de la familia de Dios” (cf. LG
111, 28).

La conclusién encierra esta importantisima confesion del Con-
cilio: la distancia existente entre el mensaje predicado y la debi-
lidad humana real. En consecuencia, la Iglesia, esposa del Sefior
bajo la guia del Espiritu, es signo de salvacién aun cuando, a lo
largo de los siglos, no hayan faltado miembros concretos, cléri-
gos y seglares, que no han sido fieles al Espiritu de Dios. Esta
confesion de faltas, de debilidades, de errores historicos (alu-
sién, por €., al caso Galileo en nota 7 a GS 36), enlaza con otros
pasajes de otros documentos conciliares (cf. LG 1, 8; II, 15; UR
3.7; DH 12).

2.5.3. Ayuda del mundo a la Iglesia

Tras presentar al mundo cémo la Iglesia pueda ser una rea-
lidad social que, como fermento, quiere impulsar la historia hu-
mana, la Constitucién pastoral dedica el n. 44 al reconocimiento
de lo que ella ha recibido de Ia historia y evolucion del género
humano. Lo primero que hay que afirmar es que nunca habia
hecho tales confesiones de una manera tan oficial y solemne.
Desde un profundo reconocimiento de su historicidad y de su
catolicidad, la Iglesia se sabe deudora bajo varios conceptos: 1)
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La experiencia acumulada, el avance de las ciencias, los tesoros
de las diversas formas de cultura, bajo la doble dimension del
ahondamiento en el conocimiento de la naturaleza del ser
humano y la apertura de nuevos caminos a la verdad. Asi las
cosas, desde sus comienzos la Iglesia ha expresado el mensaje
de Cristo en los conceptos y lenguas de los diversos pueblos,
sirviéndose también de la sabiduria de los filésofos: “Esta adap-
tacioén de la predicacién de la palabra revelada debe seguir sien-
do la norma de toda evangelizacion”. 2) La evolucién social pro-
porciona y promueve el desarrollo de la comunidad humana a
diversos niveles: el de la familia, el de la cultura, el de la vida
econdémica y social, el de la politica nacional e internacional.
Este es un presupuesto para que la Iglesia, que también tiene
una estructura social visible, pueda desarrollar su objetivo de ser
fermento de la unidad en Cristo. 3) Finalmente, la Iglesia profe-
sa un reconocimiento hacia aquellos que le han infringido opo-
sicion y persecucién. Son formas de purificacion, semejantes a
la experiencia israelita de exilio, deportacion, cautividad.

2.5.4. La condicion sacramental de la Iglesia en el mundo

Es importante subrayar al final de este recorrido por el capi-
tulo cuarto de la Constitucién pastoral la reciprocidad bajo la que
se establece la relacién Iglesia-mundo: la posibilidad de recibir
del mundo significa que el modelo de relacién es radicalmente
dialogal, pues el mundo también aporta siempre algo, su parte.
No es la relacién unidireccional del médico con el enfermo, o del
maestro con el alumno. El didlogo siempre comporta reciproci-
dad o, en otro caso, ha dejado de existir. La Iglesia aporta. El
mundo aporta. Y es que la Iglesia y el mundo buscan la misma
cosa: la perfeccién o realizacién del ser humano. Ello obedece a
la complicidad que se establece entre el tema de la unidad de la
humanidad y la sacramentalidad de la Iglesia, entre los valores
de la creacién y la Iglesia. Gaudium et spes es tributaria, como
ningln otro texto conciliar, de la conciencia acrecida de la cato-
licidad de la Iglesia por la que ella se sabe enviada para la sal-
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vacién de los hombres3s. Ahora bien, ¢hasta dénde llega la pro-
fundidad de esta comumniér con el género humano? La naturale-
za de esta relacién estd fundada Gltimamente en el corazén de la
visién cristolégica. Cristo ha sido puesto en medio de esta histo-
ria como un nuevo principio de existencia, de modo que en El
se aunan y anudan la naturaleza y la gracia, la creacién y la
redencién. En El se reconcentran los recursos cuasi infinitos de
Ja naturaleza humana. Su plenitud es para la natraleza y para el
mundo. El misterio de la encarnacién exige que se haga renacer
continuamente el Verbo desde abajo. Cristo es “el fin de la his-
toria humana, el punto de convergencia de los deseos de la his-
toria y de la civilizacién, el centro del género humano”, “el Alfa
y el Omega”, “el principio y el fin” (GS 45).

El misterio de Cristo va a encontrar su prolongacién en la
misién que ha adquirido la Iglesia, como forma visible, histérica,
social y publica de la voluntad divina de salvacién. Aquella soli-
daridad de la comunidad eclesial con las gentes y los pueblos de
la humanidad proclamada al comienzo de la Constitucién adquie-
re toda su hondura teoldgica a la luz de la unidad fundada en
Cristo y se ve ahora reformulada en esa expresién tan tipica y
caracteristica del Vaticano II: la Iglesia se concibe como el sacra-
mento universal de salvacién36. La Iglesia se presenta al mundo
con la intencién de servirle, porque es sierva del designio de Dios
en el misterio de Jesus, el fiel servidor de la voluntad del Padre
(Mc 10, 45). Esta Iglesia visible tiene la funcién de ser signo o

35. Sobre este punto, véase: J. M. R. TiLArD, “La Iglesia y los valores terrenos”,
en: Baraina, o.c., pp. 247-286.

36. Cf. O. SEMMELROTH, Die Kirche als Sichtbare Gestalt der unsichbaren Gnade”
Scholastik 18 (1953) 23-29; Id., La Iglesia como sacramento original, San
Sebastidn 1963; E. SCHILLEBEECKX, Cristo, sacramento del encuentro con Dios,
San Sebastidn 1964; K. RaHNER, La Iglesia y los sacramentos, Barcelona 1967;
P. SMULDERS, La Iglesia como sacramento de salvacion, en: G. BARAUNA (ed)),
La Iglesia del Vaticano II. Estudios en torno a la constitucion conciliar sobre
la Iglesia, Barcelona 1968, pp. 377-400; O. SemmeirROTH, La Iglesia como
sacramento de la salvacion, en: Mysterium Saluris IV/1, Madrid 1973, pp.
321-369; L. Borr, Die Kirche als Sacrament im Horizon der Welterfabrung,
Paderborn 1972.
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punto de emergencia del trabajo misterioso de la gracia en la pro-
fundidad de la historia de lo humano; ahi radica asimismo, den-
tro de su condicién sacramental, su caricter de instrumento de
redencién. La meta hacia la que apunta escatolégicamente el pro-
yecto salvador de Dios es la unidad del género humano entre si
y la comunién del género humano con Dios, que coincidird con
la plenitud de la creacion glorificada. Asi lo recoge el texto que
cierra esta primera parte de la constitucién pastoral:

“La Iglesia, al prestar ayuda al mundo y al recibir del mundo miil-
tiple ayuda, s6lo pretende una cosa: el advenimiento del Reino
de Dios y la salvacién de toda la humanidad. Todo el bien que
el Pueblo de Dios puede dar a la familia humana al tiempo de su
peregrinacién en la tierra, deriva del hecho de que la Iglesia es
“sacramento universal de salvacién”, que manifiesta y al mismo
tiempo realiza el misterio del amor de Dios al hombre” (GS 45).

2.6. Conclusion: el significado bistorico de la constitucion
pastoral Gaudium et spes

El Vaticano II representa un cambio de orientacién en la rela-
cién Iglesia-mundo que podemos expresar 2 modo de tesis y de
sintesis con estas luminosas apreciaciones de Y. Congar: “Si fue-
ra preciso resumir en una sola férmula 1a intencién de conjunto
del Vaticano II, no se engafiaria uno, creemos nosotros, diciendo
que por él, y dentro del espiritu de Juan XXIII, la Iglesia ha que-
rido ser para el mundo, y para el mundo tal como es hoy™¥. La
Constitucién pastoral ha modificado sustancialmente la auto-
comprension de la Iglesia como institucién de salvacion autosu-
ficiente y exclusiva, y ello se debe en buena parte a la adopcién
de un nuevo modo de hacer teologia, segin el cual los “signos
de los tiempos” se convierten en lugares teoldgicos y las cues-
tiones mis concretas y contingentes del mundo moderno entran
a formar parte de su agenda y de su reflexién. La teologia no se

37. Y. CoNGaR, “Iglesia y mundo en la perspectiva del Vaticano 1I”, en: CONGAR
¥ PEUCHMAURD, o.c., t. III, p. 33.
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ocupa sblo de verdades eternas, sobre las que interroga a la tra-
dicién y a la revelacion, sino que escruta revelacién y tradicion
para orientar la reflexién a la accién cristiana y eclesial, asu-
miendo el riesgo de dictaminar sobre lo provisional, lo contin-
gente, lo concreto®. La novedad estriba, por tanto, en la solida-
ridad con la entera humanidad en una atencién permanente a los
“signos de los tiempos”. En este sentido resulta altamente signi-
ficativa la indicacién hermenéutica que preside este documento
congciliar: “Se ha de interpretar, por tanto, esta Constitucion,
segin las normas generales de la interpretacion teologica, tenien-
do en cuenta, sobre todo en su segunda parte, las circunstancias
variables con que, por su misma naturaleza, estan ligados los
temas de que trata”. Ello significa un serio replanteamiento de la
relacién entre la fe y la historia: que la experiencia humana y la
historia es para la Iglesia un lugar teoldgico (cf. GS 44).

Hace ya algunos afos, J. M. Rovira Belloso tomé el Syllabus
(de 1864) como punto de referencia para determinar el signifi-
cado global del Concilio Vaticano II y el modo de ser y de estar
de la Iglesia en el mundo moderno, que es el tema especifico de
Gaudium et spes. El famoso nimero 80 del Syllabus resulta del
todo ejemplar: no sélo rechaza globalmente el progreso, sino
que niega también que el Romano Pontifice haya de reconciliar-
se con el liberalismo y con la cultura reciente®®. De dicha pro-
posicién sélo puede brotar un rechazo y un juicio negativo sobre
el tiempo presente, deducido de una desconfianza bisica que se
aferra convulsivamente al pasado. Parece, por otro lado, que el

38. V. BoteLLa CUBELLS, Una teologia en funcion de los “signos de los tiempos”.
Reflexiones en torno a la metodologia teoldgica de la “Constitucion pastoral
Gaudium et spes sobre la Iglesia en el mundo actual del Concilio Vaticano
I’: Teologia espiritual 41 (1997) 103-129.

39. J. M. Rovra, “Significacién histérica del Vaticano IT”, en: C. FLORISTAN v . J.
Tamavo (eds.), El Vaticano II, veinte arios después, Madrid 1985, pp. 17-46.
Véase también: J. A. KomoNcHAK, “Das II. Vatikanum und die Auseinander-
setzung zwischen Katholizismus und Liberalismus”, en: F. X. KAUFMANN y A.
ZINGERLE (eds.), Vatikanum I und Modernisierung. Historische, theologische
und soziologische Perspektiven, Paderborn 1996, pp. 147-169
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término “liberalismo”, es una especie de conglomerado semanti-
co que sirve para identificar toda una serie de fenémenos histo-
ricos, cuyo denominador comun radicarfa en un cierto origen
“diabdlico™: la revuelta de Lutero contra la autoridad eclesial, el
principio renacentista de la libre btsqueda de la verdad, el
rechazo ilustrado de la tradicién v la secularizacién de la politi-
ca, el individualismo de la sociedad capitalista, la anarquica cul-
tura nacida de la ilimitada libertad de conciencia y de expresién.
El Vaticano II se presenta, por contra, como el proceso por el
que la Iglesia cat6lica revisa de forma significativa la sociedad y
la cultura modernas, asi como sus propias tomas de postura y
estrategias que habia venido observando durante siglos. Lo cual
no significa simplemente entreguismo. Hay también una buena
dosis de discernimiento critico y de juiciosa cautela. Esta relacién
entre la Iglesia y el mundo entrafia una profunda modificacion
en el modo de entender la historia. Por lo pronto, Juan XXIII
habja tomado distancia de la hostilidad preconcebida entre fe e
historia moderna, que habia culminado en la proposicién 80 del
Syllabus. Contra los “profetas de calamidades” se habia dirigido
directamente el anciano Papa en el discurso de inauguracién del
Concilio; positivamente, se fijaba en las novedades de la condi-
cién humana y las posibilidades mds grandes que se ofrecen a
la fe. Juan XXIII interpretaba de manera histérica las formas o
modalidades del ejercicio de la autoridad doctrinal y sentencia-
ba: “ahora la esposa de Cristo prefiere usar de la medicina de la
misericordia mas bien que de la severidad”; en vez de lanzar
condenas y anatemas, la Iglesia debia mostrar la validez de su
doctrina®. Esta nueva postura, que incluye la rehabilitacién de la
historia humana como categoria perteneciente a la fe cristiana y
no extrafia a ella o contradictoria, brota de una actitud profun-
damente humanistica que se pregunta: ;qué hacer por el mundo
y por el hombre?

40. G. ALBERIGO, Dal bastone alla misericordia. Il magistero e il cattolicesimo con-
temporaneo: Cristianesimo nella storia 2 (1981) 487-521. H. J. Sieben, La idea
de concilio de Juan XXIII: Diidlogo Ecuménico XXXVI, 115-16 (2001) 219-250.
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Detengdmonos un momento ante esta otra pregunta: ;qué
modo de relacién Iglesia-mundo ha hecho quiebra con estos
planteamientos? Ello nos ayudara, via comparacion, a perfilar no
sélo el concepto de “mundo”, sino también el concepto de
“Iglesia”. Merece la pena detenerse un momento, abrir un bre-
ve excursus para detectar cudl ha sido durante siglos el patrén
caracteristico de esta relacion.

Bien se pueden tipificar, inicialmente, estas dos concepciones
antagOnicas de la “Iglesia en el mundo”: una, la primitiva y evan-
gélica, supone que la Iglesia no se identifica nunca con el mun-
do, aunque se encuentre en medio del mundo y actte en él, y
la otra, que “eclesializa el mundo” o, mejor dicho, “mundaniza la
Iglesia”. El precipitado mis sintético de la situacién mas primi-
genia lo encontrarfamos en esta formulacion de la Didajé (X, 6):
“Venga la gracia y pase este mundo”. Esa postura primitiva, cua-
si angélica, siempre valdrd como ideal regulador. Ahora bien,
desde el mismo principio de la economia encarnatoria, una vez
que la Iglesia se involucra plenamente en la historia humana y el
Imperio romano y su cultura se hagan cristianos, hubo que pen-
sar en otros t€rminos mis positivos la instalacion de la Iglesia en
el mundo. De antemano, las palabras del Sefior ofrecian una
dualidad perenne: “Mi reino no es de este mundo”, “No podéis
servir a dos sefiores!”; y por otro lado, estd el mandato evangéli-
co: “dad al César lo que es del César, y a Dios lo que es de Dios”
(Jn 18, 36; Mt 22, 21; Lc 12, 14; Mt 22, 24-27). Por eso se puede
entender, a posteriori, que el modo de concebir la Iglesia su rela-
cion con el mundo haya podido oscilar entre estos dos extremos
radicalmente alternativos: el de una Iglesia que domina el mun-
do o el de un mundo que invade la Iglesia. La cristiandad resul-
tante de la conversién de los principes barbaros y, de manera
eminente, el imperio carolingio son el vivo ejemplo y el resulta-
do de esa contraposicién entre “lo temporal” y “lo espiritual”,
conforme al esquema de los dos poderes y de las dos espadas.

Situados sobre el escenario de la historia, podemos tomar el
famoso texto del papa Gelasio al emperador Anastasio (494),
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como terminus a quo. La carta de Gelasio habla de los dos prin-
cipios que rigen este “mundo”: “la autoridad sagrada de los pon-
tifices y la potestad de los reyes™1. Mis tarde, en la época caro-
lingia, el Concilio de Paris (829) citara el texto de Gelasio, pero
sustituyendo la palabra “mundo” por “Iglesia” “Dos poderes
gobiernan a la Iglesia, el de los pontifices y el de los reyes”. Este
postulado se entiende desde la ordenacién de todos los seres
humanos al fin sobrenatural de la salvacién que se va a desple-
gar en el marco especifico de la cristiandad. La evolucién teol6-
gica de este esquema de los dos poderes estableceri la contra-
posicion que sostiene el conocido debate secular entre “lo tem-
poral” y “lo espiritual”, que quedé personificado durante centu-
rias en la figura teologica de las dos espadas. Durante siglos
rigié en Europa esa situacion politico-juridica en la que la Igle-
sia y el Imperio eran dos magnitudes que se interpenetraban,
pues formaban una complicada unidad. La bula Unam sanciam
de Bonifacio VIII (1302) constituye la versién mds rabiosamen-
te hierocratica del litigio entre el papa y el emperador en su
pugna encarnizada por constituirse en cabeza suprema de la
cristiandad y de la proclamacién —a la postre, estéril y baldfa—
del sometimiento del poder temporal al poder espiritual.

Siglos mas tarde, J. J. Rousseau formula en su Contrato social
el problema en otra clave, mis moderna, cuando habla de “las
dos cabezas del aguila” y destaca que la Iglesia da a los hom-
bres “dos legislaciones, dos jefes, dos patrias, les somete a debe-
res contradictorios, y les impide ser a un tiempo devotos y ciu-
dadanos”. Propone, en consecuencia, “reducirlo todo a la uni-
dad politica, sin la cual nunca se podra constituir debidamente
ni el Estado ni el Gobierno™2. Frente a la eclesializacion del
mundo propugnada desde el llamado “agustinismo politico”, el

41. “Duo quippe sunt, imperator auguste, quibus pricipaliter mundus bic regi-
tur: auctoritas sacraia pontificum et regalis potestas”, cit. por CONGAR,
“Iglesia y mundo en la perspectiva del Vaticano 11”7, en: CONGAR-PEUCHMAURD,
t. I, p. 18.

42, Cit. por H. pE LuBac, Meditacion sobre la Iglesia, p. 135.
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deslizamiento se produce ahora en la direccién inversa: el some-
timiento mundanizado de la Iglesia. Veinte siglos de historia
atestiguan una dindmica de dificil equilibrio, inestable y preca-
rio entre la Iglesia y el poder estatal. Al principio el Estado se
hace perseguidor; en otras etapas, los hombres de la Iglesia han
usurpado los derechos del Estado. Cuando la Iglesia se auto-
denomina societas perfecta expresa una forma de rivalidad y de
extrafiamiento respecto de la autoridad civil. Asi se entiende lo
condenado en la proposicién 19 del Syllabus, que aqui pode-
mos considerar como terminus ad quem de este breve excurso
historico: “Iglesia no es sociedad verdadera y perfecta plena-
mente libre, ni disfruta de sus derechos propios y constantes
que le fueron otorgados por su divino Fundador; sino que com-
pete a la potestad civil definir cudles son los derechos y los limi-
tes de la Iglesia, dentro de los cuales ella pueda ejercer sus dere-
chos”. Y vuelven a percibirse ecos histéricos modernos de aque-
lla pugna medieval en la polémica interpretacién que Bismarck
hizo del Vaticano I, casi al mismo tiempo que Newman reivin-
dicaba en su carta al duque de Norfolk la libertad de la Iglesia:

Todo ello nos puede ayudar a valorar el cambio de paradig-
ma que acaece con el Concilio Vaticano II. La Comisién Teold-
gica preparatoria creada por Juan XXIII habia elaborado, dentro
de los once capitulos que componian el esquema De Ecclesia,
un capitulo, el noveno, que se titulaba Sobre las relaciones entre
la Iglesia y el Estado. Sus consideraciones se movian, evidente-
mente, en los parimetros indicados de la distincién clasica de
poderes civil v religioso o espiritual. Aquel texto no llegd a ser
discutido. Que no se hablara de las relaciones entre la Iglesia y
el ‘Estado, en términos de poderes, significa que se ha querido
salir de una manera juridico-politica de plantear la relacién Igle-
sia-mundo. Aquel planteamiento en términos de poderes, en tér-
minos del pasado, se vio profundamente superado por el len-
guaje que hablaba en la clave del servicio de la Iglesia y de la
responsabilidad apostélica de sus miembros. Con todo, el Con-
cilio no podia dejar de enfrentarse con esta cuestién, que abor-
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d6 de diversas maneras: de forma general, primeramente, en la
Declaracién sobre la libertad religiosa y en el decreto sobre
apostolado de los seglares. De forma mas especifica, el Concilio
aborda esta problemitica en los nimeros 42 y 76 de Gaudium
et spes. El primero de estos textos insiste en este punto: las ener-
gias que la Iglesia puede comunicar a la actual sociedad huma-
na radican en la fe y en la caridad aplicadas a la vida practica;
no radican, por consiguiente, en el mero dominio exterior ejer-
cido con medios humanos. El pardgrafo n. 76, que esti dedica-
do a La comunidad politica y la Iglesia, deja constancia de la
autonomia de los dos dominios y de la libertad apostélica de la
Iglesia®3. El resultado o modificacién producida se puede expre-
sar en este lema: de la relacién Iglesia-Estado a la relacién fe
cristiana-comunidad politica.

Todo ello indica que ha pasado a la historia la €poca para la
que fue escrita la bula Unam sanciam, y cuyo espiritu sobrevi-
ve literariamente en la leyenda del Gran Inquisidor de Los her-
manos Karamazov. Pero aquella situacién de homogeneidad
cultural, politica, juridica y religiosa de la cristiandad medieval se
ha visto profundamente modificada. Si, por un lado, el pluralis-
mo es un rasgo caracteristico del mundo moderno, por otro, los
distintos sectores de la vida social (desde la cultura v la benefi-
ciencia hasta la moral y la politica) se han ido laicizando lenta,
pero inexorablemente. Como hemos comprobado, la teologia
catSlica reconoce una auténtica laicidad y una autonomia de las
realidades temporales. Desde la desaparicién del régimen de
cristiandad, el contenido de la nocién de “mundo”, “temporal”,
se ha complicado notablemente, de modo que la distincién entre
Iglesia-mundo bajo el modelo de los dos poderes o de las dos
espadas resulta demasiado esquematica. Lo “temporal” nos abre
a la totalidad de la historia, a la vida de la humanidad, a lo que

43. L. GONZ.@:LEZ—CARVAJA.L, “El compromiso politico de los cristianos. Relectura de
la Gaudium et spes 35 atios después”, en: AA.VV, Fe y politica, Madrid 2002
pp. 51-67. En este mismo volumen, véase: ]J. M. Diaz MORENO, “Relaciones’
Iglesia-Estado. Datos para un balance”, pp. 69-127.
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la humanidad hace en su permanenie movimiento social para
realizar un mundo mds humano y para realizarse a si misma.
Quedan asi implicadas la técnica, la ciencia, la cultura, el arte, el
trabajo. Sin duda alguna, las afirmaciones de Gaudium et spes
sobre la autonomia del mundo (GS 36), asi como el pasaje sobre
la comunidad politica y la Iglesia (GS 76), dan cuenta de la auto-
nomia de los dos dominios y de la libertad apostdlica de la Igle-
sia y vienen a poner fin a aquella época del “agustinismo politi-
co”. De manera ejemplar, la Constituciéon pastoral formula esta
conviccion: la Iglesia sélo quiere contribuir al advenimiento del
reino, sin pretender por ello dominar el mundo (GS 45).

Otra profunda transformacién tiene que ver con la forma de
entender la Iglesia en los textos de Gaudium et spes: 1a Iglesia no
se concibe como el cuerpo de clérigos, sino como el pueblo de
Dios. Cuando el Concilio emprende, en su dltima sesion, la
redaccién definitiva de la Constitucién pastoral habia declarado
ya su pensamiento sobre la Iglesia, como pueblo de Dios, cuer-
po de Cristo, templo del Espiritu, pero situando su misterio en el
mismo dinamismo que envuelve a la humanidad entera y a la his-
toria, como forma histérica de la alianza de Dios con los hom-
bres, como sacramento universal de salvacién, es decir, como
germen de unidad de todo el género humano, como la familia de
los hijos de Dios. Y, efectivamente, en esta implantacion terrestre
de la Iglesia en el mundo contemporineo se hallan especial-
mente implicados los laicos. Gaudium et spes viene a repetir y
corroborar afirmaciones que ya habian sido hechas en Lumen
gentium y en Apostolicam actuositatem. Durante siglos habian
sido relegados a una minoria de edad; ahora se hace una seria
llamada a su responsabilidad en todos los dmbitos de la vida
humana y social: matrimonio, esfera de la cultura, relaciones
socio-econémicas, vida politica, comunidad internacional. En el
dltimo pardgrafo del capitulo IV, sobre el laicado, de Lumen gen-
tium se dice que “cada laico debe ser ante el mundo un testigo
de la resurrecciéon y de la vida del Sefior Jests y una sefial del
Dios vivo. Todos juntos y cada uno de por si deben alimentar al
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mundo con frutos espirituales (cf. Gal 5, 22) y difundir en él el
espiritu de que estin animados aquellos pobres, mansos y paci-
ficos, a quienes el Sefior en el Evangelio proclamé bieénaventura-
dos (cf. Mt 5, 3-9). En una palabra, “lo que el alma es en el cuer-
po, esto han de ser los cristianos en el mundo”™ (LG IV, 38). La
tltima frase encierra una cita de la famosa Epistola ad Diognetum.
Aqui la nocién “mundo” no tiene un significado cosmolégico,
tampoco tiene el sentido “joanico”, sino que se refiere al mundo
social, a la realidad social interhumana.

Situar correctamente el Concilio desde el punto de vista his-
torico ayuda a poner en claro el alcance de su herencia. Es lla-
mativo que el Vaticano II se remonte a esa formulacién de la
carta a Diogneto, que representa probablemente una primerisi-
ma afirmacién acerca de la relacién Iglesia-mundo y que corres-
ponde precisamente a esa etapa de desvalimiento y de perse-
cucion, incluso, caracteristica de la época pre-constantiniana. Se
ha dicho que el Vaticano II clausura los largos siglos de la épo-
ca “constantiniana” de la Iglesia y que abre una nueva etapa. El
interés de la busqueda del equilibrio roto, durante siglos, bien
puede ponerse bajo el bello y utépico pensamiento de Pascal:
“Hermoso estado el de la Iglesia cuando ya no estd sostenida
mas que por Dios”. Ahora bien, seria ingenuo querer ignorar la
historia pasada, darla por no sucedida. Por eso, al menos se
puede decir del Concilio que es sefial de anticipacién y punto
de partida de un nuevo ciclo histérico por su actitud de simpa-
tia esperanzada respecto a los lejanos v a los no creyentes, res-
pecto a los cristianos de otras tradiciones y, sobre todo, por el

abandono consciente de la actitud de condena respecto de la
civilizacién moderna.

Ser para el mundo y para el mundo tal como es hoy. Ello indi-
ca el desafio permanente de la interpretacién y de la actualiza-
cién de este modo de relacion Iglesia-mundo en esta direccion:
la Gaudium et spes puede ser considerada como el texto sobre
la misién de la Iglesia, ya que ha determinado su base radical,
asi como el horizonte de su universalidad (el ser humano), y ha
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establecido el didlogo como criterio general y de fondo segin el
ritmo del dar y del recibir. Si en el pasado el tema de la misién
de la Iglesia habia permanecido al margen de la eclesiologia, a
partir de Ia Constitucién pastoral ya no sera posible.

3. La Iglesia en el mundo contemporaneo: de Gaudium et
spes a la nueva evangelizacion

En nuestro primer apartado hemos puesto de relieve que el
texto de Gaudium et spes, nacido, gestado, debatido intensa-
mente durante el Concilio (esquema XIII), representa un punto
de llegada del itinerario conciliar. Sin embargo, a la luz de nues-
tro segundo apartado, podemos concluir que la cuarta constitu-
cién del Vaticano II constituye, desde su metodologia de los sig-
nos de los tiempos, un punto de partida. Ahora vamos a consi-
derarla como un germen fecundo que ha producido, a lo largo
de los tltimos cuarenta afios, unos frutos ricos y abundantes de
caracter doctrinal, que ya se han sumado al patrimonio de la
Iglesia post-conciliar y que viene modulando asimismo su modo
de ser y de estar en el mundo de hoy. Es una dimensién que
esta incluida y que no puede faltar en el marco de un estudio
de las relaciones entre Iglesia y mundo segin el Concilio Vati-
cano II que intente delinear, finalmente, las coordenadas de un
nuevo paradigma para la asi llamada nueva evangelizacién. Esto
es lo que vamos a examinar en este Gltimo tramo de reflexio-
nes que versaran sobre la recepcién de la Constitucién pas-
toral#,

44. 1a bibliografia es abundante: S. Lyonner, I dialogo tra la Chiesa e il mondo.
Rileggendo la costituzione “Gaudium et spes”: La Civilta Cattolica 133 (1982)
105-117; B. LaMBERT, “Gaudium et spes” bier et aujourd’bui: Nouvelle Revue
Théologique 107 (1985) 321-346; P. VaNzaN, Verso il Sinodo Straordinario sul
Congcilio: la “Gaudium et spes” di fronte a la transizione postmoderna: La
Civilta Cattolica 136 (1985) 30-43; S. Pit, La constitucion pastoral “Gaudium
et spes”: sus grandes temas y trayectoria en el postconcilio espariol: Salmanti-
censis 35 (1988) 119-132; V. CAPORALE, “Gaudium et spes”: huci e ombre: Ras-
segna di Teologia 30 (1989) 460-465; A. GUERRA, “Gaudium et spes”: didlogo
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Los arios post-conciliares han quedado marcados de manera
notable por Gaudium et spes en su calidad de verdadero mani-
Jiesio del Espiritu y con sus propuestas de renovacién eclesial.
Se ha dicho para nuestra situaciéon hispana —lo cual tiene su
explicacién coyuntural e histérica~ que la recepcién del Vatica-
no II se ha producido primariamente desde la doctrina de la
Constitucion pastoral>. En cualquier caso, hay que comenzar
subrayando que es imposible juzgar la recepcién de este docu-
mento sin tener en cuenta sus peculiaridades, tal y como han
sido explicitadas en sus ultimas afirmaciones:

“Ciertamente, frente a la inmensa variedad de situaciones y cul-
turas, la ensefianza aqui expuesta presenta intencionadamente
sobre numerosos puntos un caricter muy general; mis atn,
aunque enuncie doctrinas generalmente ya recibidas en la Igle-
sid, como no pocas veces se trata de problemas sometidos a
incesante evolucién, habrd de ser en adelante continuada y
ampliada” (GS 91).

Estas observaciones finales permiten una doble consideracién:
la Gaudium et spes ha sido dada a las generaciones post-conci-
liares para que sea “recibida” e “interpretada” atendiendo, en pri-
mer lugar, “a la inmensa variedad de situaciones y culturas”; en
el espiritu de este parrafo late el postulado de la contextualidad
y la necesidad de realizar el proyecto de Iglesia trazado por el

con el mundo moderno: Revista de espiritualidad 48 (1989) 389-414. AA.VV.,
Ripensare la “Gaudium et spes”: Credereoggi 85/1 (1995). A. BENTUE, La cons-
litucion sobre la Iglesia en el mundo actual: Teologia y vida 37 (1996) 113-
128; G. DANEELS, La “Gaudium et spes” tra ombre e luci del nostro tempo, en:
AAVV., “Gaudium et spes”. Bilancio di un trentenio. Loreto 95, Pontificio
Consiglio per i Laici, Citta del Vaticano 1996, pp. 265-276; G. Fucss - A. Li-
xaMPp (eds.), Visioner des Konzils. 30 Jabre Pastoralkonstitution “Die Kirche in
der Welt beute”, Miinster 1997. A. ScoLa, “Gaudium et spes: Dialogo e discer-
mimento nella testimonianza della Verita”, en: R. Fisicaewa (ed.), JI Concilio
Vaticano 1. Recezione e aitualita alla luce del Giubileo, Cinisello Balsamo
2001, pp. 82-114. N. METTE, Gaudium et Spes - Die Pastoralkonstitution und
das Pastoralkonzil: Miinchener Theologische Zeitschrift 54/2 (2003) 114-126.

45. R. BLizQurz, “Postconcilio y eclesiologia en Espafia”, en: J. M. Laoa (ed.),
El postconcilio en Esparia, Madrid 1988, pp. 185-217; aqui: 214.
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Concilio Vaticano 1I en las diversas latitudes de la Iglesia univer-
sal y en las condiciones especificas de las Iglesias locales®. Y, por
otro lado, dado que trata “problemas sometidos a incesante evo-
lucién”, hay que extraer asimismo una segunda directriz en orden
a la recepcion de la Constitucidn pastoral: en un cierto sentido,
estd llamada a ser actualizada, purificada, madurada, perfeccio-
nada, “re-escrita” incluso. Ello vale, en primer término, para las
nuevas cuestiones sentidas al observar el desarrollo humano e
indagar los signos de los tiempos; baste sefialar la ecologia o la
investigacion en el ambito de la biogenética. Son cuestiones que
amplian el horizonte material de la segunda seccién de Gaudium
et spes, que hemos venido dejando al margen y volvemos a dejar
al margen porque exceden el 4mbito de estas reflexiones. Ahora
bien, a casi cuarenta afios de distancia, atendiendo al horizonte
formal trazado por la Constitucidon pastoral, esta lectura ha de
interrogarse desde su novedad histérica por la actualidad de su
mensaje (3.1), asi como por su incidencia en la vida de la comu-
nidad eclesial (3.2) y fuera del ambito eclesial (3.3).

3.1. El mensaje permanente: didlogo y discernimiento en
el testimonio de la verdad

El paso del tiempo ha convertido algunas de las deficiencias
y carencias de Gaudium et spes en topicos. En primer lugar, se
ha dicho que no parece que esté del todo conseguido el inten-
to de combinar la teologia de la creacién vy la cristologia con una
antropologia teoldgica y una teoria social. Con todo, hay que
reconocer la intencién de fondo y su mérito que consiste en

46. En esta perspectiva de inculturacién del Vaticano II, puede verse: J. SOBRI-
No, “El Vaticano II y la Iglesia en América Latina”, en: C. FLORISTAN y J. J.
Tamavo, El Vaticano II, veinte avios después, Madrid 1985, pp. 105-134. G.
ROUTHIER, La réception de Vatican II dans une Lglise locale. L'exemple de la
Dpratique synodale dans I'Eglise de Québec 1982-1987, Paris 1991. A. Unzue-
Ta, Vaticanum I und Oriskirche. Rezeption des konziliaren Kirchenbildes in
der Didzese Bilbao, Frankfurt 1993. Mas ajustado a nuestro tema, véase: J.
FONTBONA 1 MISSE, La relacion Iglesia-mundo en la mision: el borizonte de
“Gaudium et spes”: Didlogo Ecuménico t. XXXVII, n. 118 (2002) 227-250.
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superar el pensamiento fixista e inmévil de la neoescoldstica en
favor de una visién dindmica e histérica del mundo y del hom-
bre. Se puede indicar, en segundo lugar, una cierta desconexién
entre las cuestiones urgentes tratadas en la segunda parte (matri-
monio y familia; cultura; economia; politica; paz v comunidad
internacional) y la primera parte de cardcter doctrinal. Una ter-
cera deficiencia es la euforia de progreso que respira y atravie-
sa todo el documento, propio de los afios sesenta del siglo pa-
sado. Pienso que, aunque éste sea el espiritu de los afios de su
gestacién, no ha sucumbido a un realismo ingenuo. Finalmente,
hgado a esta euforia de progreso, hay que sefialar que predo-
mina el pensamiento de las naciones industrializadas y de las
sociedades del bienestar del hemisferio norte. Hambre, miseria
explotacién, desigualdades sociales, son aspectos que, com(;
veremos, serdn percibidos y subrayados con mayor claridad
durante el Sinodo extraordinario de obispos de 1985. De todos
mosios, como se dice en la Relacién final de dicha asamblea, ese
Optimismo no es ingenuo sino que encuentra su fundamento
mas sélido en el realismo de la esperanza.

) Pczr aquellas mismas fechas el Cardenal Ratzinger hablé de
la bisqueda de un nuevo equilibrio, después de la exageracio-
nes de una apertura indiscriminada al mundo moderno y de las
Interpretaciones demasiado positivas de un mundo agnolstico y
ateo™. A su juicio, “el problema de los afios sesenta era el de
?§unﬁr los mejores valores expresados en dos siglos de cultura
hber_al’. Hay valores, en efecto, que, si bien nacidos fuera de la
Iglesm, pueden encontrar su lugar —una vez depurados y corre-
gidos— en su visién del mundo”. Esto va habria sido realizado;
entretanto, los tiempos habrian cambiado y empeorado muchof
Entonces primé un optimismo ingenuo. Hay que buscar un nue-
vo equilibrio. Ya hemos hecho referencia a ese regusto optimis-

47.]. RA’.I‘ZING/ER—V. MEssogl, Informe sobre la fe, Madrid 1985, p. 72ss. Se leerdn
con interés sus reflexiones sobre “las nuevas problemdticas surgidas duran-

te el decenio de 1 0”, en: J RATZINGER, Fe, dad Y /
2 - - tl td t
5’ oran. 90 veraaa 'y ole. ancia, Salamanca
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ta que impregna el espiritu de los sesenta y del que participa
Gaudium et spes. Estas reticentes declaraciones permiten subra-
yar al menos el interés en asumir los mejores aspectos de la cul-
tura liberal. Estas declaraciones del Prefecto de la Congregacién
para la Doctrina de la fe tuvieron lugar antes de la reunién de
la Asamblea extraordinaria de Obispos de 1985 y contribuyeron
a caldear el ambiente previo. Aquel Sinodo tenia por objeto “la
celebracién, verificacién y promocién del Concilio Vaticano 11748,

El momento presente de recepcién del Concilio esta exigien-
do una hermenéutica serena y realista, después de dos fases al-
ternativas de polarizacién entre el optimismo de sofiadores y el
pesimismo de los desilusionados. Estas dos etapas vienen a coin-
cidir, poco mis o menos, con el periodo que va desde la clau-
sura del Concilio hasta la celebracion del Sinodo extraordinario
de los Obispos de 1985. Algunos estudiosos reconocen que, a
mediados de los afios ochenta, se habria abierto una nueva fase
de recepcion, caracterizada por un ahondamiento metodolégico
en esta categoria de “recepcién”, que volveria a tener un punto
de referencia a la altura del Afio jubilar®. Por ello merece la pena
detenerse un momento en el significado de la aquella Asamblea
extraordinaria de los Obispos, cuyas conclusiones permiten
avanzar desde este resultado: la dltima constitucién del Vaticano
II sigue siendo un documento de gran importancia y actualidad.
En su primera Relatio, el cardenal Daneels subray6, como pun-

48. Sobre su desarrollo interno y Relatio finalis, puede verse: S. PIg, J. PIQUER, J.
M. ROVIRa, P. TeNa, La imposible restauracion. Del Sinodo sobre el Concilio
al Sinodo sobre los laicos, Madrid 1986. M. ALcALA, Historia del stnodo de los
obispos, Madrid 1996, pp. 271-299.

49. W. Kasper, “El desafio permanente del Vaticano II. Hermenéutica de la ase-
veraciones del Concilio”, en: 1d., Teologia e Iglesia, Barcelona 1989, pp. 401-
415; sigue la periodizacién establecida por H. J. POTTMEYER, “Hacia una nue-
va fase de la recepcion del Vaticano II”, en: G. ALBERIGO y J. P. Jossua, La
recepcion del Vaticano II, Madrid 1987, pp. 49-67. H. J. POTTMEYER, “Rezeption
und Gehorsam. Aktuelle Aspekte der wiederentdekten Realitidt ‘Rezeption”,
en: W. BEmert (ed.), Glaube als Zustimmung. Zur Interpretation kirchlicher
Rezeprionsvorgdnge, Friburgo-Basel-Wien 1991, pp. 51-91. V. BoteLLa CUBELLS,
El Vaticano I ante el reto del tercer milenio, pp. 21-52.
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tos positivos relacionados con Gaudium et spes: la percepcion
mis honda de la relacion Iglesia-mundo, el testimonio mas radi-
cal de la Iglesia en el ambito de los derechos humanos, la justi-
cia, la paz y la libertad, asi como una mayor sensibilidad hacia
los problemas sociales. Destac6, también que la opcién prefe-
rencial por los pobres habia pasado a formar parte del pensa-
miento y de la praxis eclesial. Completaba este cuadro de logros
positivos el didlogo con los otros cristianos, con los no creyen-
tes y el esfuerzo por la inculturacion de la fe. Sin embargo, indi-
caba entre los aspectos negativos, que la relacién Iglesia-mundo
era mis dificil que hace veinte afios: mientras en los paises desa-
rrollados aumenta la secularizacién, el atefsmo, el materialismo y
la indiferencia a causa de una crisis fundamental en los valores
morales, en los paises pobres crece la pobreza y la miseria y se
recrudece el combate por la justicia y la libertad. Surgen, asimis-
mo, nuevos problemas en el 4mbito de las ciencias (biogenéti-
ca), de la paz y de la guerra, asi como el lugar de la mujer en la
sociedad y en la Iglesia. Por ello, no es de extrafiar que la Rela-
cién final, que acentiia el peso de los “signos de lo tiempos”,
recuerde que €stos son “parcialmente distintos” de los que habia
en tiempo del Concilio: hoy proliferan por todas partes el ham-
bre, la opresion, la injusticia y la guerra, los tormentos y el terro-
rismo, y otras formas de violencia de todo tipo.

En su punto de partida afirma dicha Relacién: “La Iglesia
como comunion es sacramento para la salvacion del mundo”.
Uno de los aspectos mis notables del texto sinodal es el parra-
fo dedicado a la teologia de la cruz, como concrecién de “una
nueva y mis profunda reflexién teolégica que interprete estos
signos a la luz del Evangelio”, de modo que la relacién entre his-
toria humana e historia de la salvacién sea explicada desde y a
la luz del misterio pascual. Lo cual —dice el texto— no anula, sino
que presupone la teologia de la creacién y de la encarnacion.
De esta forma, los cristianos nos situamos “en el realismo de
la esperanza cristiana”. Otro de los puntos tocados es el mismo
concepto de aggiornamento. Se excluye que el término puesto
en boga por Juan XXIII signifique una pura acomodacién a las
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modas de la época, que equivaliera a un sucumbir a la secula-
rizacién de la Iglesia. Lo que se quiere afirmar es “la apertura
misionera para la salvacién integral del mundo”, que abarca el
reconocimiento de los valores humanos fundamentales y la ele-
vacion de estas realidades humanas a la familiaridad con Dios
por Jesucristo en el Espiritu Santo. Se trata, pues, de la unidad
de las dimensiones liberadora y divinizadora de la gracia.

El texto dedica sendas consideraciones a la inculturacién y al
dialogo con las religiones no cristianas y con los no creyentes.
Aqui despliega algunas de las intuiciones fundamentales e inno-
vadoras de la Constitucién pastoral. Finalmente, como avance
doctrinal, aparece el tema de la opcién preferencial por los
pobres y la promocién humana: “La misién de la Iglesia, aun-
que es espiritual, implica también la promocién humana inclu-
so en el campo temporal. (...) Las falsas e inttiles oposiciones
entre la misién espiritual y la diaconia a favor del mundo deben
ser apartadas y superadas”. Brevemente: la misién de la Iglesia
en el mundo se ve urgida por las formas crecientes de injusticia
y opresion, de guerra, de violencia y de tortura. La constatacién
de los signos de los tiempos enlaza y acredita ese anhelo pro-
fundo de la opcién preferencial por los mas pobres que anima
a la teologia de la liberacion.

Entre el Sinodo de 1985 y el Afio jubilar, fechas que senalan
dos mojones en el camino de la Iglesia post-conciliar, resulta
especialmente interesante la carta apostélica Tertio millennio
adveniente, donde Juan Pablo II, a la altura de 1994, mirando a
la celebracion del afio jubilar y con vistas a su preparacién, indi-
caba la tarea legada por la Constitucién pastoral: “Un interro-
gante fundamental debe también plantearse sobre el estilo de
las relaciones entre la Iglesia y el mundo. Las directrices conci-
liares —presentes en la Gaudium et spes y en otros documentos—
de un didlogo abierto, respetuoso y cordial, acompanado sin
embargo por un atento discernimiento y por el valiente testi-
monio de la verdad, siguen siendo vilidas y nos llaman a un
compromiso ulterior” (TMA, n. 36).
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Por consiguiente, creo que el legado permanente de la Cons-
titucidn pastoral se deja condensar en esta férmula resumen: did-
logo y discernimiento en el testimonio de la Verdad. Este imperati-
VO, que quiere enlazar con la dimensién pastoral auspiciada por
Juan XXIII, es decir, con esa realizacién de la salvacién en la his-
toria que nace de la estricta conexién entre el depositum Sfidei y su
Jormulacion a partir del discernimiento de las nuevas condiciones
de nuestro mundo, debe seguir siendo el requisito capital para ese
aggiornamento que, desde la doble dimensién liberadora y divi-
nizadora de la gracia, el Sinodo de 1985 definia en términos de
apertura misionera para la salvacién integral del mundo. Como
dijimos anteriormente, la inspiracién fundamental e irrenunciable
de la Constitucién pastoral estriba en la decidida asuncién de la
historicidad de la misién de la Iglesia. Por aqui se puede sustan-
ciar y se deja constatar ese cambio en la eclesiologia contempo-
ranea que S. Dianich ha condensado en una férmula breve y muy
acertada: Iglesia extrovertida. Esta es la forma primaria de énci-
dencia y la mis especifica producida por la recepcion de Gau-
dium et spes intramuros de la vida de la comunidad eclesial.

3.2. Iglesia extrovertida: nueva conciencia eclesial de la
evangelizacion y de la misién

Antes parecia posible construir una teologia de la Iglesia sin
pensar en el mundo. Sin embargo, el despliegue interno del
Concilio, al querer responder a las esperanzas del hombre mo-
derno, se vio obligado a afiadir a la Constitucién dogmitica De
Ecclesia otra Constitucién pastoral sobre las relaciones entre la
Iglesia y el mundo. Si Zumen gentium ofrece una definicién
esencial, respondiendo a la pregunta “qué es la Iglesia®, Gau-
dium et spes responde a este otro interrogante: “qué debe hacer
la Iglesia”. La pregunta adquiere su valor teolégico ante el sig-
nificado de “mundo” que antes hemos delineado: el lugar coti-
diano de su existencia, la fuente primordial de su responsabili-
dad histérica. Asi las cosas, tras el Vaticano II, nadie se pondria
a pensar sobre la estructura de la Iglesia, sobre el sentido y la
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finalidad de su existencia, sin poner en el centro de la reflexién
la complejidad de las relaciones que la vinculan con el mundo,
con su historia, con su situacién actual y con las perspectivas de
futuro. En una palabra: después del capitulo IV de la primera
parte de Gaudium et spes, de los decretos Apostolicam actuosi-
tatem y Ad gentes, no es posible construir una teologia de la
Iglesia sin pensar en la mision.

Este cambio profundo de paradigma en la eclesiologia con-
tempordnea movia a S. Dianich a hablar de una Iglesia exirover-
tida. Pisamos asi los umbrales de una eclesiologia dindmica, don-
de “la pregunta sobre la misién se transforma en una pregunta
sobre la Iglesia (...) Respondiendo a la pregunta: “;Qué es la
mision?”, se responde en realidad a otra pregunta: “4Qué es la
Iglesia?””%0. Parafraseando la conocida férmula, “La Iglesia hace la
eucaristia y la eucaristia hace la Iglesia”, hay que concluir que “no
solo la Iglesia hace la misién, sino que la misién hace la Iglesia”.
Ello desplaza el siempre inquietante interrogante sobre el “que-
hacer” de la Iglesia al corazén de la eclesiologia, y €l tema de la
misién se convierte en un tema eclesiolégico medular, no en un
mero apéndice, y sin prejuicio de la disciplina teoldgica que, tra-
tando de los problemas especificos que la actividad misionera
plantea en los lugares que no tienen una tradicion cristiana, reci-
be desde mediados del siglo XX el nombre de “misionologia”.

Esta eclesiologia dinimica se inscribe en una orientacién que
afecta a la teologia en su conjunto: “Después del Concilio, ya no
se puede seguir haciendo teologia como se hacia antes™!. La teo-

50. 8. DiaNicH, Jglesia en mision. Hacia una eclesiologia dindmica, Salamanca
1988, p. 26. Ip., Iglesia extrovertida. Investigacion sobre el cambio de la ecle-
siologia contempordnea, Salamanca 1991. Véase: S. DiaNICH y S. NOCET],
Trastato sulla Chiesa, Brescia 2002, pp. 241-288: “La missione”. J. LOPEZ-GaAy,
“Ecclesiologia della missione”, en: D. VALENTINI (ed.), Leccleisologia contem-
poranea, Padova 1994, pp. 42-68. E. BUENO, La Iglesia en la encrucijada de
la mision, Estella 1999,

51. J. M. Castiio, “La teologia después del Vaticano II", en: FLORISTAN-TAMAYO,
0.C., p. 137. K. RaHNER, Zur Lage der Theologie. Probleme nach dem Konzil,
Diisseldorf 1969. Una visién panordmica ofrece R. GIBELLINI, La feologia del
siglo XX, Santander 1998.
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logia, que queda encausada bajo este veredicto, es la teologia del
método escoldstico. Algunos afios antes, K. Rahner habia dejado
escrito que la nueva situacién de la teologia después del Vatica-
no II es la que existe en la Gaudium et spes. Notas distintivas de
esta teologia serdn la historicidad de la fe y su orientacién antro-
poldgica en el marco de la economia salvifica. La Constitucion
pastoral significé también una apertura prictica de la teologia a
los problemas contemporineos. Los temas de la paz, de la justi-
cia y de la libertad en el mundo, la preocupacién por la vida, la
supervivencia de la humanidad han cobrado una actualidad inu-
sitada. Para dar respuesta a esta problemiatica, percibida entre los
“signos de los tiempos”, la teologia tuvo que reelaborar el viejo
problema naturaleza-gracia, meditar acerca de la historia y de la
escatologia, reconsiderar los cuadros geogrificos de la evangeli-
zacion, repensar las condiciones del didlogo y desarrollar una
concepcion integral de la salvacién. Los fundamentos de esa pri-
mera tarea se remontan a los trabajos de K. Rahner (Oyente de la
Palabra, 1941) y de H. de Lubac (Surnaturel, 1947). 1a teologia
de Ia esperanza de J. Moltmann ponia las bases para resituar la
misién de la Iglesia en un horizonte escatolégico. Si en el Ambi-
to protestante, a mediados de los afios sesenta, W. Pannenberg
determinaba la condiciones de la revelacién en la historia y
como historia, en el 4mbito catdlico emerge la llamada “teologia
politica”, en particular de la mano de J. B. Metz, con el subraya-
do de la hermenéutica politica de la fe que debe asimismo
impregnar la misién de la Iglesia. Asi las cosas, se han visto
replanteados dualismos muy rigidos: entre Io sagrado y lo profa-
1o, lo natural y lo sobrenatural, lo histérico y lo escatolégico. Por
todo ello, efectivamente, tiene sentido la utilizacién de la férmu-
la ritualizada de “cambio de paradigma” (Th. S. Kuhn).

Me atreveria a indicar tres vectores conexos entre si que esta-
blecen los rasgos biasicos del paradigma de una Iglesia extro-
vertida. En primer lugar, la historia v la historia de la salvacion;
en segundo lugar, el descentramiento producido por la conver-
sion de la Iglesia al reino de Dios. Tal es el principio que sos-
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tiene, en tercer lugar, el cambio significativo que lleva de las
“misiones” a la “misién”. No es extrafio, en consecuencia, que
Jos manuales de eclesiologia incorporen —algunos, ya desde su
titulo— esta problemdtica. Ahora bien, esto no significa anular la
tradicional missio ad gentes. Muy al contrario. Precisamente, la
enciclica de Juan Pablo Il Redemptoris missio, escrita con oca-
sién del 25 aniversario del decreto Ad gentes, al tiempo que
revalida la misién tradicional en zonas aln no evangelizadas,
con la consecuente prolongacion del didlogo con las otras reli-
giones iniciado por la declaracién Nostra aetate, delimita las
condiciones de la llamada “nueva evangelizacién” conforme a
las exigencias del anuncio del evangelio en las sociedades fuer-
temente secularizadas. Parece ser que esta expresion, sistemati-
zada en el paragrafo 33 de Redempioris missio, fue utilizada por
vez primera en el discurso que Juan Pablo II dirigié en 1983 a
la IX Asamblea del CELAM en Puerto Principe (Hait]); de ahi
pasé al mensaje final a los pueblos de América Latina. Su utili-
zacion mas reciente la encontramos en exhortaciéon postsinodal
sobre Europa (28-VI-2003): “Iglesia en Europa, te espera la tarea
de la “nueva evangelizacién”’s2,

Integrar el mensaje evangélico en la historia humana y, por
tanto, en sus diversas culturas, situaciones sociales, econémicas y
politicas, asi como en sus tradiciones religiosas, constituye uno de
los retos de la misién evangelizadora de la Iglesia. Si, por un lado,
esta problemitica urge la misién en paises o zonas que carecen
de una antigua tradicién cristiana, esta reflexién se hace asimis-
mo necesaria en el viejo mundo cristianizado desde hace siglos.
En estas coordenadas sociales y culturales la Iglesia es cada dia
mas consciente del caricter inacabado de su tarea de evangeliza-
cién en medio de la difusién cada vez mas amplia del fenémeno
de la increencia. Desde esta nueva conciencia de la evangeliza-

52. Juan PasLro 11, Ecclesia in Europa, 45. Card. J. RATZINGER, “La nuova evange-
lizzazione’”, en: A. Russo y G. COFFELE, Divinarum rerum notitia. La teolo-
gia ira filosofia e storia (Studi in onore del Cardinale Walter Kasper), Roma
2001, pp. 505-516.
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cién y de la misién, que quiere mantener en vilo ese imperativo
pastoral del didlogo y discernimiento en el testimonio de la Ver-
dad, echemos finalmente una ojeada a los casi cuarenta afos que
nos separan de la clausura del Concilio a la luz de estos interro-
gantes: ;qué tareas teologicas imponia Gaudium et spes? ;Qué
caminos se han recorrido de su mano? Dejando al margen la
vigencia de la misién ad gentes, donde el esfuerzo por unir la pro-
clamacién de los derechos humanos y la exigencia de la justicia
acaece necesariamente en el seno del didlogo interreligioso, pue-
den sefnalarse estos dos itinerarios: “la construccién de un mun-
do nuevo y la evangelizacién dialogante del mundo moderno”ss.

Habria que prestar atencién a esta doble trayectoria: (1) de la
Iglesia en el mundo a la opcién preferencial por los pobres, que
se inscribe en el servicio de la fe y la promocién de la justicia,
y (2) la evangelizacién de la cultura de la libertad, que se perfi-
la en el didlogo inacabado entre fe y modernidad o post-moder-
nidad. Si la primera linea avanza desde Gaudium et spes 'y cris-
taliza, a través de Evangelii nuntiandi (1975), en la reflexién
sobre la accién evangelizadora contenida en Redemptoris missio
(1990), la segunda progresa desde Redemptor bominis (1979),
que proclama la fe en Aquel que en su encarnacién desvela al
hombre su vocacién y el sentido pleno de su historia, hasta Veri-
tatis splendor (1993)54.

3.3. Construccion de un mundo nuevo y evangelizacion
dialogante del mundo moderno

Tomemos la primera trayectoria, que asocia indisolublemente
la tarea de la evangelizacion con el compromiso por la justicia, el
desarrollo y la paz en el mundo. Muy pronto llegé la carta enci-

53. Tomo esta acertada formulacion de G. Grarpl, “De la Iglesia en el mundo
a la Iglesia de los pobres. El Vaticano II y la teologia de la liberacion”, en:
FLORISTAN-TAMAYO, 0.C., pp. 429-463.

54. T. Stenico, Il Concilio Vaticano II Carisma e profezia, Citd del Vaticano
1997, pp. 455-473.
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clica Populorum progressio (1967), Octogesima adveniens (1971),
el Sinodo sobre la justicia en el mundo (1971) y el Sinodo sobre
la evangelizacién (1974). Sobre el tapete aparece ahora este inte-
rrogante: ¢es el Evangelio propiamente una instancia de la libera-
cién y promocion humanas, o, por el contrario, sélo le afectan de

‘forma tangencial y externa? De manera paralela tuvieron lugar las

asambleas del episcopado latinoamericano: desde Medellin
(1968) y Puebla (1979) hasta Santo Domingo (1992)5.

3.3.1. De la Iglesia en el mundo a la Iglesia de los pobres

Todos estos impulsos encuentran su momento de maduracién
en la exhortacién apostélica Evangelii nuntiandi (1975), uno de
los documentos mas incisivos del postconcilio en la prosecucién
de los postulados de Gaudium et spes: 1a dimensién antropolégi-
ca del anuncio evangélico que no se dirige a un hombre abs-
tracto, sino a un hombre inmerso en situaciones histdricas deter-
minadas; la unidad existente entre el orden de la redencién y de
la creacién; las ineludibles exigencias de la caridad (EN 31)56. La
misién de la Iglesia consiste no s6lo en la expansion geogrifica
del evangelio, sino en “tocar y casi subvertir, mediante la fuerza
del evangelio, los criterios del juicio, los valores determinantes,
los puntos de interés, las lineas de pensamiento, las fuentes ins-
piradoras y los modelos de vida de la humanidad” (EN 19). La
exhortacién de Pablo VI ofrece una visién integral de la evange-
lizacién que reconoce sin ambages cémo el mensaje del evange-
lio es un mensaje de liberacién (EN 30). Afirma expresamente
que entre evangelizacién y promocién humana —desarrollo, libe-
racién— existen lazos profundos, de orden antropolégico, evan-

55. V. MENENDEZ, La mision de la Iglesia. Un estudio sobre el debate teologico y
eclesial en América Latina (1955-1992), con atencion al aporte de algunos
tedlogos de la Compariia de Jestis, Roma 2002.

56. G. ColomBo, “L'evangelizzazione. Dalla Gaudium et spes alla ‘nuova evan-
gelizzazione”, en: C. Guiprl (dir.), A trent’anni dal Concilio. Memoria e
brofezia, Roma 1995, pp. 329-345; esp. 333-338.
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gélico y el lazo de la caridad (EN 31). La Iglesia no pretende sus-
tituir el anuncio del reino con la proclamacién de las liberaciones
humanas; aunque establece la conexién entre liberacién humana
y salvacién en Cristo, no las identifica (EN 35). La Iglesia desea
insertar siempre la lucha cristiana por la liberacién en el designio
global de la salvacién por ella anunciada (cf. EN 38).

Resuenan aqui algunos de los anhelos mis hondos de la teo-
logia de la liberacién. Proponer a la Iglesia un compromiso his-
torico como el de la lucha por la justicia no era de suyo una
novedad. El magisterio habia venido desarrollando desde Leén
XIII una doctrina social sistematica. Si la misién de la Iglesia en
el ambito social nacia bajo los auspicios de un magisterio ético,
la experiencia de la Misién de Paris y los curas obreros de los
afios 40 del siglo pasado desplazaron el acento hacia el terreno
de la evangelizacion en medio del mundo obrero. La generali-
zacion de un compromiso histérico fue proclamado a los cuatro
vientos desde la llamada teologia politica. Por su parte, de mane-
ra expresa, la teologia de la liberacién ha reconocido y subraya-
do cudl ha sido el cambio de perspectiva por ella operado vy,
precisamente, respecto a la Gaudium et spes: 1a opcién por los
pobres representa una exigencia de auto-identificacién, diferen-
te a la auto-conciencia que la Iglesia habia manifestado en el
Vaticano I, haciendo destinatario de su misién, sobre todo, al
hombre moderno de las sociedades secularizadas avanzadas. L.
Boff formulaba este cambio de perspectiva, subrayando que
para la teologia de la liberacion el interlocutor de la misién de
la Iglesia “no es el hombre iluminado, sino el desescolarizado y
analfabeto, no el integrado en el sistema socio-politico-econé-
mico vigente, sino el marginado”’. En consecuencia, un lugar
comun en la eclesiologia de la liberacién sera la resurreccién de
la verdadera Iglesia en el encuentro con los pobres y en la asun-

57. Cit. por DianNicH, Iglesia extrovertida, p. 102. A. QUIROZ MaGaRa, Eclesiologia
en la teologia de Ia liberacion, Salamanca 1983. A. GONZALEZ MonTES, Teolo-
8ta politica contempordnea. Historia y sistemas, Salamanca 1995.
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cién de la vida-muerte de los pobres. En este contexto, la pri-
mera Instruccion de la Congregacién para la doctrina de la fe
(1984) mostrd su preocupacion por la ideologizacién o equipa-
racién de la idea de pueblo en sentido clasista y marxista, esa
“amalgama entre el pobre de la Escritura y el proletariado de
Marx”. Frente a tales interpretaciones, G. Gutiérrez ha sostenido
que, al identificarse con los pobres, la Iglesia no renuncia a la
universalidad de su misién y su acogida de todos; quiere, por
contra, colocarse ante el juicio del Sefior que se identificd con
los pobres. De hecho, la segunda Instruccion vaticana (1986)
reconoce que la opcién preferencial por los pobres no es un sig-
no de sectarismo o particularismo, sino manifestacién de la uni-
versalidad del ser y de la misién de la Iglesia (n. 68).

3.3.2 Evangelizar la cultura de la libertad

Las exigencias de la justicia y los derechos humanos procla-
man el reto y el desafio de la evangelizacién que brotan de la
conexion indisoluble entre el servicio de la fe y la promocién y
liberacion humanas. Desde otra perspectiva nos sale al paso
otro desafio insoslayable, el de la cultura moderna, plural, secu-
larizada, la “cultura de la libertad”. En estos términos definia
Juan Pablo II la cultura moderna en su discurso de octubre de
1995 ante la Asamblea General de las Naciones Unidas. Esta
nueva estacion cultural tiene luces y sombras. Muy poco tiem-
po después de la clausura del Vaticano II, con la contestacion
estudiantil del mayo francés como telén de fondo, se registra la
contestacion eclesial a propédsito del magisterio expresado en la
enciclica Humanae vitae (1968). Como fenémeno cultural repre-
sentd, sin ninguna duda, un conflicto entre autoridad doctrinal y
conciencia personal, la primera forma de disenso teolégico y un
primer sintoma del malestar de la moral catélica en la cultura de
libertad, que ha ido agudizindose al socaire de nuevos proble-
mas éticos, como la homosexualidad, la problematica de la clo-
nacion o la investigacion genética con células troncales.
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En otras palabras: el desafio se ha instalado en ese momen-
to antropolégico en el que el Vaticano II situé conscientemente
el didlogo de la Iglesia y con la cultura moderna. Este serd aho-
ra €] lugar de encuentro y de desencuentro, de lucha y conflic-
to, entre la fe y el espiritu de Ja modernidad. Haciendo diagno-
sis de este tiempo, tratando de aislar el desafio ético-antropol6-
gico a la evangelizacion, se ha escrito: “La raiz mis profunda del
desafio que la cultura actual presenta a la fe de la Iglesia se halla
en la comprensién misma del hombre”s8, El papa K. Woijtyla,
que fue un testigo directo de la génesis de Gaudium et spes,
recogia en su primera enciclica, Redemptor hominis, el legado
de la constitucién pastoral, sefialando que la naturaleza y el des-
tino del ser humano sélo se desvela definitivamente a la luz del
misterio de Cristo muerto y resucitado. Situados en la linea que
va desde Gaudium et spes a la Veritatis splendor, resulta que
la argumentacién moral ocupa un lugar importante en la teolo-
gia catdlica posterior al Concilio Vaticano 1I y, por ende, un
ambito privilegiado para reconocer el actual estado de confron-
tacion entre fe y cultura.

En los dias de la celebracion del Concilio, Gaudium et spes
representa el didlogo de la fe con la modernidad, tras un deba-
te tenso y dramatico entre la comunidad eclesial y la cultura

58.J. A. MarTiNEZ CAMINO, Evangelizar la cultura de la libertad, Madrid 2002,
. 20.

59. E)Devo confessare che la Gaudium et spes mi & particolarmente cara, non
solo per le tematiche che sviluppa, ma anche per la diretta partecipazione
che mij & stato di avere alla sua elaborazione. Quale giovane vescovo di Cra-
covia, infatti, fui membro della sottocommissione incaricata di studiare i
“segni dei tempoi” e, dal novembre 1964, fui chiamato a far parte della sot-
tocommissione centrale, incaricata di provvedere alla redazione del testo.
Propio lintima conoscenza della genesi della Gaudium et spes mi ha con-
sentito di apprezzame a fondo il valore profetico e di asumere ampiamen-
te i contenuti nel mio magistero fin dalla prima enciclica, la Redemptor
bominis. In essa, raccogliendo l'ereditd della costituzione conciliare, volli
rebadire che la natura e il destino dell’'umanita e del mondo non possono
esse definitivamente svelati se non alla luce del Cristo crocifiso e risorto”.
Commemorazione della Costituzione Gaudium et spes, 8-XI1-1995, cit. por
Scora, p. 89.
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nacida de Ia Tlustracién. Desde el siglo XVII viene floreciendo
esa cultura emancipada de la tutela eclesisstica que se ha deno-
minado “modernidad”. La Constitucién pastoral ha cultivado las
actitudes basicas de respeto y de discernimiento desde el prin-
cipio de la trascendencia de la fe, asumiendo los valores de la
cultura, criticando y purificando lo ambiguo, rechazando lo que
resultaba contrario a la dignidad humana. Frente al Syllabus,
como ya hemos indicado anteriormente, el Vaticano II asume la
cultura cientifica, el desarrollo tecnolégico, la nueva industriali-
zacion, que han reportado notables ventajas para el bienestar. A
través de la constitucién Gaudium et spes y de la declaracién
sobre la libertad religiosa, Dignitatis humanae, el Concilio asu-
me otras importantes aportaciones de la modernidad: la libertad
y los derechos del hombre (GS 73), la democracia y el sufragio
universal frente a los totalitarismos y las dictaduras (GS 75), el
pluralismo y los partidos politicos (GS 74-76), los sindicatos y el
derecho de huelga (GS 68). Muchas de estas cuestiones han sido
nuevamente tratadas en el amplio magisterio social de Juan
Pablo II, desde Laborem excercens a Centessimus annus.

Las indicaciones programiticas de Gaudium et spes habfan
dejado sentadas las bases para propiciar el didlogo del catolicis-
mo con las formas de la cultura contemporinea. Desde la con-
secuente asuncion de aquellos valores, la teologia moral del
periodo inmediatamente posterior al Concilio se plantea el tema
de la “especificidad” de la ética cristiana y se concentra en el
perfil “trascendental” del actuar cristiano. Esta discusién llega
hasta el dia de hoy. Reconocia el documento conciliar que una
de las caracteristicas de nuestro tiempo es “un agudo sentido de
la libertad” (GS 4d), al tiempo que emerge “un cierto nuevo
humanismo” que tiende a desentenderse de la religién y a “la
negacién de Dios”. Hoy vivimos un tiempo posterior, la crisis de
la modernidad. Evidentemente, entre 1965 y hoy el escenario
mundial ha registrado profundas modificaciones, politicas,
sociales, culturales. De las crisis de este mundo contemporineo
emerge de manera rabiosamente incisiva la pregunta por la vali-
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dez permanente y la actualidad de la Gaudium et spes. ;Es exce-
sivo y exagerado el optimismo con el que la Iglesia se dirigia al
mundo de los afios sesenta? ;Es hora de cerrar filas? ;Debe la
indoctrinacién explicita suplantar el dialogo? ;Se ha arrodillado
la Iglesia ante el mundo? Este tipo de interrogantes, que encie-
rran no pocas veces un deseo de restauracién de una visién teo-
céntrica del mundo como solucién a la crisis de la modernidad,
encierran una verdad de fondo que aflora de continuo y que no
puede ser reprimida: los cristianos han de ser conscientes de su
identidad para poder comunicar el mensaje de Cristo a un mun-
do cada vez mis secularizado®. Retorna entonces con renova-
do impetu la pregunta por la especificidad de la moral cristiana:
¢qué anade el mensaje de Cristo a la moral simplemente hu-
mana? ;Se limita a ofrecer nuevas motivaciones al obrar simple-
mente racional en el entramado complejo de las situaciones
politicas, sociales, econdmicas, familiares? Este debate implica al
mismo tiempo cuestiones de gran calado: la relacién entre la
teologia de la creacién y de la redencién, las relaciones entre
naturaleza y gracia, entre ley natural y ley de Cristo, la autoridad
del magisterio eclesial, la funcién de la fe y de la razén. En
medio de estos interrogantes ha de situarse la enciclica Veritatis
splendor (1993), cuyo objetivo principal consistia en salir al paso
de las tesis o posiciones que, afirmando la fundamentacién tele-
olégica de las normas morales, comprometen de alguna mane-
ra la doctrina tradicional sobre la ley natural, la universalidad y
la validez permanente de sus preceptosél. El magisterio se aden-
tra de esta manera y, por primera vez, toma postura en cuestio-
nes de moral fundamental.

60. Véase: L. BorvE, “Gaudium et spes and the crisis of Modernity: the end of
the dialogue with the world?”, en: LamMBERIGTS-KENIS, pp. 83-94.

61. G. ANGELNI, “1 sentieri impervi della morale. Dalla Gaudium et spes alla Veri-
tatis splendor”, en: GHIDELLL, 0. c., pp. 349-380. G. DEL Pozo (dir), Comen-
tarios a la “Veritatis splendor’, Madrid 1994. V. GOMEZ MiER, La refundacion
de la Moral catdlica, Estella 1995. T. TriGo, El debate sobre la especificidad
de la moral cristiana, Pamplona 2003.
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Esta forma de argumentacién moral ha provocado un serio
revuelo al interior de la teologia moral catélica, donde no faltan
voces que perciben una grave reinterpretacion de Gaudium et
spes. Cobran, por ello, renovado interés aquellas palabras de
invitacion al didlogo intraeclesial: “que en la misma Iglesia pro-
movamos la estima mutua, el respeto y la concordia, reconoci-
das todas las legitimas diversidades, para instituir un dilogo,
cada vez mas fructuoso, entre todos los que constituyen el tini-
co pueblo de Dios, sean pastores o fieles. Pues son mas fuertes
las cosas que unen a los fieles que las que los separan. Haya en
lo necesario unidad, en lo dudoso libertad y caridad en todo”
(GS 92). Por otro lado, de cara al debate publico de las cuestio-
nes morales, esta toma de postura magisterial refuerza su auto-
ridad argumentando desde los presupuestos del orden estable-
cido por la ley natural, con una clara propensién a tachar de
“relativismo moral” otras posturas que se ofrecen desde la ética
civica y que desde sus diversos presupuestos abordan la cues-
tiones morales en las llamadas éticas especializadas. Gaudium
et spes habia situado en una visién cristiana del hombre, en la
antropologia, el lugar de didlogo con el mundo moderno. Mere-
ce la pena invocar un principio de humildad extraido de la mis-
ma Constitucion pastoral: “La Iglesia, que guarda el depésito de
la palabra de Dios, de la que se deducen los principios del
orden religioso y moral, sin que por ello posea siempre la inme-
diata respuesta a cada cuestion, desea unir la luz de la revela-
cién a la inteligencia de todos para iluminar el camino que
recientemente ha emprendido la humanidad” (GS 33).

La Iglesia, sin condenar a su época (cf. GS 3), sigue siendo
llamada a ejercer el discernimiento y la critica profética. No
podemos retroceder en el sentido pre-moderno negando los
valores que ya han sido afirmados, como la libertad, el valor de
la conciencia y la igualdad de los seres humanos. La constitu-
cion GS y el decreto sobre la libertad religiosa describen sus
relaciones con el mundo secular, con una serie de afirmaciones
que giran en torno a la dignidad de la conciencia, incluso erré-
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nea, en torno a la renuncia al uso del poder y a la fuerza exter-
na, sobre la legitimidad de un mundo secular sin la tutela de la
Iglesia. Antes del Concilio una mentalidad clerical pudo afirmar
que la falsedad y el mal carecian de derechos; después del Con-
cilio una concepcién de este tipo debe ser condenada en nom-
bre del cristianismo. Los estados isldmicos fundamentalistas nos
muestran hasta dénde se puede llegar cuando se impone el
Cordn como tnica ley civil. La Iglesia, en el Concilio, se ha pues-
to una frontera y ha renunciado a una buena parcela de poder.
Tendrd que denunciar el riesgo inherente a una ideologia del
desarrollo indefinido que ponga en peligro el equilibrio ecols-
gico y la explotacién de los pueblos menos desarrollados. Ten-
dra que denunciar una cultura que para afirmarse como ilustra-

da quiera prescindir de la trascendencia de Dios y de la espiri-
tualidad del ser humano.

3.4. Conclusiéon: esperamos un cielo nuevo y una tierra
nueva donde habite la justicia

En el arranque de estas reflexiones, asi como en la misma
génesis del esquema XIII, se halla la vitalidad de Ia Iglesia ad
extra, segun el plan de conjunto sugerido por el cardenal Sue-
nens y asumido por Juan XXIII en su mensaje radiofénico del
11 de septiembre de 1962. En aquella alocucién el Papa desea-
ba poner al Concilio en perfecta continuidad con la orden del
Sefior: Id, pues, y haced discipulos a todas las gentes bautizdn-
dolas en el nombre del Padre y del Hijo y del Espiritu Santo, y
enseniandoles a guardar todo lo que yo os be mandado (Mt 28,
19-20). Esta exhortacién del Sefior sostiene la misién evangeli-
zadora de la Iglesia. Y es que, a decir verdad, la primera tarea
de la Iglesia con respecto al mundo es la de buscar su conver-
si6n al Evangelio: es la Misién (y las misiones), mediante la cual
los seres humanos son invitados a incorporarse al pueblo de

Dios (cf. LG 17; AG). De esta manera el mundo se convierte en
Iglesia.
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Podemos determinar e identificar la existencia de otro 4mbi-
to en la misién de la Iglesia, otra actividad de la Iglesia con res-
pecto al mundo. Me refiero a la actividad que ejerce en y sobre
el mundo, en las estructuras y actividades del mundo. Este es el
ambito que Gaudium et spes considera e identifica. Aunque no
haya explicitado la relacién profunda entre estas dos actividades
de la Iglesia, hemos de considerarlas como integradoras de su
mision total. Que esta relacion entre la predicacion del Evange-
lio y la bisqueda del bien de los hombres es estrecha y no se
puede separar en el ejercicio de la misién, es una de las con-
vicciones de las teologias surgidas al calor de la Constitucién
pastoral y refrendada por el magisterio de Pablo V1 y Juan Pablo
II. Este es un dato sujeto a discusiones entre verticalismo y hori-
zontalismo, que forma parte del nuevo paradigma en el que se
desenvuelve la praxis y el discurso relativo a la nueva evangeli-
zacién. Entretanto, se dejan constatar fuertes tensiones entre los
que quieren una Iglesia mas combativa en las luchas politicas de
nuestra sociedad, a izquierda y derecha, los que insisten en la
oracién y en la vida interior, los que cuentan con el didlogo y la
colaboracién entre todos, los que suefian con un regreso impro-
bable al cristianismo de masas y los que proyectan una didspo-
ra y un anuncio del evangelio en formas nuevas dentro de un
mundo movedizo, frigil y fragmentario. Entretanto, la Iglesia se
halla empeniada hoy en la evangelizacién de los pobres y en la
evangelizacién de la cultura de la libertad. Son dos vectores irre-
nunciables en la tarea de la Iglesia en el mundo, cuyo motor ha
de seguir siendo el didlogo y discernimiento en el testimonio de
la verdad.

La Iglesia presenta en medio del mundo la dualidad que esta-
blece el Evangelio del Reino: porque Dios ha intervenido en
nuestra historia y en nuestro mundo, diciendo una palabra que
juzga al mundo. “Mi reino no es de este mundo”. Forman parte
de la visién cristiana del mundo estas dos convicciones: 1) la
distincién basica entre el Reino de Dios como futura y perfecta
comunién de los seres humanos entre si y con Dios, por un
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lado, y la comunidad politica temporal, que se encamina a aque-
lla otra comunion escatolégica e incluso la prefigura de alguna
manera. 2) La libertad religiosa, segitin la cual, el Estado no pro-
fesa una religién determinada. La Iglesia —dice GS 37— no pue-
de dejar de ofr la voz del Ap6stol: No querdis vivir conforme a
este mundo (Rom 12, 2). En este contexto GS 39 recurre al cono-
cido texto de la segunda carta de Pedro: Esperamos un cielo
nuevo y una tierva nueva donde babite la justicia (2 Pe 3, 13).
La tarea de la Iglesia concierne a todo lo humano. Ahora bien,
la escatologia es trascendente: no se trata de subordinar el orden
temporal a la Iglesia, se trata de referirlo a la escatologfa.

Iglesia-en-el-mundo significa que acepto y amo este mundo
como es: su misién, su apostolado o su pastoral se entiende
como vida en favor de este mundo. Corren tiempos menos
optimistas: las nuevas condiciones de aquella simbiosis con un
mundo que se ha hecho mias adulto, més independiente, unas
veces terriblemente indiferente, otras veces hostil y rebelde. Pero
el Evangelio —y, por su causa, la Iglesia— estd hecho para el mun-
do. La negacién puede ser dramdtica, pero sélo siendo dura, dra-
matica, sin engafio y sin acomodacioén barata, podra ser fecunda
para ambos. El Evangelio no puede ser tomado superficialmen-
te, ni viajar fajado en un sistema de inamovibles proposiciones
eclesidsticas impermeables a las cuestiones nuevas; sélo resulta-
ra verdaderamente buena noticia si guarda su genuina virulen-
cia, fiel a su verdad, sin miedo a contradecir al mundo.

No ha habido ocasién para indicar a lo largo de estas pagi-
nas €l influjo del pensamiento del P. Teilhard de Chardin en la
elaboracion de Gaudium et spess?; por ello quisiera concluir con
una férmula por €l acufiada, titulo de una de sus obras mas
conocidas, que conviene perfectamente a esa Iglesia a favor de
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la humanidad y servidora de la humanidad descrita en la Cons-
titucién pastoral; me refiero al titulo de “medio divino”. Siendo
el horizonte definitivo el del reino de Dios, tiene la Iglesia enti-
dad de medio; ahora bien, medio necesario, pero medio a fin
de cuentas, provisional al fin y al cabo, pero medio para estar
en uno con el amor divino.



