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M4s atin, me parece que el clero catdlico podria contribuir a su propia
idealizacién espiritual al no aprovechar el pulpito y otras oportunidades pa-
ra hacer hincapié en una teologia mds agustiniana del sacerdocio. El Afio del
Sacerdocio presenta una oportunidad para los sacerdotes de reconocer pu-
blicamente (pero sélo en una forma adecuada) sus propios pecados, y para
invitar a los fieles a que recen por ellos que Dios los perdone y les dé la gra-
cia de vencer sus pecados. Agustin vio que parte de la solucidn a la contro-
versia donatista yacia en una “nivelacién del campo de juego” pastoral entre
los sacerdotes v la gente, donde preocupaba la cuestion de la santidad per-
sonal®. Cuanto mis se asuma el compromiso comun entre el clero y el laica-
do sobre el progreso de cada uno hacia la santidad personal, menos reforza-
ran los sacerdotes su distincién del laicado como una casta separada y santa,
y menos permitiran los laicos que la debilidad moral clerical debilite su fe en
Cristo y su Iglesia.

Ver AGUSTIN, s. Dolbeau 26,57.

T11R

SER SACERDOTE SEGUN EL VATICANO II
Y SU RECEPCION POSTCONCILIAR

SANTIAGO MADRIGAL, 5]
U.P Comillas (Madrid)

1. LA ACTUALIDAD DEL DECRETO «SOBRE EL MINISTERIO Y VIDA DE LOS PRESB{TEROS»

Merece la pena comenzar evocando las palabras de la exhortacion final del
decreto del Concilio Vaticano II sobre «el ministerio y vida de los presbiteros»,
Presbyterorum ordinis, que permiten establecer de entrada la actualidad de
un texto compuesto y redactado hace cuarenta y cinco afios. Alli se afirma:
“Este sacrosanto sinodo contempla los gozos de la vida sacerdotal, pero tam-
poco puede pasar por alto las dificultades que experimentan los presbiteros
en las actuales condiciones de vida. Sabe también hasta qué punto estd cam-
biando la situacién econdmica y social e incluso las costumbres de las gentes
y hasta qué punto estd variando en su apreciacién la jerarquia de valores. Por
eso, los ministros de la Iglesia, e incluso algunas veces los fieles cristianos, se
sienten en este mundo como ajenos a €l, preguntdndose angustiados con qué
medios y palabras adecuados podrin entrar en comunicacion con €. En efec-
to, los nuevos obsticulos que se oponen a la fe, 1a aparente esterilidad del tra-
bajo realizado y la amarga soledad que experimentan, pueden ponerlos en
peligro de perder los 4nimos” (PO 22).

La relectura de este decreto, —y de los otros documentos conciliares que
lo complementan y que ayudan a su mejor comprension e interpretacion-—,
no serd un esfuerzo initil ni un ejercicio de complacencia, sino de bisqueda
concienzuda del significado del ministerio de los sacerdotes, ya que sus inte-
rrogantes mds radicales siguen siendo los nuestros. El texto conciliar ha traza-
do una idea elevada y al mismo tiempo humilde del ministerio sacerdotal y de
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la vida de los presbiteros, de modo que sin enmascarar la realidad con pala-
bras piadosas, sin merma de su horizonte mds encumbrado, ha buscado su
sentido profundo que es verdaderamente paradéjico: la existencia sacerdotal
se juega en la tensién especifica que nace de la llamada a actuar «in persona
Christi» desde el sincero reconocimiento de las propias limitaciones nacidas
de un vivir «circundatus infirmitate» (cf. Heb 5, 2).

Asi las cosas, tal y como parecian presagiar las palabras citadas de la exhor-
tacién final, 1a actualidad de este decreto conciliar reside también en el hecho
de que se vislumbraba ese futuro dramdtico de las rupturas que se produje-
ron en los afios postconciliares, plasmadas en los abandonos del ministerio,
en la drastica disminucién de vocaciones, en la reconocida crisis de identidad
del presbitero, que se convirtid muy pronto en el punto de partida mas obvio
ala hora de plantear una reflexién sobre el ministerio sacerdotal'. Ahora bien,
estos datos innegables no pueden empafiar ni subestimar la positiva aporta-
cién de los textos conciliares que hemos de examinar a la luz de este interro-
gante: (qué tipo de «aggiornamento» quiso imprimir el Vaticano II al ministe-
rio de los presbiteros?

2. PRESUPUESTOS PARA UNA APROXIMACION Y LECTURA ACTUALIZADA DE LOS DECRETOS
CONCILIARES «PRESBYTERORUM ORDINIS» Y «OPTATAM TOTIUS»

No es cierto, aunque se ha dicho y escrito, que el Vaticano II se haya olvi-
dado de los sacerdotes. El tema del sacerdocio ministerial aparece entre las
propuestas enviadas por los obispos como cuestion posible a debatir en el
aula conciliar. Podemos recurrir a un fragmento de las Memories of Vatican 11
de Denis E. Hurley (1915-2004), arzobispo de Durban, que han visto la luz de
la imprenta en el afo 2005. Este prelado sudafricano ha sido miembro de la
Comision Central Preparatoria; en este marco, durante la reunion celebrada
entre el 26 de marzo y el 3 de abril de 1962, tuvo noticia del plan que Ledn
J. Suenens habia trazado para un desarrolio mas coherente del Concilio. La
propuesta del Cardenal de Malinas-Bruselas consistia en la agrupacion de los
distintos asuntos en una doble perspectiva: ecclesia ad intra vy ecclesia ad
extra. Dicho de otra manera: se trataba de plantear la obra conciliar a la luz de
un interrogante sobre la identidad de la Iglesia, nacido de una mirada interior,

1 S, MADRIGAL, «Lineas para una teologia del ministerio: “En nombre de Cristo — al
servicio de la Iglesia™, en: Ip., Vaticano II: remembranza y actualizacion. Esquemas
para una eclesiologia, Santander 2002, 271-297. Valga a titulo de ejemplo el estudio de
G. GRESHAKE, Ser sacerdote. Teologia y espiritualidad del ministerio sacerdotal, Sala-
manca 1995, 17-34. R. BLazQuEz, «<Los sacerdotes: caja de resonancia de innumerables
cambios», en: Ip., La Iglesia del Concilio Vaticano I, Salamanca 1991, 201-224.
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y de la pregunta sobre la mision de la Iglesia a partir de una mirada exterior,
dirigida al mundo en el que ella vive. La reaccién del impetuoso arzobispo
sudafricano ante aquella propuesta se tradujo en una felicitacién a su promo-
tor y en una sugerencia concreta: dentro de la dimensién ecclesia ad intra
hay que afiadir una seccién especial sobre los sacerdotes?®. Con todo, el decre-
to Presbyterorum ordinis no alcanzé su proclamacion solemne hasta la dlti-
ma sesién del Vaticano 11, el 7 de diciembre de 1965.

Por lo demds resulta de interés para el planteamiento de estas reflexiones
saber que, una vez puesto en marcha el Concilio, Denis Hurley quedé enrola-
do ala Comision de Seminarios, estudios académicos y escuelas catdlicas, que
elabord el decreto Optaiam totius, sobre la formacién sacerdotal, oficialmen-
te promulgado el 28 de octubre de 1965. Es evidente la conexién existente
entre ambos decretos, como subraya el proemio de este 1ltimo: si la renova-
cién de la Iglesia depende en gran parte del ministerio de los sacerdotes, resul-
ta de trascendental importancia la formacién sacerdotal (cf. OT 1). En opinién
del arzobispo Hurley, lo mds importante en la formacién de los seminaristas,
ademds de la filosofia y la teologia, era la dimensién pastoral, un entrenamien-
to que les capacite para hablar y comunicar bien, para celebrar la liturgia, para
ejercer un tipo de liderazgo en la comunidad eclesial. No es dificil reconocer
en esta secuencia esas tres funciones caracteristicas que el decreto Preshytero-
rum ordinis atribuye al ministerio sacerdotal, la de la palabra, la del sacramen-
to, la del gobierno, de modo que los presbiteros participan en el ministerio de
Cristo, maestro, sacerdote, rey, con vistas a la construccién de la Iglesia, pue-
blo de Dios, cuerpo de Cristo y templo del Espiritu Santo (cf PO 1).

De lo dicho podemos derivar algunos criterios para una lectura actualiza-
da de estos dos decretos conciliares: en primer lugar, dificilmente se puede
disociar la imagen de sacerdote que el Vaticano II propone y los principios
fundamentales que orientan la formacién presbiteral, de la misma manera
que tampoco se puede disociar la teologia del ministerio ordenado de la ecle-
siologia conciliar, tanto en la perspectiva de la Iglesia ad intra como de la
perspectiva ad extra, que es donde se inscriben y ponen en juego la identi-
dad y la misi6n sacerdotales. Por ello, en segundo término, hay que recono-
cer que los decretos Presbyterorum ordinis y Optatam totius colocan el mi-
nisterio y la vida de los presbiteros dentro del marco eclesiolégico trazado en
Lumen gentium; desde ahi, la mirada se orienta hacia las peculiares caracte-
risticas culturales y sociales de la época moderna que han encontrado una es-

2 D. HuRrLEY, Vatican II: Keeping the Dream Alive, Pietermaritzburg 2005, 15. Hurley
anota criticamente que al final del primer periodo de sesiones, cuando el cardenal belga
hizo su propuesta al Concilio en pleno, el 3 de diciembre de 1962, aquella seccion sobre
los presbiteros estaba ausente. Y entona a renglén seguido un mea culpa en estos térmi-
nos: “I blame myself for not having made a greater fuss over the lack of a schema as soon
as possible after the closure of the first period”.
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pecial resonancia en Gaudium et spes tras escrutar los signos de los tiempos.
Se hace asi justicia al anhelo genuino y bien fundado de Hurley y de otros mu-
chos padres conciliares. Ambos decretos recibieron una tardia aprobacion de-
finitiva en el cuarto y ultimo periodo de sesiones. Quiere ello decir que se
han podido beneficiar de todo el proceso de maduracién conciliar, que va
desde la constitucion sobre la liturgia Sacrosanctum Concilium hasta su cul-
minacién en la constitucién pastoral Gaudium et spes, habiendo recorrido
ellos mismos una historia atribulada y casi en paralelo junto a los decretos so-
bre el apostolado de los laicos (Apostolicam actuositatem) y sobre la activi-
dad misionera de la Iglesia (Ad genies)3.

Desde el punto de vista hermenéutico, después de diversas oscilaciones,
disputas y titubeos, hoy en dia somos mucho mds conscientes de que los tex-
tos del Vaticano II han de ser leidos en su integridad y en su conjunto, y a la
luz de la tradicién global del la Iglesia®. En otras palabras: los documentos
conciliares conforman un texto que se encuentra en plena fase de lectura y la
lectura de sus textos especificos sobre el tema del sacerdocio ha de hacerse
en las coordenadas que acabamos de indicar, a las que habria que afiadir la
perspectiva ecuménica que atraviesa internamente la cuestion del ministerio
eclesial. “Una de la consecuencias esenciales que del Vaticano 11 se le ha deri-
vado a la teologia —escribia Josef Ratzinger en 1982- es que, a partir de enton-
ces, el pensamiento y el lenguaje teoldgicos se hallan constantemente referi-
dos a la dimensién ecuménica™. El tema del ministerio ordenado en la Iglesia
viene siendo una ardua cuestién de controversia desde los dfas del Concilio
de Trento (1545-1563) v, actualmente, a pesar de las aproximaciones y de las
nuevas convergencias alcanzadas, sigue siendo uno de los puntos mds contro-
vertidos en el didlogo ecuménico®.

Por lo demds, resulta interesante comprobar, cuando ya han transcurrido
cincuenta afnos de la convocatoria del Concilio por el beato Juan XXIII, que
esta problematica de la identidad, de la misi6én y de la formacién sacerdotal
planteada por el Vaticano II ha entrado de lleno en el proceso de recepcion
de los documentos conciliares. Asi lo corroboran, como dos puntos de refe-

%> Una exposicién sucinta de la historia de la redaccién de ambos decretos, puede ver-
se en: J. FRISQUEY. CONGAR (eds.), Les prétres: Décrets «Presbyterorum ordinis» et «Opta-
tam totius», Paris 1968. Existe traduccién al espafiol: J. FRISQUE-Y. CONGAR (eds,), Los sacer-
dotes. Decretos «Presbyterorum ordinis» y «Optatam. toius», Madrid 1969, 127-139, para
Presbyterorum ordinis, y 211-214, para Optatam totius.

4 Véase: W, Kasper, «El desafio permanente del Vaticano II. Hermenéutica de las aseve-
raciones del Concilio», en: In., Teologia e Iglesia, Barcelona 1989, 401-415.

5 1. RATZINGER, Teoria de los principios teoldgicos. Materiales para una teologia fun-
damental, Barcelona 1985, 9.

6 Véase: B. SESBOUE, Por una teologia ecumérica, Salamanca 1999 (original francés de
1990); especialmente: “El ministerio y los ministerios”, 227-331.
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rencia que jalonan cronolégicamente este tiempo postconciliar, los Sinodos
de obispos de 1971 y de 1990: por un lado, la segunda asamblea ordinaria de
los Obispos, es decir, el Sinodo de 1971, que estuvo centrado en la cuestién
del sacerdocio ministerial; por otro, la octava asamblea ordinaria, el Sinodo
de 1990, estuvo dedicada a la formacion y a la espiritualidad de los sacerdo-
tes. Estas observaciones preliminares sefialan el itinerario que vamos a seguir.

3. LA IMAGEN TEOLOGICA DEL PRESBITERO SEGUN EL VATICANO II

Al Concilio se le ha querido hacer responsable de la crisis postconciliar del
sacerdocio ministerial, una acusacién que encierra el reproche de haber pres-
tado escasa atencion al tema especifico del ministerio del presbiterado yaesa
figura de ministro y pastor eclesial que es la mas préxima a la mayoria de los
cristianos. El Vaticano II —dicen estos criticos~habria empefiado sus mejores
esfuerzos en la reflexién teoldgica sobre el episcopado y el laicado. Esa acusa-
cién es exageradamente falsa, en el mismo grado en que es desatinado el ve-
redicto de pobreza doctrinal dirigida contra el decreto conciliar sobre los
presbiteros, que es el objeto principal de este estudio. Bastar4 con recuperar
una confidencia extraida del diario conciliar del dominico Yves Congar, el
gran eclesidlogo del siglo XX, que se hace responsable —junto con J. Lécuyer
y W Onclin— de buena parte de la redaccion final de Presbyterorum ordinis,
de manera que son de su factura el reajuste del proemio, la redaccion final de
los articulos 2-3, la primera redaccién de los nimeros 4-6 y 12-14, y la redac-
cién del segundo pérrafo de la conclusion (n. 22)7. Con las afirmaciones cen-
trales del proemio podemos anticipar el nicleo de la imagen teoldgica del
presbitero trazada por el Vaticano II: “Los presbiteros, en efecto, por la sagra-
da ordenacién y misién que reciben de los obispos, son promovidos para ser-
vir a Cristo Maestro, Sacerdote y Rey, participando en su ministerio, con el
que se construye sin cesar la Iglesia aqui en la tierra como pueblo de Dios,
cuerpo de Cristo y templo del Espiritu Santo” (PO 1).

3.1. Comunidn eclesial y ministerios: marco eclesiolégico

Entrando en materia, desde el criterio de una lectura de conjunto del tex-
to conciliar que acabamos de indicar, comencemos recordando cémo se in-
serta la teologia del presbiterado en el marco conceptual que disefia la Cons-

7 Y. CONGAR, Mon Journal du Concile, 11, Paris 2002, 511. También ha tenido una des-
tacada aportacion, dentro de ese grupo de expertos, H. Denis. Recordemos los trabajos
clasicos y previos al Concilio de Congar, Sacerdocio y laicado, Jalones para una teologia
del laicado (1953), y de J. LiCuvEr, Bl sacerdocio en el misterio de Cristo 1957).
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titucién dogmdtica sobre la Iglesia. Por lo pronto, el tema del sacerdocio mi-
nisterial o jerarquico aflora en el articulo 10 del capitulo I1, sobre el pueblo de
Dios, en correspondencia con el sacerdocio comun o bautismal; en segundo
término, el articulo 28, situado al final del capitulo 1II de Lumen gentium,
ofrece una exposicion sintética acerca de los presbiteros como colaboradores
de los obispos, que sirvié de base para la redaccién del decreto sobre el mi-
nisterio y la vida de los presbiteros®. En otras palabras: el Vaticano IT ha tenido
en cuenta la doctrina eclesiolégica del episcopado y del sacerdocio comun de
los fieles a la hora de establecer cual es el papel de los presbiteros en la Gni-
ca misién de la Iglesia y cudl es el significado del sacerdocio ministerial en el
mundo de hoy.

En opini6n de H. Denis, buen conocedor de la historia de la redaccién del
decreto sobre el ministerio y la vida de los presbiteros, “la necesidad de un es-
quema sobre los presbiteros se fue imponiendo en la medida misma en que
progresé la toma de conciencia del objetivo pastoral del Vaticano H™. A este
objetivo responde tanto la decisién de dedicar un documento a las relaciones
entre la Iglesia y el mundo (futura constitucion pastoral Gaudium et spes),
como la inversién de materias en el esquema proyectado De Ecclesia hacien-
do que el capitulo dedicado a la jerarquia fuera precedido por un capitulo
consagrado al pueblo de Dios. Estas orientaciones invitaban a plantear la
cuestion de la mision del sacerdote en la Iglesia y en el mundo de hoy. Vea-
mos, de forma mas precisa, como los ministerios ordenados de la Iglesia se
insertan en el corazon de la eclesiologfa, constituyendo uno de sus capitulos.

La hondura de la sintesis de teologfa sobre el ministerio presbiteral que
propone ¢l articulo 28 de Lumen gentium solo se aprecia a la luz del concep-
to o descripcién de la Iglesia que nos proporcionan los dos primeros capitu-
los de la Constitucién, dedicados sucesivamente al misterio de la Iglesiayala
nocién de pueblo de Dios. En el capitulo I el misterio de la Iglesia se explica
desde el misterio de comunién del Dios uno y trino, como €sa multitud de
gente reunida en la unidad del Padre, del Hijo y del Espiritu Santo; seguida-
mente, tras establecer su relacion con el reino de Dios, se repasan las imdge-
nes que en la Escritura designan a la Iglesia, con especial énfasis en la nocién
de cuerpo de Cristo, que nos aboca a considerar el misterio de la Iglesia a la
luz de la analogia del Verbo encarnado. Nos sale asi al paso una descripcién
de Iglesia que introduce ya nuestra problemitica: esta comunidad de fe, espe-

8 pyede verse el comentario a LG II1, 28 redactado por A. GRILLMEIER, «Dogmatische
Konstitution iiber die Kirche. Kommentar zum 1II. Kapitel. Artikel 28>, en: Lexikon fiir
Theologie und Kirche, 1, Freiburg-Basel-Wien 1967, 247-255. A. FAVALE, «Genesi storico-
dottrinale del pardgrafo 28 della Costituzione dogmatica “Lumen gentium” e del decre-
to “Presbyterorum ordinis”», en: A. FavaLE (dit), / sacerdoti nello spirito del Vaticano 11,
Turin 1968, 7-125.

9 Cf J. FrSQUEY. CONGAR, Los sacerdotes, 0. C., 134.
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ranza y amor, establecida en este mundo como organismo visible, es una rea-
lidad compleja en la que se conjugan un elemento humano v un elemento di-
vino, la sociedad visible y la comunidad espiritual, “la sociedad dotada de or-
ganos jerdrquicos y el cuerpo mistico de Cristo” (LG 1, 8). Sin embargo, puede
decirse que es el capitulo II, sobre el pueblo de Dios, el que nos ofrece los
elementos mds decisivos a la hora de situar el ministerio y los ministerios en
el corazén de la comunioén eclesial y en la entrafia misma del concepto de
Iglesia: una comunidad sacerdotal ungida por el Espiritu en orden a prolon-
gar la mision de Cristo.

El capitulo II rememora, desde un punto de vista histérico-salvifico, la
constitucion del pueblo de Dios, primero en la antigua alianza y, después, en
la nueva, sellada en Cristo; asi las cosas, puede describir a la Iglesia co’mo
«pueblo mesidnico», pequeno rebano y «sacramento» de esa unidad con Dios
que salva; en esta comunidad sellada con el bautismo todos sus miembros
participan del triple oficio de Cristo, sacerdote, profeta, rey (cf. LG 11, 10-12).
Todo el pueblo de Dios esta configurado con un sacerdocio santo, sacerdocio
existencial. Ya la constitucién sobre la liturgia, Sacrosanctum Concilium, ha-
bia hablado de las acciones litargicas de la comunidad eclesial, que son éele-
braciones de toda la Iglesia, “que es «sacramento de unidad», esto es, pueblo
santo, congregado y ordenado bajo la direccién de los obispos” (SC 26). Cris-
to, sumo sacerdote de la nueva y eterna alianza, ha querido asociar y confor-
mar con su sacerdocio a todo el pueblo de Dios. Como explicaba pocos afios
después la declaracién Mysterium Ecclesiae (1973), el Sefior ha querido ha-
cer participar de su sacerdocio a la Iglesia mediante el sacerdocio comun de
los fieles y el sacerdocio ministerial o jerdrquico: “Estas dos formas de sacer-
docio, que difieren esencialmente y no sélo en cuanto al grado, se ordenan
reciprocamente en la comunién eclesial”™. De los textos que acabamos de
a(,iucir se deriva que el referente principal de ese sacerdocio ministerial o je-
rdrquico es el episcopado.

La perspectiva del Vaticano II es esencialmente «misionera». Asf lo ratifica
el tedlogo sudafricano de tradicion protestante D. J. Bosch, que ha dejado es-
crito: “La eclesiologia de Lumen gentium es misionera hasta los tuétanos™*.
E.s’ta perspectiva estd anunciada en el arranque del capitulo II de la Constitu-
cidn que apela, de entrada, a Ia voluntad de Dios de que todos los hombres
formen parte del nuevo pueblo de Dios (LG 11, 9), y que se plasma en el en-

10 CONGREGACION PARA LA DocTRINA DE LA FE, El misterio de la Iglesia y La Iglesia como
comunién, Madrid 1995, 46.

' D.J. BoscH, Misién en transformacion. Cambios de paradigma en la teclogia de
la mision, Michigan 2005, 455. La idea fue puesta de relieve por J. RaTzINGER, «Declaracio-
nes conciliares acerca de las misiones, fuera del decreto sobre la actividad misionera de la
Iglesia», en: El nuevo pueblo de Dios, Barcelona 1972, 417-446. Cf. R. BLAzQuez, «La Iglesia
es por naturaleza misionera», en: La Iglesia del Concilio Vaticano 11, o.c., 79-162.

125



EL SER SACERDOTAL

cargo que la Iglesia ha recibido de predicar el Evangelio a todas las gentes.
Como el Padre envi6 al Hijo, también éste envié a sus Apodstoles (Jn 20, 21;
Mt 28, 18-20). Todos los discipulos de Cristo han recibido este encargo misio-
nero segun sus propias posibilidades. Y “la Iglesia ora y trabaja al mismo
tiempo para que la totalidad del mundo se transforme en pueblo de Dios,
cuerpo del Sefior y templo del Espiritu y para que en Cristo, cabeza de todos,
se dé todo honor y toda gloria al Creador y Padre de todos” (LG 11, 17). Pue-
de decirse que la tarea y el encargo misionero es el engarce mis préximo en-
tre el capitulo dedicado al pueblo de Dios y el capitulo dedicado a la consti-
tucidn jerdrquica de la Iglesia, en particular, al episcopado. En otras palabras:
es notable que desde el comienzo del capitulo III se estipula que la razén de
ser de esta estructura de un «sacerdocio ministerial o jerdrquico», —en el len-
guaje del articulo 10—, reside en la continuacién de la misiézn de Cristo: esa
misién divina de anunciar el evangelio de la salvacién confiada por Cristo a
los ap6stoles tiene que durar hasta el fin del mundo (LG II1, 20a).

Cristo constituy® ministros de su sacerdocio a los Apéstoles y, por medio
de ellos, a los obispos, sus sucesores, con el fin de que le representaran a El
en la Iglesia. No podemos seguir las investigaciones sobre la naturaleza del sa-
cerdocio ministerial, que desde la época apostdlica se ha venido confiriendo
mediante el rito de la imposicion de las manos, y que el Vaticano 1T ha recon-
siderado haciendo también suya la eclesiologfa de comunién de la Iglesia an-
tigua, profundamente eucaristica, organizada en torno al ministerio colegial
de los obispos, sucesores de los Apéstoles, que han recibido ese ministerio
como grado supremo del sacramento del orden: “Los obispos recibieron el
ministerio de la comunidad con sus colaboradores, los presbiteros y didco-
nos. Presiden en nombre de Dios el rebafio del que son pastores, como maes-
tros que ensefan, sacerdotes del culto sagrado y ministros que ejercen el go-
bierno” (LG 111, 20c)*2,

= _ s 2

3.2. «Consagracién» y «misiOn»: los presbiteros «colaboradores» de
los obispos segin Lumen gentium 28

Las palabras inaugurales del articulo 28 de la Constitucion dogmadtica so-
bre la Iglesia recapitulan nuestras reflexiones precedentes, dejando aflorar
tanto la idea del sacerdocio del Nuevo Testamento como el ministerio de la
comunion eclesial confiado a los obispos en la doble clave de la «consagra-
cién» v de la «misién»: “Cristo, a quien el Padre santificé y envié al mundo
(cf. Jn. 10, 36), hizo a los obispos participes de su propia consagracién y mi-

2 Puede verse el comentario al capitulo III de Lumen gentium redactado por J. Rat-
ZINGER, «La colegialidad episcopal segiin la doctrina del Concilio Vaticano II», en: Ip., E/

nuevo pueblo de Dios. Esquemas para una eclesiologia, Barcelona 1972, 191-224.
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sion por mediacién de los Apéstoles, de los cuales son sucesores. Estos han
confiado legitimamente la funcién de su ministerio en diversos grados a
diversos sujetos en la Iglesia. Asi, el ministerio eclesidstico, instituido por
Dios, estd ejercido en diversos drdenes que ya desde antiguo recibian los
nombres de obispos, presbiteros y didconos”. En estas afirmaciones inicia-
les queda formulado el presupuesto fundamental desde el que trabaja el Va-
ticano II: de la misién de Cristo a la misién apostdlica, v de la misidén apos-
tolica a la misién episcopal y presbiteral®®. Comencemos reparando en estas
ultimas afirmaciones relativas a la institucion divina del ministerio eclesial,
porque el Concilio Vaticano II somete las afirmaciones correspondientes del
Concilio de Trento a una leve pero importante matizacién.

El canon 6 de Trento (sesién XXIII, de 15-VII-1563) afirma: “Si alguno dije-
re que en la Iglesia catdlica no existe una jerarquia, instituida por ordenacién
divina, que consta de obispos, presbiteros y didconos, sea anatema”. Frente a
esta afirmacioén el texto del Vaticano II, que ha sustituido la expresién «erar-
quia» por la de «ministerio eclesidstico», dice que lo que es de institucion di-
vina es el ministerio eclesidstico como tal, no los diversos drdenes; y afiade
con una cldusula temporal decisiva que ese ministerio se viene ejerciendo,
iam ab antiquo, por los diversos drdenes del episcopado, presbiterado y dia-
conado. Por confesién de H. Kiing, sabemos que la formulacién de esta mati-
zacion histdrica se deberia a K. Rahner, K. Lehmann, O. Semmelroth, y a él
mismo®, Esta pequefia correccion tiene evidentes repercusiones ecuménicas,
en la linea de que catdlicos y protestantes podemos confesar juntos la exis-
tencia de un ministerio eclesial que se remonta a Cristo, como ha formulado
el documento E! ministerio espiritual en la Iglesia (1981): “la presencia del
ministerio eclesial en la comunidad es «signo de la prioridad de la iniciativa y
autoridad divinas en la vida de la Iglesia». Asi pues, no se trata de una mera
delegaciéon «desde abajo», sino de una «institutio» de Jesucristo™. Por otro la-
do, la formulacién del articulo 28 nos hace mds conscientes de que la triple-
ta clasica, episcopado, presbiterado, diaconado, que se deja remontar a Igna-
cio de Antioquia, forma parte de una decisién histérica de la Iglesia, tal y
como declara el Documento de Lima'. Ahora bien, intramuros de la Iglesia

3 T. 1. Jimenez URresTl, Presbiterado y Vaticano I, Madrid 1969.

" Véase: S. MADRIGAL, «La historia “oficiosa” y “alternativa” de H. Kiing», en: In., Memo-
ria del Concilio. Diez evocaciones del Vaticano II, Bilbao-Madrid 2005, 147. Cf. H. KiiNg,
Libertad conquistada. Memorias, Madrid 2003, 469.

15 A. GONzALEZ MONTES, Enchiridion Oecumenicum, 1, Salamanca 1986, 367. Véase la
reflexién del Circulo Ecuménico de Trabajo de Tedlogos Evangélicos y Catdlicos de Alema-
nia, «El Ministerio ordenado. Sobre las contraposiciones confesionales en la doctrina del
Ministerio espirituals: Didlogo Ecuménico XXX, n. 98 (1995) 391-407.

% “Aunque no hay un modelo Unico en el Nuevo testamento, aunque el Espiritu ha
conducido a la Iglesia muchas veces a una adaptacién de sus ministros a las necesidades
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catolica, y yendo en este punto de la mano con ortodoxos y anglicanos, se
produce una recuperacion de la eclesiologfa antigua y su idea del episcopado
como grado supremo del sacramento del orden.

Este replanteamiento eclesioldgico, que hace del episcopado el analoga-
do principal de la doctrina sobre el sacramento del orden, tiene una serie de
repercusiones que afectan a la comprensién del ministerio de los presbite-
ros. En realidad, siguiendo una légica muy simple, el Vaticano II pasa del
episcopado, que es sacerdotal, al presbiterado, del que también se dice que
es sacerdotal en unos términos que encierran al mismo una homologia y una
distincién: “Los presbiteros, aunque no tengan la plenitud del sacerdocio y
dependan de los obispos en el ejercicio de sus poderes, sin embargo, estin
unidos a éstos en el honor del sacerdocio vy, en virtud del sacramento del or-
den, han sido consagrados como verdaderos sacerdotes del Nuevo Testa-
mento, a imagen de Cristo, sumo y eterno Sacerdote (cf. Heb 5, 1-10; 7, 24;
9,11-28), para predicar el Evangelio y apacentar a los fieles y para celebrar el
culto divino”.

Subrayemos, en primer término, la forma de esa semejanza u homologia
por la que los textos conciliares hacen del presbitero un verdadero sujeto
del «sacerdocio apostélicor, por su “participacién en el sacerdocio y en la
misién” (LG III, 28b). Aparecen asi con toda nitidez los dos nicleos teolé-
gicos que hemos encontrado en el concepto de Iglesia (sacerdocio y mi-
sién) y que, constituyendo a su vez la sustancia del ministerio eclesidstico
ordenado, permiten establecer la homologia entre el episcopado y el pres-
biterado: «sacerdotes para evangelizar». El presbitero participa del mismo
ministerio que el obispo, pero —como diremos enseguida- segin una exten-
sién mds limitada. Por otro lado, su ministerio, que es sacerdotal y pastoral,
se desgrana conforme a la trilogia de la ensefianza del Evangelio, de la san-
tificacién por los sacramentos y del gobierno de la comunidad, es decir,
conforme a la misma triparticiéon que sirve para explicar el ministerio del
obispo en su Iglesia local (cf. LG 111, 24-27). Todo ello es la consecuencia 16-
gica de la opcién conciliar a favor de la misién como principio fundante del
ministerio de la episkopé. Afade nuestro texto que €} obispo y el presbitero
actian ante la Iglesia «in persona Christi». Finalmente, “la comun ordena-
cién y la comin misién” de los presbiteros establece entre ellos una «frater-
nidad sacramental» y de ayuda mutua, espiritual y material (cf. LG III, 28c¢),

concretas, y aunque han sido bendecidas otras formas del ministerio ordenado con los do-
nes del Espiritu Santo; sin embargo, el triple ministerio de obispo, presbitero y didcono
puede servir hoy como expresion de la unidad que buscamos, e incluso como un medio
para conseguirla. Hay que decir que, histéricamente, el triple ministerio llego a ser el mo-
delo aceptado generalmente en la Iglesia en los primeros siglos y que aiin permanece hoy
en muchas Iglesias” (Cf. Enchiridion Oecumenicum, I: «Bautismo, Eucaristia, Ministerio»,
n. 22, 920-921).
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verdadero correlato de los principios de la sacramentalidad y de la colegia-
lidad caracteristicos de la comprensidon del ministerio episcopat’.

Ahora bien, esta semejanza que lleva siempre aparejada una desemejan-
za, ha sido formulada en esa idea fundamental del Vaticano II que describe
el ministerio de los presbiteros como «cooperadores» del obispo. Asi se lee
ya al comienzo del mismo capitulo 11 de la Constitucién dogmdtica sobre la
Iglesia: “En la persona de los obispos, a quienes asisten los presbiteros, el
Sefior Jesucristo, Pontifice supremo, estd presente en medio de los fieles”
(LG 111, 21a)*®. Por consiguiente, los presbiteros se definen por su pertenen-
cia sacramental al presbyterium, siendo esencial esa relacion con los demis
presbiteros y con su obispo.

A obispos y presbiteros les compete realizar su sacerdocio apostdlico a

.

imagen de Cristo, “sumo y eterno sacerdote”, “Pastor y Cabeza”, “Onico me-
diador”. Aunque la definicién del sentido de su ministerio y la descripcion de
sus tareas pastorales sigan un curso paralelo, es preciso notar que si el presbi-
tero hace bésicamente lo que hace el obispo, no estd capacitado para hacer
todo lo que hace el obispo; ademds ejerce su ministerio en dependencia de la
autoridad de su obispo y en un grado subordinado. El articulo 28 ilustra esta
condicién de cooperador, ayuda e instrumento tipica de los presbiteros res-
pecto a sus obispos de esta manera: “En cada una de las comunidades loca-
Jes de fieles hacen presente de alguna manera a su obispo, al que estdn uni-

17 Estaidea se desarrolla en el decreto Presbyterorum ordinis: “Los presbiteros, insti-
tuidos por la ordenacién en el orden del presbiterado, estin unidos todos entre si por la
intima fraternidad del sacramento. Forman un Unico presbiterio especialmente en la dio-
cesis a cuyo servicio se dedican bajo la direccién de su obispo” (PO 8).

18 Alahora de estipular la forma de la homologia y de la distincion entre el ministerio
presbiteral y el ministerio episcopal resulta de interés revisar el lenguaje de los documentos
conciliares, teniendo a la vista esa tercera forma de ministerio ordenado que es el de los did-
conos. Si en el articulo 20 se lama también “colaboradores” del obispo a los didconos, ello
ocurre en un sentido lato: “Los obispos recibieron el ministerio de la comunidad con sus
colaboradores, los presbiteros y didconos” (LG 111, 20c). Porque esa cualidad de “asistentes”
(LG II, 21) y “(prévidos) colaboradores” (LG III, 28b) queda reservada a los presbiteros en
razén de las condiciones que se habian establecido en torno a Ja idea de participacion en la
consagracién y en la misién. Asi las cosas, resulta muy elocuente lo que se dice del ministe-
rio de los di4conos en el articulo 29: “Los didconos reciben la imposicién de las manos «no
en orden al sacerdocio, sino en orden al ministerio»". Esta es la razén teoldgica que asiste
a la modificacién reciente de los cinones 1008-1009 del Codigo de Derecho Candnico, su-
brayando la diferente condicién entre obispos-presbiteros respecto de los didconos (véase
el motu proprio Omnium in mentem, del 15 de diciembre de 2009): el diaconado forma
parte del «ministerio apostdlico» (LG III, 20), pero estd excluido de la presidencia eclesial y
eucaristica. El texto de la Constitucién sobre la Iglesia anade: “Asi, confortados con la gra-
cia sacramental, en comunién con el obispo y su presbiterio, sirven al pueblo de Dios en el
ministerio de la liturgia, de 1a palabra y de la caridad” (LG 111, 29).
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dos con confianza y magnanimidad; participan en sus funciones y preocupa-
ciones y las llevan a la prictica cada dia. Ellos santifican y gobiernan, bajo la
autoridad del obispo, la porcidn del rebaiio que les fue asignada. Hacen visi-
ble en su lugar la Iglesia universal y prestan una gran ayuda a la construccion
de todo el cuerpo de Cristo” (LG 111, 28b).

Dicho en términos mas concretos: en su comunidad local es el presbitero
el ministro fiel y oficial del Evangelio, pero carece de una responsabilidad ma-
gisterial; es el presbitero el ministro de los sacramentos, pero no de todos; 0s-
tenta una autoridad pastoral, pero no estd al cargo de una di6cesis, sino de
una comunidad parroquial (o de varias). Ahora bien, seria errar el tiro una in-
terpretacion de esta condicidn de «colaboradores» en términos de una mayor
o menor jurisdiccion territorial. Por ello, podemos concluir esta aproximacién
a LG 28 respondiendo a esta cuestién: édénde poner la razén Gltima de la ho-
mologia y la distincién entre el ministerio presbiteral y el ministerio episcopal?

Durante la redaccién del articulo 28 de Lumen gentium fue rechazado un
texto segun el cual, el obispo transfundiria a los presbiteros una parte de su
plenitud paternal, para dejar constancia por contra de esta otra idea: Jesucris-
to es el origen del sacerdocio tanto de los obispos como de los presbiteros.
Obispo y presbiteros estdn asi unidos en fraternidad sacramental y comunién
jerdrquica. Como ya hemos indicado anteriormente, la tradicién m4s antigua
viene hablando de grados diversos en el sacramento del orden, siendo el epis-
copado ese grado supremo de sacramento, “la cumbre del pontificado”. “Los
presbiteros —escribe R. Bldzquez~ participan del sacerdocio y de la mision de
Cristo, a través de los obispos que han sucedido a los apdstoles enviados por
¢l Sefior a ejercer «el sagrado oficio del Evangelio de Dios» como un ministerio
sacerdotal (cf. Rom 15, 16)"**. Desde la afirmacién de esta dimensién sacerdo-
tal constitutiva del presbiterado y episcopado, la distincién bésica y la diferen-
cia fundamental entre estos dos érdenes se establece liturgicamente. No sélo
el rito de ordenacion distingue desde los comienzos de la historia de 1a Iglesia
entre un sacerdocio de primer grado y un sacerdocio de segundo grado. Tam-
bién las palabras de la consagracion asignan una tarea especifica. Esa formula
que habla del “sacerdocio de segundo grado” (secundi meriti munus), viene
a decir que el episcopado confiere la plenitud del sacramento del orden, mien-
tras que el presbiterado, que «secunda» la tarea de los obispos, €s un ministe-
rio de colaboracion, sacramental y necesario. En una palabra: los presbiteros
son colaboradores necesarios del «sacerdocio apostdlicos.

¥ Cf R. BLAzQUEZ, «La ordenacién, fundamento de las relaciones entre Obispo y pres-
biteros», en: R. BLAzQUEZ, J. M. SOLER, O. GONZALEZ DE CARDENAL, E/ Obispo en la Iglesia. Una
meditacion. Madrid 2002, 11-43; aqui: 24-25. J. FONTBONA 1 MISSE, Ministerio de comunién,
Barcelona 1999, 132-138. S. K. Woob, El sacramento del Orden. Una visidn teologica des-
de la liturgia, Barcelona 2008.
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3.3. Elsacerdocio de los presbiteros a la luz del decreto
Presbyterorum ordinis

Ser sacerdote segun el Vaticano II» reza el titulo principal de esta ponen-
cia. Hemos visto desde €l articulo 28 de Lumen gentium que los presbiteros
son sacerdotes, que participan ministerialmente del Unico sacerdocio de Cris-
to en dependencia y en comunidn jerdrquica con los obispos. Antes de aden-
trarnos en los decretos conciliares sobre el ministerio, 1a vida y la formacién
de los presbiteros, quisiera llamar la atencién sobre algunas cuestiones de
fondo inscritas en el lenguaje utilizado: mientras el decreto Opratam totius
habla de la formacién «sacerdotal» (De institutione saderdotali), el documen-
to més teoldgico sobre el ministerio escoge la nocién «presbiteros.

3.3.1. Elministerio sacerdotal de los presbiteros: observaciones lingiiisticas

Desde hace siglos en el lenguaje corriente se vienen identificando los térmi-
nos «presbitero» y «sacerdote»; resulta, no obstante, oportuno hacer algunas
precisiones lingiiisticas y exegéticas al respecto. En el Nuevo Testamento —di-
ce el Documento de Lima— nunca se utiliza el término «sacerdocior-«sacerdo-
te» para designar el ministerio ordenado; el concepto bieréus se reserva al tini-
co sacerdocio de Jesucristo, por un lado, y al sacerdocio real y profético de
todos los bautizados, por otro. Sin embargo, “en la Iglesia antigua los términos
«sacerdocior»-«sacerdote» llegaron a significar el ministerio y ministro ordena-
dos en cuanto presidian la eucaristia”; por tanto, “cuando los términos se utili-
zan en referencia al ministerio ordenado, su sentido difiere de forma apropia-
da del relativo al sacerdocio sacrificial del Antiguo Testamento, asi como del
Unico sacerdocio redentor de Cristo y del relativo al sacerdocio corporativo del
pueblo de Dios™®. Para esa evolucion ulterior, que subraya la relacién existen-
te entre el ministerio ordenado, la realidad sacerdotal de Jesucristo y de toda la
comunidad, resulta de capital importancia la reflexién de Pablo cuando habla
de su ministerio como de “un servicio sacerdotal del Evangelio de Dios para
que la oblacién de los gentiles sea aceptable gracias al Espiritu Santo” (Ro 15,
15-16); de esta manera, el Apostol establecia la base germinal para describir en
términos sacerdotales el ministerio o diaconia que desempeiaban los respon-
sables de las comunidades cristianas, a los que denominaba, por contraposi-
ci6n al sacerdocio antiguo, “servidores de la nueva alianza” (2 Cor 3, 6), “minis-
tros del Espiritu” (2 Cor 3, 8) “ministros de la reconciliacién” (2 Cor S, 18)2.,

2 Cf Enchiridion Oecumenicum, I: sBautismo, Eucaristia, Ministerio», n. 20, 919-920,
Sigue siendo un punto de referencia el estudio cldsico de A. VANHOYE, Sacerdotes antiguos,
sacerdote nuevo segtin el Nuevo Testamento, Salamanca 1992,

A Cf. Enchiridion Oecumenicum, 1, n. 20, 920. S. GUJARRO, «La “Carta” sobre el minis-
terio apostdlico (2 Cor 2, 14-6,13)»: Seminarios 184 (2007) 181-206.
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La categoria «presbitero», que aparece en el libro de los Hechos de los
Apostoles y en las Cartas Pastorales, enlaza con la historia teolégica del surgi-
miento de los ministerios eclesiales hasta su cristalizacion en la forma del
episcopado mondrquico®, Asi adquiere su pleno sentido la locucién «ministe-
rio sacerdotal de los presbiteros». Estas observaciones lingliisticas nos colo-
can ante el binomio sacerdocio comin bautismal y el sacerdocio ministerial o
jerarquico de los obispos y presbiteros (cf. LG 11, 10), al que ya nos hemos re-
ferido antes. Su correcta interpretacion —no puede ser ahora nuestra tarea—
debe mostrar su diferencia esencial, estableciendo en términos biblicos el
modo de su participacion especifica (suo peculiari modo) en el tnico sacer-
docio de Cristo, asi como su reciproca relacionalidad®. No ha de extrafiar que
todas esas peripecias y oscilaciones lingtiisticas encuentren su reflejo a lo lar-
go del laborioso proceso de redaccién del decreto sobre el ministerio y la vi-

da de los presbiteros®: el mismo titulo de los sucesivos esquemas atestigua

% Sobre esta problemdtica, los estudios en colaboracién: J. DELORME (ed.), Ef minis-
terio y los ministerios segun el Nuevo Testamento, Madrid 1975; G. ConcerTl (ed.), Il pre-
tre per gli uomini, Roma 1975.

% Son muy numerosos los estudios encaminados a establecer la correcta relacién en-
tre el sacerdocio comin de los bautizados y el sacerdocio ministerial o jerdrquico. Como
botén de muestra: A. HUERGA, «El sacerdocio de los fieles. Cambio de perspectivas teoldgi-
cas desde el Concilio de Trento al Vaticano II», en: El sacerdocio de Cristo y los diversos
grados de su participacion en la Iglesia, Madrid 1969, 167-195. A. FERNANDEZ, «Nota teo-
l6gica sobre la explicacion conceptual de una forma dificil: la diferencia entre el sacerdo-
cio comun y el sacerdocio ministerial»: Revista Espasiola de Teologia 36 (1976) 329-347.
J. REZETTE, «Sacerdoce commun et sacerdoce ministérial selon Vatican II. Exégése d’un tex-
te conciliaire»: Antonianum 52 (1977) 221-230. L. BoGLIOLO, «L’essenziale diverssita tra sa-
cerdozio gerarchico e sacerdozio comune: una formula ambigua?»: Rassegna di Teologia
21 (1980) 409-412. D. SarTORE, «Premesse alla lettura di LG 10. Annotazioni su alcuni svilup-
pi del Magistero ecclesiasticon: Lateranum 47 (1981) 80-86. T. CrtriN, «Interrogativi sul “sa-
cerdozio” nella patristica e nella teologia del nostro secolo»: Rassegna di Teologia 22
(1981) 148-150; Ip., «L'essenza e il grado: destino di una formula nel variare dei sistemi lin-
guistici»: Rassegna di Teologia 22 (1981) 471-473. B. J. HuBeraTH, «Das Verhiltnis von ge-
meinsamem und amtlichem Priestertum in der Perspektive von Lumen gentium 10»: Trie-
rer Theologischer Zeitschrift 94 (1985) 311-326; P J. Rosato, «Priesthood of the Baptized
and Priesthood of the Ordenaided. Complementary Approaches to their Interrelation»:
Gregorianum 68 (1987) 215-266; J. DRLING, «Common and Ministerial Priesthood»: frish
Theological Quarterly 53 (1987) 81-99; G. HiNTzEN, «Das gemeinsame Priestertum aller
Gliubigen und das besondere Priestertum des Dienstes in der 6kumenischen Diskussion»:
Catholica (M) 45 (1991) 44-77.

# Véase: J. LECUYER, «Die Geschichte des Dekrets», en: Lexikon ftir Theologie und Kir-
che. Das Zweite Vatikanische Konzil, 1Il, Decretum de Presbyterorum ministerio et vita,
Friburgo 1968, 128-140. R. WASSELYNK, Les préires: élaboration du Décret de Vatican 1, Pa-
ris 1968; M. CaprioLL, Il decreto conciliare «Presbyterorum ordiniss. Storia, andlisis, doc-
trina, Roma 1989-1990.
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continuos reajustes y una profundizacién progresiva en la marcha del pensa-
miento: el proyecto inicial, de neta impronta juridica, llevaba el titulo De cle-
ricis, a la altura de abril de 1963; en un segundo esbozo, de noviembre de
1963, recibid el titulo De sacerdotibus, que tampoco satisfizo la intencién dl-
tima de los padres, dando paso al titulo De vita et ministerio sacerdotali, di-
ciembre de 1964, y, en su forma definitiva, de noviembre de 1965, De mirnis-
terio et vita presbyterorum.

3.3.2. «Fl presbiterado en la misién de ia Iglesia»: de Trento al Vaticano Il

Estos desplazamientos lingiiisticos y cambios de denominacién no obede-
cian a un puro juego nominalista, sino que entrafian mds bien el cambio de
perspectiva que representa el Vaticano II frente a la teologfa del sacramento
del orden del Concilio de Trento que, como es sabido, habla en términos de
«sacerdos» y de «sacerdotium». Por eso resultard muy ilustrativo comparar la
perspectiva entre la teologia del sacerdocio de Trento y la del Vaticano I1. Asi
se podré apreciar mejor que el decreto del Vaticano II sobre €l ministerio y la
vida de los presbiteros ha nacido de la necesidad hondamente sentida de una
nueva teologia del sacerdocio.

H. Denis, en un trabajo ya cldsico, releyendo el primer capitulo del decreto
«El presbiterado en la misién de la Iglesia», ha sintetizado de forma magistral la
diferente perspectiva adoptada por Trento y por el Vaticano IT a la hora de des-
cribir el ministerio sacerdotal de los.presbiteros®. En los dos articulos que con-
forman el capitulo estd expresado el nicleo teoldgico del decreto Presbytero-
rum ordinis, describiendo sucesivamente la naturaleza (PO 2) yla condicion
del presbiterado (PO 3). Al trazar la identidad especifica del presbiterado que-
da incoado el contenido del capitulo segundo, <El ministerio de los presbite-
ros» (PO 4-11), dedicado a las funciones del presbiterado (PO 4-6) y a las rela-
ciones con los obispos, entre los presbiteros y con los laicos (PO 7-9). De la
misma manera, la reflexién sobre la condicién de los presbiteros en el mundo
habia dejado preparado el capitulo III, el mds amplio del decreto, donde se
aborda la temdtica relativa a la «vida de los presbiteros» (PO 12-21).

En razén de nuestro interés especifico nos vamos a centrar, sobre todo, en
el primer capitulo, que completaremos con algunas indicaciones sobre la sec-
ci6n dedicada a las funciones presbiterales al comienzo del segundo capitulo®.

2 H. Denis, «La teologia del presbiterado desde Trento al Vaticano II», en: J. Fris-
QUE-Y. CONGAR, Los sacerdotes, 0. c., 217-268. Cf. S. DiaNIcH, «La teologia del presbitera-
to al Concilio di Trento»: La Scuola Cattolica 99 (1971) 331-358.

% Véase Jos comentarios de F. WuLr, para los articulos 1-6 y 12-16, de B-J. CorDES, pa-
ra los articulos 7-11, y de M. ScHMAUS, para los articulos 17-22, en: Lexikon fiir Theologie
und Kirche. Das Zweite Vatikanische Konzil, Ill, Decretum de Presbyterorum ministerio
et vita, 141-239. Mis recientemente: O. FucHs — P HiNerMANN, <Theologischer Kommentar
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Aalgunos pasajes centrales del capitulo III (PO 12-14) nos referiremos al tratar
del decreto sobre la formacién sacerdotal.

Trento no pudo elegir su punto de partida, obligado como estaba a salir
al paso de las afirmaciones protestantes sobre el sacrificio de la misa. De ahi,
su arranque sacrificial y eucaristico, que relega a un segundo plano las otras
dimensiones del ministerio. El Vaticano II ha hecho una opcién: su punto de
partida no es la celebracién de la eucaristia, sino la misién del pueblo de
Dios, cosa que implica reconocer la prioridad ontolégica del pueblo sacer-
dotal en la se inscribe el ministerio sacerdotal. Todo el cuerpo mistico —se
dice en PO 2a- participa de la union del Espiritu con el que Cristo fue ungi-
do, de forma que todo el pueblo de Dios ha sido constituido en sacerdocio
santo y regio para ofrecer a Dios, por medio de Jesucristo, sacrificios espiri-
tuales y anunciar sus maravillas. El decreto abre asi un recorrido que va del
sacerdocio comun al sacerdocio ministerial de los presbiteros.

Como ya habiamos anticipado desde el anlisis de LG 28, la realidad de la
mision constituye el punto de partida para la comprensién del ministerio en
la Iglesia. Ahora bien, este punto de partida no rechaza la dimensién del cul-
toy de la celebracién littrgica sino que la integra junto al anuncio del Evange-
lio y la guia pastoral. “El mismo Sefior —dice a continuacién PO 2b— instituyé
a algunos como ministros que tuvieran la sagrada potestad del orden para
ofrecer el sacrificio y perdonar los pecados, y que desempefaran publicamen-
te, en nombre de Cristo, el ministerio sacerdotal a favor de los hombres”. El
Vaticano II enlaza conscientemente con la doctrina de Trento introduciendo
una cita literal de sus afirmaciones (qui... sacra Ordinis potestate pollerent
sacrificium offerendi et peccata remirtends); ahora bien, sin utilizar la pala-
bra «sacerdocio», en su lugar ha escogido el término «ministros». El ejercicio
de ese sacerdocio, que tiene un caricter «puiblico», esta dirigido a la asamblea
cristiana y se distingue del sacerdocio de todos los bautizados; ademis, lo que
el ministro hace “en nombre de Cristo” lo hace a favor de los hombres, es de-

cir, en beneficio de la Iglesia.

Deja asi preparado el terreno para hablar del orden del presbiterado, en
perfecta continuidad con LG 28: Cristo ha enviado a sus Apéstoles, como El
mismo habia sido enviado; los hizo participar de su consagracién y mision, a

zum Dekret iiber den Dienst und das Leben der Presbyter, Presbyterorum ordinis», en:
Herders Theologischer Kominentar zum Zweiten Vatikanischen Konzil, 4, Friburgo 2005,
337-580. Un pormenorizado andlisis de la doctrina conciliar puede verse en la tesis docto-
ral de P. CORDES, Senndung und Dienst. Exegetisch-historische und systematische Studien
zum Konzilsdekret “Vom Dienst und Leben der Priester”, Frankfurt/Main, 1972. Sus resul-
tados, poniendo de manifiesto cémo el Concilio ha pasado de una vision sacral y cristomo-
nista del presbitero a una vision eclesial y misionera, pueden verse de forma sintética en el
trabajo, Sacerdos after Christus? Der Reprisentationsgedanke in der Amtstheologier: Ca-
tholica 26 (1972) 38-49.
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ellos y a sus sucesores, los obispos. “Esta funcién ministerial —repite PO 2b—.,
en grado subordinado, fue encomendada a los presbiteros para que, consti-
tuidos en el orden del presbiterado, fueran los colaboradores del orden epis-
copal para realizar adecuadamente la mision apostolica confiada por Cristo”.
Merece la pena detenerse un momento en estas afirmaciones. A la hora de
pensar en la forma exacta de la institucion del sacerdocio del Nuevo Testa-
mento no se debe aislar 1a cena del Sefior, —que es el peligro de Trento—, sino
que es menester tomar en su conjunto el misterio pascual de Cristo y Pente-
costés. En otras palabras: el Vaticano II ha resituado la institucion del sacerdo-
cio en la perspectiva méds amplia de la institucién por Cristo del ministerig
apostélico. De esta forma, como subraya Denis, “el punto de partida del Vati-
cano 11 es indisolublemente cristologico v eclesiologico™. La teologia del
presbiterado es asi fiel a su punto de partida: la mision de Cristo. Toda la Igle-
sia participa de la misioén y consagracién de su cabeza a través de otros hom-
bres enviados y consagrados: apdstoles, obispos y sus colaboradores, los
presbiteros.

Continuando la lectura det decreto (PO 2c) nos topamos con el nucleo de
la doctrina sobre el presbiterado, a saber, el presbiterado como sacramento:
“E] sacerdocio de los presbiteros se confiere por aquel sacramento peculiar
que, mediante la uncion del Espiritu, marca a los sacerdotes con un caracter
especial y asi son configurados con Cristo Sacerdote, de tal manera que pue-
den actuar como representantes de Cristo Cabeza (i persona Christi capitis
agere)”. La recepcion sacramental del sacerdocio presupone los sacrarnentqs
de iniciacién y estd en conexion con el sacerdocio comun de todos los bauti-
zados, cosa que remacha la orientacién fundamental del presbiterado a la
construccion del cuerpo de Cristo, de modo que aqui se percibe la impronta
eclesioldgica del sacramento del orden. La recepcién de este sacramento ca-
pacita para actuar como representante de Cristo. Esta afirmacion establece de
hecho, frente al sacerdocio comun o bautismal, la especificidad del sacerdo-
cio ministerial o jerdrquico en general, y del sacerdocio de los presbiteros en
particular. Ello quiere decir que la accién «en nombre de Cristo», esto es, el
ministerio ejercido con la auctoritas de Cristo-cabeza para el crecimiento del
cuerpo, no surge de las posibilidades del bautismo: ese cristiano ha sido sig-
nado con un signo nuevo e indeleble de la fidelidad de Cristo a su Iglesia. El
sacramento del orden que sanciona el ministerio jerdrquico es la «sacramen-
talizacion» del sefiorio de Cristo sobre su Iglesia.

En relacién a la doctrina del cardcter cabe sefalar, en medio de una gran
continuidad, un desplazamiento respecto de Trento: la identidad sacerdotal
del presbitero no se explica desde el poder sobre el cuerpo eucaristico, sino
desde esa accién in persona Christi capitis; por consiguiente, el presbiterado

27 DENIS, «La teologia del presbiterado desde Trento al Vaticano II», o.c., 235.
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se entiende “menos como un poder sobre la eucaristia que como una gracia
para la misién”?, El Vaticano I ha situado el presbiterado dentro del conjun-
to de la sacramentalidad del orden, para sefialar en él no tanto un poder
cuanto un carisma recibido por la imposicién de las manos. Conviene, no
obstante, hacer una matizacion: el sacramento que otorga al presbitero este
estatuto es una participacion del sacerdocio de Cristo que, como ya indica-
mos anteriormente, encuentra su grado pleno en los obispos, sucesores de
los Apdstoles. Para evitar una.comprension cerrada del ministerio presbiteral
se sefiala expresamente su conjuncién con el orden episcopal. Ello queda ra-
tificado en una férmula solemne un poco mds adelante en la seccién dedica-
da a la relacién de los presbiteros con los obispos: unitas consecrationis et
missionis requirat bierarchicam eorum communionem cum ordine episco-
porum (PO 7).

El corolario de esta reflexién sobre la naturaleza del sacerdocio presbiteral
se plasma en el contenido de este ministerio apostdlico: “Dios les da su gra-
cia —afirma PO 2d- para que sean servidores de Cristo entre los pueblos con
el ejercicio del ministerio sagrado del Evangelio (...) Por la predicacién apos-
tolica del Evangelio se convoca y retne el pueblo de Dios, de manera que to-
dos los que pertenecen a este pueblo se ofrezcan a si mismos como sacrificio
vivo, santo, agradable a Dios (Rom 12, 1), pues estdn santificados por el Es-
piritu Santo”. En este texto el Vaticano II introduce el sacerdocio cultual, —or-
denado basicamente a la eucaristia segin Trento—, en el cuadro mds amplio
de toda la obra de evangelizacion: el presbitero es sacerdote porque es mi-
nistro del Evangelio, que predica entre los no creyentes, porque es ministro
de la incorporacién a la Iglesia, porque es ministro de la celebracion eucaris-
tica, pastor y guia de la comunidad: “En efecto, su ministerio, que comienza
con el Evangelio, saca su fuerza y eficacia del sacrificio de Cristo y tiene esta fi-
nalidad: que la reunién y comunidad de los santos y redimidos ofrezca a Dios
un sacrificio universal por medio del gran Sacerdote” (PO 2d). Hay que des-
cartar, por consiguiente, una alternativa excluyente entre eucaristia y mision,
entre el culto y el apostolado, sino que la celebracion eucaristica es una di-
mensidn del anuncio del Evangelio. El sacerdocio ministerial de los presbite-
ros comienza con el anuncio del Evangelio, que convoca al pueblo de Dios a
la escucha de la Palabra y se consuma en la celebracién eucaristica. La liturgia
cristiana adquiere un sesgo misionero cuando el sacerdocio y los sacramentos
se entienden desde la misidn de Ja Iglesia. Cuando los presbiteros se dedican
ala oracién, o predican la Palabra u ofrecen el sacrificio eucaristico, o cuando
administran los otros sacramentos, o cuando realizan otros servicios a favor
de los hombres, contribuyen a la gloria de Dios que consiste en la participa-
cion de la vida divina.

% Ihid., 244.
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Emerge aqui ese caracteristico teocentrismo que ha de impregnar toda
la actividad del sacerdote y deja abierta la puerta para reflexionar en el ar-
ticulo 3 sobre el modo de la presencia del ministerio sacerdotal en el mun-
do, que es la prueba mis evidente de que el sacerdocio no se agota en el
culto. Ciertamente aqui, tras dar una definicién sacramental de la identidad
del presbitero, la teologia del Vaticano II da un paso hacia delante respec-
to de Trento. El documento dice asi: “Los presbiteros, tomados de entre los
hombres vy puestos a favor de los hombres en lo que se refiere a Dio para
que ofrezcan sacrificios por los pecados, viven con los demds hombres co-
mo hermanos”. El pirrafo indica una cercania y una separacion que resulta
ser caracteristica de la condicién sacerdotal: los presbiteros del Nuevo Tes-
tamento, por vocacién y ordenaciédn, estin en cierto sentido “segregados”,
“puestos aparte en medio del pueblo de Dios, no para estar separados de
él o de cualquier hombre, sino para consagrarse totalmente a la obra para
la que el Sefior les ha elegido”. Asi son imitadores del Sefior, de los Apésto-
les v del mismo Pablo, “apartado para el Evangelio de Dios” (Ro 1, 1). En
razon de su misidn la vida de los presbiteros y su situacién en el mundo
encierra la dialéctica que disenan esos dos extremos de la «presencia y con-
tacto con el mundo» y del «ser puesto aparte». Esta peculiar situacion se
hace necesaria para el cumplimiento de su tarea ministerial. Para que ésta
sea eficaz requiere que no sea ajeno ni a la vida ni a las condiciones huma-
nas. Por otro lado, la eleccién de Dios adopta la forma de una consagracién
que le habilitard para entregarse de lleno a la obra de Dios, a favor de sus
hermanos.

3.3.3. Las funciones presbiterales: ministerio profético, sacerdotal y
pastoral

El camino para la descripcién de las tres funciones del presbiterado ya ha-
bia sido trazado en la teologia del episcopado esbozada en el capitulo III de
Lumen gentium, estableciendo ademds una secuencia precisa: desde la preo-
cupacion misionera del Vaticano 11 1a funcién del anuncio de la Palabra apare-
ce en primer lugar (LG III, 25); en segundo lugar viene la funcién sacramental
(LG III, 26) v, finalmente, la funcién de gobierno (LG IIL, 27).

Esta es la misma concatenacion que exhiben los articulos 4-5-6 del decre-
to Presbyterorum ordinis. Aqui se percibe nuevamente la opcidn decisiva
del Vaticano II: colocar el ministerio sacerdotal en el 4mbito de la misién de
toda la Iglesia. Dicho de otra manera: desde la eclesiologia misionera del Va-
ticano Ii, el presbitero es un ministro ordenado para la evangelizacién, al
servicio del sacerdocio comun, conforme al esquema de los tres munera de
Cristo, profeta, sacerdote, rey, que se retraducen al triple ministerio de la
proclamacion de la Palabra, presidencia de la liturgia, guia pastoral del pue-
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blo de Dios®. Tanto LG 11I, 28 como PO 4-6 presentan e} sacerdocio ministe-
rial radicado en el sacramento del orden; ademads, ese modelo ternario vie-
ne a sustituir de forma consecuente el esquema de las dos potestades. Con-
viene recordar en este momento que para el modelo binario la esencia del
sacerdocio consistia en la habilitacién para el ministerio cultual derivada de
la potestas ordinis, mientras que las competencias para la predicacién y la
guia pastoral derivaban de la potestas iurisdictionis. Ahora bien, este esque-
ma binario se muestra incapaz de expresar la entrafa misionera del ministe-
rio que el Vaticano II ha ido madurando y en el que se expresa la misma
esencia de una Iglesia que es «misionera» porque ella misma ha nacido del
envio del Hijo y de 1a misién del Espiritu Santo (cf. LG I, 2-4; AG 2-4). Reco-
rramos brevemente las tres funciones presbiterales.

“Los presbiteros, como colaboradores de los obispos, tienen como primer
deber el anunciar a todos el Evangelio de Dios” (PO 4). De esta manera, al
cumplir el mandato misionero (Mc 16, 15), se constituye y se acrecienta el
pueblo de Dios. La fe, como dice Pablo (Rom 10, 17) viene de la predicacidn.
En consecuencia, el primer deber de los presbiteros es anunciar y comunicar
la verdad del Evangelio. Este testimonio profético, que comienza con el ejem-
plo de vida ante los hombres, se manifiesta de diversas maneras: en el anun-
cio del mensaje de Cristo a los que no creen, en la ensefanza y catequesis, en
la explicacién de la doctrina, o cuando plantean los problemas actuales a la
luz de Cristo. El decreto reconoce las dificultades de la predicacién sacerdo-
tal, que requiere una acomodacién que sepa adaptar la verdad perenne del
Evangelio a las circunstancias concretas de la vida. Este ministerio de la pala-
bra se ejerce de diversas maneras segin la condicién de los oyentes (creyen-

» ILa Comisién encargada de la redaccion del decreto llega a afirmar que la doctrina
del «triplex munus», si bien no ha sido “definida” por el Concilio, “de facto sit doctrina Va-
ticani II” (AS IV, VIL, 197; Relatio de n. 13). Puede ser de especial interés el trabajo breve de
Y. CONGAR, «Sur la trilogie: Prophéte — Prétre - Roi»: Revue des Sciences Philosophiques et
Théologiques 67 (1983) 97-115. La bibliografia sobre esta trilogia es inabarcable. Puede ver-
se: ]. FucHs, Magisteriuum, Ministerium, Regimen. Vom Ursprung einer ekklesiologischen
Trilogie, Bonn 1941. L. HODL, «<Die Lehre von den drei Amtern Jesu Christi in der dogmatis-
chen Konstitution des TI. Vatikanischen Konzils ‘Uber die Kirche’», en: Wabrheit und Ver-
kiindigung. M. Schmaus zum 70. Geburistag, Minchen 1967, vol. 11, 1785-1806. O. SEMMEL-
roTH, «Die Prisenz der drei Amter Christi im gemeinsamen und besonderen Pristertum
der Kirche»: Theologie und Philosophie 44 (1969) 193-194. J. Fuchs, «Origines d'une trilo-
gie ecclésiologique 4 Pepoque rationaliste de la théologie»: Revue des Sciences Philosophi-
ques et Théologiques 53 (1969) 185-211. M. ]. CreHAN, «Piesthood, Kingship and Prophecy»:
Theological Studies 42 (1981) 216-231. A. FERNANDEZ, Munera Christi et munera ecclesiae.
Historia de una teoria, Pamplona 1982; L. ScHICK, Das dreifache Amt Christi un der Kir-
che. Zur Entstebung und Entwicklung der Trilogie, Frankfurt/M-Bern 1982. P. G. DRILLING,
«The Priest, Prophet and King Trilogy: Element of its Meaning in LG and Today»: Eglise et
Théologie 18 (1988) 179-206.
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tes 0 no creyentes) y segun los carismas de los predicadores. Este ministerio
adquiere un significado especial en la celebracién de los sacramentos, que re-
quieren de la predicacién de la palabra. La conjuncién palabra-sacramento se
verifica de forma eminente en la celebracién de la eucaristia (PO 4b).

Los presbiteros estdn al servicio de la obra de santificacién: “Dios consagra
a los presbiteros por medio del obispo, para que, participando de manera es-
pecial del sacerdocio de Cristo, actden en las celebraciones sagradas como
ministros de Aquel que ejerce siempre por nosotros su funcién sacerdotal en
la liturgia por medio del Espiritu” (PO 5a). Retomando unas palabras de Igna-
cio de Antioquia, de ]a carta dirigida a los cristianos de Esmirna, el texto con-
ciliar apela a la concepcién de la Iglesia antigua, segin la cual, en la celebra-
cién de los sacramentos los presbiteros estdn unidos jerdrquicamente con su
obispo, de manera que asi lo hacian presente en las distintas comunidades.
Todos los sacramentos estdn ordenados a la eucaristia, que es “la fuente y cul-
men de toda la evangelizacion” (PO 5b), “el centro de la asamblea de los fie-
les que preside el presbitero” (PO 5c).

“Los presbiteros ejercen la funcién de Cristo, Cabeza y Pastor, segln la par-
te de autoridad que les corresponde; reinen en nombre del Obispo 4 Ia fami-
lia de Dios, como una fraternidad en una sola alma, y la conducen a Dios Pa-
dre por Cristo en el Espiritu” (PO 6). Para el ejercicio de este ministerio, y las
otras funciones ya sefialadas, los presbiteros han recibido una potestad espi-
ritual, que se da para la edificacion, —dice el decreto citando las palabras del
Apostol (2 Cor 10, 8). Esta labor de construcciéon de una comunidad cristiana
requiere de un trato exquisito y de un comportamiento ajustado a las exigen-
cias de la ensefianza y vida cristiana. La funcién pastoral del preshitero est4
orientada a la edificacién de la comunidad cristiana, ocupindose de los jove-
nes, de los esposos, de los padres, de los religiosos; ahora bien, debiéndose a
todos, “sin embargo, tienen encomendados de manera especial los pobres y
los mds débiles, con los que el Sefior mismo se muestra unido y cuya evange-
lizacién se da como signo de 1a obra mesidnica” (PO 6c¢). Esta funcién de pas-
tor apunta a la construccién de una auténtica comunidad cristiana (PO 6d);
ahora bien, el espiritu de comunidad no se restringe a la comunidad local, si-
no que ha de mirar también a la Iglesia universal. A la hora de edificar la co-
munidad cristiana hay que tener muy en cuenta esta observacion conciliar:
“No se construye ninguna comunidad cristiana si ésta no tiene su raiz y cen-
tro en la celebracién de la eucaristia” (PO 6e).

Interrumpimos aqui esta exposicion de la imagen teolodgica del presbitero
segun el Vaticano II, sefialando una cuestion debatida entre los padres conci-
liares y en la reflexion posterior: {cOmo se articulan internamente esas tres
funciones ministeriales? ¢Cabe hablar de primacia de una de ellas sobre las
otras? Una vez que los «tria munera» han sido reconducidos al sacramento del
orden, se puede comprender que no constituyen compartimentos estancos
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entre si, de modo que hablar de uno implica hablar de los otros, aunque se
haya establecido una especie de concatenacion légica. No cabe alternativa en-
tre el sacerdote como ministro de la palabra o del culto. Porque la predica-
cién se orienta por su naturaleza a la eucaristia y a la comunidad; en la euca-
ristia culmina la predicacién y 1a caridad pastoral es la actualizacién practicay
visible de la predicacion y de la eucaristia al servicio de la comunidad cristia-
na. Hacia esta forma de integracion de la palabra, de la eucaristia y de la cari-
dad apunta ese pasaje que disefia el modelo ideal de la existencia sacerdotal:
“La manera propia de los presbiteros de conseguir la santidad es realizar sin-
cera e incansablemente sus funciones en el Espiritu de Cristo” (PO 13). Este
articulo ofrece una sintesis de los rasgos de la espiritualidad presbiteral tal y
como se deducen de su triple ministerio. Quede asi perfilado el horizonte al
que debe aspirar la formacién sacerdotal, que serd —como enseguida dire-
mos— una preparacion para ser “ministros de la palabra de Dios”, “para ser mi-
nistros de las celebraciones sagradas”, para “gobernar y apacentar al pueblo
de Dios”.

3.4. Claves para la formacién sacerdotal segtin Optatam totius

Asi como la Constitucién dogmatica sobre la Iglesia ofrecia en su articulo
28 un punto de referencia al decreto Presbyterorum ordinis, de la misma ma-
nera el articulo 41c de Lumen gentium suministraba a Optatam totius una
orientacién basica con su descripcién de la vocacién de los presbiteros a la
santidad: “Los presbiteros, a semejanza de los obispos, cuya corona espiritual
forman, y que por Cristo, eterno y Unico Mediador, participan de la gracia de
la funcién de aquéllos, tienen que crecer en el amor a Dios y al préjimo por la
préctica diaria de su deber. Han de mantener los 1azos de comunién sacerdo-
tal, estar llenos de toda clase de bienes espirituales y dar a todos un testimo-
nio vivo de Dios. (...) Los presbiteros han de rezar y ofrecer el sacrificio por
sus fieles y por todo el pueblo de Dios, como es su deber, siendo conscien-
tes de lo que hacen e imitando lo que realizan (...) Todos los presbiteros, y en
especial los que por el titulo peculiar de su ordenacién se llaman sacerdotes
diocesanos, han de tener presente que la unién fiel y 1a colaboracion genero-
sa con su obispo contribuyen muchisimo a su santificacién”, Esta orientacion
de fondo es una primera forma de respuesta a un interrogante de mds largo
alcance: ¢Qué es preciso retener de la ensefianza conciliar para determinar los
ejes de la preparacion de los futuros sacerdotes?

Ese camino de santificacién articulado en torno a la férmula contenida en
el rito de ordenaciodn presbiteral, que exhorta a los presbiteros a “imitar lo que
realizan”, ha sido desarrollado en los compases iniciales del capitulos tercero
del decreto Presbyterorum ordinis, cuando presenta el ejercicio de la triple
funcién sacerdotal como forma de conseguir la santidad (cf. PO 12-14): por el
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sacramento del orden son configurados con Cristo Sacerdote, a quien van
a «representar» en el ejercicio del ministerio del Espiritu y de la justificacién
(2 Cor 3, 8-9). El Vaticano II invita a ejercer el ministerio siguiendo el ejem-
plo de Cristo, que siempre buscé hacer la voluntad del Padre en la entrega
de si mismo a favor del rebafio que le habia sido confiado. Esta forma de
realizar Ia misién a la manera del Buen Pastor ha sido sintetizada en el impe-
rativo de vivir la «caridad pastoral» (cf. PO 14).

En perfecta consonancia con estos principios, el decreto Optatam totius
expresa la finalidad de la formacién sacerdotal en estos términos®: en los se-
minarios mayores, “toda la formacién de los alumnos debe estar orientada a
formarlos como auténticos pastores de almas, a ejemplo de Nuestro Sefor
Jesucristo, Maestro, Sacerdote y Pastor; por tanto, han de prepararse para el
ministerio de la Palabra: para que entiendan cada vez mejor la palabra de
Dios revelada, para que la hagan suya por la meditacién y para que la expre-
sen con sus palabras y con su vida; deben prepararse también para el minis-
terio del culto y de la santificacion: con el fin de que, con la oracidn vy las ce-
lebraciones litirgicas, realicen la obra de la salvacién por medio del sacrificio
eucaristico y de los sacramentos; tienen que prepararse, finalmente, para el
ministerio del pastor: para que sepan hacer presente entre los hombres a
Cristo, que no vino a ser servido, sino a servir y a dar su vida en rescate por
muchos (Mc 10, 45; Jn 13, 12-17), y haciéndose servidores de todos, ganen
a muchos (cf. 1 Cor 9,19)” (OT 4).

Releyendo esas lineas directrices que han de orientar la preparacién de los
futuros sacerdotes, podemos responder al interrogante formulado mads arri-
ba, pues detras de ellas se siluetean los grandes documentos conciliares. Es
claro que el objetivo de prepararse para el ministerio de la Palabra ha de ha-
cerse en el espiritu de la constitucidn De? Verbum. Prepararse para el ministe-
rio del culto y de la santificacién ha de hacerse al hilo de la constitucién Sa-
crosanctum Concilium. Ademads, de forma expresa el texto alude a una
apropiacion del misterio de la Iglesia (cf. OT 9), que el Concilio quiso ilumi-
nar de manera especial en la constitucién dogmatica Lumern gentium. Prepa-
rarse, finalmente, para un modo de ejercer la autoridad que esté transido por
el principio de la «caridad pastoral» significa asimilar personalmente la actitud
de servicio y didlogo que preside la constitucién Gaudium et spes, sobre la
Iglesia en el mundo de hoy.

3 Véase: J. NEUNER, «Dekret tiber die Ausbildung der Priester», en: Lexikon fiir Theo-
logie und Kirche, Das Zweite Vatikanische Konzil, II, Freiburg-Basel-Wien 1967, 309-355.
O. Fuchs ~ P HiNERMANN, «Theologischer Kommentar zum Dekret Gber die Ausbildung der
Priester, Optatam totius», en: Herders Theologischer Kommentar zum Zweiten Vatikanis-
chen Konzil, 3, Freiburg 2005, 337-580. Véase: W KaSPER, «Priesterbildung und Priesteraus-
bildung heute — Theologische Uberlegungen zu den neuesten Umfrageergebnissen», en:
Ip., Die Kirche und ibre Amter. Schrifien zur Ekklesiologie 11, Freiburg 2009, 211- 236.
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El decreto Optatam totius ha trazado las lineas medulares de la formacién
del futuro sacerdote, disefiando un itinerario que tiene a la vista el aspecto es-
piritual, el aspecto intelectual y el aspecto disciplinar; ahora bien, toda esta
preparacion debe tener una finalidad pastoral (cf. OT 4). Este fomento de la
formacion especificamente pastoral, a la que el decreto dedica una seccién
(cf. OT 19-21), enlaza con la orientacién «pastoral» que el beato Juan XXIII
quiso imprimir al inesperado Concilio que puso en marcha®. Este documen-
to subraya la conexién que debe haber entre la formacién espiritual, la forma-
cién intelectual y la formacién pastoral (cf. OT 8). Dejando ahora a un lado la
problemitica mis especifica de la formacidn espiritual, podemos centrarnos
en la formacién intelectual (cf. OT 13-18), recuperando el interrogante sobre
el que K. Rahner reflexiond en fechas inmediatas al Vaticano II: ¢{Como ha de
ser la primera formacion teolégica del sacerdote orientado como estd a la cu-
ra pastoral??2,

La renovacién de los estudios eclesidsticos debia guiarse por la busqueda
de una mejor articulacién de las materias filosdficas y teoldgicas, de manera
que contribuya a una mejor inteligencia del misterio de Cristo y de la historia
de la salvacién (cf. OT 14). Merece la pena recordar el énfasis puesto en el es-
tudio de la Escritura, “el alma de toda la teologfa”, con una cuidadosa intro-
duccién en los métodos de exégesis, que permita una aproximacion a los
grandes temas de la revelacién divina y sirva de estimulo para la lectura y me-
ditacion de la Escritura (cf. OT 16). En este mismo articulo han sido sehalados
los pasos propios del método de ensefianza de la teologia dogmatica, que
arrancara de los temas biblicos, considerando seguidamente la contribucién
de los Padres orientales y occidentales, examinando la historia posterior del
dogma en su relacion con la historia general de la Iglesia. El esfuerzo especu-
lativo, siguiendo el ejemplo de Sto. Tomas, debe intentar establecer la cone-
xién interna entre los misterios de la salvacidn, presentes y operantes en las
acciones litirgicas y en la vida de la Iglesia. Esta preparacidn intelectual debe
ayudar a plantear los problemas humanos a la luz de la revelacién. En suma:
el criterio para una renovacion de las materias teoldgicas no es otro que el
contacto mas vivo con el misterio de Cristo y con la historia de la salvacion. La
exposicion cientifica de Ia teologia moral debe alimentarse de la Escritura. La
ensefianza del Derecho canénico y de la historia de la Iglesia deberdn tener
en cuenta la constitucién dogmitica sobre la Iglesia; asimismo, ha de ensefiar-
se la liturgia conforme a la constitucion Sacrosancium Concilium (n. 15-16).

31 las Memories of Vatican I de HURLEY dedican un capitulo a la elaboracién de este
decreto: «The Comision on Seminaries, Academic Studies and Catholic Schools», en Veati-
can Il, 0. c., 147-157.

32 K. RAHNER, «Sobre la actual formacion teérica de los futuros sacerdotes», en: Escri-
tos de Teologia, V1, Madrid 1969, 135-164.
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El decreto sobre la formacion sacerdotal no se olvida del capitulo conciliar del
ecumenismo y recomienda un mejor conocimiento de las otras Iglesias y co-
munidades cristianas separadas conforme al decreto Unitatis redintegratio;
asimismo, al hilo de las directrices del decreto Nostra aetate insiste en el co-
nocimiento de las otras religiones mds presentes en el propio 4mbito geogra-
fico y cultural.

La formacién pastoral ha de orientarse conforme a las exigencias propias
del ministerio sacerdotal: la catequesis y la predicacion, el culto litdrgico y los
sacramentos, las obras de caridad, la ayuda a los increyentes, la direccidn es-
piritual. En especial, hay que cultivar las cualidades que capacitan para el dia-
logo con nuestros contempordneos (OT 19) y el arte del apostolado (OT 21).
Estas tltimas recomendaciones respiran el espiritu del didlogo y de la escucha
propio de la enciclica programitica de Pablo VI, Ecclesiam suam (1964), co-
mo lo més caracteristico de un nuevo modo de ser Iglesia. El perito conciliar
A. Grillmeier ha llegado a escribir al respecto: “Esta enciclica puede ser con-
siderada como una interpretacién de las principales intenciones del Concilio
¥, especialmente, de la constitucién sobre la Iglesia”™. Su espiritu, bajo el que
se pueden cobijar los impulsos ecuménicos y el didlogo con las grandes reli-
giones y con todos los hombres de buena voluntad, ha quedado expresado
en ese pasaje de Lumen gentium que declara la universalidad o catolicidad de
todo el pueblo de Dios: todos los hombres estdn llamados a la unidad del
pueblo de Dios, simbolo y preludio de la paz universal; a esa unidad pertene-
cen los fieles catdlicos, los otros creyentes en Cristo; a esa unidad se ordenan
todos los hombres llamados a la salvacion por la gracia de Dios (cf. LG I1, 13),

4, EL MINISTERIO SACERDOTAL EN EL PERIODO POSTCONCILIAR: SU RECEPCION EN LOS
SiNoDOS DE 1971 ¥ 1990

En la historia de la reflexién teoldgica el tema del ministerio ordenado ha
representado siempre un punto de cristalizacién de la comprension de la
Iglesia y de su misién en el mundo. De ahi su relevancia especifica en un con-
cilio que, como el Vaticano II, ha dedicado sus mejores esfuerzos a precisar la
naturaleza y la mision de la Iglesia. Por otro lado, un estudio del ministerio, de
la vida y de la formacidn de los presbiteros no se agota en la eclesiologia ni en
la teologfa sacramental. La forma de vida cristiana propia del sacerdote es in-
separable de una opcién personal y su identidad teoldgica se pone a prueba
en el cada dia y en un determinado contexto histérico social. Es la hora de
preguntarse: ¢éEn qué medida se ha producido ese aggiornamento querido

* A GRILLMEIER, «Espiritu, actitud fundamental y peculiaridad de la Constitucién», en:
G. BarAuNa (dir.), La Iglesia del Vaticano II, t. 1, Barcelona 1965, 237, nota 3.
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por el Concilio? ¢éComo ha sido la recepcién de los decretos que apuntaban a
la reforma de los clérigos? Ciertamente, estamos ante uno de los textos con-
ciliares que ha experimentado un proceso de interpretacion y de recepcion
mds intenso y turbulento®. En un contexto social cada vez mds secularizado
el sacerdocio se convierte en uno de los puntos mis sensibles y en los que
mejor se reflejan las tensiones nacidas de la relacién Iglesia-mundo, pues el
presbitero es por un lado representante de la institucién y, por otro, se ve
personalmente expuesto y sometido a la interpelacion y contestacion de un
contexto social mds o menos adverso.

Asi lo constataba E. Castellucci, en un trabajo insuperable sobre los prime-
ros treinta afios de recepcidn de Presbyterorum ordinis, que arranca con es-
te diagnostico®: la crisis de identidad constituye el horizonte hermenéutico
fundamental en la primera recepcién de los textos conciliares sobre los pres-
biteros; asi las cosas, el Sinodo de los Obispo de 1971 abordd el tema del sa-
cerdocio ministerial en medio de un ambiente general de desorientacién. A lo
largo de la década de los afios ochenta del siglo pasado fue madurando una
reflexién mds serena, en la que han visto la luz sintesis muy significativas sin
que faltaran tensiones y preocupaciones en torno al llamado derecho de la
comunidad cristiana a la eucaristia»®®. A comienzos de los noventa se fragua
paulatinamente una conciencia de superacién de aquella crisis de identidad.
Juan Pablo II daba cabida a las diversas perspectivas y a las ricas aportaciones
del Sinodo de los Obispos de 1990 en la exhortacion apostolica Pastores da-
bo vobis (1992), que constituye un punto de referencia para la teologia actual
del presbiterado. El documento daba asimismo por clausurada la cuestion de

3 Véase: C. DuQuoc, da reforma de los clérigos», en: G. ALBERIGO-].-P. Possua (eds.) La
recepcion del Vaticano II, Madrid 1987, 355-367. R. ECHARREN, «Los sacerdotes a los veinte
afios del Concilio», en: J. M. Lasoa (ed.), El postconcilio en Esparia, Madrid 1988, 251-279.
K. HiLLENBRAND, «Das Priesterbild des I1. Vatikanums. Uberlegungen aus der “Folgengenera-
tion”», en: K. WITTSTADT — W, VERSCHOOTEN (eds.), Der Beitrag der deutschsprachigen und
osteuropdischen Lénder zum Zweiten Vatikanischer Konzil, Lovaina 1996, 179-196.
A. MaFrEIS, «I] ministero ordinato della Chiesa», en C. GUIDELU (ed.), A trent’ anni dal Con-
cilio. Memoria e profezia, Roma 1995, 227-259.

35 Véase: E. CASTELLUCCI, «A trent’anni dal decreto Presbyterorum ordinis. La discussio-
ne teologica postconciliare sul ministero presbiterale (I) y (I)»: La Scuola Cattolica 124
(1996) 3-68; 195-261.

% 5. MADRIGAL, «LOs ministerios de la Iglesia hoy», en As.Vv, Retos de la Iglesia ante el
nuevo milenio, Madrid 2001, 137-173. Sobre la problemdtica indicada: E. SCHILLEBEECKX, El
ministerio eclesial, Madrid 1983. Véase: CASTELLUCCL «A trent’anni dal decreto Presbytero-
rum ordinis (ID», a.c., 224-231. Entre las sintesis mds logradas, hay que citar: A. VANHOYE,
Sacerdotes antiguos, sacerdole nuevo segin el Nuevo Testamento (original de 1980), Sa-
lamanca 1992. S. DianicH, Teologia del ministerio ordenado. Una interpretacion eclesio-
Idgica (original de 1984), Madrid 1988. G. GRESHAKE, Ser sacerdote. Teologia y espirituali-
dad del ministerio sacerdotal (original de 1982), Salamanca 1995.
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1a crisis de identidad (n. 11), sefialando que el acento se ha trasladado desde
el problema de la identidad a las cuestiones planteadas por el proceso forma-
tivo y el itinerario que conduce al sacerdocio (n. 3).

Como ya indiqué al comienzo, vamos a tomar el pulso a esta recepcion al
hilo de la segunda y de la octava asamblea ordinaria de los obispos. Los Sino-
dos de 1971 y de 1990 operan como caja de resonancia de las preocupaciones
acerca del sacerdocio ministerial, siendo ellos mismos un reflejo condensado
de esa recepcién de naturaleza teoldgica de la que da cuenta la amplia y dete-
nida recensién bibliogrifica de E. Castellucci. Este proceso de recepcién in-
cluye asimismo —como ya hemos tenido ocasién de mostrar— el desarrollo de
una teologia ecuménica sobre el ministerio ordenado, que encontr6 un mo-
mento de cristalizacién en 1982 con el Documento de Lima, y su triple decla-
racion sobre el «Bautismo, Eucaristia y Ministerio»*’. Ahi se inscribe la res-
puesta oficial catélica, del afio 1987, que constituye también un importante
capitulo de la recepcién ecuménica de las cuestiones teolégicas implicadas en
los debates intra-catdlicos e interconfesionales sobre el ministerio ordenado,
que van desde el estudio de sus raices en una lectura global de los datos del
Nuevo Testamento hasta su relacion con el sacerdocio, pasando por la afirma-
cién del cardcter sacramental de la ordenacion v la presentacidn tripartita del
ministerio (obispos, presbiteros, didconos); todo ello en el marco de la di-
mensién cristologica y trinitaria de la Iglesia. A estas perspectivas hay que afa-
dir los ensayos de indole cultural, sociolégica y psicologica sobre el ministe-
rio eclesial®.

4.1. En el horizonte de la crisis de identidad del presbitero: la
perspectiva cristoldgica del «sacerdocio» y la perspectiva
eclesiolégica de la «mision»

A los seis afios de la clausura del Concilio Vaticano II tuvo lugar la segun-
da asamblea ordinaria del Sinodo de Obispos que abordd una problemdtica
bifronte: el sacerdocio y la justicia en el mundo. Asi daba cabida a una refle-

37 Cf, CastELLUCC] <A trent’anni dal decreto Presbyterorum ordinis (I)», a.c., 196-201.
Puede verse una sintesis sobre la situacién ecuménica en el balance reciente de W Kasper,
Cosechar los frutos. Aspectos bdsicos de la fe cristiana en el didiogo ecuménico, Santan-
der 2010, 128-150.

38 En este sentido resulta muy ilustrativa la seccion ultima del libro standard de G. Gres-
HAKE, Ser sacerdote, 195-237, donde ofrece una mirada retrospectiva a diez afios de teologia
del ministerio. Entre las obras mas debatidas de este periodo sefala, junto a E. SCHILLEBEECKX,
El ministerio eclesial, el voluminoso trabajo de E. DREWERMANN, Clérigos. Psicograma de un
ideal, Madrid 1995. Desde un punto de vista sociolégico resulta interesante el estudio de
P M. ZULEHNER — A. HENNERSPERGER, «Sie geben und werden nicht mait (Jes. 40, 31). Priester
in heutiger Kultur. Ergebnisse der Studie Priester 2000, Ostfindel 2001.
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xion sobre la identidad sacerdotal, una problemitica que resuena con tintes
dramdticos en una homilfa, Meditacién er una primera misa, pronunciada
por J. Ratzinger por aquellos mismos afos en la que ambos temas se entrela-
zan: “¢Tiene sentido hacerse sacerdote en un mundo, en que no existe otra
meta que el progreso técnico y social? ¢Tiene futuro la fe? éMerece la pena ju-
garse la vida entera a esa Unica carta? ¢No es el sacerdocio una reliquia del pa-
sado, ya superada, que ya nadie necesita?”*. Aquel mismo afio de 1971, entre
el 13 y el 18 de septiembre, tuvo lugar en Madrid la celebracién de la Asam-
blea conjunta de obispos y sacerdotes, un momento culminante del primer
postconcilio en Espafia, fiel reflejo de la situacién de ebullicién del clero®.

En nuestra presentacion de la teologia del presbiterado al hilo de LG III,
28y del decreto Presbyterorum ordinis pusimos de relieve que el Vaticano II
ha establecido los fundamentos del ministerio presbiteral sobre sus dos di-
mensiones constitutivas, la dimensién eclesiolégica de la «misidn» y la dimen-
sién cristolégica de la «consagracién». Aunque los primeros comentarios de
los textos insisten en la conexién vy conjuncién de ambas perspectivas, ahi es-
t4 sugerida una doble comprensién del ministerio que ha marcado el debate
teoldgico postconciliar ante la insistente pregunta qué significa ser sacerdote.
Por un lado, el ministerio puede entenderse como una continuacién de la mi-
sion de Cristo; por otro, se puede considerar el ministerio como un desarro-
llo del misterio de 1a Iglesia.

Esta doble comprensién puede ser traducida a varios interrogantes sen-
cillos pero de gran calado: ésoy sacerdote de la Iglesia o soy sacerdote de
Jesucristo? El sacerdote, icelebra la eucaristia porque ha recibido la orde-
nacion para presidir la comunidad eclesial, o preside la comunidad porque
ha sido ordenado para celebrar la eucaristia? ¢En qué consiste el ministerio:
en que por medio de la ordenacién han sido delegadas por la comunidad
eclesial determinadas funciones y tareas, o consiste en que el Sefior mis-
mo, a través de la ordenacién, llama, encarga y capacita para ser mediador
de su obra salvifica en la comunidad cristiana? La crisis de identidad del mi-
nisterio sacerdotal venia alimentada ademds por otras realidades, como
eran el reconocimiento de la fundamental e igualdad dignidad de todos los
cristianos, es decir, el sacerdocio comin de los bautizados, as{ como el re-
descubrimiento del laicado, con su asuncién de tareas pastorales y eclesia-
les en un momento de disminucién del nimero de sacerdotes. Asi las co-
sas, dificilmente se podia esquivar la pregunta: ¢éQué es lo peculiar y propio
del ministerio sacerdotal? {Queda asegurada su identidad en la afirmacién
de que el sacerdote estd dotado de la «potestad» para la consagracién de la

¥ «Meditacién en una primera misa», en: Palabra en la Iglesia, Salamanca 1976, 312.
“ SECRETARIADO DEL CLERO, Asamblea conjunta de obispos y sacerdotes. Historia, dis-
cursos, ponencias, proposiciones, conclusiones, apéndices, Madrid 1971.

TAR

T

SER SACERDOTE SEGUN ELVATICANO Il Y SU RECEPCION POSTCONCILIAR

eucaristia y para perdonar los pecados? ¢Es esto suficiente para dar al mi-
nisterio sacerdotal una identidad y fisonomia propias?

El exhaustivo estudio de Casteliucci muestra que la primera recepcion de
la doctrina conciliar de Presbyterorum ordinis ha vuelto a interrogarse por
los fundamentos mismos del sacramento del orden y, ante la apremiante pre-
gunta por la identidad del presbitero, ha oscilado entre dos extremos que ha
caracterizado —en sus versiones mads extremas— cOmo cristomonismo y ecle-
siomoniismo. El modelo cristomonista hace pivotar la reflexién sobre la rela-
cién del presbitero con Cristo sin tener en cuenta a la Iglesia, de manera que
Cristo al instituir el ministerio ha transmitido su consagracién-misién al sacer-
dote. En el otro extremo, el modelo eclesiomonista, reflejo de las tendencias
democratizadoras de finales de los afios sesenta, establece la relacidn del
presbitero con la Iglesia sin tomar en consideracién a Cristo®. De ahi que no
sea dificil constatar posturas que incurren en interpretaciones preconciliares
del Concilio de corte cristomonista, 0 planteamientos de orientacion eclesio-
monista que diluyen la identidad presbiteral en una teologia funcional del mi-
nisterio®. Ahora bien, “el problema teoldgico del presbitero —habia escrito
H. Denis de forma premonitoria en 1966~ radica en una correcta articulacion
entre la dimensién cristoldgica y eclesioldgica del ministerio™?. Emerge aqui,
porque estd presente en la letra y en el espiritu del Vaticano II, un criterio
ejemplar para la interpretacién de la doctrina conciliar: la insuficiencia de una
deduccién unilateralmente cristolégica o unilateralmente eclesioldgica del
ministerio de los presbiteros.

Es evidente, por lo demds, que no han faltado nuevas lineas de profundi-
zacion en la teologia del sacerdocio a partir de las indicaciones suministradas
por Concilio. La nueva imagen presbiteral trazada por el Vaticano 11 estd dise-
fiada a partir de las tres funciones (0 «tria munera») de la palabra, del sacra-
mento y del gobierno, a imagen de Cristo maestro, Cristo sacerdote y Cristo
rey (PO 4-6). Por eso, resulta ficilmente comprensible que ésta haya sido una
linea de maduracién en la teologia posterior. Como ya indicamos antes, esas
tres funciones no son tres realidades paralelas, sino el mismo ministerio pres-
biteral considerado desde tres puntos de vista: W, Kasper y H. Urs von Baltha-
sar han privilegiado la guia pastoral; K. Rahner y K. Lehmann han optado por
el ministerio de la palabra, mientras que M. M. Bourke y A. Ambrossiano pri-
vilegian el ministerio sacramental-eucaristico. Otros han preferido elegir una
categoria mis global, como la de misién (caso de J. Ratzinger) o de diaconia

4 Cf. CasTELLUCCI, «A trent’anni dal decreto Presbyterorum ovdinis (D», a.c., 12-14.

42 Ibid., 38-42; 45-48: Castellucci repasa la teologia del ministerio de P SCCHOONENBERG,
H. KUNG, J. MOINGT.

4 Ibid., 29. Cf. H. Denis, «<Approches théologiques du sacerdote ministériel»: Lumie-
re et Vie 15 (1966) 147-174.
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(. Pastor, H. Miihlen). Finalmente, otros tedlogos han visto en la justa articu-
lacién de la polaridad dialéctica Cristo-Iglesia la clave més fecunda para una
teologia del ministerio (L. Scheffczyk, Y. Congar)*. Todos estos retos e inte-
rrogantes, las nuevas dificultades y los nuevos planteamientos le han marca-
do el paso al Sinodo de 1971.

El instrumento de trabajo elaborado previamente por la Comision Teologi-
ca Internacional obedecia al titulo «El ministerio sacerdotal». Sin embargo, el
documento sinodal (aprobado el 30 de noviembre de 1971) va presidido por
esta otra locucién «El sacerdocio ministerial»®®, una férmula que se ajusta al
modo de hablar de Lumen gentium 10. Ahora bien, a la hora de interpretar
este documento magisterial y calibrar su orientacién dltima resulta oportuna
esta consideracion: en el lenguaje teolégico 1a locucion «sacerdocio ministe-
rial» se sitGa en la perspectiva cristoldgica de la comprension del ministerio
ordenado, mientras que la férmula «ministerio sacerdotal» refleja una pers-
pectiva de corte mds eclesioldgico. Ambas orientaciones son del todo legiti-
mas, pero cabe anticipar que el Sinodo de 1971, para dar una respuesta a la
crisis de identidad del presbitero, acentia el elemento cristolégico del minis-
terio ordenado®. Por aquellas calendas Y. Congar llamaba la atencién sobre
este hecho: en la teologia catdlica, hasta hace poco tiempo, el tratado sobre
el sacramento del orden era dependiente de la cristologia o se alojaba en el
marco de la canonistica; ahora bien, tras el Vaticano II es necesario intentar
una sintesis entre el elemento cristolégico y el elemento eclesioldgico del mi-
nisterio. El tedlogo dominico maneja ambas magnitudes en unas formulacio-
nes muy equilibradas: “Orientado hacia la comunidad, que es signo y servicio
para el mundo, el ‘sacerdocio ministerial’ serd visto mds como ‘ministerio sa-
cerdotal’, menos como ‘poder’ de consagrar, poseido personalmente, que co-
mo ministerio en y para una comunidad toda ella sacerdotal, diaconal, envia-
da, ‘sacramento de salvacion™¥. La puerta de acceso al ministerio —sigue
argumentando— no sera Cristo directamente sino la Iglesia como comunidad
sacerdotal. De ahi, su interpretacién de la teologia del caricter como afirma-
cién del valor definitivo del sacramento recibido: el cristiano ordenado se
transforma ontoldgicamente en ministro del Sefior, no para si mismo, sino
para una comunidad cristiana. El sacramento del orden no genera una espe-
cie de “super-cristiano”, sino que es la habilitacién para ejercer de forma per-
manente en nombre de Cristo los actos de su ministerio mesidnico. Desde es-

# 1Ibid., 64; para mas detalles, 50-65. K. RAHNER, Scimtliche Werke. Bd. 20. Priesterliche
Existenz. Beilrdge zum Amt in der Kirche, Freiburg-Basel-Wien 2010. W, KaSPER, Gesam-
melte Schriften. Bd. 12. Die Kirche und ibre Amier, Freiburg-Basel-Wien 2009, 153-423.

5 Véase: M. ALCALA, Historia del Sinodo de los Obispos, Madrid 1996, 71-115.

% Cf. CasTELLUCCI, «A trent’anni dal decreto Presbyterorum ordinis (I», a.c., 67.

7 Cf. Y. Conear, «Quelques problémes touchant les ministéres»: Nowwvelle Revue Théo-
logique 103 (1971) 785-800; aqui: 786.
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tas afirmaciones de Y. Congar apreciaremos mejor la orientacién especifica
del Sinodo de los Obispos.

La estructura del documento sinodal «El sacerdocio ministerial», refleja la
conviccién de que es posible la superacion de la crisis a través de una reafir-
macion de los elementos fundamentales de la identidad teoldgica del minis-
terio ordenado. En la introduccion se hace un breve andlisis de la situacién y
clima de crisis, subrayando el impacto de la secularizacién en la vida eclesial y
en los sacerdotes®®. En el pardgrafo 5 se plantean una serie de preguntas en su
alcance mis radical: “¢Existe 0 no existe una razén especifica del ministerio sa-
cerdotal? ¢Es 0 no es necesario este ministerio? ¢Es permanente el sacerdocio?
¢Qué quiere decir hoy ser sacerdote? éNo serfa suficiente para el servicio de
las comunidades poder contar con unos presidentes designados para servir al
bien comun, sin necesidad de recibir la ordenacién sacerdotal, y que ejercie-
ran su cargo temporalmente?”.

En la definicion de tal identidad el punto de partida es claramente cristo-
16gico, y asi comienza la parte doctrinal: Cristo, a través de su predicacion y
de su cruz, lleva a cumplimiento todos los sacrificios y el sacerdocio del Anti-
guo Testamento. El es el tnico mediador entre Dios y los hombres: “Por con-
siguiente, cuando hablamos del sacerdocio de Cristo es necesario tener pre-
sente este hecho inico, incomparable, que incluye la funcién profética y real
del Verbo de Dios encarnado” (n. 9). Cristo ha llevada a cabo el sacrificio per-
fecto del que ha nacido la Iglesia. El acceso a Cristo acaece a través de la Igle-
sia, la Iglesia de los Apdstoles. Cristo ha fundado su Iglesia sobre los Apésto-
les y en ellos se manifiesta ya el doble aspecto de la Iglesia: comunion en el
Espiritu Santo y ministerio jerarquico (n. 11). La Iglesia, enviada al mundo y
peregrina en €, ha sido instituida para ser el “sacramento de la salvacion que
desde Dios llega hasta nosotros en Cristo”. Por tanto, la continuidad de la mi-
sién apostélica sobre la que se funda el ministerio ordenado est4 inserta en el
seno de una visién de la Iglesia como sacramento de la Uinica mediacién sa-
cerdotal de Cristo. La Iglesia participa de diversos modos de los oficios o fun-
ciones de Cristo, sacerdote, profeta y rey. A partir del NT resulta aquella es-
tructura esencial de la Iglesia, constituida por la comunidad de fieles y los
pastores; de entre los diversos carismas y servicios, “Unicamente el ninisterio
sacerdotal del Nuevo Testamento, que continia el ministerio de Cristo me-
diador y es distinto del sacerdocio comiin de los fieles por su esencia y no
sélo por grado, es el que hace perenne la obra esencial de los Apostoles”
(n. 12). Poco mas adelante afirma: “El sacerdote es signo del designio previo
de Dios, proclamado y hecho eficaz hoy en la Iglesia”. En cuanto tal, el sacer-
docio es permanente (teologia del cardcter): el ministro recuerda a la Iglesia

# 3. A. MaRTINEZ PUCHE, Documenios sinodales. Tomo I, Discursos de aperturay clau-
sura. Mensajes y documentos del Sinodo de los Obispos 1965-1994, Madrid 1996, 69-98.
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que el don de Dios es definitivo (n. 13). El sacerdote ejerce un ministerio que
tiende siempre a la unidad de toda la Iglesia (n. 14); parafraseando GS 42, el
documento afirma que la misién propia del sacerdote no es de orden politi-
€0, econdmico o social, sino religioso (n. 15)%.

En la segunda parte se dan una serie de orientaciones para la vida y el mi-
nisterio del sacerdote, considerando su misién y tarea evangelizadora. La
identidad se fragua viviendo plenamente la misién de la Iglesia, ejerciendo la
predicacion, celebrando los sacramentos, para el crecimiento dél pueblo de
Dios. Esta misién no es una pura consecuencia de la identidad presbiteral;
mds bien, identidad y misién van unidas, de la misma manera que son indiso-
ciables en Jesucristo. Puede decirse que el Sinodo de 1971 aporta ante todo
una profundizacién en el significado de la expresion «in persona Christi age-
re», de modo que la asuncién de la missio del Sefior nos sitia ante la tarea de
construir la communio eclesial. En este sentido, la opcién de la segunda
asamblea ordinaria de los obispos no hace sino recordarnos la necesidad de
seguir profundizando en la elaboracién de una teologia del ministerio bien
ponderada, construida a base de su doble referencia: Cristo y la Iglesia. En
otro caso, se puede derivar a excesos cristomonistas o eclesiomonistas, que
se reflejan en esas comprensiones desfiguradas del ministerio, sea en la pers-
pectiva de un sacerdocio meramente ritual, o en la forma de un puro ministe-
rio funcional. En el interior de la comunidad cristiana existe un ministerio que
asegura los bienes esenciales de la misma comunidad (palabra, sacramento,
comunion); en la presidencia de esa comunidad se ejercita primariamente la
representacion de Cristo. Se trata de lograr el equilibrio dificil, ddndole la par-
te que le corresponde a esa relacionalidad que la tradicién ha expresado en
estas férmulas: “in persona Christi”-“in persona Ecclesiae”; “repraesentatio
Christi”-“repraesentatio Ecclesiae”; “nomine Christi” (PO 2b)-“nomine Eccle-
siae” (PO 2d)*.

4.2. El Sinodo de 1990: sobre la formacién de los sacerdotes en la
situacion actual

La reflexion sobre el sacerdocio ministerial que llega al Sinodo de los Obis-
pos de 1990 puede ser introducida con algunos elementos de la conferencia

# Véase: H. U. voN BALTHASAR, «Zur Priesterfrage an der Bischofssynode 1971»: Gom-
munio 1 (1972) 73-78.

% Véase: B.-D. MaRLIANGEAS, «'In persona Christi-In persona Ecclesiae’. Note sur les
origines et le développement de 1 “’usage de ces expressions dans la théologie latine», en:
J. B Possua<Y. CONGAR (eds.), La Liturgie d’apreés Vatican II, Paris 1967, 283-288. Ip., Clés
pour une théologie du ministére. In persona Christi, in persona Ecclesiae, Paris 1978.
L. Lorpa, «In persona Christi-Nomine Ecclesiae». Linee per una teologia del ministero
nel Vaticano II e nel Magistero postconciliare (1962-1985), Roma 1985.
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inaugural pronunciada por el cardenal Ratzinger y que sirvié de predambulo a
los debates sobre 1a formacién sacerdotal. El actual Papa evocaba en sus ana-
lisis la crisis del concepto catélico de sacerdocio: “La imagen del sacerdocio
catdlico, como la definié el concilio de Trento y fue luego renovada y profun-
dizada en sentido biblico por el Vaticano 11, ha caido después del concilio en
una profunda crisis”*. Al volver sobre este tema, a mediados de los afios no-
venta del siglo pasado, Ratzinger ofrecia un diagndstico de ]a situacion post-
conciliar: “Se enfrentaban y se enfrentan dos concepciones del ministerio sa-
cerdotal: por una parte, una perspectiva socio-funcional que circunscribe la
esencia del sacerdocio al concepto «servicio» —concretamente servicio a la co-
munidad en la realizacién de una funcién en el 4mbito social de la Iglesia—.
Por otra parte, se encuentra una consideracion ontolégico-sacramental que,
por supuesto, no niega el caracter de servicio del sacerdocio, pero lo ve ci-
mentado en el ser del servicio, y este ser se sabe de nuevo determinado por
un don que le ha sido regalado por el Sefior a través de la mediacién de Ja
Iglesia, y que se llama sacramento. Junto a la perspectiva funcional se une
también un desplazamiento terminoldgico. Se evita claramente el término de-
terminado sacramentalmente «sacerdote — sacerdocio», y se sustituye por el
término funcional neutral «ministerio», que, hasta entonces, no habia desem-
pefado apenas un papel en la teologia catélica™. Al repensar la naturaleza
del ministerio sacerdotal, con los Sinodos de 1971 y de 1990 ya a la espalda,
Benedicto XVI recordaba cémo el decreto Presbyterorum ordinis pone el
acento en la misién especial del sacerdote, es decir, en el aspecto ontoldgico
del ser sacerdotal, perspectiva que ha sido insertada en la dimension hist6ri-
co-dindmica de la Iglesia. Respecto a Trento, con la centralidad asignada a la
eucaristia para definir el sacerdocio, 1o novedoso del Vaticano II es la acentua-
cién de la relacién de vida eclesial y del camino comunitario en la que se in-
serta la visién clasica del presbitero. En resumen: el Concilio ha subrayado el
caracter eclesial del sacerdocio por la via de la profundizacién eclesiologica
de la cristologia.

La exigencia de no separar la dimension cristolégica de la dimensién ecle-
sial del ministerio se encuentra confirmada en la exhortacién apostdlica Pas-
tores dabo vobis (1992), especialmente en el capitulo 11, dedicado a declarar
«la naturaleza y mision del sacerdocio ministeriab. A la hora de describir la na-
turaleza del sacerdocio ministerial, este capitulo retoma el esquema que en-

5! J. RATZINGER, «Naturaleza del sacerdocio», en: La Iglesia. Una comunidad siempre
en camino, Madrid 1992, 63-78; aqui: 63. L. RuBlo MoRrAN (ed.), La formacion de los sacer-
dotes en la situacién actual. Sinodo 90, Salamanca 1991. J. L. LaRRABE, «El sacerdocio en el
Sinodo 1990»: Naturaleza y gracia 39 (1992) 187-213. M. ALcal, «VIII Asamblea ordinaria
(1990)», en: Historia del Sinodo de los Obispos, o.c., 331-363.

52 J, RATZINGER, «Ministerio y vida del sacerdote», en: Ip., Convocados en el camino de
la fe. La Iglesia como comunién, Madrid 2004, 159-180; aqui: 160.
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tiende la Iglesia desde la Trinidad, en las claves de misterio, comunién y mj.
sion. En este marco trinitario y eclesial, el ministerio presbiteral aparece a I3
luz de su aspecto relacional:

“Por tanto, no se puede definir la naturaleza y 1a mision del sacerdocio minis-
terial si no es bajo este multiforme y rico conjunto de relaciones que brotan
de la Santisima Trinidad y se prolongan en la comunién de la Iglesia, como
signo ¢ instrumento, en Cristo, de la unién con Dios y de la unidad del géne-
ro humano. Por ello, 1a eclesiologia de comunién resulta decisiva para descy-
brir la identidad del presbitero, su dignidad original, su vocacién y su misién
en el Pueblo de Dios y en el mundo. La referencia a la Iglesia es pues necesa-
ria, aunque no prioritaria, en la definicién del presbitero. En efecto, en cuan-
to misterio la Iglesia estd esencialmente relacionada con Jesucristo: es su
plenitud, su cuerpo, su esposa. Es el «signo» y el «<memorial» vivo de su pre-
sencia permanente y de su accion entre nosotros y para nosotros. El presbi-
tero encuentra la plena verdad de su identidad en ser una derivacién, una
participacion especifica y una continuacién del mismo Cristo, sumo y eterno
sacerdote de la nueva y eterna alianza: es una imagen viva y transparente de
Cristo sacerdote. El sacerdocio de Cristo, expresién de su absoluta novedad
en la historia de la salvacién, constituye la Gnica fuente y el paradigma insus-
tituible del sacerdocio del cristiano y, en particular, del presbitero. La refe-
rencia a Cristo es, pues, la clave absolutamente necesaria para la compren-
sién de las realidades sacerdotales™ (n. 12).

Este pasaje es importante para determinar las lineas de fondo del docu-
mento y mostrar que no se limita a yuxtaponer la dimensién cristolégica y la
dimension eclesial del ministerio. Subraya que entre ellas existe una jerarquia,
de modo que la prioridad corresponde a la dimensién cristolégica en cuanto
mids originaria. De ahi que el documento pase a determinar la “relacién fun-
damental con Cristo Cabeza y Pastor” (n.13-15). La teologia del ministerio
presupone una eclesiologia, pero el ministerio se entiende desde la relacién
que Cristo establece con Ia Iglesia. De Cristo recibe la Iglesia su propia vida e
identidad; de ahi la prioridad de la dimensién cristoldgica del ministerio. El
presbitero aparece en la Iglesia y para la Iglesia como “una representacién sa-
cramental de Jesucristo Cabeza y Pastor” (n. 15). El planteamiento no est4 li-
bre del riesgo de incurrir en una deduccién cristoldgica inmediata del minis-
terio ordenado que situaria al ministerio fuera o por encima de la Iglesia. Pero
seguidamente se aborda con acierto la forma de relacién con la Iglesia en la
seccion titulada Al servicio de la Iglesia y del mundo” (nn. 16-18): el sacerdo-
te tiene como relacion fundamental la que le une con Cristo; ahora bien, in-
timamente unida a esta relacién estd la que tiene con la Iglesia. “No se trata de
«relaciones» simplemente cercanas entre si, sino unidas interiormente en una
especia de mutua inmanencia” (n. 16a). La relacién con la Iglesia se inscribe
en la relacidn con Cristo, pues el ministro, siendo “representacién sacramen-
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tal” de Cristo cabeza, “se sitha no sdlo e la Iglesia, sino también al frente de
la Iglesia”. El sacerdocio ministerial, junto con la Palabra de Dios y los signos
sacramentales, a cuyo servicio estd, pertenece a los elementos constitutivos
de la Iglesia. “Mediante el sacerdocio del obispo, el sacerdocio de segundo or-
den se incorpora a la estructura apostdlica de la Iglesia”. El ministerio ordena-
do surge con la Iglesia y tiene en los obispos, y en los presbiteros en comunién
con ellos, una referencia particular al ministerio originario de los apéstoles
(n. 16¢). En conclusion:

“De este modo, por su misma naturaleza y misién sacramental, el sacerdo-
te aparece, en la estructura de la Iglesia, como signo de la prioridad abso-
luta y gratuidad de la gracia que Cristo resucitado ha dado a su Iglesia. Por
medio del sacerdocio ministerial la Iglesia toma conciencia en la fe de que
no proviene de si misma, sino de la gracia de Cristo en el Espiritu Santo.
Los Apostoles, y sus sucesores, revestidos de una autoridad que recibie-
ron de Cristo Cabeza y Pastor, han sido puestos —con su ministerio— al
[frente de la Iglesia, como prolongacion visible y signo sacramental de
Cristo, que también esti al frente de la Iglesia y del mundo, como origen
permanente y siempre nuevo de la salvacion, El, que es «el salvador del
Cuerpo» (Ef 5, 23)” (n. 16f).

De este repaso rapido de la recepcién de la doctrina conciliar sobre el mi-
nisterio sacerdotal se desprenden algunos resultados. Muy pronto se puso de
manifiesto que la cuestion de la identidad del ministerio ordenado corre pa-
reja del replanteamiento de la misién de la Iglesia en el mundo, compartien-
do sus mismas buisquedas y sus mismos avatares, consuelos y desconsuelos.
Los debates teoldgicos de los tltimos cuarenta y cinco afios han colaborado a
redefinir la identidad teoldgica del ministerio ordenado. El ministro se sittGa
en estas coordenadas: dentro de la Iglesia y, al mismo tiempo, al frente de la
Iglesia (no fuera, y mucho menos, por encima, como si fuera un alter Chris-
tus mediador). Actia como sigro e instrumento personal y visible de la invi-
sible prioridad de Cristo. El ministerio ordenado resulta constitutivo para la
Iglesia, para que ésta sea Iglesia de Cristo. Parece evidente, por lo demds, que
una cosa es la imagen objetiva (teoldgica y juridica) del ministro y otra la
asuncion personal por parte de los sujetos concretos de esta imagen. Estas
serian las lineas que, al hilo de la reflexién teologica postconciliar, deberian
marcar la pauta para la emergencia de una «nueva figura ministerial». En la
prdctica, entretanto, siguen vigentes restos de la figura tridentina del sacerdo-
te que, intensificando formas de clericalizacién y de sacralizacién, muestran
signos de inadaptacidn para la realizacién de la misién de la Iglesia en mundo
de hoy. Sin embargo, por otro lado, las nuevas generaciones, llamadas a per-
sonificar esa nueva figura ministerial, no acuden a esta cita. Ello plantea pro-
blemas de futuro.
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5. CONCLUSIONES: IMAGEN IDEAL DEL PRESBITERO Y FORMACION SACERDOTAL

Al hilo de 1a temitica de la identidad y de la formacidn sacerdotal podemos
hacer unas consideraciones finales. En primer término, es evidente que no po-
demos dejar de plantearnos el complejo interrogante: écon qué COncepto teo-
légico queremos formar a los candidatos al ministerio presbiteral? Por mds que
las reflexiones del Vaticano II pudieran parecer eminentemente intra-teologi-
cas, es evidente que hemos de contar con un retrato ideal, una especie de spe-
culum pastorum, desde el que vivir, un modelo que interiorizar, una identidad
que se construye y conforma al mismo tiempo desde la mision en acto. En es-
te sentido se puede convenir con C. Duquoc que el decreto Presbyterorum
ordinis es un documento de conversién, no de restauraciéon®.

Por otro lado, si la historia nos sigue ofreciendo modelos de sacerdotes
ejemplares por su vida y testimonio, mds alld de aquellas figuras elevadas a los
altares, ello no hace sino arrojarnos a la cara una evidencia que tal vez entra-
fia la mayor correccion del Vaticano 1I a la teologia preconciliar: no podemos
manejarnos con una imagen “fija”, “intemporal” y “esencialista” del ser sacer-
dote, sino que es necesario disponer de una serie de elementos fundamenta-
les pero flexibles en su aplicacién a la realidad concreta, que estan llamados
a ser encarnados por Personas concretas y en situaciones concretas. Como ha
indicado G. Greshake, el problema radica en la plasmacién personal de la for-
ma del ministerio, en “ser sacerdote concretamente”, en unas circunstancias
socioculturales determinadas™.

En tercer lugar, Facultades de Teologia y Seminarios han de ser conscien-
tes del tipo de orientaciones en la espiritualidad y en la praxis vital que estdn
promoviendo e inculcando, a sabiendas de que una formacion intelectual y
humana deficiente e introvertida tendrd sus consecuencias. Quiere ello decir
que las afirmaciones conciliares sobre la identidad y el ministerio sacerdotal
requieren de una apropiacién permanente, en el acompafiamiento concreto
de los jovenes, en la formacién teoldgica, espiritual y pastoral. En esta légica,
OT 11 indicaba que el estilo de vida del seminario debiera ser una cierta intro-
duccién a la futura vida del presbitero en su trabajo real. En este marco, en or-
den a una conjuncién de la formacién sacerdotal y el ideal del ministerio pres-
biteral, quisiera recapitular estas reflexiones llamando la atencidn sobre varias
paradojas existenciales.

1) La tension culto-ministerio que deriva de la misma historia de la com-
prension del sacramento del orden: la teologia postridentina del sacerdocio

% C. DuQuog, «la reforma de los clérigos», en: ALBERIGO-POSSUA, La recepcion del Vati-
cano Il, o.c., 357.
54 CE G. GRESHAKE, Ser sacerdote boy, Salamanca 2003, 243-344.
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estuvo muy centrada en la idea del culto y en una préctica presidida por la ges-
tién sacramental y sacral de las necesidades religiosas; por su parte, el decre-
to sobre la vida y el ministerio de los presbiteros del Vaticano II, con un nota-
ble recurso a la Escritura y a la tradicién, hace del envio misionero el criterio
mds genuino del ejercicio del sacerdocio ministerial 0 ministerio sacerdotal. El
sacerdocio presbiteral ha sido colocado en dependencia y sucesién del apos-
tolado de los obispos, de modo que la consagracion le coloca bajo el signo de
la misi6n. La Palabra y la eucaristia estdn en el corazén del sacerdocio, de mo-
do que la celebracion littirgica adquiere una dimensién misionera. Las oscila-
ciones entre el lenguaje del ministerio sacerdotal y del sacerdocio ministerial
es un reflejo de esta escisién existencial. Se puede constatar cambios genera-
cionales y tendencias generacionales entre una visidn sacralizada del sacerdo-
cio y una perspectiva misionera del ministerio presbiteral. Por eso, en algunos
casos, el irrenunciable compromiso social del presbitero deber4 ser integrado
en una cultura de la celebracion littrgica y de la eucaristia; en otros, habri que
hacer aterrizar en este mundo la noble bsqueda de interioridad y experien-
cia de lo sagrado, trasformandolos o reorientandolos hacia un esfuerzo de co-
operacidn, comunicacidn, solidaridad y sensibilidad hacia las necesidades de
los préjimos. No se pueden olvidar nunca aquellas dos caracteristicas desde
las que el sacerdocio de Cristo, segin la carta a los Hebreos (2, 17-18), sigue
iluminando de forma permanente el ministerio sacerdotal: “misericordioso”,
por relacion a los hombres, “fiel” (pistds), por relacién a Dios.

2) La tension jerarquia-servicio: nuestro lenguaje del ministerio eclesial
oscila entre el imperativo de ejercer la autoridad en la forma de la diaconia,
es decir, como servicio, y asi lo transmite la palabra castellana “ministerio”, y
la formulacién del ministerio eclesidstico en el cuadro teolégico que, proce-
dente de la doctrina del episcopado mondrquico, no deja de tener reminis-
cencias acusadamente jerdrquicas. Ciertamente, una definicion eclesioldgica
del sacramento del presbiterado incluye una “autoridad” (ministerial) sobre la
comunidad cristiana. Dicho en términos mis sencillos: el presbitero tendrd
que luchar para que en su parroquia y en su didcesis la idea del ministerio co-
mo servicio no se quede en la condicién de deseo piadoso o mero flatus vo-
cis. Las afirmaciones conciliares acerca de la dimensién diacénica del ser sa-
cerdote deben ser profundizadas en la teoria y en la praxis. Entran en juego
las dimensiones comunitarias dentro del presbiterio, las relaciones con los
obispos, las relaciones con los cristianos y parroquianos. Son necesarios mo-
delos comunicativos y de comunién en el ejercicio de la tarea presbiteral. Las
estructuras pueden seguir favoreciendo una contraposicién clérigos-laicos.

Frente a la pura légica del poder, aunque sea sagrado, hay que renovar la
funcién ministerial a la luz de las palabras de Pablo: “No yo, sino la gracia de
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Dios que estd en mi” (1 Cor 15, 10). Es la comunién con la gracia de Cristo
por la participacion en el don del Espiritu Santo la que afecta radicalmente en
toda su persona al ministro ordenado de la Iglesia. Frente a una burda y defi-
ciente comprension de la autoridad, habria que urgir, en opinidn del tedlogo
ortodoxo J. Zizioulas, la recuperacién de una vision relacional del ministerio,
de modo que la autoridad se establece a si misma como exigencia de la rela-
cién. Y afirma: “Asi, la Iglesia se hace jerdrquica en el sentido en que la San-
tisima Trinidad es jerdrquica: en virtud de la peculiaridad de la relacion. El
ministerio, contemplado de esta manera, crea grados de honor, respeto y ver-
dadera autoridad precisamente en la forma en que lo vemos en la teologia tri-
nitaria. Al ser un reflejo del mismo amor de Dios en el mundo, la Iglesia refle-
ja ese tipo de autoridad a través de su ministerio. La jerarquia y la autoridad
nacen asi de la relacion y no del poder”®. Esta forma de entender el ministe-
rio erdrquico» de la Iglesia es la que mejor encaja con el modelo de su Fun-
dador, el Cristo sacerdote, pobre, sufriente (cf. LG 1, 8).

3) Una tercera escision existencial es la que formula el mismo texto del
decreto Preshyterorum ordinis cuando habla del sacerdote en la clave de un
hombre “puesto aparte” pero no “separado” (PO 3). Una correcta teologia
del ministerio ordenado conlleva una adecuada comprension teologica del
laicado y del apostolado seglar, con una clara articulacién de sus responsabi-
lidades y de su cooperacion en la Gnica misién de la Iglesia. La funcién de re-
presentacion de Cristo, “de estar consagrados a la obra para la que son llama-
dos”, no puede incurrir en postizas sacralizaciones insanas. El P Arrupe
advertia de un peligro, ticito o sobreentendido, por el cual los sacerdotes co-
rren el riesgo de pensar que en la Iglesia tienen una fe distinta a la de los lai-
cos, olvidando que son, ante todo, creyentes como los demds fieles, aunque
les corresponda ser también mensajeros de Dios y administradores de sus
misterios*®. Por eso, es importante recordar antes de terminar algunos aspec-
tos en los que aqui hemos insistido poco, pero en los que insiste el decreto
del Vaticano II: la apertura a los no creyentes, la insercién en la vida cotidiana
y el servicio a los pobres, a los oprimidos y a los marginados (cf. PO 6). El de-
creto conciliar también se ha hecho eco de la experiencia pastoral de los sa-
cerdotes obreros (cf. PO 8). En términos mds generales dice de los presbite-
ros que desarrollan un «ministerio sacerdotal» a favor de los hombres “se
dediquen a la investigacién o docencia cientifica, ya trabajen manualmente,
participando en la condicién de los obreros, ya realicen otras obras apostéli-
cas orientadas al apostolado” (PO 8).

55 ], Z1iz10ULAS, «Ministerio y comuniéns, en: Ip., El ser eclesial. Persona, comunion,
Iglesia, Salamanca 2003, 223-260; aqui: 237.

% S, MADRIGAL, «Magisterio y testimonio del P Arrupe sobre el sacerdocio ministerial»:
Razon y Fe 261 (2010) 89-108; aqui: 107.

SER SACERDOTE SEGUN ELVATICANO IIY SU RECEPCION POSTCONCILIAR

Es, en este sentido, muy iluminador -y con ello concluyo- el didlogo que
sostienen Basilio y Juan en el libro VI Sobre el sacerdocio, salido de la pluma
de este ultimo. Ante la objecién de Basilio, que compara la vida retirada de los
monjes con el gjetreo en el que se mueve la vida del sacerdote, se pregunta:
“¢habrin de gobernar la Iglesia los que andan en sus negocios seculares?”. La
respuesta de Crisdstomo suena asi: “El que aun tratando y conviviendo con to-
do el mundo, es capaz de conservar intactas e inconmovibles y hasta con mis
cuidado que los mismos monjes la pureza y la paz, la castidad y mortificacién
y vigilancia sobre si mismo y todas las otras virtudes propias de los monjes, ese
es el auténtico candidato al sacerdocio”’

7 J. CRISOSTOMO, Sobre el sacerdocio, Madrid 2010, VI, 8, 126.
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