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INTRODUCCION

El 12 de Abril de 2015, segundo domingo de Pascua, también llamado de la Divina
Misericordia, el Papa Francisco comunicd en la Bula Misericordiae vultus el Jubileo

Extraordinario de la Misericordia.

La apertura de la puerta del Afio Santo 2015-2016, fue realizada el pasado 8 de diciembre en
la solemnidad de la Inmaculada Concepcioén, cuando se cumplian cincuenta afios de la
clausura del Concilio Vaticano II. Por este motivo, nos ha parecido oportuno, elegir como
tema de la presente memoria, la categoria de la misericordia, y dejarnos guiar en este tema
por la ultima publicacion del tedlogo Walter Kasper, cuyo titulo es precisamente La
misericordia, clave del Evangelio y de la vida cristiana. Asi mismo, tendremos presente la
enciclica Dives in misericordia de Juan Pablo II (1980), quien acerc de nuevo a la Iglesia la

Divina Misericordia.

Esta categoria ademads es en el cristianismo un concepto sintesis: “La misericordia de Dios

ocupa un puesto central en el mensaje cristiano. No es uno mas entre los rasgos de Dios
, . . . | . .

revelados por Jesus: Dios es misericordia”’; por ello, es clave del Evangelio y de la vida

cristiana, y al mismo tiempo caracteriza la vocacion misma de la Iglesia.

Previo al desarrollo del tema, veamos qué es la misericordia. Si acudimos a la Sagrada
Escritura, ésta utiliza un lenguaje analdgico y algunas veces paraddjico, ya que es la tnica
manera que tiene el hombre para hablar de Dios desde su humanidad; al traducir
misericordia al hebreo, utiliza la Escritura el término rahamin, que significa “entrafias”,
ternura visceral materna, como el afecto profundo del corazén de una madre o de un padre
con su hijo (Is 49,15). Misericordia, también es traducida por hesed, es decir “bondad”,
término alusivo a un sentimiento de carifio fiel propio de las alianzas entre esposos, que hace
alusion a los lazos matrimoniales; hesed, misericordia o amor, forma parte del vocabulario
de la alianza, Dios ama con un amor inquebrantable, capaz de mantener una comunién para
siempre, sin importar lo que acontezca: “Mi amor no se retirard de ti” (Isaias 54,10); la
alianza de Dios con su pueblo es una historia de rupturas y de nuevos comienzos (Exodo

32-34), su amor es incondicional y supone el perdon, s6lo puede ser misericordia. También

' J. M* URIARTE, Acoger y ofrecer la misericordia: Cuaresma 1995, Monte Casino, Zamora 1994, 9.
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este término hesed hace alusion a las relaciones de cierta intimidad (1 Sam 20,8.14-15). Por
ultimo, traduce también la Sagrada Escritura misericordia por fen, que significa “gracia”,
expresando el favor gratuito del don de Dios (Ex 33,12-17)*. Como bien podemos apreciar,
misericordia es un término de amplio espectro de significaciones, sin embargo, todas estan
enfocadas hacia la misma direccion: hacen referencia al amoroso cuidado de Dios por sus
criaturas; al Dios amor y ser misericordioso, que abre su corazon hacia el misero, inclinando
su compasion y piedad hacia quien sufre o yerra’. La misericordia es pues una de las

concreciones del amor de Dios.

Es importante para la evolucion del término misericordia en las Escrituras, que se haya
incluido el término rahamim, que proviene de rehem, referencia particular al seno materno,
que también incluye la referencia a las entrafias de toda persona, apareciendo este término
tanto en textos del AT como del NT; en el NT la misericordia brota del corazén®. En la
Biblia el corazon es el simbolo del centro del hombre, donde se trenzan todas sus
dimensiones: cuerpo, espiritu, su interioridad, la apertura hacia los otros y al mundo, el
entendimiento, la voluntad y su afectividad. Ahora bien, si el corazon es capaz de mantener
unidas estas dimensiones es porque en ¢l es donde nos abrimos a la verdad y al amor, y
dejamos que nos toquen y nos cambien desde lo mas hondo. Si la fe transforma toda la
persona, es precisamente porque la fe se abre al amor’. La misericordia brota también de ese
corazén y afecta al hombre entero, todo lo que haga tendrd el enfoque y la fuerza

misericordiosa de Dios.

La fe del pueblo de Israel en su Dios misericordioso, se manifiesta desde los comienzos
primitivos de su historia, en el encuentro de Moisés con Yahvé en la zarza ardiente, cuando
Dios le dice: “He visto la opresion de mi pueblo en Egipto, he oido el clamor que le arranca

su opresion y conozco sus angustias. Voy a bajar a liberarlo” (Ex 3, 7-8).

Para el Dios de la Alianza, la misericordia es antes que nada absoluta fidelidad a si mismo.
Cuando el pueblo de Israel peca y se aleja de Yahvé, abrazdndose a los idolos, Dios rico en

misericordia, tiene paciencia compasiva con €l, y si le castiga es con vistas a su conversion;

* Cf. G.O. COLLINS- G. EDWARS, “Misericordia” en Diccionario abreviado de Teologia, Verbo Divino, Estella
2002, 247.

*Cf.C. BROVETTO, “Misericordia”, en Diccionario Enciclopédico. Cristianismo, historia, teologia,
confesiones, protagonistas, Biblia, reformadores, San Pablo, Madrid 2009, 654. Santander 2014, 47.

* Cf. W. KASPER, La misericordia, clave del Evangelio y de la vida cristiana, Sal Terrae, Santander 2012, 47.
3 Cf. FRANCISCO, Lumen Fidei n° 26, Enciclica, Libreria Editrice Vaticana, Roma 2013.
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Yahvé “sufre” al tener que castigarlo: “Mi corazén se revuelve dentro de mi, y todas mis
entrafas se estremecen” (Os 11,8). La historia de Dios con su pueblo comienza en la

experiencia del éxodo del pueblo hebreo que sale de Egipto siguiendo a Moisés®.

La misericordia y la compasiéon muchas veces son utilizadas como sinénimos. Constante
Brovetto afirma que la misericordia “etimoldgicamente, es la virtud de quien abre su
corazon al misero”, este autor, coloca al lado de la misericordia: el amor, la caridad, el
perdon, la salvacion, y termina diciendo que el atributo de “misericordioso” es el que mas
nos hace entrever algo de la vida intima de Dios’. Buscando alguna definicion sobre la
compasion, encontramos, que “la compasion es la capacidad de identificarse con el otro,
pero no significa el compromiso propio de la misericordia que es librar al que sufre”.
Tenemos pues que la misericordia ademas de ser una de las concreciones del Dios Amor,
manifiesta la decision de liberar al misero de su situacion de opresion y dolor. Dios

misteriosamente se identifica con el pobre y lo salva.

En esta memoria, sintesis teoldgica de contenidos dogmaticos, queremos que esté presente
como fondo permanente el modo que tiene Dios de auto-revelarse en la historia como Dios
compasivo y misericordioso, manera propia que revela una metodologia de tres pasos, que
aparecen claramente en el Exodo 3,7-11: en primer lugar Dios ve y escucha la afliccion y el
clamor de su pueblo; seguidamente se le conmueven las entrafias y luego actia, haciéndose

cargo de su situacion de opresion.

Esta misma metodologia de la misericordia, la encontramos también expuesta por Jesus en
su pardbola del buen samaritano en Lucas 10, 33-37: lleg6 junto a ¢él, al verle tuvo
compasion y acercandose le vendo sus heridas (...) le llevo a una posada y cuido de él. Jesus
al final de la parabola pregunta: “;quién de estos tres te parece que fue projimo del que cayd
en manos de los salteadores? y le responde: “el que practicé la misericordia con €1”; Jesus

dice entonces: “vete y haz ti lo mismo”, da un programa de vida.

Esta es la manera que tiene Dios de auto-revelarse, dice lo que €l es: un Dios compasivo y
misericordioso; ésta es la forma que tiene de transmitirnos como es posible hacer efectivo el

amor y la compasion: a través de la misericordia; y al mismo tiempo nos dice como hacer

6 Cf. C. BROVETTO, “Misericordia”, en Diccionario Enciclopédico, op.cit., 655.
7 C. BROVETTO, “Misericordia”, en Diccionario Enciclopédico, op.cit., 954.
¥ M-J. HUGUENIN, “La Iglesia de la misericordia”, Selecciones de Teologia, 33 (1994) 131.
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posible que llegue su salvacion, que es su don gratuito. Este modo propio de actuar de Dios,
revela que, al mismo tiempo que toma partido por su pueblo necesitado, comunica como es
¢l en su esencia: “un Dios de amor y misericordia, compasivo y rico en piedad” (Sal 86,15).
Por otra parte, Dios se auto-revela como dabar, lo que dice ya lo estd haciendo, €l es palabra

y acontecimiento al mismo tiempo.

En nuestro trabajo pondremos singular atencion a la Sagrada Escritura, asimismo al

Magisterio y Tradicion de la Iglesia.

Esta memoria la hemos dividido en ocho capitulos, concebidos a modo circular inter-
relacionados, tal como se conciben los cuatro grandes misterios del cristianismo y que
intentaremos abordar: La Trinidad, la encarnacion, la pascua de resurreccion y la

divinizacion del hombre:

I. La misericordia centro de la revelacion y la teologia cristiana
II. La revelacion del Dios de la misericordia

III. El hombre capaz de generar cultura misericordiosa

IV. Jests nos muestra al Padre misericordioso

V. La Iglesia del amor misericordioso

VI. Los sacramentos, mediaciones que nos cristifican

VII. La moral cristiana y el dinamismo virtuoso

VIII. La escatologia de la misericordia

En el primer capitulo, La misericordia centro de la revelacion y la teologia cristiana,
iniciaremos nuestra aproximacion a la misericordia, comenzando por un acercamiento a la
teologia fundamental, sobre todo centrandonos en el gran cambio que se origind en el
concilio Vaticano II, donde surge una nueva concepcion que se centra en la auto-revelacion
de Dios en la historia, esto favorecera el retorno y comprension actualizada del Dios de la

misericordia.

Seguidamente veremos el fundamento de la categoria misericordia en las Sagradas
Escrituras tanto en el Antiguo como en el Nuevo Testamento, abordados en una
complementariedad necesaria; viendo el plan salvifico de Dios en la Escritura, como su

salvacion comienza no en la confesion de la soberania de Dios, sino en la imitacion de sus
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obras de misericordia mediante las cuales él manifiesta su Reino.

En el segundo capitulo, La revelacion del Dios de la misericordia, veremos como los
hombres buscan al Dios unico, que se ha revelado en la historia como Dios Padre
misericordioso y clemente (cf. Ex 34,6), a través de su Palabra y de su Espiritu vivo en el
Magisterio de la Iglesia y la Tradicion; asimismo, el modo en que Dios se comunica a la

humanidad entera llamandola a la comunién plena con El .

Veremos de qué manera, este Dios misericordioso concibe un plan de salvacion que es
manifestacion conjunta de la Trinidad, nos revela su misterio a través de su Hijo Jesucristo,
punto de partida del Tratado de Dios. Abordaremos, coémo la misericordia en este Tratado se
manifiesta especialmente desde el Dios que se auto-revela en la historia y se opone al mal,

déndose a conocer a si mismo, como amor rico en compasion y misericordia.

Finalmente, tendremos presente en este capitulo, la importancia del lenguaje adecuado en el
conocimiento de Dios, que surge de la experiencia religiosa. En este acercamiento veremos
los conceptos clasicos que se han utilizado para hablar sobre la Trinidad, que aunque estén
enmarcados desde una percepcion mas metafisica y expresen analdgicamente la vida interna
de Dios (Trinidad inmanente), trataremos de mirarlos también desde la revelacion historica

de Dios (Trinidad econdémica) en su opcion compasiva por el misero y el débil.

En el capitulo tercero, nos acercaremos al hombre creado por Dios en libertad y con poder
responsable sobre la naturaleza, en ¢l reconocemos la vida humana como don y bendicion de
Dios, reconocemos al hombre capaz de generar cultura misericordiosa ya que ha sido

creado a imagen y semejanza de un Dios misericordioso.

Veremos como el hombre, estd llamado en libertad a optar o no por la misericordia, ¢l es
consciente de que si opta por ella aceptara el don gratuito de Dios y su plan de salvacion, y
de esta manera conocera el misterio de su voluntad, ya que “dispuso Dios en su bondad y
sabiduria revelarse a si mismo y dar a conocer el misterio de su voluntad” (cf. Ef 1,9). La
respuesta del hombre no sera so6lo fruto de su esfuerzo sino sobre todo de la gracia de Dios,
regalo de su misericordia y amistad, ya que ¢l “movido por su amor, habla a los hombres

como amigos” (cf. Ex 33,11).

Confirmaremos cémo solo en Jesucristo, en el misterio de su encarnacion, el hombre

esclarece su propio misterio; y en él, camino y verdad, vivird su transformacion hacia la
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plenitud, siempre contando con la fuerza del Espiritu. Ademas en Jesucristo, podré trabajar
por una civilizacién de misericordia, poniendo por obra el programa de vida de Jesus: “Sed
misericordiosos como vuestro Padre celestial es misericordioso” (Lc 6,36), teniendo como
maxima la promesa de que seran “bienaventurados los misericordiosos porque ellos

alcanzaran misericordia” (Mt 5,7).

Veremos, como un hombre que ha entrado libremente en un dinamismo de respuesta
afirmativa al don de Dios, en un dinamismo virtuoso de perfeccion constante en el amor,
sera capaz de descubrir y vivir la misericordia con tal singularidad en su vida, que todas sus
acciones transmitirdn compasion y misericordia; sera constructor de ciudades y cultura de

misericordia.

En el cuarto capitulo, abordaremos como Jesus nos muestra al Padre misericordioso.
Jesucristo, el Hombre Perfecto, que se encarna entre nosotros haciéndose uno de tantos, se
hace débil para fortalecernos, pobre para enriquecernos y rostro cercano de misericordia

ara darnos a conocer al Dios “intimo”, a quien todo lo humano no le es indiferente.
9

Nos acercaremos a Jesus, Dios verdadero y hombre verdadero, que anticipa en su persona,
sus palabras y obras; en su muerte y resurreccion el advenimiento del Reino, en donde la
misericordia ocupa un lugar central. Al Jests, que como el Padre, le conmueve el
sufrimiento y la necesidad humana; el dolor y la muerte le afectan, como la de su amigo
Lazaro (Jn 11,35). Veremos como su misterio pascual, al igual que su encarnacion, es un
acontecimiento trinitario que nos revela la plenitud del Dios misericordia, y nos revela
también, la relacion de Jesis con el Padre, a quien llama Abba, y con el Espiritu, que
impulsa su mision y le sacard de las entrafias de la muerte que asumi6 voluntariamente.
Finalizaremos este capitulo con la figura de Maria como ejemplo de misericordia para el
género humano. Mujer que colabord con los primeros discipulos a crear y a cuidar la

comunidad.

En el quinto capitulo, nos acercaremos a La Iglesia del amor misericordioso. Abordaremos
la importancia de la nueva concepcion de Iglesia impulsada por el Vaticano II (1962-1965).
Recogeremos una metodologia hasta entonces utilizada por la Accion Catodlica del “Ver,
Juzgar y Actuar”; que actualiza la metodologia que hemos mencionado anteriormente

utilizada por Yahvé en Exodo 3,7-11 y propuesta por Jesus en Lucas 10, 33-37.
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En este capitulo veremos de qué manera en el Vaticano II la Iglesia se abre al mundo, opta
por los desfavorecidos y hace que su mensaje llegue a todo hombre de buena voluntad;
cémo toma una actitud inclusiva y dialogante. Asimismo abordaremos las caracteristicas de
una Iglesia que es amor misericordioso; capaz de anunciar su mensaje con la palabra y la
vida: martyria; viviendo la importancia de la misericordia en la koinonia y la diakonia para
la construccion de las distintas comunidades de la Iglesia; siendo capaz de celebrar en la
leioturgia, como mediadora de la gracia y el amor de Dios. Una Iglesia que acompaia en la
comunidad a los creyentes en las distintas etapas de su vida a través de los sacramentos; que
anima a sus miembros a desarrollar un dinamismo virtuoso, en el que se madure la fe y el

compromiso, que les lleve a la plenitud a la que estan llamados, a su divinizacion.

En el capitulo sexto, nos acercaremos a Los sacramentos, como mediaciones que nos
cristifican, concebidos en una Iglesia siempre en camino y en proceso de conversion
permanente como Pueblo de Dios, Misterio de comunion, Sacramento y Cuerpo de Cristo,
con presencia evangelizadora y de encarnacidon en cada cultura, en actitud misericordiosa

con el género humano y su historia.

En el capitulo séptimo, La moral cristiana y el dinamismo virtuoso, veremos dentro del
dinamismo virtuoso la moral cristiana desde los actos misericordiosos. Subrayaremos
especialmente el plan de vida en la misericordia, planteado por el Papa Francisco en su Bula
Misericordiae vultus, donde nos pide que al estilo del buen samaritano: abramos el corazon
a cuantos viven en las mas contradictorias periferias existenciales, nos acerquemos a ellos y

les atendamos con obras concretas de amor y misericordia.

Por ultimo, con el capitulo octavo: La escatologia de la misericordia, concluiremos el
recorrido de esta memoria, partiendo de la escatologia que en sus inicios denomind a los
temas que se refieren al final de los tiempos de novissimis (de las cosas ultimas), hasta llegar
a escatologia presente, que se entiende de manera dindmica concibiendo la salvacion
permanente en el tiempo; salvacidbn que es posible por el si de Jesis al proyecto

misericordioso del Padre.

Veremos, por lo tanto, una escatologia centrada en la cristologia, donde Cristo es el inico
que hace posible nuestra esperanza en la vida futura, gracias a su resurreccion; ya que si

Cristo no hubiera resucitado vana seria nuestra esperanza. Asi mismo tendremos presente la
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accion del Espiritu que acta en la historia, haciendo posible que el género humano pueda
continuar el talante misericordioso de la mision de Jesus; donde la resurreccion pueda ser

extensible a la humanidad que la cree posible.

Asimismo, tendremos presente la accion del Espiritu que actia en la historia y hace posible
que el género humano pueda continuar en ella el talante misericordioso de la mision de
Jesus. Veremos como al final de los tiempos se revelard la calidad de nuestro amor
misericordioso y este nos juzgard, haciéndose a la luz de Cristo tan evidente lo realizado en

nuestra vida, que no lo podremos ocultar.
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CAPITULO 1

LA MISERICORDIA CENTRO DE LA REVELACION Y LA
TEOLOGIA CRISTIANA

Porque Dios se revela al hombre éste le puede encontrar. Dios se da a conocer, reveldndose a

la humanidad: “Dispuso Dios en su sabiduria revelarse a si mismo” (DV 2).

El término revelacion proviene del latin re-velatio, que significa descorrer un velo para que
llegue la luz a lo que hay oculto, des-velando asi la verdad que hay detrés. C.M. Edsmann va
mas alla, al decir que “la revelacion pertenece a la auto-comprension de toda religion que

siempre se considera a si misma creacion divina y no meramente humana™”.

Desde un punto de vista teologico, la revelacion es la auto-comunicacion del mismo Dios
Trinidad en Jesucristo y el don del Espiritu Santo, para la salvacion del género humano en la
historia'®. Revelacién en teologia, nombra e implica una experiencia de gracia, un don
gratuito de Dios, que permite a la persona que lo recibe rearticular y encausar su vida. El
cristianismo es la Uinica religion “cuya revelacion se encarna en una persona que se presenta

como la verdad viva y absoluta”"!

, y esto la diferencia de las demas religiones que se dicen
reveladas. En la revelacion, al mismo tiempo que Dios se auto-comunica, transmitiendo su
profunda verdad, también revela su plan de salvacion, que es un plan de misericordia, y lo

hace a través de su Hijo Jesucristo, mediador y plenitud de toda revelacion'?.

Dios, habla y se comunica al hombre con el lenguaje de toda la creacion: en efecto, “lo
invisible de Dios, su eterno poder y divinidad, se ha hecho visible desde la creacion del
mundo, a través de las cosas creadas” (Rom 1,20). Por lo tanto, el hombre, mediante el uso
de su razon y conocimiento, aunque de manera indirecta e imperfecta, por medio del don de

su entendimiento puede buscar las huellas de Dios en la creacion visible que le rodea y de la

? C.M. EDSMANN, Offenbarung I: RGG 4 (1960) 1597. Cf. P. RODRIGUEZ PANIZO, “Teologia fundamental”, en
A. CORDOVILLA PEREZ (ed) La logica de la Fe, Comillas, Madrid 2013, 51.

' Cf. P. RODRIGUEZ PANIZO, “Teologia fundamental”, en A. CORDOVILLA PEREZ (ed) La légica de la Fe,
op.cit, 54.

""R. LATOURELLE, “Revelacion” en R. LATOURELLE- R. FISICHELLA (eds.), Diccionario de Teologia
Fundamental, Ed. Paulinas, Madrid 1992, 1233.

12 Cf. CONCILIO ECUMENICO VATICANO 11, CONSTITUCIONES, DECRETOS, DECLARACIONES, Dei verbum n° 2,
BAC, Madrid 2004.
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que él forma parte"”. Dicho de otro modo, el hombre es capax Dei'’; aunque, “a Dios nadie
le ha visto” (Jn 1,18), el hombre a través del Hombre Perfecto: Jesucristo (cf. Ef 4,13),
puede conocer a Dios, ya que Jesucristo ha venido entre otras cosas para ello: “él que esta en
el seno del Padre, nos lo ha dado a conocer” (Jn 1,18), y nos ha dado a conocer a Dios Padre,
como Padre misericordioso, “(...) que es rico en misericordia y nos tiene un inmenso amor,

aunque estdbamos muertos por nuestros pecados, nos volvio a la vida” (Ef 2,4-6).

En la revelacion Dios se acerca al hombre, se hace asequible, desciende de manera
misteriosa haciendo posible la relacion de amor con €l. En el AT la expresion que prevalece
para la comprension de la revelacion es el concepto de “Palabra de Dios”, que esta presente
tanto en la creacion como dirigida al pueblo de Israel a través de la historia; en el NT la
comunicacion de Dios como punto central de la revelacion se cumple plenamente en

Jesucristo, el Logos encarnado, Palabra de Dios'.

La revelacion como amor y misericordia implica dos movimientos: el primero es el de
acercamiento; movimiento descendente, en el que Dios se manifiesta a si mismo: “quiso
Dios, con su bondad y sabiduria, revelarse” (cf. Ef 1,9). Este misterio del acercamiento de
Dios, se hace extremo en la encarnacion, Dios engendra a su Hijo para ser Dios con nosotros
(Jn 1,14), para ser Dios verdadero y hombre verdadero. En Cristo desciende, se abaja como
mediador y plenitud de toda revelacion (DV 2.4); “siendo de condicién divina, no hizo
alarde de su categoria, sino que se despojo de su rango tomando la condiciéon de esclavo”

(Flp 2,6).

Pero la misericordia no implica solamente movimiento de abajamiento, que incluso, llega
Jests a bajar hasta los “infiernos” al Seol, lugar de los muertos. Hay también un segundo
movimiento ascendente. Como consecuencia del abajamiento viene la exaltacion, la
glorificacion, la resurreccion, la ascension hasta el Padre, “por eso Dios lo exalto y le otorgd
el Nombre sobre todo nombre, de modo que al nombre de Jesus, toda rodilla se doble, en el
cielo y en la tierra” (Flp 2,9). Es interesante ver como Jesus comparte esta glorificacion de
Dios con la humanidad, en un rasgo de amor y misericordia con la condiciéon humana: “nos
volvi6 a la vida junto con ¢l (Cristo) -jPor pura gracia habéis sido salvados!- nos resucitd y

nos sentd con ¢l en el cielo” (Flp 2,5-6). Jesus comparte la glorificacion, produciendo la

13 Cf. JUAN PABLO 11, Dives in misericordia n° 2, Palabra, Madrid 1998.
4 Cf. CATECISMO DE LA IGLESIA CATOLICA, Asociacion de Editores del catecismo, Madrid 1992, n°19.
'S, PIE-NINOT, La teologia fundamental, Secretariado trinitario, Salamanca 2001, 240-241.
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vision de Dios y por lo tanto, la vida en abundancia. En expresion de Ireneo de Lyon
podemos decir que “la gloria de Dios es que el hombre viva, y la vida del hombre es la
vision de Dios: si ya la revelacion de Dios por la creacion procur6 la vida a todos los seres
que viven en la tierra, cuanto mas la manifestacion del Padre por el Verbo procurara la vida

. 16
a los que ven a Dios”

. El fin altimo de la creacion, y por lo tanto, del camino de la
misericordia, es que Dios el creador sea por fin todo en todas las cosas (Cf. 1 Co 15,28)

procurando al mismo tiempo su gloria y nuestra felicidad (Cf. AG 2).
1.1. RENOVACION DE LA TEOLOGIA FUNDAMENTAL EN EL VATICANO II

La teologia fundamental actual naci6 de la apologética cldsica y de una necesidad de ésta de
reformarse so pena de desaparecer. Los cambios realizados afectaron a su nombre,
contenido, método e identidad. Actualmente la teologia fundamental tiene como tarea, dar
razén de la pretension de verdad del cristianismo ante el radicalismo filosofico, la religion,
la cultura y la realidad cientifica; esta tarea nos exige profundizar en los fundamentos de
nuestra fe, devolviendo al creer la dignidad teologica y las condiciones de posibilidad de la

fe cristiana en el hombre!”.

Sin la constitucion dogmatica Dei Verbum, la teologia fundamental no hubiera podido
obtener la renovacion que se deseaba en el concilio Vaticano II, ni tampoco la teologia
hubiera podido alcanzar los resultados que ahora podemos comprobar. La palabra clave de
esta renovacion es recuperacion. El Vaticano 11, en este movimiento renovador recupera: la
persona de Jesucristo como revelador del Padre y presenta al mismo Cristo como su
definitiva revelacion; a la Iglesia como “ministra” de la Palabra, la Iglesia es ahora
mediacion de la revelacion; y recupera asimismo al destinatario de la revelacion, dejando de
lado la defensa de los principios y las doctrinas y se re-situa en el creyente. También
recupera la Sagrada Escritura, la teologia vuelve a mirarla como gran referente, ayudada por

la ciencia hermenéutica y biblica, colocandola como base en su investigacion y busqueda

(DV 24).

Para la teologia fundamental su objeto de estudio es el acontecimiento de la revelacion y la
fe de los cristianos en ella. La teologia fundamental estd conformada por la revelacion de

este Dios, como su contenido normativo, y la fe de la comunidad que la acoge y la transmite

' IRENEO DE LYON, Adversus haereses, IV, 20, 7, Apostolado Mariano, Sevilla 1999.
'7Cf. R. LATOURELLE, “Revelacién” en R. LATOURELLE- R. FISICHELLA(eds.), Diccionario de Teologia
Fundamental, op.cit., 1437.
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de generacion en generacion, en ella esta presente la interpretacion del Magisterio que vela
por la transmision de la auténtica fe apostolica'®. Ahora bien, este objeto, que es ante todo el
misterio de Dios en la dindmica y en la logica de su auto-revelacion, no es verificable y
repetible como en las otras ciencias, ya que ha sido dado, debido a su caracter teoldgico, de

“una vez para siempre” en la historia de la humanidad.

La Dei Verbum define revelacion, como la auto-revelacion del mismo Dios (DV 2). Del
Vaticano II surge un modelo teorético-comunicativo de revelacion, que supera al hasta
entonces planteado por la teologia escolastica, modelo teorético-instructivo (manifestatio
veritatis). De esta manera, el concepto de revelacion queda integrado a una dindmica de
comunién: Dios habla a los hombres como amigos (Cf. Ex 33,11) trata con ellos para

invitarlos y recibirlos en su compaiiia (Cf. DV 2). El es un Dios cercano y misericordioso.

Dios ha querido hablar a los hombres, utilizando el propio lenguaje humano, dejando que los
mismos hombres pudieran expresar lo que ¢l nos queria decir, se ha auto-revelado pasando
por el lenguaje humano. Y desde aqui podemos entender cémo su Palabra y su presencia
estd viva en las Sagradas Escrituras, “Dios es el autor que inspira los libros de ambos
testamentos” (DV 16). Por esto la Teologia tiene su alma y fundamento en la Escritura unida
a la Tradicion, desde el Magisterio de la Iglesia tiene la funcion de explicar y transmitir esta

Palabra como alimento de la fe del pueblo, guidndolo hacia la comunién y la misericordia.

La teologia fundamental estd bajo una doble dimension, a través de la cual llega a sus
destinatarios: una dimension dogmatica, que ayuda los creyentes a comprender el contenido
de su fe y a mantener el cuerpo dogmatico en la tradicién apostdlica; y una dimension
apologética, vivida en el sentido que la expresaba el apostol San Pablo: “crei por esto hablé”

(2 Cor 4, 13) dando a conocer al Jesus de los evangelios y su doctrina.

La teologia fundamental sabe que Dios ha hablado a la humanidad en la historia; sabe
también, que Jesus de Nazaret tiene conciencia de ser el Hijo del Padre misericordioso, y
que ¢l mismo es Palabra definitiva que se dirige al hombre y la historia. La teologia
fundamental sabe que puede probar la solidez historica de Jesucristo, apoyada en diversas
ciencias como la arqueologia y la historia; que puede valorar el sentido hermenéutico de los
textos sagrados y la intencién de los autores, comprobar la credibilidad de los testigos y la

coherencia de sus testimonios, consolidar los hechos en una tradicion ininterrumpida.

BR. FISICHELLA, Teologia fundamental, Verbo Divino, Estella 2009, 62-63.
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La revelacion, por lo tanto, se concibe como un acontecimiento historico que culmina en la
singularidad de Jests de Nazaret, y se entiende como una decision libre y gratuita de
donacion de Dios'’. Esta concepcion que se fragué antes del Vaticano II y fue transmitida y
acogida por este concilio, es la que ha hecho posible que podamos volver a Dios como Padre
misericordioso, a conocerlo y a profundizar en este atributo, que durante muchos siglos no

tuvo la suficiente importancia por estar la Iglesia muy centrada en la apologia de la fe.

Juan Pablo II retom¢ el atributo de Dios como Divina Misericordia y propago6 su devocion
por el mundo en su enciclica Dives in misericordia en 1980. Afios mas tarde, el entonces
Cardenal Ratzinger, reflexionando en una conferencia en Roma sobre los motivos que tuvo
Juan Pablo II para su enciclica sobre la misericordia, dijo lo siguiente: “bajo el titulo Dives
in misericordia, se puede creer que la idea de tratar esta temadtica le vino al Papa de la
devocion a la religiosa de Cracovia Faustina Kowalska, a la que posteriormente elevo al
honor de los altares. Poner en el centro de la fe y de la vida cristiana la misericordia de Dios

: 20
fue el gran deseo de esta santa mujer” .

1.2. SENTIDO TEOLOGICO DE REVELACION: ESCRITURA, MAGISTERIO Y
TRADICION

Dios se reveld muchas veces en el Antiguo Testamento a los Patriarcas y a los Profetas. En
el Nuevo Testamento se ha revelado por Jesucristo (cf. Hb 1,1-4). La revelacion se realiz6d
primero oralmente, luego se puso por escrito, porque se pretende que no se pierda la doctrina
y que pueda ser conservada. Tanto en el Antiguo como en el Nuevo Testamento, fueron
escritos algunos elementos de la revelacion, dando lugar a los 72 libros de la Sagrada
Escritura. Ahora bien, no todo lo revelado por Dios estd contenido en la Escritura. Un
ejemplo claro es el Nuevo Testamento, que no recoge toda la predicacion de Jesucristo, por

esto, el evangelista Juan (Jn 20,30) escribio:

“Muchas otras seniales hizo Jesiis en presencia de sus discipulos que no estan en
este libro; y estas fueron escritas para que credis que Jesus es el Mesias, Hijo de
Dios, y para que, creyendo, tengdis vida en su nombre”.

Esa revelacion no escrita es lo que denominamos Tradicidon, que no es solo lo acontecido y

' R. FISICHELLA, Teologia fundamental, op. cit., 69.
2% BENEDICTO XVI, Conferencia “ Las catorce enciclicas del Santo Padre Juan Pablo II”. Congreso  Juan Pablo
II: 25 afios de Pontificado. La Iglesia al servicio del hombre” Pontificia Universidad Lateranense, Roma 2003.
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no escrito, sino que abarca a los apostoles, que al transmitir lo que recibieron, “avisan a los
fieles que conserven las tradiciones aprendidas de palabra o por carta (cf. 2 Tes 2,15)”*'; por
ejemplo, la misma vida y milagros de Jesus, antes de ponerse por escrito, fueron Tradicion
oral transmitida de generaciébn en generacion, y asi lo fue para la primera generacion
cristiana. Cuando aparecié la Escritura, la Tradiciéon continuaba incluyendo otras muchas
cosas, como el modo de vivir de las primeras comunidades, las ensefianzas de los Padres de
la Iglesia, las celebraciones liturgicas y las devociones nacidas a lo largo de la historia, con

el fin de que se conservaran integras las ensefianzas de Jesus y los apostoles, y de que fuesen

fielmente custodiadas e interpretadas.

Jesus instituyd su Iglesia sobre los apodstoles, quienes, para cumplimiento de este cometido
en el tiempo, eligieron sucesores para que el evangelio recibido se conservara siempre vivo
y entero en la Iglesia, los apdstoles de Jesus nombraron como sucesores a los obispos,

“dejandoles su cargo en el magisterio™*

. Los sucesores de los apostoles son los obispos
presididos por el Papa, sucesor de san Pedro en la sede romana. Sus ensefianzas se

denominan Magisterio de la Iglesia.

Existe pues, una unidad inseparable entre la Sagrada Escritura y la Tradicion, porque ambas
provienen de una misma fuente: “la Sagrada Tradicion, pues, y la Sagrada Escritura
constituyen un solo dep6sito sagrado de la palabra de Dios, confiado a la Iglesia™®; por este
motivo, la interpretacion de los textos de las Sagradas Escrituras no pueden hacerse solo
individualmente, sino que deben ser siempre confrontados, con la Tradicion eclesial. Esto es

decisivo para una correcta exégesis dentro del Magisterio de la Iglesia.

El Magisterio ensefia la verdad sobre la Sagrada Escritura y la Tradicion a todos los fieles de
la Iglesia a través de los tiempos, tiene la mision de interpretarlas de modo auténtico. La
Tradicion la podriamos manipular si no tuviéramos la necesaria relacion con la Sagrada
Escritura. Sin la Sagrada Escritura y la Tradicion, el Magisterio no podria interpretar, guiar y

cuidar el paso de la fe desde los Apostoles a las distintas generaciones.

Existe una integracion y armonia entre estos tres elementos, Sagrada Escritura, Tradicion y

Magisterio de la Iglesia. Los textos inspirados por Dios, han sido confiados a la comunidad

' DV n°s.
22 Cf. DV n°7, citando a IRENEO DE LYON, en Ad. Haer. 111, 3,1.
23 DV n99.
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de los creyentes -a la Iglesia de Cristo-, para alimentar la fe y guiar la vida de la caridad y de
la misericordia, “pero el oficio de interpretar auténticamente la palabra de Dios escrita o

2 El respeto

transmitida ha sido confiado unicamente al Magisterio vivo de la Iglesia
profundo de las Escrituras, condiciona la misma validez y eficacia de la hermenéutica
biblica. La interpretacion de la Escritura solo es valida cuando es fiel a la Tradicion y al

Magisterio de la Iglesia Catolica.

1.3. EL MENSAJE BIBLICO DE LA MISERICORDIA

Toda la Sagrada Escritura es historia de misericordia, historia de salvacion; es el camino de
Dios con la humanidad. Podemos decir que es la historia de amistad entre Dios y el hombre,
una historia de amor, historia de misericordia: “Las misericordias del Sefior, cada dia
cantaré” (Sal 88). Las experiencias mas profundas de esta relaciéon de misericordia, entre
Dios y su pueblo, se dan en los momentos en que la infidelidad y el dolor son mas fuertes,
es entonces cuando Dios se acerca y manifiesta su rostro paternal misericordioso: “(...) de ti

e~ e . . ’ ’ : 25
recuerdo tu carifio juvenil, el amor de tu noviazgo; cuando ti me seguias por el desierto””.

El NT desde sus inicios, con el misterio de la encarnacion, nos habla de misericordia: “(...) a
todos lo que le recibieron les dio el poder de hacerse hijos de Dios” (cf. Jn 1,12) estas
palabras nos acercan a un Dios amor, pero también a un Dios que se compadece de su
pueblo y quiere hacer posible su plan de salvacion, pensado desde toda la eternidad; es un
Dios que expresa de este modo su talante misericordioso. Dios se acerca a su pueblo, se
abaja: “he bajado para librarlo (...)” (Ex 3,8); y su Hijo Jesus también se abaja “vino a los

suyos (...) se hizo carne y puso su morada entre nosotros ” ( Jn 1,11).
1.3.1. El AT prefiguraba ya la economia de salvacion como misericordia

En el AT aparece treinta veces el término “misericordioso”, pero s6lo dos veces esta dirigido
al hombre. La palabra misericordia, como ya vimos, tiene su origen en las palabras hebreas
hesed y rahamin. Este segundo vocablo, que en la terminologia del AT sirve para definir la
misericordia, rahamin = rah mim, presenta un matiz distinto que hesed; mientras que hesed
expresa los caracteres de la fidelidad de Dios hacia si mismo y la responsabilidad del propio

amor (que son caracteres masculinos), rah min, pone de manifiesto el amor de la madre

DV n°10.
B Jer 2,2.
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(rehem= regazo materno); desde el vinculo mas profundo y originario, mejor, desde la
profunda unidad que une a la madre con el nifio, brota una relacién particular con él, un

amor particular. Este amor es gratuito y no depende de mérito alguno por parte del hijo™.

La mentalidad judia, a diferencia de la griega (la nuestra), que es abstracta y bastante
conceptual, la hebrea por el contrario es dindmica y practica. El judio necesita relacionar
todo concepto abstracto con algo concreto y dindmico para poderlo entender y vivenciar; en
los libros del AT se enmarca a la misericordia de Dios dandole rasgos masculinos y
femeninos. Dios ama y se hace responsable de este amor. Las Sagradas Escrituras, teniendo
en cuenta lo dicho, utilizan siempre un lenguaje analdgico para que el hombre pueda
acercarse respetuosamente y comprender algo la inabarcabilidad de Dios. Hesed = hed
significa también “gracia” o “amor”, esto es asi precisamente en base a la fidelidad
incondicional de Dios. Hesed, manifiesta un Dios de suma bondad, esta bondad es vivida
entre dos personas, por lo tanto requiere fidelidad mutua; Dios es fiel a si mismo y a su

alianza, su amor invita a ser fiel al pueblo, aunque a su manera.

El pueblo de Israel, al vivir por experiencia esta fidelidad de amor del Dios misericordioso,
se da cuenta que el amor de Dios es mas fuerte que el pecado de Israel y que es un amor
dindmico que le salva. Esta fidelidad para con la “hija de mi pueblo” infiel (cf. Lam 4,3.6)
es, por parte de Dios, fidelidad a si mismo. Esto aparece frecuentemente sobre todo en el
recurso frecuente al binomio hesed we emet (=gracia y fidelidad), que podria considerarse

una endiadis (cf. Ex 34,6; 2 Sam 2,6; Sal 25,10).

El texto caracteristico de la misericordia divina, que expresa la experiencia del pueblo
israelita es el siguiente: “El Sefior es clemente y compasivo, paciente, lleno de amor y fiel,
que mantiene su amor eternamente” (Ex 34,7), contiene, de alguna manera, los dos términos
antes mencionados hesed y rahamin. Queremos resaltar, que la misericordia, es la
concrecion del amor, que por un lado es bondad y gracia fiel y por otro brota del amor
gratuito materno que surge de una necesidad interior, exigencia del corazén. En la
misericordia, esa necesidad del corazon, como don y gratuidad, luego se recogera en el NT

refiriéndose a Jesus de Nazaret.

En nuestra lengua espafiola, “misericordia” se origina en la lengua latina y es el resultado de

la suma de dos términos distintos: miser que significa misero, pobre, y cor que se traduce

*® JUAN PABLO 11, Dives in misericordia n°52, op.cit.
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por corazon. El corazén en la Biblia, como vimos, denota el centro de la persona, es sede de
los sentimientos y del juicio®’; de hecho, la Biblia da un paso més alld y habla
teoldgicamente también del corazoén de Dios, un corazon divino que se entristece por el ser

humano.

La categoria misericordia tiene en el AT una larga trayectoria. Debemos remontarnos hasta
ella para que resplandezca mas plenamente la misericordia revelada por Cristo. Israel fue el
pueblo de la alianza con Yahvé, pero este pacto lo rompié muchisimas veces. Al mismo
tiempo, como pueblo fue tomando conciencia de su infidelidad y del precio que pagaba
como consecuencia de ella, se dio cuenta que en los momentos de mayor debilidad, era

cuando desde su pecado més clamaba y apelaba a la misericordia de Dios.

En el AT Dios se revela constantemente como un Dios misericordioso en las acciones de la
historia de la salvacion, donde su bondad y compasion estdn por encima del castigo y de
toda destruccion (MV 6). La misericordia divina que aparece mencionada en el libro del
Exodo en el capitulo 34, versiculos del 6 al 7, que ya hemos citado, recoge los trece atributos
(middot) de Dios, sobresaliendo sobre todos ellos, junto a la justicia y el amor, la
misericordia (hesed), es ésta una formula tardia, fruto de la reflexion del pueblo israelita

sobre el ser, aprehendido por experiencia, de Dios:

“Adonay, Adonay, Dios misericordioso (rahum) y clemente, tardo a la cdlera y
rico en misericordia (hesed) y fidelidad, que mantiene su misericordia (hesed) por
mil generaciones y perdona la iniquidad, la rebeldia y el pecado, pero no los deja
impunes, que castiga la culpa de los padres en los hijos y en los nietos hasta la
tercera y cuarta generacion”.

La misericordia de Dios, por lo tanto, no es algo abstracto, sino una realidad experimentada
y expresada de forma orante™. Los salmos recogeran estas experiencias vividas por el
pueblo de Israel y las oraran cantdndolas en sus liturgias: “Dios es compasivo y
misericordioso” (Sal 86,15); “Es clemente y compasivo” (Sal 103,8); “Tiene la ternura del
padre para con sus hijos” (Sal 103,13); “(...) en ¢l estd la misericordia” (Sal 130); otro
salmo que nos recuerda el pasaje donde Jestis reconoce su vocacion-mision de misericordia,
semejante a la de Dios Padre, es el Salmo 146, que reza asi: “El Sefior libera a los cautivos,

abre los ojos de los ciegos y levanta al caido; el Sefior protege a los extranjeros y sustenta al

2T Cf. W. KASPER, La misericordia, op. cit., 48.
2% A. FERNANDEZ , “Misericordia” en Diccionario de Teologia Moral, Monte Carmelo, Burgos 2005, 904-
905.
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huérfano y a la viuda” (Sal 146,7). Nos trae a la memoria el pasaje de Lucas 4,18.

Los profetas y los salmistas pregonan la misericordia que Dios tiene con su pueblo, una
misericordia que es “lenta en la colera y rica en piedad” que prevalece sobre el pecado y la
infidelidad del pueblo. Por esto, la misericordia es algo dindmico que transforma, cambia,
promueve, renueva, hace crecer y no es para nada algo pasivo. El Salmo 50 y el 136 son los
mas caracteristicos, son Salmos que piden y cantan la misericordia de Dios, porque “es
eterna su misericordia” se reza recordando todo lo que hizo Dios por su pueblo en la historia

de la salvacion.

El pueblo de Israel, tiene la experiencia de que su Dios es misericordioso, tanto es asi, que se
dirige a Dios rezandole con confianza: “Inclina tu oido, Sefior, escichame, que soy humilde
y pobre; guarda mi vida, pues soy un fiel tuyo; ti eres mi Dios, salva a tu siervo que confia
en ti. (...) Ta eres bueno e indulgente, eres todo misericordia para cuantos te invocan (...)
No hay ningtin Dios como tu, Sefior, ni obras como las tuyas (...) pues ti eres grande y

haces maravillas.” (Sal 136).

En Moisés y Abrahan, Dios se revela como un Dios que invita a salir, y ¢l mismo se ofrece
como guia de esa salida: “Sal de tu tierra (dijo a Abrahén), de entre tus parientes y de la casa
de tu padre, y ve a la tierra que yo te indicaré” (Gn 12,1). En el Horeb Dios se revela como
un Dios que le importa el sufrimiento de su pueblo, le afecta y hace algo por remediar la
situacion a través de Moisés: “He visto la opresion de mi pueblo en Egipto (...) y he bajado

. . . . . 29
a liberarle”. Se manifiesta como “un Dios que se humilla y desciende”

, y en Jesus, como
veremos en el NT, Dios humilla y enaltece (Flp 2). Dios guia el camino y acompaia al
pueblo por el desierto, tiene presente sus necesidades y peligros como Dios misericordioso
que es, “Dios no lo llevd por el camino de Filistea, aunque era mas corto, pues penso: Si esta
gente tiene que luchar, se acobardara y volvera a Egipto; asi que hizo dar un rodeo al pueblo

por el camino del desierto hacia el mar de las cafias” (Ex 13,17).
1.3.2. La reaccion misericordiosa de Dios contra el caos y la catastrofe del pecado

Si ademdas de aproximarnos a la palabra misericordia desde el campo lingiistico, nos
acercamos a la historia de la salvacion, leyéndola desde la perspectiva de la misericordia

como hizo el pueblo de Israel (Sal 136-135), seremos conscientes, de como Dios en la

¥ W. KASPER, La misericordia, op. cit., 52.
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historia de salvacion, haga lo que haga su pueblo, al final él no permite que el mundo ni el
ser humano se precipiten sin mas a la catastrofe, ni caigan en desgracia perdiéndose®.
Antes bien, desde el principio toma medidas contra ello y reiteradamente interviene para
poner coto al caos y a la catastrofe. Dios frente al pecado original y todos los pecados de la
humanidad, permite repetir con estupor las palabras de la Sagrada Liturgia: “jFeliz la culpa

que mereci6 tal Redentor!””".

Al acercarnos a los textos de la Escritura, que nos presentan la historia de salvacion, vemos
coémo, ya desde el momento de la creacion Dios tiene una actitud misericordiosa. Dios crea
al hombre y a la mujer a su imagen y semejanza y les confia la creacion para que se hagan
cargo de ella (cf. Gn 1,27-30), pero el hombre y la mujer hacen mal uso de su libertad; ellos
pueden aceptar el don de Dios o pueden escoger otro camino, pero querian ser como Dios,
eligen el mal sobre el bien (cf. Gn 3,5). Se alejan de Dios, y en adelante su vida en la tierra
serd bastante dificil. Después llega el fratricidio de Cain sobre Abel (cf. Gn 4), y el mal
crece en el mundo ;Acaso, la misericordia de Dios, no tiene en cuenta el mal?, ;tiene Dios
poder frente al mal?, ;de donde viene el mal? Si definimos el pecado, decimos que es tomar
libremente una actitud de rechazo sostenido al plan de Dios, rechazo a su don gratuito.
Aunque en estos textos iniciales de la Biblia (Génesis) no hablen de la misericordia,
podemos “afirmar que la misericordia divina estd operante (...) la compasion es el modo en

el que Dios se opone y resiste al mal”

. Tenemos entonces que la compasion y la
misericordia es el modo como Dios se opone y resiste al mal. Con Noé y el diluvio, Dios
vuelve a dar nuevas oportunidades a la humanidad, trata de iniciar un nuevo comienzo (Gn
8,23; 9,15), pero en el corazon humano contintia la arrogancia, la desmesura (hybris) invade
de nuevo el corazén humano™; seguidamente tendremos el episodio de la torre de Babel, el

desencuentro entre los hombres que desean llegar hasta el cielo. Pero Dios se opone a pesar

de todo al caos y a la catastrofe con su compasion y su misericordia.

3

Con la vocacion de Abrahan se inicia una etapa diferente, “una historia alternativa”, la
verdadera historia salvifica de Dios con los seres humanos (cf. Gn 12,3), aparece ahora la

palabra “bendicion” hacia el pueblo, y con ella el bienestar, la paz y la vida en plenitud que

O Ctw. KASPER, La misericordia, op. cit., 50.

*! Misal Romano, “Himno Exsultet de la Vigilia pascual”, Libros litirgicos Conferencia Episcopal Espafiola,
Madrid 2011.

Zw. KASPER, La misericordia, op. cit., 50-51.

33 W. KASPER, La misericordia, op. cit., 50.
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disfruta del favor de Dios. Abrahan comienza una nueva historia de salvacion, una historia
de bendicién®. Vemos nuevamente, como la misericordia divina continia presente. Dios
movido por la compasién otorga nuevos espacios de vida y bendicion para los seres
humanos, e incluso se relaciona de otra manera con ellos: “Yo os haré pueblo mio, y seré
para vosotros vuestro Dios” (Ex 6,7). Su amor y la misericordia adquieren talante de

fidelidad gratuita que conmueve, Dios hace con ellos una alianza.

En la Dei Verbum se dice que los libros del AT “manifiestan a todos el conocimiento de
Dios y del hombre, y las formas de obrar de Dios justo y misericordioso con los hombres,
segun la condicion del género humano en los tiempos que precedieron a la salvacion

»33 El misterio de la libertad humana es insondable: podemos huir de

instaurada por Cristo
Dios y abandonarle; pero aunque nosotros le seamos infieles, €l nos sera siempre fiel. Su
misericordia es mas fuerte que nuestra miseria, o dicho de otra manera, su corazon late junto

a nuestra miseria y nos salva. Su bondad es infinita.

1.3.3. EI N. T. da testimonio de la misericordia a través de l1a economia de la salvacion

3 Por lo tanto, la manera

El Dios que nos revela Jesucristo es un “Dios rico en misericordia
de ser y actuar del Dios misericordioso estd contenida en la revelacion del Dios salvador,
realizada por Jests en el Nuevo Testamento. El nos ha revelado de muchas maneras este
atributo caracteristico de Dios en numerosos pasajes evangélicos: (Lc 15,11-32) (Mt 6,26)
(Mt 7,11). Jesucristo da a la misericordia divina un significado definitivo y a toda la
tradicion que ha heredado del Antiguo Testamento, no sélo la explica al pueblo de su tiempo
usando analogias y pardbolas relacionadas con la vida transmitiendo que su Padre es
compasivo y rico en misericordia, sino que ademas, ¢l mismo la encarna y personifica:
Cristo es la misericordia en persona, es el rostro misericordioso y salvador del Padre. “De
este modo en Cristo y por Cristo, se hace también particularmente visible Dios en su

. . . 93
misericordia”’.

La salvacion no comienza en la confesion de la soberania de Cristo, sino en la imitacion de
sus obras de misericordia mediante las cuales ¢l ha realizado el Reino. Quien las cumple da

testimonio con su propia vida de que ha recibido la realeza de Jesls, porque ha hecho

3 Cf. W. KASPER, La misericordia, op. cit., 51.

* DV n°l5.

*Cf.In1,18; Heb 1,1 s.

37 JUAN PABLO 11, Dives in misericordia n°2, op. cit.
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espacio en su corazon a la caridad de Dios. Al final de la vida seremos confrontados sobre la
practica del amor, sobre la proximidad y sobre la ternura hacia los hermanos, seremos
. . . . 38 . . . .y, .

juzgados por nuestra misericordia’. La misericordia, es pues, condicion para la salvacion,
hace de la historia una experiencia de salvacion. Jests transmite la misma “metodologia de
misericordia” que Dios utiliza en el AT (Ex 3,7): ve, se conmueve y actia haciéndose cargo.
Jests ofrece esta misma forma de comportarse misericordiosamente desde su persona,
reflejando y acercando el rostro del Padre misericordioso (Lc 10,25-37). Jesus actia de la

misma manera que el Padre, de hecho ¢l mismo dice, “quien me ve a mi ve al Padre”

(Jn 14,9).

En el evangelio Jesus hace de la misericordia uno de los temas principales de su predicacion.
Como de costumbre, también aqui ensefia Jesus en pardbolas y en lenguaje analdgico que
entiende facilmente la gente sencilla, comunica como es su Padre, el Dios compasivo y
misericordioso (Ex 34,6) (Sal 86,15). Por ejemplo, tenemos la parabola del hijo prodigo
(Lc 15,11-32) o la del buen samaritano (Lc 10,25-37), que ponen de manifiesto el amor
misericordioso bajo circunstancias cotidianas y cercanas. También, en otro texto del
evangelio, presenta de otra manera la misericordia, basta tener ante los ojos al buen pastor
en busca de la oveja extraviada (Jn 10,1-10), para darnos cuenta del amor compasivo del
Padre que nos transmite Jesucristo. Juan Pablo II decia que el evangelista de la misericordia
era Lucas, es el que expresa en su evangelio, con mas detalles, la actitud misericordiosa de
Dios Padre *°. Cristo, al revelar el amor misericordioso de Dios, exigia a sus oyentes que se

dejaran guiar por la misericordia.

San Pablo en su primera carta a los Corintios 13,4-7, al hablar sobre el amor, pone una serie
de atributos que lo definen y concretan en la practica: “el amor es paciente y bondadoso; no
tiene envidia, no es orgulloso; (...) no es grosero, ni egoista; no se irrita ni lleva cuentas del
mal; no se alegra de la injusticia, sino que encuentra su alegria en la verdad. Todo lo excusa,
todo lo cree, todo lo espera, todo lo aguanta” (1 Cor 13,1-13). No menciona la misericordia,
pero en la enciclica Dives in misericordia dice Juan Pablo II que hacer presente al Padre en
cuanto amor y misericordia, pone de manifiesto la medida del amor™. Alguien que es

paciente, bondadoso, (...) que no se irrita ni lleva cuentas del mal, que no se alegra de la

¥ Cf. FRANCISCO, Homilia del Papa en la canonizacion de nuevos santos de la Iglesia, Roma, 23 de Noviembre
de 2014.

%% JUAN PABLO 11, Dives in misericordia n° 3, op. cit.

0 JUAN PABLO 11, Dives in misericordia n°8, op. cit.
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injusticia (...) que todo lo excusa”, s6lo puede ser alguien que es misericordioso y
compasivo, alguien que ama de forma excepcional como el mismo Jesucristo. De este modo,
se hace particularmente visible y cercano el rostro Dios misericordioso, cuando ponemos de
relieve el principal atributo de la divinidad: “es propio de Dios usar misericordia y

. . . . aed]
especialmente en esto se manifiesta su omnipotencia™ .

1.4. DIOS CONDUCE CON MISERICORDIA LOS DESTINOS DEL MUNDO

Las religiones han acompanado todas las etapas de la historia de la humanidad; han estado
presentes configurando la vida y la cultura de los pueblos. Existe una estrecha relacion entre
el fendmeno religioso y el propio hombre, el conocimiento y praxis de las religiones pueden
aportarle al hombre datos que le ayuden a su propio conocimiento y del mundo que le
rodea®. “El estudio de las religiones nos ha convencido de que toda verdadera religion no es
mas que un conjunto de mediaciones, acumuladas por una tradicion, a través de las cuales
los sujetos que se reconocen en ella tratan de recuperar, de hacerse cargo, de una Presencia
que se les esta dando permanentemente, y que con todas esas mediaciones religiosas tratan

43
de reconocer”™™.

En su busqueda, el hombre descubre en su experiencia religiosa, a un Dios que es compasion
y que le ama entranablemente, que pone su mirada sobre ¢l y sobre el mundo preocupado
por su situacion; pero no se queda ahi, le ofrece una solucion para acercarle de nuevo a él.
Dios a través de su Hijo unigénito le revela su proyecto, que no es un conjunto de verdades
intelectuales, sino su propia auto-comunicacion, le entrega a la vez su propia persona por

medio de una revelacion encarnada que construye y hace presente el reino de Dios.

Su deseo amoroso y compasivo de salvacion brota del centro de la comunidn trinitaria. Por
lo tanto, para recibir y realizar su proyecto en la historia necesitamos su amor y gracia, su
misericordia; no podemos ejecutarlo solos. Dios nos conoce profundamente, ya que ¢l nos
ha creado, sabe muy bien hasta donde llegan nuestros limites y posibilidades, por esto sabe
de nuestra miseria vital y de la necesidad que tenemos de su asistencia para acoger su
salvacion. El es un Dios que actia en la historia, se ha ofrecido gratuitamente para guiarnos

en esta historia de salvacion, que podemos llamar también la historia de sus misericordias

*1 Cf. TOMAS DE AQUINO, Summa Theologiae, 11, q.30, a.4. Alianza ed. Madrid, 1959.
2 Cf. J. MARTIN VELASCO, El hombre y la religién, PPC, Madrid 1990, caps. I-IL
* J. MARTIN VELASCO, La experiencia cristiana de Dios, Trotta, Madrid 1995, 13.
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CAPITULO 11
LA REVELACION DEL DIOS DE LA MISERICORDIA

“Quiso Dios, con su bondad y sabiduria, revelarse a si mismo y manifestar el misterio de su

44 ., , . . . .
d”™ (Quién seria capaz de afirmar con certeza algo del misterio de Dios, si no se

volunta
hubiera ¢l adelantado a revelarse a si mismo? La Dei Verbum en su capitulo primero aborda
esta pregunta, Dios es quien ha dado siempre el primer paso acercandose a la humanidad,
quien se ha humillado y descendido auto-revelandose®. El ha sido quien amé primero, quien
manifestd su misericordia y su compasion a los hombres. El Dios revelado por Jesucristo

hizo todo por amor, de tal manera, que al hacerlo asi revela a la vez su propia identidad y en

¢l todo se hace posible.

2.1. AUTOREVELACION DE DIOS: LA MISERICORDIA COMO SU PRINCIPAL

ATRIBUTO

En Dios la misericordia debe ser considerada su principal atributo*. Dios no puede revelarse
de otro modo distinto a lo que ¢l es: amor y misericordia. La misericordia en si misma, en
cuanto perfeccion de Dios infinito, es también infinita. Tanto el amor como la misericordia,
no son solamente una manera de ser de Dios, son también su manera de actuar. El hace
llegar su amor y misericordia con su sola presencia, aunque para ayudarnos utiliza también
las palabras. Dios al acompafiar a su pueblo teje una historia de misericordias que Israel
reconocera (Sal 135.137). Podemos afirmar que “la misericordia hace de la historia de Dios

con su pueblo una historia que le salva de la idolatria y la perdicion™’.

La misericordia y la compasion de Dios corresponden con la verdad profunda del amor que

es Dios mismo y también “con la verdad interior del hombre y del mundo que es su patria

1”48

temporal”™. La misericordia como proviene y es Dios mismo no se agota y destaca en la

practica por la prontitud de Dios Padre en abrazar a los hijos que retornan a é1*. También es

“DV 2.

* Cf. W. KASPER, La misericordia, op. cit., 52.

6 W. KASPER, La misericordia, op. cit., 92.

4 FRANCISCO, Misericordiae Vultus n° 7, op. cit.

8 JUAN PABLO 11, Dives in misericordia n°13, op. cit.
* JUAN PABLO 11, Dives in misericordia n°13., op. cit.
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infinita, la manera facil, pronta y fuerte del perdon que brota de su corazon. En realidad no

hay pecado humano que supere esta fuerza.

Dios que es todo amor en si mismo, toda su actividad brota del amor, es un Dios que “es en
su ontologia esencial, amor, compasion y misericordia, alrededor de este atributo estan todos
los demas”>’, bajo el signo de la misericordia se desarrollara la historia de salvacion como
ya hemos visto en el capitulo anterior. Por lo tanto, la misericordia es una categoria clave
para comprender quién es Dios; quién es la Trinidad; quién es el pueblo y qué salvacion nos

ha traido Jesucristo.

Nos equivocariamos si sostuviéramos que la Sagrada Escritura, y en general el cristianismo,
solo repitiera lo que los filosofos descubrieron desde antafio sobre la compasion humana y
que las distintas tradiciones religiosas han sistematizado. No estamos de acuerdo con
Nietzsche cuando afirma, que el cristianismo, no es mas que “un platonismo para el

1 ya que el cristianismo tomé mucho de la tradicion de la humanidad, pero no la

pueblo
asumio tal cual, sino que la pasé por la critica, la reflexiond y la adapt6 desde el punto de

vista evangélico, dandole de esta manera profundidad’>.

El Dios de la misericordia y de la ternura puso su mirada compasiva sobre el mundo y sus
habitantes, éstos caminaban muchas veces como “ovejas sin Pastor” (Mt 9,36), y les ofrecio
un proyecto de vida que salva, un proyecto que provenia desde lo mas profundo de su amor
misericordioso. Dios ofrece gratuitamente este plan de vida al hombre, para salvarle de la
posibilidad de un no sostenido a Dios, del dolor sin sentido y de la muerte. Para poder hacer
factible su economia de salvacion se implica como Trinidad: el Padre engendra a su Hijo y
lo hace Emmanuel “Dios con nosotros”, Jesucristo es el gran revelador del rostro
misericordioso del Padre. El Padre y el Hijo envian al Espiritu, que es gracia capaz de hacer
posible lo imposible en la salvacion del género humano. Este modo propio de actuar de
Dios, como comunidad trinitaria bien avenida en el amor, que se revela al mismo tiempo que
toma partido por su pueblo necesitado, dice mucho de como es Dios en su esencia: un Dios
misericordioso, compasivo y rico en piedad (cf. Sal 86,15). “;Acaso puedo abandonarte,

Israel? (...) el corazén me da un vuelco, todas mis entrafias se estremecen” (Os 11,8). Es un

0 Cf. W. KASPER, La misericordia, op. cit., 92.

>L Cf. F. NIETZSCHE, Mds alld del bien y del mal: preludio de una filosofia del futuro, Alianza, Madrid 2012,
566.

S2CEW. KASPER, La misericordia, op. cit., 47.
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Dios que le importa su pueblo y cada una de sus criaturas. Dios se auto-revela ademas, como

un Dios que lo que dice ya lo esta haciendo (dabar).

Por otra parte, el pueblo de Israel sabe por experiencia que la misericordia y la salvacion de
Yahvé estdn inter-relacionadas, se dan la mano y por esto las unen en su oracion:
“Muéstranos Sefior tu misericordia y danos tu salvacion” (Sal 84). Dios es vivido en la
historia como Dios misericordioso que salva (Sal 136), donde el pueblo puede reconocer
facilmente todo lo que ha hecho el Sefior por ¢l, a cada misericordia reconocida de salvacion
cantara: “eterna es su misericordia”. Este serd un salmo muy importante para Israel, lo
cantaran en el Hallel. Se dice que Jesus y sus discipulos entonaron el salmo 136 al final de

s 53
la Oltima cena’™.

La misericordia y la salvacion aparecen unidas en multiples textos de las Escrituras: “en tu
misericordia he confiado; mi corazén se regocijard en tu salvacion” (Sal 13,5); “Dios mismo
dijo a Moisés: te he constituido rey para mostrar en ti mi poder salvador y para hacer famoso
mi nombre en toda la tierra. Asi pues, Dios muestra su misericordia a quien quiere”

(Rom 9,17-18).

2.1.1. El Tratado de Dios y la misericordia

La misericordia ha sido un tema bastante olvidado en el tratado de Dios, abordada
unicamente como uno de los atributos divinos que derivaban de su esencia metafisica. Por
otro lado, la concepcidn escolastica de un Dios perfecto, inalterable, de absoluta plenitud de
ser, no podia aceptar un Dios compasivo; aunque contradijese al Dios biblico que se

compadece de su pueblo y “sufre” (pati) por él.

La teologia escolastica por desgracia, abandonara poco a poco la referencia preferencial a las
Sagradas Escrituras, e influenciada por la filosofia greco-romana no aceptara a un Dios que
“sufre” con sus criaturas en sentido pasivo; a partir de ahora, solo se hablard de compasion y
misericordia con referencia a Dios en sentido activo, un Dios que se opone al sufrimiento de
sus criaturas y lo remedia®®. La excesiva centralizaciéon de esta teologia en la apologética
frente a las herejias, la alejard de la concepcion del Dios que se auto-revela en la historia,
donde las misericordias con su pueblo son manifiestas; la alejara también de un Dios que

siente ira en su oposicion al mal. Si acudimos a Séneca, pensador romano, bastante cercano

SA. FERNANDEZ, “Misericordia” en Diccionario de Teologia Moral, op.cit., 905.
% Cf. TOMAS DE AQUINO, S.th. I, q.21 a. 3. Cf. W. KASPER, La misericordia, op.cit., 21.
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en muchos aspectos al cristianismo, decia de la compasion que “es una enfermedad del
espiritu, que se contrae al contemplar las desgracias de los demas, o una depresion causada

. : 55
por los males de los demas, que cree que suceden a quienes no lo merecen” ™.

Para los estoicos existian cuatro “pasiones” (adfectus), una especie de cuatro pecados
capitales del espiritu: aegritudo (tristeza), cupiditas (deseo), metus (temor) y uoluptas
(placer). Para los estoicos, las pasiones son impulsos sin medida que provienen del deseo de
querer mas de lo necesario; y de la inteligencia (adaptacion al medio) que aleja al hombre de
la naturaleza y de la suya propia, aunque la inteligencia para los estoicos estd un paso
adelante del instinto’®. Tenemos entonces que, el control sobre las pasiones y el mantenerse
en equilibrio, es una de las cualidades que debe identificar al sabio, quien debe estar por

encima del bien y del mal.

Desde el tiempo de los Padres de la Iglesia hasta nuestros dias se ha recorrido un largo
camino. La época patristica se centrd, en general, en una lectura alegorica que siguid hasta el
medioevo y en la cual cada uno de los personajes de la Sagrada Escritura es interpretado con

un valor cristologico-eclesial.

De entre los Padres de la Iglesia queremos fijar la mirada hacia el siglo III, en Origenes
(Alejandria 185-253). Origenes tiene numerosos comentarios y homilias sobre el AT y el
NT. En sus homilias sobre Ezequiel, concretamente la nimero VI, presenta el padecer como
una actitud positiva en Dios, contradiciendo la tradicion filosofica y cristiana de su época,
afirmaba la impasibilidad como una caracteristica divina. Su postura aparece subtitulada en
el texto que hemos consultado como “pasion del amor divino”, la “passio caritatis”.

5
» 37 nos parece que el

Origenes comienza diciendo: “Voy a tomar un ejemplo de los hombres
problema central de la pasion divina se encuentra en el lenguaje sobre Dios, aqui el papel de
la analogia es fundamental, a la que Origenes denomina “lenguaje acomodado”, lenguaje
que aparece en funcion de la economia de la salvacion, en la economia algo le sucede a

Dios, que ¢l denomina pasion.

Es el amor de Dios lo que nos acerca y nos permite comprender que Dios llegue a ser algo

** SENECA, Sobre la Clemencia, Alianza Editorial, Madrid 1990, 109.

% Cf. A. J. CANO LOPEZ, Las teorias de las pasiones en David Hume, Tesis doctoral facultad de filosofia
Universidad de Murcia, 2008.

3T ORIGENE, Homélies sur Ezéchiel , homilie V1, 6, (introd. trad. Marcel Borret) Les éditions du Cerf, Paris
1989, 229-230.
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incompatible con su naturaleza: “Dios no es pasible, porque no es un hombre que se enoja;
pero tampoco es impasible, porque no es como un hombre que no se inmuta”, el lenguaje,
segun Origenes, aunque es limitado habla verdaderamente de Dios. Hablar de pasion en
Dios tiene sentido y es verdad™. Y si hablamos de pasion en el hombre tiene sentido
teoldgico y aunque remite a algo plenamente humano, habla también de su semejanza con
Dios, nos dice que el amor no acaba con la muerte, nos lleva al amor sin limite. Después de

esta explicacion vamos ahora al texto de Origenes:

“Cuando le hablo a un hombre y le ruego algo, para que se compadezca de mi, si no
tiene misericordia, no padece nada por lo dicho por mi; si en cambio es de animo
sensible y en él nada lo endurece con un corazon rigido, me escucha y tiene
misericordia de mi, y se enternecen sus entranas ante mis ruegos. Quiero que
comprendas algo semejante sobre el Salvador: Bajo a la tierra porque tuvo
misericordia del género humano (...) También el mismo Padre, el Dios del universo,
que es longanimo, lleno de misericordia y compasivo (Sal 102,8), ;acaso no padece
en cierto modo?;jacaso ignoras que, cuando administra las realidades humanas,
padece una pasion humana? En efecto, el Senior, tu Dios, tomo tus maneras tal como
hombre tomaria a su hijo (Dt 1,31). Pues, Dios toma nuestras maneras tal como el
Hijo de Dios lleva sobre si nuestras pasiones. El propio Padre no es impasible. Si se
le ruega, se compadece y se duele, padece por una cierta caridad, y, llega a estar en
las (condiciones) en las que no puede estar de acuerdo con la magnitud de su
naturaleza, y, por nosotros, soporta las pasiones humanas’™”.

Origenes nos habla de la pasion que remite al “amor que no pasard”, haciendo referencia al
texto de San Pablo de la primera carta a los Corintios capitulo trece, que situa el tema en el
ambito de la relacion entre Dios y el género humano; la donaciéon de Dios es don gratuito y
extremo, hace que salga de sus “limites” y de las “magnitudes de su naturaleza”, y todo lo

hace por amor.

Este texto de Origenes sera retomado mas tarde en la teologia que surge después de la
segunda Guerra Mundial, en los afios anteriores y posteriores al Vaticano II. Por ejemplo,
Jiirgen Moltmann (de la Iglesia reformada) publicard El Dios Crucificado el Viernes Santo
de 1972, obra que significd por su enfoque un gran acontecimiento y motivd numerosos
debates teologicos. La obra de Moltmann inici6 un nuevo debate sobre el Dios que “sufre”
de Origenes, relaciondndolo esta vez con el sufrimiento de Jesus en la cruz. La cruz nos trae
el misterio incomprensible de Dios, no por su misterio y lejania respecto a la razéon y a la

experiencia humana, sino justamente por todo lo contrario, por su cercania y solidaridad con

% Cf. S. FERNANDEZ EYZAGUIRRE, “Passio Caritatis acording to Origen in Ezechielem Homiliae VI in The
light of Dt. 1,317, Vigiliae Christianae, 60, (2006) 135-136.
Y ORIGENE, Homélies sur Ezéchiel, homilie V1, 6, op.cit., 229-230.
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el mundo, especialmente con quienes son victimas de la violencia y del pecado de los
hombres, Dios muere crucificado. Estamos de acuerdo con el profesor Angel Cordovilla

cuando opina sobre el texto de E/ Dios crucificado que:

“Moltmann tiene razon cuando afirma que la muerte de Jesus en la cruz es un

acontecimiento teologico (muerte del Hijo) en el que se pone en juego la divinidad de

Dios y desde el que hay que repensar todo atributo divino. Ahora bien, la introduccion

de la cruz en el ser trinitario de Dios como si se tratara de una lucha de Dios contra

Dios, creo que va mucho mas alla de los datos del Nuevo Testamento en los que se
T . 60

afirma la implicacion de Dios en la muerte de Cristo™".

Moltmann no ha sido el primero ni el Unico tedlogo al que le ha impresionado el misterio
sobrecogedor de un Dios Crucificado. En el siglo III, en la primitiva Iglesia, Tertuliano
destaco en sus escritos la dimension provocadora del cristianismo para la sociedad de la
época, frente a las doctrinas gnosticas. Segin Tertuliano, en Cristo se halla lo asombroso de
Dios, lo impensable, lo aparentemente indigno de él, lo que negaria su realidad y dignidad
divinas; un Dios que nace, un Dios crucificado, un Dios que muere: “este Dios crucificado,
que ha asumido el dolor de la creacion padeciendo ¢l mismo el sufrimiento de los hombres,
y de este Dios de la esperanza, que alienta nuestro compromiso en la lucha por la liberacion

9961

de toda injusticia y todo mal de este mundo™ . Dentro de la patristica, tenemos también a

Clemente de Roma (siglos I-II) que sobre el tema de la misericordia de Dios escribe a los
corintios: “El Padre bueno y misericordioso en todo siente aprecio por quienes le temen”®%.

También Ireneo de Lyon (siglo II), define misericordia como atributo especial de Dios®.

La misericordia para los Padres de la Iglesia se definia en actitudes cotidianas que formaban
parte del compromiso de vida cristiano; la misericordia brota del amor maduro capaz de
encargarse al estilo de Jesus, de tomar responsabilidades, de salir de si mismo para acoger a
la comunidad y sobre todo comprometerse por sacar adelante a los miembros mas débiles de
ella. Desde los comienzos de la Iglesia la accion misericordiosa con los huérfanos y las
viudas, sobre todo con los mas pobres y miseros, formd parte de su praxis tradicional. Esta
practica fue pasando de generacion en generacion hasta nuestros dias, padeciendo diferentes

acentos, segun las distintas épocas.

0 A. CORDOVILLA PEREZ, Introduccién EN J. MOLTMANN, E! Dios crucificado, la cruz de Cristo como base y
critica de la teologia cristiana, Sigueme, Salamanca 2010, 20.

61 Cf. TERTULIANO, De carne Christi V, 1y V, 3.7 en J. MOLTMANN, El Dios crucificado, la cruz de Cristo
como base y critica de la teologia cristiana, op. cit., 21.

62 CLEMENTE DE ROMA, 1Clem 28,1. Cf. W. KASPER, La misericordia, op. cit., 87.

8 Cf. IRENEO DE LYON, Demostratio praedicationis apostolicae 60. Cf. W. KASPER, La misericordia, op. cit.,
87.
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Ya dijimos que para Séneca la compasion era una debilidad, una enfermedad que no puede
estar en el hombre sabio: “La enfermedad no recae sobre el sabio: su mente esta serena y no
puede sucederle nada que la ofusque (...) siempre conservard el mismo aspecto, placido,

inalterable, cosa que no podra hacer si diera cabida a la depresion”®

. Mil afios después, San
Bernardo de Claraval, con el espiritu de los santos Padres, encontré la admirable férmula:
"Dios no puede padecer, pero puede compadecer"®. San Agustin subraya con otros acentos

la misericordia, haciéndola exigente y necesaria para la vida del cristiano:

“Porque aunque merece alabanza por su obra y acto de caridad el que se duele y
compadece de un miserable, con todo eso mds quisiera él, si es legitima y
verdaderamente misericordioso, que no hubiera males de que compadecerse. Porque
asi como es muy posible que la benevolencia sea malévola o quiera algun mal a otro,
asi lo es también que el verdaderamente misericordioso desee que haya miserables
para que él ejercite su misericordia”®. San Agustin también habla del “dolor
laudable” “sufrido” por Dios: “Asi es cierto que hay un dolor laudable, pero ninguno
hay amable. Porque Vos, Dios y Sefior mio, que amdis tan finamente a nuestras almas,
por eso mds pura y perfectamente que nosotros sin comparacion alguna, tenéis
misericordia porque no va acompanada de dolor ni pena. Pero ;quién hay que pueda
llegar a tanto? .

Al ser la misericordia principal atributo de Dios y una manera propia de revelarse: “la
revelacion se realiza por obras y palabras intrinsecamente ligadas; las obras que Dios realiza
en la historia de la salvaciéon manifiestan y confirman la doctrina y las realidades que las
palabras significan™. Sin embargo, Dios no se limita a revelarse solamente como Dios del
pueblo de Israel, sus promesas siempre tienen una dimensién universal. A Abrahan le

promete ser una bendicion para todos los pueblos (cf. Gen 12,2ss; 18,18).

Después de la segunda Guerra Mundial, cuando se revel6 al mundo todo el sufrimiento
padecido por millones de personas en los campos de concentracion, los tedlogos se
preguntaban: ;Donde estaba Dios? ;Coémo pudo permitir aquello? Partiendo tanto de la
mistica de la Kdbala Judia de la Zimzum® y de la teologia kendtica luterana de los siglos
XVI y XIX, se llegd en teologia sobre todo en algunos momentos, a una respuesta que

afirmaba que Dios se habia vaciado hasta tal punto de si mismo, que habia renunciado a su

64 SENECA, Sobre la clemencia, op. cit, 109.

65 J.RATZINGER, La Iglesia al servicio del hombre, en Congreso Juan Pablo II: 25 afios de pontificado, Roma,
8-10 de Mayo.

% AGUSTIN DE HIPONA, Las confesiones, 1. 111, c. II, n°3, (trad. A. UNA JUAREZ) Tecnos, Madrid 2010.

7 AGUSTIN DE HIPONA, Las confesiones, 1. 111, c. III n® 5, op.cit.,

68 Cf. G. SCHOLEM, Las grandes tendencias de la mistica judia, Ciruela, Madrid 2012.
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. . . .. 69
omnipotencia para estar al lado de los impotentes y oprimidos’ . Ya nos acercamos a esta

teologia cuando hicimos alusién a J. Moltmann.

En esta misma linea se ha pronunciado Hans Jonas’’, este autor establece una diferencia
ante lo acontecido en Auschwtiz, entre la postura que toman los judios y la de los cristianos:
“porque para el cristiano, que espera la verdadera salvacion en el mas alla, este mundo es de
todos modos en buena parte diabolizado y siempre objeto de desconfianza a causa del
pecado original, especialmente el mundo humano. En cambio, para el judio, que ve en este
mundo el lugar de la creacion divina, de la justicia y la redencion, Dios es en primer lugar el
Sefior de la historia y por eso, también para el creyente, Auschwitz pone en cuestion todo el

concepto tradicional de Dios™’".

Es interesante ver, como a pesar de las distintas posturas ante el sufrimiento humano de
judios y cristianos, ambas tradiciones religiosas no consienten la idea de un Dios impasible:
“con los conceptos de un Dios sufriente y que deviene estd estrechamente relacionado el
concepto de un Dios que esta preocupado, o sea un Dios que no estd alejado, separado y
cerrado en si mismo, sino involucrado en aquello por lo que se preocupa. Cualquiera que
haya sido el estado «originario» de la divinidad, ésta dejo de ser cerrada en si misma en el
momento en que entrd en relacion con la existencia del mundo, creando este mundo o

9572

permitiendo su surgimiento Dios ademads, en su misericordia, se revela como el

totalmente Otro y al mismo tiempo, paraddjicamente, como el totalmente cercano.

2.1.2. La misericordia, reflejo de la Trinidad

En este punto, siguiendo la propuesta de Walter Kasper en su libro sobre la misericordia,
intentaremos entender la misericordia divina como espejo de la esencia trinitaria de Dios:
“La doctrina de la Trinidad es la cauta interpretaciéon de una frase de la primera carta de
Juan: (1 Jn 4,8.16), en la que el Nuevo Testamento resume una vez mas todo su mensaje,
“Dios es amor””. Aunque de esta frase no se puede deducir la profesion de fe en la
Trinidad, tampoco podemos englobar la profesion de fe, en el Dios trino, solamente en una
verdad racional como hizo Hegel. Nos podemos acercar al misterio de la Trinidad mediante

una fe inteligente, con una fe que busca comprender (fides quacrens intellectum). Si Dios es

% Cf. W.KASPER, La misericordia, op. cit., 93.

OCf. H. JONAS, Pensar sobre Dios y otros ensayos, Herder, Barcelona 2012, 149 y ss.
"UH. JONAS, Pensar sobre Dios y otros ensayos, op. cit.,149.

"> H. JONAS, Pensar sobre Dios y otros ensayos, op. cit., 152.

BCfW. KASPER, La misericordia, op. cit., 95.
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amor, su esencia mas intima es el amor y la misericordia. Para acercarnos a este atributo
esencial de Dios y de la Trinidad solo tenemos la analogia con el amor humano, aunque la
desemejanza sea mayor que la semejanza como ya vimos. No obstante, aunque el amor
humano sea una débil imagen del amor divino, al menos nos ayuda a aproximarnos a la
comprension de que el Dios Unico de Jesucristo no es un Dios solitario, sino que es en si
mismo vida y amor de tres personas siendo un solo Dios (Trinidad inmanente); es un Dios
que en si es comunidad bien avenida en la economia de la salvacion. Es un Dios trinitario
que es amor, que no se queda en si mismo, se abre, sale y se dona al género humano por

. . . . . ., 74 .. ;.
amor; por su misericordia en el misterio de la salvacion’® (Trinidad econémica).

Dios, por lo tanto, es amor que se comunica; es el amor vivido y ofrecido que no se queda
ad intra en su ser inmanente, sino que por su amor y su misericordia necesita salir ad extra,
como ser que ama-salvando, haciéndose cercano como Trinidad misericordiosa con el
género humano y la creacion entera. Es por lo tanto, amor que se auto-comunica hacia

afuera con el género humano.

El misterio de la salvacion proviene del amor que brota del Padre por el Hijo, en el Espiritu
Santo. Es amor y la misericordia que con el Hijo desciende sobre nosotros: “Dios rico en
misericordia es el que Jesucristo nos ha revelado como Padre; cabalmente su Hijo, en si
mismo, nos lo ha manifestado y nos lo ha hecho conocer (...) es un Dios, que es rico en
misericordia, y “por el gran amor con que nos amd, estando nosotros muertos por nuestros

. . . . 5
delitos, nos dio vida” por Cristo™”.

Dios-trino es amor creador por el que nosotros somos; es amor redentor por el cual somos
salvados; es amor santificador y plenificador por el cual nosotros somos recreados. La
Trinidad es el amor revelado, puesto en practica por Cristo (cf. Jn 13,1) y “derramado en
nuestros corazones por el Espiritu Santo” (Rm 5,5). La Trinidad realizando la salvacion en
la historia hace factible la misericordia y el amor a la humanidad. En estas ultimas décadas,
el misterio de la Trinidad tanto en la teologia protestante como en la catélica se ha intentado
abordar desde una actitud creyente, de fe que quiere comprender fides quacrens intellectum;
como Teologia que demuestra fidelidad a su misidon: no solamente recoge los datos de la fe,

sino que procura también comprenderlos y penetrar en ellos cada vez mas en la vida. Decia

" Cf WL KASPER, La misericordia, op. cit., 96-97.
3 JUAN PABLO 11, Dives in misericordia n°l, op. cit. Citando Ef 2.4.
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sobre esto San Anselmo: “No busco comprender para creer, esto es, no busco comprender de
antemano, por la razén, lo que haya de creer después, sino que creo primero, para
esforzarme luego en comprender. Porque creo una cosa: si no empiezo por creer, no

comprender¢ jamas” (Proslogion 1: PL 158, 227).

Si nos acercamos a este misterio de forma analdgica al amor humano, la desemejanza es
mayor que la semejanza, vemos como ‘“‘el misterio del amor consiste en que solo en la
unidad con el otro llegamos a ser plenamente nosotros mismos y alcanzamos nuestra propia
realizacion”’®; al hacer referencia al amor humano, el amor divino es solo una tenue imagen
del amor que vivimos nosotros, la desemejanza es mucho mayor de lo que esperamos, pero
nos aproxima al amor de lo que puede ser la intimidad del Dios Trino: comunidad de amor y

por tanto comunidad de misericordia.

2.2. “CONCEPTOS CLASICOS” SOBRE UNA TRINIDAD MISERICORDIOSA

Para acceder al misterio de Dios en si lo podemos hacer a través de su proyecto
misericordioso de salvacion. De esta manera, para el acceso y comprension de los conceptos
clasicos sobre la Trinidad vistos desde de la misericordia, nos acercaremos a las categorias
de mision, procesiones, relaciones, persona y perijoresis tratando de verlas desde la
salvacion misericordiosa y compasiva de Dios en favor de sus criaturas, acercandonos a

como se revela Dios historicamente en Jesucristo y en el Espiritu Santo’”.

Comenzaremos con el concepto de mision. Este tiene su origen en la Sagrada Escritura y
expresa como Dios envia a su Hijo y al Espiritu para realizar la salvaciéon que es un plan que
brota de su misericordia. Definimos mision como las formas de manifestacion y donacion de
Dios, o sea, el cometido de las personas divinas, teniendo como fin la salvacion del hombre.
Es interesante ver como la mision de las personas trinitarias nos da a conocer una forma de
presencia misericordiosa y compasiva de Dios en la historia, y ademas nos dice como se
origina la mision en Dios Padre y tiene un fin en la presencia del Hijo, en quien todo sera
recapitulado (Ga 4,4) (Jn 3,17). También la mision nos dice, como la presencia del Espiritu

Santo guia con su gracia todo este proceso de salvacion (Ga 4,6) (Jn 14,16) 7®.

La mision nos presenta a la Trinidad trabajando en comun unidad y revelandose en un amor

ow. KASPER, La misericordia, op. cit., 95.
" A. CORDOVILLA PEREZ, “ El misterio de Dios”, op. cit., 107.
" Cf. A. CORDOVILLA PEREZ, “El misterio de Dios”, op.cit.,150.
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misericordioso a través del ser y cometido de cada una de las personas en la mision
salvadora. Cada mision nos presenta una forma distinta de aparecer de Dios: la primera de
una forma visible, encarnada en Jesucristo; y la segunda de una forma inmanente,

conformando e inhabitando a la persona por la gracia del Espiritu.

A estas dos misiones les corresponden dos procesiones. Las procesiones tienen que ver con
la fecundidad interna de Dios, con su ser mas intimo, son entendidas como el “ambito de las

relaciones personales totalmente simétricas entre el Padre, el Hijo y el Espiritu””

. Expresan
la relacion intima de Jesus con el Padre: Dios Padre que engendra al Hijo por amor, no lo
crea, porque procede de la misma sustancia que el Padre por quien todo fue hecho. La
procesion nos habla de la inter-relacion amorosa entre Padre y el Hijo*y de la misién
temporal que acepta el Hijo obedeciendo al Padre al elegir su plan de salvacion que es un

proyecto de misericordia para con las criaturas, Jesus acepta libremente morir en la cruz con

absoluta confianza en la misericordia del Padre (al que llama Abba).

Expresan también las procesiones las relaciones con el Espiritu Santo, que procede del
Padre y ademas del Hijo, para hacer posible la salvacién en la historia. El Padre engendra al
Hijo y el Padre y el Hijo envian al Espiritu®'. Sabemos que hay dos procesiones en Dios
porque hay dos misiones y éstas manifiestan como es Dios en si: donacioén de palabra y amor
misericordioso. Las procesiones son en definitiva maneras de entender las relaciones de

origen entre el Padre, el Hijo y el Espiritu Santo y dan lugar a las relaciones divinas.

Las diferencias entre las personas no se dan en el orden ontologico, donde todas son iguales,
sino en el orden de las relaciones, y su funcioén especifica en la mision. Dios Padre es
persona (prosopon), es el origen de todo sin origen, esto significa que “el origen esta en una
persona no esta en el azar, ni en una sustancia”®’. En la persona de Dios esté la fuente de la
historia de la salvacion y la fuente de la misericordia: Dios es amor en si mismo tanto en la
relacion trinitaria (ad intra) como en la relacion con sus criaturas (ad extra); Dios es una
persona y no una sustancia, solo la persona es capaz de ser y dar amor y misericordia; desde

aqui podemos definir y mantener el origen personal de la divinidad. Dios se manifiesta como

" A. CORDOVILLA PEREZ, “El misterio de Dios”, op.cit.,153.

%0 Se utiliza la analogia, aunque no sea del todo adecuada, para darse a entender. Fué utilizada tanto por San
Agustin como por Sto. Tomas.

il Aqui en este punto, estaria la discusion teologica del Filiogue: si el Espiritu procede del Padre (postura
ortodoxa armenia), o procede del Padre y el Hijo (postura catdlica). Concilio ecuménico de Florencia 1439.
%2 A. CORDOVILLA PEREZ, “El misterio de Dios”, op. cit., 151.
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donacion personal como don, palabra, amor, misericordia y compasion®. Las personas del
Hijo y del Espiritu hacen palpable la presencia de Dios Padre en las criaturas y en la historia,

ellas tienen su fuente de origen en la persona del Padre.

Por 1ltimo, el concepto perijoresis expresa la intercomunicacion de Dios como comunidad
de amor de tres personas distintas, pero al mismo tiempo, expresa la unidad de Dios
respetando la diferencia entre las personas. Es una presencia en inhabitacion reciproca: un
movimiento circular rotatorio de diferenciacion e interrelacion entre iguales; no es que sean
lo mismo, sino que el uno esté en el otro por amor™. Esta intercomunicacion en el ser y en el
actuar de Dios se refleja también en su manera de amar compasiva y misericordiosa en su

plan de salvacion.

El término perijoresis que aparecid por primera vez en la teologia al ser utilizado por
Gregorio Nacianceno (siglo IV) cuando intentaba explicar las dos naturalezas de Cristo,
originariamente provenia de la fisica estoica que intentaba expresar con esta palabra la unién
y diversidad en el hombre del cuerpo y el alma. Actualmente se utiliza para subrayar la
unidad en Dios destacando la diferencia de las personas en la Trinidad; lo utilizan te6logos
contemporaneos como Moltmann, Boff, Kasper, Pannenberg, Greschake™. La perijoresis
nos dice que Dios es amor y este amor lo expresa cada persona de la Trinidad estando
amorosamente en cada persona: la una en la otra y viceversa; al ser un amor compasivo, el
componente de compasion se expresa entre las personas trinitarias. Esta compasion y
misericordia contenidas en el amor divino, nos ayuda a comprender la resurreccion de
Jesucristo y su permanencia entre nosotros a través de los tiempos. La perijoresis del amor
divino, al encarnarse Dios en la historia, abre su amor trinitario a las criaturas a través de
Jesucristo (el hombre para los demads, pro-existente) y las incluye en su dindmica de amor

misericordioso haciendo posible en ellas la salvacion, la resurreccion, la divinizacion.

2.3. EL DIOS QUE EN SU MISERICORDIA SUFRE CON LOS QUE SUFREN

Seglin la Sagrada Escritura y la Tradicion Patristica, el que Dios tenga compasion y
misericordia, que le afecte nuestro dolor y situacion de desamparo y sufrimiento no es una

imperfeccion o debilidad, sino mas bien una expresion de su omnipotencia. El mismo amor

3 Cf. A. CORDOVILLA PEREZ, “El misterio de Dios”, op.cit.,152.
¥ Cf. A. CORDOVILLA PEREZ, “El misterio de Dios”, op.cit.,164.
% Cf. A. CORDOVILLA PEREZ, “El misterio de Dios”, op.cit.,165.
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que Dios es le lleva a entrar en estas actitudes de solidaridad con el género humano; por lo
tanto, la encarnacion es un acto fuerte de amor, que le hace a Dios bajar de su condicion para
ponerse a la altura del mas miserable de los hombres, ¢l pasa libremente por la pasion y la
muerte en cruz como acto extremo de amor. Jesucristo Dios y hombre verdadero, elige este
camino por voluntad propia, en obediencia amorosa al Padre y por misericordia hacia el

género humano®®.

Recogiendo todo lo visto hasta ahora, nos preguntamos: ;Si Dios se compadece, es que el
dolor humano le afecta? jEs legitimo hablar de un Dios que sufre con nosotros?®’. En el
momento de la pasion, al sufrir Jesucristo ;sufren las demés personas de la Santisima
Trinidad? La filosofia greco-romana negé la pasibilidad de Dios, porque de esta manera
Dios era perfecto. En la filosofia antigua no se podia entender que Dios se viera afectado por
el sufrimiento humano; Dios era concebido trascendente, absoluto, separado del mundo y de

88
los seres humanos®.

Después de la segunda Guerra Mundial y de las atrocidades padecidas por tantos hombres,
mujeres y nifios, un Dios concebido impasible, no podia dar sentido a tanto dolor,
destruccion y sufrimiento. El te6logo aleman Karl Rahner escribia: “Sefior, te llamamos
porque desesperamos de nosotros mismos; sobre todo cuando, tranquilos y presos en nuestra
finitud, nos juzgamos sabios. Hemos llamado a tu infinitud y hemos esperado una vida
interminable fiados en la venida de tu infinitud”®. Esta finitud del tropezarnos con nuestra
propia debilidad e impotencia cada dia, y a veces en situaciones extremas, nos hace clamar
la misericordia de Dios, volver a €l el rostro. “La misericordia divina no expresa debilidad,
sino omnipotencia. Ademas de ser trascendente, santo y eterno, Dios es también

misericordioso. Mas atn, su omnipotencia se manifiesta precisamente en la misericordia™”.

Por lo tanto, Dios es a la vez omnipotente y misericordioso, sin la omnipotencia se destruiria

la idea misma de Dios, un Dios impotente no seria un Dios verdadero y un Dios sin la
. . . , , . 91 . . . . , ..

misericordia seria déspota y despreciable”. La misericordia de Dios no estd condicionada,

de manera gratuita Dios se deja afectar y mover por el dolor y el sufrimiento del ser humano,

. Cf W. KASPER, La misericordia, op. cit., 121.

7 Cf. W. KASPER, La misericordia, op. cit., 119.

8 Cf. W. KASPER, La misericordia, op. cit., 119.

% K. RAHNER, “Dios que has de venir”, en Palabras al silencio, oraciones cristianas, Ed. Verbo Divino,
Estella 1988.

DA, AMATO, El Evangelio del Padre, Secretariado Trinitario, Salamanca 1998, 47.

T w. KASPER, La misericordia, op. cit., 121.
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libre responde a la situacion de dolor del género humano. Como ya hemos visto, cuando
Origenes hablaba del sufrimiento de Dios por amor, y dice que aqui tiene el origen la
historia de salvacion, y en este sufrimiento “primero sufrié y luego descendié a nosotros.

/Qué clase de sufrimiento padecié por nosotros? el sufrimiento de la caridad”**.

Dice Benedicto XVI que “el hombre tiene un valor tan grande para Dios que se hizo hombre
para poder con-padecer ¢l mismo con el hombre. Por eso, en cada pena humana ha entrado

% Estas palabras nos ayudan a entrar en la

uno que comparte el sufrir y el padecer
profundidad del misterio de Dios en clave de misericordia. El amor de Dios nos llama a una

profunda gratitud desde el asombro y la perplejidad que produce.

Sabemos que Dios ha padecido y cargado con mi culpa por amor y que ¢l siempre esta a
nuestro lado realmente como Padre misericordioso; nosotros le importamos, yo le importo:
“cuando ya nadie me escucha, Dios todavia me escucha. Cuando ya no puedo hablar con
ninguno, ni invocar a nadie, siempre puedo hablar con Dios. Si ya no hay nadie que pueda
ayudarme -cuando se trata de una necesidad o de una expectativa que supera la capacidad
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humana de esperar-, ¢l puede ayudarme™ .

2.3.1. La misericordia inseparable de la justicia y la fidelidad

En el AT, la misericordia de Dios se halla unida a otras formas de revelacion divina y no
puede ser considerada de forma autonoma. Cuando se revela a Moisés se pone de manifiesto

que la misericordia de Dios estd unida a la fidelidad y a la bondad (hesed) de Dios.

Cuando Dios se revela a Oseas la misericordia divina aparece unida a la santidad de Dios; en
hebreo el término gados= santo proviene de un verbo que significa separar, apartar, por lo
tanto la santidad de Dios establece una radical diferencia con respecto a todo lo creado: “Yo
daré ordenes a los cielos y ellos enviaran la lluvia sobre la tierra, me compadeceré de No-
compadecida. Diré a No-mi-pueblo: “Ta-mi-pueblo”, y ¢l dird: “Ta-mi-Dios”. Te desposaré
conmigo para siempre” (Os 2,21-25), en este texto de Oseas se pone de manifiesto la

diferencia y superioridad de Dios sobre todo lo creado y al mismo tiempo este Dios es cerca-

92 ORIGENE, Homélies sur Ezéchiel, homilie VI, 8. ( Introd. trad. Marcel Borret) op.cit., Cf. W. KASPER, La
misericordia, op. cit.,122.

% J.RATZINGER, La Iglesia al servicio del hombre, en Congreso Juan Pablo II: 25 afios de pontificado, Roma,
8-10 de Mayo.. Cf. W. KASPER, La misericordia, op. cit., 122.

% BENEDICTO XVI, Spe salvi n°32, op.cit. Cf. Catecismo de la Iglesia Catélica n® 2657, op.cit.
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no y compasivo: “con todo, yo enseii¢ a andar a Efrain, y lo llevé en mis brazos (Os 11, 3)™.

Esta misma santidad es a la que hace referencia el profeta Isaias al decir: “Santo, santo,
santo, es el Sefor todopoderoso, toda la tierra esta llena de tu gloria” (Is 6,3). La
aclamacion “Santo, santo, santo” aparece dos veces en la Biblia: una en el AT como hemos
visto en Isaias y la otra en el NT en Apocalipsis: “Santo, santo, santo, Sefior Dios
todopoderoso el que era, el que es y el que estd a punto de llegar” (Ap 4,8); en las dos
ocasiones es cantada por criaturas celestes y ocurre ante un hombre que tiene la vision del
trono de Dios. La misericordia si la relacionamos con la santidad de Dios, siendo un Dios
omnipotente, inabarcable, todopoderoso, por su misericordia se hace cercano al hombre
debido a la grandeza de su amor y su compasion, mas que minimizar a Dios hace que la

persona divina se engrandezca mas.

Dios se opone con ira al mal, con “ira divina”, ira que no significa otra cosa que la
resistencia que opone Dios a toda forma de pecado e injusticia, que mas que ofenderle a €I,
desvia el corazén del hombre del suyo: “Cuarenta afios estuve disgustado con aquella
generacion, y dije: “es un pueblo de corazon extraviado, que no conoce mis caminos”
(Sal 95,10); segun esto, la relacion de la misericordia con la justicia divina (hedagah), es

correlativa a la santidad de Dios®.

Por lo tanto, el Dios del AT es un Dios que por ser tres veces santo, (en hebreo significa
santisimo), castiga el mal y recompensa el bien. Esta actitud divina, mas que atemorizar,
tranquiliza y llena de esperanza al pueblo. Y esta esperanza se conecta con la esperanzada

venida del Mesias y a una esperanza escatologica.

La misericordia no es un mensaje de una gracia barata, Dios espera de nosotros que
actuemos de acuerdo con el derecho y la justicia; que vivamos siendo imdgenes de Dios:
convirtiéndonos en santos como lo es Dios Padre, lento en la célera y rico en piedad, que
concede segundas oportunidades pero que a la vez es justo. Su justicia estd mas alld de la
culpa y el castigo, pero no mas alla de la justicia. La justicia de Dios corresponde con su
fidelidad, tiene relacion con su alianza. Dios no falla es siempre fiel. En la revelacion del

Nombre se habla de bondad (hesed) o misericordia y al mismo tiempo de fidelidad; “creer”

P Cf. W. KASPER, La misericordia, op.cit., 57.
% Cf. W. KASPER, La misericordia, op. cit., 58.
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es de alguna manera encomendarse confiadamente a la fidelidad y a la misericordia divina’’.

2.3.2. Dios es amor, relacion, comunion, vida en plenitud

Si Dios es amor y este es su principal atributo, Dios es también relacién, comunion, vida en
plenitud. Si la misericordia es el principal atributo de Dios ad extra, entonces, podemos
afirmar, que bajo la misericordia se desarrolla la entera historia de la salvacion’™. Por esta
razoén puede Dios asumir la historia sin dejar de ser Dios e integrarla dentro de si sin vaciarla

de su contenido y propiedad, llevandola a su plenitud.

El amor y la misericordia de Dios son el fundamento tanto de la creaciéon como de la
salvacion; todo esto tiene sus consecuencias en los seres humanos. El hombre tiene que ser
comprendido, en ultima instancia, no como sustancia autonoma e individual, sino como
amor, como relacion, un ser con los demas; en este sentido la relacion como categoria
primigenia de lo real definira su salvacion’. La afirmaciéon de que las personas son
relaciones, nos acercara al mismo ser trino de Dios: Padre, Hijo y Espiritu, personas en inter-
relaciébn amorosa ad intra, e inter-relacionadas en el plan de salvacion ad extra por amor y
misericordia hacia género humano. En este sentido, el hombre, creado a imagen y semejanza
del Dios-trino no es un ser aislado y autébnomo sino un ser en relacion; por lo tanto, el amor
aparece en la base del sentido de su propio ser'”. Su salvacion dependera de como han sido
sus relaciones con Dios y con los demas hombres, con todos los seres de la creacion; el
hombre se enfrentara con la calidad de sus relaciones “al final de los tiempos”, y juzgara su

capacidad de libre donacion y relacion comparandose con hombre perfecto: Jesucristo.

El juicio se hara sobre la l6gica del amor (dar-recibir-devolver), vivida en plenitud por el
Dios-trino y acercada al hombre por el Hijo Jesucristo, el rostro cercano y comprensible de
Dios'’!. Contrastaremos con corazén limpio, viendo al Dios Trinidad que actia con amor y
misericordia en el mundo en su plan de salvacion: “Bienaventurados los limpios de corazon,
porque ellos veran a Dios” (Mt 5,8), sabremos entonces que Jesucristo es la “imagen del

Dios invisible” (Col 1,15), “el que me ve a mi, ve al Padre que me ha enviado” (Jn 14,9).

T Cf. W. KASPER, La misericordia,op. cit., 59.

% Cf. W. KASPER, La misericordia,op. cit. 100.

% Cf. A. CORDOVILLA PEREZ, “El misterio de Dios”, op. cit., 165.

1% Cf. W. KASPER, El Dios de Jesucristo, Sigueme, Salamanca 2011, 445.
% Cf. A. CORDOVILLA PEREZ, “El misterio de Dios”, op.cit., 168-169.
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CAPITULO 111

EL HOMBRE CAPAZ DE GENERAR CULTURA DE MISERICORDIA

El hombre no puede vivir sin amor. Sin amor no se comprende a si mismo y no encuentra
sentido a su vida. Por lo tanto, el ser humano no es feliz si el amor no se le revela, si no

102

experimenta el amor y participa de ¢l vivamente . Desde aqui, también podemos decir, que

el hombre no puede vivir sin la misericordia, de hecho el Dios Creador, “no quiso dejar a la

humanidad en soledad y a merced del mal”'”

sino que acudid en su ayuda
desinteresadamente por amor, “porque es eterna su misericordia” (Sal 136). De esta manera,
la misericordia divina es amor que perdona; que rescata y salva; que sana y lleva a la

humanidad a su plenitud.

La relacion con Dios nos salva si aceptamos su don de amor y misericordia: “esta relacion
con Dios puede ser ignorada, olvidada o removida, pero jamas puede ser eliminada. Entre
todas las criaturas del mundo visible s6lo el hombre es «“capaz” de Dios (homo est Dei
capax) »**. Sin embargo el hombre, que ha sido creado un ser libre, aunque con libertad
finita'®, puede ir voluntariamente contra Dios, contra los demds hombres, contra la creacion
y contra si mismo; y esto sucede cuando se desvia del camino que Dios le propone,
rechazando sostenidamente su don, desechando la posibilidad del encuentro profundo con él1

y de su salvacion.

A pesar de todo, Dios es respetuoso de la libertad de sus criaturas, €l sigue siendo fiel
ofreciendo su amor y misericordia sin nada a cambio; con una compasion sin limites seguira
caminando a su lado, ddndole su amor y su gracia que son mucho mas grandes que sus
pecados. Nadie podra nunca poner ninguna clase de limites y obstaculos al amor, compasion

y perdon de Dios'*

192 Cf. JUAN PABLO 11, Redemptor hominis n°10, Palabra, Madrid 1999.

193 ERANCISCO, Misericordiae vultus n° 3 op. cit.

1%* CATECISMO DE LA IGLESIA CATOLICA, I, 1% secc., 1* . Cf. GS12. Cf. Juan Pablo II, Evangelium vitae, n°34.

19 P, RODRIGUEZ CASTELAO, “Antropologia teologica”, en A. Cordovilla (ed), La ldgica de la fe, op, cit., 181-
182. El hombre realiza su vida como resultado de dos factores interdependientes que convergen y constituyen

la realidad: el destino ( que condiciona su libertad), y su capacidad de auto-realizacion (que la posibilita). Que

el hombre sea una libertad finita quiere decir que su vida sucede en la historia.

106 of, FRANCISCO, Misericordiae vultus n°3, op. cit.
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El Papa Francisco afirma que la misericordia es una via, que une a Dios y al hombre, porque
abre a la humanidad el corazon a la esperanza de ser amada sin tener en cuenta sus multiples

10
pecados'”’.

Vimos en el capitulo anterior, como la compasion y la misericordia de Dios hacia el género
humano son gratuitas, brotan de su ser-hacer que es amor (Ex. 34,6). Cuando la persona
acepta el don que Dios le da, que es Dios mismo, el amor y la misericordia hacen que la
persona se movilice y se comprometa en comunidad en la construccion de una sociedad
diferente, que promueva una cultura de misericordia, justicia y paz: “aunque la paz sea un
don que Dios concede a su pueblo, la construcciéon de la paz es también tarea de los
hombres; para ello es preciso vivir con sentimientos de reconciliacion, con espiritu de
justicia y con actitudes de solidaridad y misericordia hacia los més débiles y necesitados de

la sociedad”'®®

. De este modo, la construccion de una cultura de paz y misericordia, requiere
personas: capaces de trabajar con otras (teniendo en cuenta la gran diversidad de nuestras
ciudades); necesitara de personas capaces a la vez de caminar humildemente de la mano de
nuestro Dios (cf. Mi 6,8) con la mirada y el corazon renovados: “ (...) quienes reciben en su
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corazon la buena noticia del Reino adquieren una nueva vision del mundo y de la vida™ ™.

Una comunidad de personas empefiada en la edificaciéon de una cultura de misericordia,
contard para esta mision, con la fuerza y sabiduria del amor cuya fuente proviene
directamente del Dios trino: “Jestis exhorta a sus discipulos a amar a sus enemigos, a ser
buenos con todos mas alla de los limites de las exigencias y los derechos: "sed
misericordiosos como vuestro Padre es misericordioso; perdonad y seréis perdonados;
porque con la medida con que midais seréis medidos" (Lc 6,36-38). Por todo ello los
pacificos son llamados ‘“hijos de Dios" y Jesus los valora anunciando que son
bienaventurados: "bienaventurados los que buscan la paz porque ellos seran llamados hijos

de Dios" (Mt 5,9)"'"°.

Podemos decir que cada persona encuentra su propio bien asumiendo el proyecto que Dios
tiene pensado para ella desde el conocimiento y el amor compasivo que Dios le tiene;

cuando la persona lo realiza es mas libre (cf. Jn 8,32). Esto mismo lo podemos decir también

197 Cf. FRANCISCO, Misericordiae vultus n°2, op. cit.

1% CONFERENCIA EPISCOPAL ESPANOLA, Constructores de la paz n° 38, 20 Febrero 1986.
1% CONFERENCIA EPISCOPAL ESPANOLA, Constructores de la paz n° 34, op. cit.

"% CONFERENCIA EPISCOPAL ESPANOLA, Constructores de la paz n°34, op. cit.
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de los grupos sociales, que encuentran el bien cuando asumen el proyecto que les hace mas
humanos y fraternos. Quienes asumen el proyecto de Dios se hacen y actian como ¢l es:
compasivo y misericordioso; caen en la cuenta desde la praxis como este proyecto genera un
estilo de vida y de sociedad distinto, donde la misericordia y el amor lo abarcan y lo
cambian todo de dentro hacia afuera. Dios con su presencia produce otra vision y enfoque de
la realidad, otra manera de vivir: “todos los hombres perciben el impulso interior de amar de
manera auténtica; el amor y verdad nunca los abandonan completamente, porque son la

vocacion que Dios ha puesto en el corazon y en la mente de cada ser humano™''".

Antes de seguir adelante quisiéramos aclarar qué entendemos por cultura de misericordia.
Comenzaremos retomando una definicién que nos recuerde escuetamente qué entendemos

por misericordia en teologia:

““

s uno de los atributos comunicables de Dios, expresa la bondad y amor de Dios por
el culpable y miserable. Incluye la piedad, compasion, gentileza, paciencia. Es a la
vez libre (no limitada por una resistencia exterior) y absoluta (como que cubre todas

. . 112
las areas de la vida humana) .

Seguidamente, definiremos lo que entendemos por cultura, para ello tomaremos una
definicion de cultura realizada por la UNESCO en la “Conferencia Mundial sobre las

Politicas Culturales”, que se realizé en México (1982) en la que decia:

“La cultura puede considerarse actualmente como el conjunto de los rasgos
distintivos, espirituales y materiales, intelectuales y afectivos que caracterizan a una
sociedad o un grupo social. Ella engloba, ademds de las artes y las letras, los modos
de vida, los derechos fundamentales al ser humano, los sistemas de valores, las
tradiciones y las creencias y que la cultura da al hombre la capacidad de reflexionar
sobre si mismo. Es ella la que hace de nosotros seres especificamente humanos,
racionales, criticos y éticamente comprometidos. A través de ella discernimos los
valores y efectuamos opciones. A través de ella el hombre se expresa, toma conciencia
de si mismo, se reconoce como un proyecto inacabado, pone en cuestion sus propias
realizaciones, busca incansablemente nuevas significaciones, y crea obras que lo
trascienden”.

Conjugando estas dos definiciones intentaremos responder qué entendemos por cultura de
misericordia: decimos pues que cultura de misericordia es la que posibilita en los
ciudadanos, seres con rasgos espirituales, materiales, intelectuales y afectivos; ser mucho

mas humanos, racionales, criticos y éticamente comprometidos en toda su actividad, pero al

111
112

BENEDICTO XVI, Caritas in veritate n°1, Palabra, Madrid 2009.
BURTON L. GODDARD, “ Misericordia” en Diccionario de Teologia, E.F. HARRISON (ed.), Libros Desafio,
Michigan 1999, 396.
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desarrollar su actividad la cualifican con el estilo misericordioso y compasivo de Dios, mas
concretamente, con los sentimientos de Cristo Jesus (Flp 2,5) que es el “rostro de la

113 . ) ) ..
722 En la cultura de misericordia sobresale el amor incondicional

misericordia del Padre
compasivo y misericordioso de tal manera en las actividades de la vida, que resulta para
muchos “escandaloso” porque realiza los valores del Reino de Dios que van a
contracorriente con lo que se pretende normalmente en nuestras sociedades: éxito, fama,
poder, dinero. En la cultura de misericordia se promueve el amor sin limites hasta dar la
vida; se trabaja por hacer concreta la justicia, la acogida del necesitado, el perdon y paz;

donde los miseros, los débiles de la sociedad, e incluso los “enemigos”, tienen una atencion

preferencial.

Situaremos este capitulo tercero, dentro de la concepcion antropoldgica cristiana, que
reflexiona sobre la condicién humana ante Dios. Desde la fe cristiana que concibe al hombre
como un ser vivo y sexuado creado y amado por Dios, concebido por la divinidad como un
ser libre e inteligente. Concebimos al ser humano como un ser que se hace, se forja y se
construye a si mismo dirigiendo su destino mediante su trabajo sobre la tierra; a la vez
genera una cultura humana y misericordiosa dentro de un mundo en evolucion. Al haber
sido creado a imagen y semejanza de Dios esta transido y referido permanentemente a ¢l. La
Antropologia Teoldgica concibe al ser humano de tal manera que no habla de ¢l en general
(esencialismo) ni se enreda y se pierde en sus multiples condicionamientos (relativismo),
sino que coloca su punto de partida en la existencia real y concreta del ser humano; tiene
presente su pasado y futuro para situarle en el presente; y ademas tiene en cuenta sus
dimensiones horizontales y verticales que le vertebran como hombre en el tiempo y el

. . . . 114
espacio, siempre desde, ante, en y hacia Dios .

3.1. EL HOMBRE CREADO A IMAGEN Y SEMEJANZA DE DIOS

La antropologia cristiana entiende que el hombre es criatura de Dios, creado a imagen y
semejanza suya. Esta semejanza ha sido inserta en la naturaleza humana. Sin embargo, ha
sido “deformada” por el pecado, por lo tanto, el plan de amor y plenitud de Dios ha sido

truncado y ha imposibilitado una cultura fraterna, justa y misericordiosa.

'3 FRANCISCO, Misericordiae vultus n°l1, op.cit..

"4 Cf. P. FERNANDEZ CASTELAO, “Antropologia Teoldgica”, en La légica de la fe, A. CORDOVILLA PEREZ (ed.)
Comillas, Madrid 2013, 178.
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La imago Dei constituye la estructura ontoldgica y es el fundamento para el ejercicio de la
libertad y de la responsabilidad. El hombre es concebido en la antropologia cristiana como el
homo viator, hombre peregrino, viajero continuo en el camino de la vida. Como un ser
llamado a la perfeccion que todavia no posee; es un ser en proceso de formacidon permanente
y de transformacion; un ser en camino dentro de la historia hacia su plenitud. Asi, la historia
de cada persona es un camino de “formacion”, o mejor, de “transformacion”: desde su
estado original de primer Adan “deformado” por el pecado, hasta llegar a lograr la imagen
del hombre nuevo (segundo Adan) en Jesucristo. Cada ser humano es “querido por si
mismo” para ser sujeto de un didlogo en la vida con Dios. Como fruto de ese didlogo, debido
a la interrelacion de la libertad humana y la gracia divina, el hombre ira adquiriendo la

nueva fisonomia cristologica.

Antes de entrar en la relacion Creador-criatura, aclararemos que entendemos por creacion:
lo concebimos como un término filosofico-teoldgico fruto de la elaboracion racional del
hombre, donde afrontando su experiencia de contingencia (situaciones limite) y haciéndose
presente la posibilidad de no-ser y la ausencia de sentido en la vida, puede elegir libremente
entre el sin sentido (suicidio) o el vivir con sentido. En la Antropologia Teoldgica partimos
del si al sentido de la vida. Desde esta postura creyente surgiran los relatos creacionales,
¢éstos definiran la creacion como vida con sentido, concibiendo la historia con una meta de
plenitud. Ademas, es importante constatar, que en los relatos creacionales se expresara el
agradecimiento de la existencia'"’. El Dios de la vida crea y recrea todo lo que existe por
amor y no se desentiende de su creacidon en ninglin momento. Su amor y su misericordia son
eternas: “Como puede comprobarse por todo el Antiguo Testamento a lo largo de los siglos,
se coloca la experiencia fundamental del pueblo elegido, vivida en tiempos del éxodo: el
Sefior vio la miseria de su pueblo, reducido a la esclavitud, oyd su grito, conocid sus

angustias y decidi6 liberarlo”''°.

Otro dato importante a subrayar sobre la creacion, es que en la antropologia cristiana se
concibe como creatio continua, es decir, que la creacion no solamente se entiende como un
acto puntual del pasado remoto, sino que es entendida también como una relacion especial,
absolutamente transcendente e inmanente del Creador con todo lo existente. Esta relacion

hace posible y fundamenta la existencia cotidiana de todas y cada una de las criaturas en el

'3 Cf. P. FERNANDEZ CASTELAO, “Antropologia Teoldgica”, op.cit.,188-189.
116 >
Cf.Ex 3, 7s.
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constante devenir del tiempo y del espacio en la historia''’. Es una historia que revela las

constantes misericordias de Dios con sus criaturas.

Es una creacion que existe por la fuerza de la palabra de Dios: *“ porque €l dijo, y fue hecho;
¢l mando, y existio ” (Sal 33,9); aqui es importante el verbo Bara = traer a la existencia,
aplicado a la accién creadora de Dios. Es concebida como una creacion en Cristo. Se
reconoce el senorio de Jestis como Sefior de todo lo existente: “todo fue creado por ¢l y para
¢él” (Col 1,16) y todo sera recapitulado en ¢l, “para que Dios sea todo en todas las cosas™ (1
Cor 15,28). Jesucristo es el centro y referencia de todo lo creado: “El es el primogénito de
toda la creacion, porque en €l fueron creadas todas las cosas (...) €l existe con anterioridad a
todo, y todo tiene en ¢l su consistencia” (Col 1,15-17). Jesucristo es quien nos redime y nos
da la posibilidad de restaurar nuestra imago Dei desfigurada por nuestra infidelidad a Dios y
a su proyecto. Jesucristo nos revelara un Padre misericordioso que salva y redime con amor
y misericordia: “Jesucristo ha ensefiado que el hombre no so6lo recibe y experimenta la

. . . . . , . . . , 118
misericordia de Dios, sino que esta llamado a “usar misericordia” con los demas™ °.
b

También es una creatio ex nihilo (creacion de la nada). Es un error tomar esta expresion
literalmente, como si de /a nada significara de un algo que es nada. La nada no puede ser
entendida como si fuera la singular materia a partir de la cual el Creador produce el
mundo'"’, ya que primero seria la nada y después el acto creador de Dios. En los dos relatos
judios de la creacion (provenientes de dos tradiciones distintas) no aparece la concepcion de
la creacion de la nada. Mas bien hace suponer al leerlos de todo lo contrario, la formacion de
un cosmos (orden) a partir de un caos primigenio. La creacion de la nada (creatio ex nihilo)
aparece en la literatura judia en el periodo helénico en el segundo libro de los Macabeos (2
Mac 7,28), también aparece desarrollada por los cabalistas judios y tedlogos del cristianismo
y el islam, podriamos decir que es patrimonio de las tres grandes religiones; termina con la

. e . . . 120
idea de la divinidad de la materia o de su preexistencia .

(Qué queremos decir cuando afirmamos que Dios ha creado todo de la nada? Lo primero
que queremos aclarar es que no puede coexistir /a nada con Dios ni el mal con Dios. Seria

caer en dualismos incompatibles con la concepcion judia y cristiana. La teologia cristiana

"7 Cf. P. FERNANDEZ CASTELAO, “Antropologia Teoldgica”, op.cit., 197.

"8 JUAN PABLO 11, Dives in misericordia n°14, op. cit..

"9 Cf. P. FERNANDEZ CASTELAO, “Antropologia Teoldgica”, op.cit., 191-193.
120 Cf. P. FERNANDEZ CASTELAO, “Antropologia Teologica”, op.cit., 191-192.
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pre-nicena fue poco a poco percibiendo que la creencia en un Dios Creador implicaba ver la
creacion de forma total y absoluta, y no una transformacion de lo existente. La omnipotencia
de Dios y su libertad absoluta es lo que esta detras de la formulacion de la creatio ex nihilo,
bajo esta expresion subyace la expresion en negativo de lo que afirma en positivo el término
griego Pantocrator (Pantos= todo, cratos= fuerza, poder) con este término se designa en el
arte bizantino a la imagen con que se representa al Todopoderoso, Padre e Hijo, es decir,
Creador y Redentor. La creacion de la nada significaria que la totalidad de todo lo existente,
ahora y siempre, “se encuentra en una relacion de dependencia ontoldégica con respecto al

»121 Por 1o tanto, nada hubo antes, ni ahora, ni habra al

fundamento de todo cuanto existe
margen del poder creador de Dios: “pues estoy seguro de que ni la muerte ni la vida, ni los
angeles ni los principados, ni lo presente ni lo futuro, ni las potestades, ni la altura ni la
profundidad, ni otra criatura alguna podré separarnos del amor de Dios manifestado en
Cristo Jesus Sefior” (Rom 8,38-39). El poder absoluto de Dios no es déspota y absolutista,

“es el poder absoluto del amor de Dios, de su gracia, del perdén y la misericordia”'*%.

Seglin dicen las Escrituras, Dios coloca la criatura humana en el centro y en la cumbre de la
creacion: el primer hombre, primer Adan, en hebreo Adam, fue “formado del barro de la
tierra” adamah, Dios le insufla en las narices el aliento de la vida (cf. Gn 2,7) “ (...) y creo
Dios al hombre a su imagen, a imagen de Dios lo cre6, varéon y mujer los cre6” (Gn 1, 27).
En la relacion Creador-criatura, la palabra criatura la aplicamos no solamente al ser humano
sino a todo lo que existe; el ser humano que pertenece a la creacion es responsable de ella.
Los seres humanos, a diferencia de las otras criaturas, son llamados a la vida en un acto
creador de Dios recibiendo la “forma” de Adéan, pero llamados a conformar gradualmente
una nueva imagen de Dios (cf. Gen 5,3); “segun el Nuevo Testamento, la imagen creada

presente en el Antiguo Testamento debe ser completada con la imago Christi”'®.

Tenemos entonces, que el hombre esta por creacion referido a Dios, es capaz de conocer y
amar a su Creador y ha sido constituido por ¢l de tal manera que es sefior responsable de
todas las criaturas terrenas para regirlas y servirse de ellas glorificando a Dios. De ahi que,

por ser creado a imagen de Dios, el hombre tiene la dignidad de persona y no es considerado

121 Cf. P. FERNANDEZ CASTELAO, “Antropologia Teoldgica”, op.cit., 194-195.

'22 p. FERNANDEZ CASTELAO, “Antropologia Teologica”, op. cit., 195.

123 COMISION TEOLOGICA INTERNACIONAL, Comunion y servicio: la persona humana creada a imagen de Dios,
n°l1, 2014.
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solo algo, sino alguien'*. La criatura es capaz de conocerse, de poseerse y de darse
libremente, capaz de entrar en comunién con otras personas, que solo podra ser persona con
otros. Es llamada por la gracia a una alianza con su Creador; a ofrecerle una respuesta de fe
y de amor que ningun otro ser de la creacion puede dar'*® ; por lo tanto, el hombre es un ser

constitutivamente abierto hacia arriba'?’, abierto al amor y a la misericordia.

Existe una gran diferencia entre el Creador y su criatura, conviene tener clara conciencia de
esta alteridad, sin embargo, a pesar de esta diferencia abismal, el amor de Dios establece un
puente de comunicacion. En la relacion de amor y misericordia entre Dios y su criatura,
Dios esta mucho mas allé, “es sublime y no lo abarcamos” (cf. Sal 138); el Dios Creador es
para nosotros un Dios que es Omnipotente y omnipresente, es decir, Dios lo puede todo
mientras que el hombre solo puede hacer cosas. En relacion al tiempo, Dios esta presente en
todos los sitios y los trasciende mientras que el hombre tiene una presencia puntual y

. . . . . . 12
exclusiva. Esta absoluta trascendencia de Dios es la que permite su absoluta inmanencia'®’.

La creacién nos habla permanentemente de una relacion Creador y criatura'*®, Al ser Dios el
creador del hombre es conocedor en profundidad de su situacién; Dios por su amor y
misericordia incondicional, toma partido libremente por la humanidad entera y se acerca a su
criatura, con una postura de solidaridad permanente ante su situacion de sufrimiento, de
sinsentido y perdicion. Esta situacion misera de la criatura, proviene de su misma limitacion
humana, asi como también del mal uso de su propia libertad. Podemos afirmar certeramente,
que sin la misericordia de Dios, no existiria su plan de salvacion, ya que la salvacion brota
del amor misericordioso incondicional de Dios hacia el hombre y la creacion entera. “;Qué
valor debe tener el hombre a los ojos del Creador, si ha merecido tener tan grande Redentor,
si Dios ha dado a su Hijo, a fin de que ¢l, el hombre, no muera sino que tenga la vida

eterna”'?’

El hombre es capaz, viviendo y actuando “en la linea del plan original del Creador”, como
. 130 . . . .
dice la Laborem exercens'”" de construir una cultura donde el amor y la misericordia sean su

referente inspirador y cambien progresivamente todo desde la dptica de Dios. Encontramos

124 Cf. CATECISMO DE LA IGLESIA CATOLICA n° 356 y 358.

125 CATECISMO DE LA IGLESIA CATOLICA n° 357.

120 Cf. J.L.RUIZ DE LA PENA, Antropologia teoldgica fundamental, Sal Terrae, Santander 1988, 24.
127 Cf. P. FERNANDEZ CASTELAO, “Antropologia Teoldgica”, op. cit., 190-191.

128 Cf. P. FERNANDEZ CASTELAO, “Antropologia Teoldgica”, op. cit., 197.

129Cf. Jn 3, 16. Cf. JUAN PABLO 11, Redemptor hominis n° 10, op. cit.

130 JUAN PABLO 11, Laborem exercens : El trabajo humano n°4, Ediciones Paulinas, Madrid 1981.
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en las ensenanzas del Vaticano II que: “la actividad humana, asi como procede del hombre,
asi también se ordena al hombre. Pues el hombre, cuando actiia, no s6lo cambia las cosas y

la sociedad, sino que también se perfecciona a si mismo™"".

Los creyentes, entonces, tienen la certeza de que tanto la actividad individual como
colectiva pueden mejorar las condiciones de vida para toda la humanidad; el hombre que ha
sido creado a imagen de Dios y ha recibido de ¢l el mandato de hacer posible en el mundo la
. .. . . . . 132

justicia, el amor misericordioso y por lo tanto la santidad ”*, sabe que se encuentra en la
linea de lo que Dios quiere una sociedad donde los mas débiles, marginados y despreciados
de ella son considerados personas gratas porque son los que mas claramente nos reflejan el
rostro de Jesus: porque cada cosa que hiciereis por uno de estos, a mi me lo hacéis

(cf. Mt 25,40).

Ahora bien, Dios ha creado al hombre no para vivir solo y aislado, sino para que formara
una familia; el hombre es un ser comunitario. Solo puede llegar a ser hombre gracias al
grupo que le acoge y le ama como es'>°. Dios con su misericordia y compasion le ha dado la
oportunidad de participar en su plan de salvacion; el hombre puede libremente recibir la
gracia que Dios le ofrece, su don de salvacion gratuito que le ayudard a “reformar” su

imagen deformada, por el pecado; o puede decir no y negarse a participar y aceptar su plan.

Al final de los tiempos, la imagen de Dios que tiene cada ser humano, solo si €l lo quiere,
serd plenamente “transformada” a semejanza de Cristo; “sabemos que cuando ¢l se

manifieste seremos semejantes a €1, porque lo veremos tal cual es” (1 Jn 3,2).
3.1.1. El misterio del hombre iluminado desde el misterio de la encarnacion

. . 134 . . , .

Dice la Gaudium et spes ~"que el misterio del hombre s6lo puede esclarecerse, al propio
hombre, en el misterio del Verbo encarnado. Jesucristo, el Hijo de Dios, a través de su
encarnacion “se ha unido, en cierto modo, con todo hombre. Trabajé con manos de hombre,

, . . . ’ 135
penso con inteligencia de hombre, obr6 con voluntad de hombre”

. Es importante, pues,
tener presente que la encarnacion es un acto de amor y de misericordia de Dios con el

género humano; que el misterio del ser humano recibird luz y claridad del misterio de la

B1GS n° 35.
32 GS n° 34.
133 Cf. GS n° 33.
B34 GS n° 22.
35 GS n° 22.
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encarnacion; y que el hombre que busca conocerse y comprenderse a si mismo debera desde
su limitacion, su vida y muerte, aproximarse a la persona de Jesucristo ya que solo €l es

. o .. 136
capaz de revelar el hombre al mismo hombre, en el misterio de la redencién .

La encarnacion, nos revela también la manera de amar de Dios, nos ayuda a conocer su
forma de acercarse y de expresar su misericordia con nuestra condicion humana caida:
“revelada en Cristo, la verdad acerca de Dios como “Padre de la misericordia”, nos permite
“verlo” especialmente cercano al hombre, sobre todo cuando sufre, cuando estd amenazado

. . . . C. 13
en el nicleo mismo de su existencia y de su dignidad”"?’.

El amor de Dios por su criatura
tiene una serie de caracteristicas que lo hacen particular: “engloba la existencia entera y en
todas sus dimensiones, incluido también el tiempo. No podria ser de otra manera, puesto que

.. . . 138
su promesa apunta a lo definitivo: el amor tiende a la eternidad” ™.

Dios en la encarnacion engendra al Hijo que es hombre verdadero y Dios verdadero como lo
define el Concilio de Calcedonia (afio 451)"*’. Jesucristo es imagen visible de Dios invisible
(Col 1,15); €l es considerado modelo de referencia ya que es el hombre perfecto; ¢l nos ha
restituido la semejanza divina que fue deformada por el pecado'*’. Jesucristo también, en su
ser y en su vida, hace visible la misericordia de Dios, es el rostro cercano de su misericordia.
En este misterio de la encarnacion, el Creador se hace criatura sin hacer alarde de su
categoria de Dios (cf. Flp 2,6), al contrario se despoja de su grandeza (cf. Flp 2,7). En la
encarnacion, ¢l amor de Dios Padre desciende haciéndose concreto en la humanidad,
engendrando y enviando al Hijo (cf. Jn 13,1); recrea desde su amor todas las cosas
haciéndolas nuevas por la fuerza y sabiduria del Espiritu (Rm 5,5); de esta manera, el amor y
la misericordia del Dios trino nos redimen'*'. La encarnacion hace patente la presencia y
accion trinitaria en el amor y la gracia dentro del mundo, hacen palpable la misericordia y la

compasion por el género humano.

PO Ct. GS n° 22.

7 JUAN PABLO 11, Dives in misericordia n°2, op.cit.

138 BENEDICTO XVI, Deus caritas est n°6, Palabra, Madrid 2005.

1 “Hay que confesar a un solo y mismo Hijo y Sefior nuestro Jesucristo: perfecto en la divinidad, y perfecto
en la humanidad; verdaderamente Dios, y verdaderamente hombre < compuesto> de alma racional y cuerpo;
consustancial con el Padre segiin la divinidad, y consustancial con nosotros segiin su humanidad, en todo
semejante a nosotros, excepto en el pecado (Heb 4,5); engendrado del Padre antes de los siglos segun su
divinidad, y en los ultimos dias, por nosotros y por nuestra salvacion, engendrado de Maria Virgen, la madre
de Dios, seglin la humanidad” H. DENZINGER, P. HUNERMANN, El magisterio de la Iglesia, op.cit., n° 301. 162-
163.

4 Ct. GS n° 22.

41 Cf. BENEDICTO XV1, Caritas in veritate n° 5, Palabra, Madrid 2009.
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Es en la encarnacion, por la misericordia de Dios, donde el hombre recupera la dignidad y el
valor propio de su humanidad. Debe entrar en Cristo con todo su ser, tratando de asimilar y
re-enfocar su vida desde toda la realidad de la encarnacion y de la redencion para poder
encontrarse a si mismo en profundidad y verdad. En Jesucristo, este hondo proceso dara sus

, ., . . ., . , . 142
frutos, no s6lo de adoracion a Dios, sino también de maravilla de si mismo .

Antropologia y Cristologia son por este misterio de la encarnacidn inseparables. Cristo no es
solo un modelo para la existencia humana y un ejemplo de como se debe vivir segun el plan
de Dios, sino que unido a todo hombre toca en su interior la raiz de su propia existencia,
transforméandole desde lo mas profundo de si mismo, desde el interior. Nos ayuda a abrir el
individualismo mediante una comunicacién que nos construye como personas; y nos ayuda a
ver que trabajando con otros es posible construir una cultura alternativa de misericordia y

amor.

La Constitucion Gaudium et Spes nos dice que “Cristo, el nuevo Adan, manifiesta
plenamente al propio hombre y le descubre la sublimidad de su vocacidon” y esto lo hace “en
la misma revelacion del misterio del Padre y de su amor”'*. Segun esto, la dignidad del
hombre no puede tener lugar sin la referencia total de su existencia a Dios. El hombre y su
vocacion suprema se desvelan en Cristo mediante la revelacion del misterio del Padre y de
su amor. Siguiendo las ensefianzas del Concilio Vaticano II y teniendo en cuenta las
necesidades de los tiempos, Juan Pablo II dedico su enciclica Redemptor Hominis a la
verdad sobre el hombre, verdad que nos es revelada en Cristo, en toda su plenitud y
profundidad. Luego, més adelante intenta descubrir en el rostro de Jesucristo el rostro del

Padre, que es “misericordioso y Dios de todo consuelo” (2 Cor 1,3).
3.1.2. El hombre ante el proyecto misericordioso de salvacion de Dios

A diferencia de los otros seres de la creacion, el ser humano tiene intelecto, como decia
Boecio en la definicion que hace del término persona “es sustancia individual de naturaleza
racional”'*. A lo largo de su vida el mismo hombre es el que realiza las decisiones
orientando su vida y su trabajo. Como ya dijimos anteriormente, el hombre es libre para

elegir y realizar el proyecto misericordioso de salvacion que Dios le propone, o tomar otros

142 Cf. JUAN PABLO 11, Redemptor hominis, n° 10, op.cit.

> GS n° 22.

144 S BOECIO, Sobre la persona y las dos naturalezas, (Introd. CLEMENTE FERNANDEZ) BAC, Madrid, 1979,
557.

55



derroteros lejos de €l. De todos los seres de la creacion solamente el hombre es el tnico
capaz de tener una relacion personal con su Creador y trabajar colaborando con ¢l en su

proyecto de salvacion.

El ser humano al trabajar en el proyecto de Dios al mismo tiempo se constituye y madura
como persona. La Iglesia ha hallado en el libro del Génesis una fuente certera que asegura
que el trabajo constituye una dimensioén esencial para la vida del hombre sobre la tierra: “
(...) haciéndose mediante su trabajo cada vez mas duefio de la tierra y confirmando todavia
mediante el trabajo su dominio sobre el mundo visible, el hombre en cada caso y en cada

»14 B hombre es

fase de este proceso se coloca en la linea del plan original del Creador
colaborador del plan de Dios: un plan que le salva y restaura, aunque teniendo siempre en
cuenta que, solo Dios crea y el hombre hace; esta es un frase de Ireneo de Lyon: “Deus facit;

146
homo autem fit”"™".

(Como el hombre puede trabajar en el proyecto misericordioso de salvacion de Dios? Para
responder a esta pregunta primero conviene aclarar qué entendemos por salvacion: “Solemos
entender por salvacion el rescate de una situacion adversa que afecta a los aspectos
fundamentales de la existencia humana”'*’. Ya vimos cémo el pecado del hombre alter6 la
imago Dei del primer Adan, y cémo Jesucristo (el segundo Adén) ha venido a restaurar esa

imagen desdibujada y alterada por el pecado con su propia imago Christi.

Jesus vino a renovar la imagen de Dios en nosotros, lo que nos permite ser personas santas.
Por lo tanto, el proyecto de salvacion del Padre es un proyecto de misericordia que nos
capacita (por ser hijos adoptivos) a colaborar con Cristo en la restauracion de la imago Dei,
en nosotros y en toda la humanidad, mediante la vivencia del amor, la compasioén y la

misericordia.

Es solamente la fuerza del amor y la misericordia de Dios en Cristo y en nosotros la que es
capaz de restaurar, salvar, redimir, hacer nuevo todo y reestructurarlo en Dios. De esta
manera, en la medida que participemos de su amor, participaremos en su proyecto salvador:
“por lo que se refiere a los colaboradores que desempefian en la practica el servicio de la

caridad en la Iglesia, no han de inspirarse en los esquemas que pretenden mejorar el mundo

145
146

JUAN PABLO I, Laborem exersens n°4, op. cit.

IRENEO DE LYON, AH 1V,11, 2. Cf. J. PRADES LOPEZ, Dios ha salvado la distancia, Ed. Encuentro, Madrid
2003, 85.

TR, BERZOSA, “Salvacion” en Diccionario de Teologia, C. 1ZQUIERDO (dir), EUNSA, Pamplona 2006, 903.
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siguiendo una ideologia, sino dejarse guiar por la fe que actua por el amor (cf. Ga 5,6). Han
de ser, pues, personas movidas ante todo por el amor de Cristo, personas cuyo corazon ha
sido conquistado por Cristo con su amor, despertando en ellos el amor al préjimo™'**. El
cristiano conformandose, por lo tanto, en la imagen del Hijo, Primogénito de toda criatura,
va recibiendo primero las fuerzas y la uncidon del Espiritu (Rom 8,23) que le restauran y
capacitan, y de esta manera ir viviendo de acuerdo con la ley nueva del amor del Padre, la
unica capaz de salvarnos y salvar. El Papa Francisco nos pide, para el Ano Santo de la
Misericordia, participar del proyecto de salvacion de Dios, que es un proyecto de

misericordia:

El primer paso es dia tras dia, dejarnos tocar por la compasion de Dios y asi también
nosotros llegaremos a ser compasivos con todos. Realizar la experiencia de abrir el corazon
a cuantos viven miserablemente en las contradictorias periferias existenciales'*’; el segundo
paso es abrir nuestros ojos para mirar las miserias del mundo, las heridas de tantos hermanos
y hermanas privados de la dignidad, y escuchar su grito de auxilio (...) curar las heridas,
aliviarlas con el 6leo de la consolacion, vendarlas con la misericordia con la solidaridad y la
debida atencion"’; y un tercer y un ultimo paso seria, dejar que nuestras manos estrechen las
manos de los miseros para que sientan el calor de nuestra cercania, de nuestra amistad y
nuestra fraternidad; que su grito se vuelva nuestro grito y justos hacer posible que se rompa

la barrera de la indiferencia y el egoismo'”".

Este plan de misericordia es el proyecto restaurador y salvador de Dios, por lo tanto, no
puede haber salvacion sin amor y sin misericordia. El amor de Dios y su misericordia es la
manera que tiene Dios de salvar, ademads, a través de su Hijo Jesucristo nos hace capaces de
entrar como colaboradores en su proyecto. Estamos llamados por Dios a tener presente en
nuestras vidas la misericordia, para poder ser signos vivos del amor compasivo al estilo de
Padre y del mismo Jesucristo; de esta manera viviremos, casi sin darnos cuenta en el dia a
dia haciendo posible la salvacion a través de su misericordia, ya que: “siempre tenemos

necesidad de contemplar el misterio de la misericordia. Es fuente de alegria, serenidad y de

18 BENEDICTO XV1, Caritas in veritate n® 33, op. cit.

49 cr, FRANCISCO, Misericordiae vultus n° 32, op. cit.
130 cf, FRANCISCO, Misericordiae vultus n° 15, op cit.
Bleg, FRANCISCO, Misericordiae vultus n° 15, op. cit.
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o ey ., 152 . ,
paz. Es condicion para nuestra salvacion” ”*. Seremos de esta manera, al estilo de Jesus,

rostros visibles de su misericordia y salvacion.

3.2. ;QUIEN ES CULPABLE DEL SUFRIMIENTO DEL INOCENTE?

Dice la Sagrada Escritura en el libro del Génesis, que cuando Dios cre6 el mundo “vio que
todo era bueno” (cf. Gn 1,31). Dios cred todo por amor como no podria ser de otra manera,
ya que ¢l es amor. Ahora bien, si Dios es bondad suprema y todo lo hizo bien; entonces ;de
donde proviene el mal? En la historia del pensamiento existen tres maneras de concebir el
mal: el mal visto como una realidad divina o quasi-divina que trasciende todas las cosas del

mundo creado; el mal como naturaleza; y el mal como voluntad.

El mal en el cristianismo no es divino ni tampoco quasi-divino, no trasciende el mundo, y
no es coeterno con Dios generando una division entre el bien y mal como fuerzas opuestas
en el mundo. Todo lo que ha sido creado por Dios tiene un Unico principio, origen y
fundamento en el amor sin mancha de Dios'”. Creemos que es importante, antes de
continuar, aclarar lo qué entendemos por mal: lo primero que podemos decir es que el mal'y
lo malo no puede sustantivarse, e/ mal es algo valorativo o relacional. Aristoteles negaba que

.o . 154
el mal existiera entre las realidades eternas .

Para Plotino e/ mal no estd presente en lo que es ni en lo que estd mas alla del ser, solo esta

155 A nivel

presente en las realidades materiales porque estas estan mezcladas con el no-ser
teoldgico, Origenes decia que no podemos pensar ni por un momento que e/ mal provenga
de Dios, ni que e/ mal tiene una subsistencia propia (hypostasis); Origenes afirmaba que el
mal no existe como si fuese un ser vivo, nunca aparece ante nosotros como una

substancia'*®. Para el cristianismo Dios es enemigo del mal.

Para San Agustin admitir la existencia del mal era admitir el dualismo maniqueo; por lo
tanto, para ¢l el mal no tiene entidad ontologica respecto a Dios, no tiene otro rango que el

de la privacion del bien “privatio boni ”; es la ausencia de lo que deberia ser. Por lo tanto,

132 FRANCISCO, Misericordiae vultus n°2, op. cit.

'35 Cf. P. FERNANDEZ CASTELAO, “Antropologia Teologica”, op. cit., 218-219.

154 ARISTOTELES, Met. VIII, 9, 1051 a. en J-Y LACOSTE, Diccionario critico de Teologia, AKAL, Madrid 2007,
732.

135 Cf. PLOTINO, EN. 1, VIII, 3, en J-Y LACOSTE, Diccionario critico de Teologia, AKAL, Madrid 2007, 732.

156 cf, ORIGENES, De princ.11,9.2, en J-Y LACOSTE, Diccionario critico de Teologia, AKAL, Madrid 2007,
732.
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Dios no es su causa"’, el mal no es querido por Dios. San Agustin expresa con gran claridad
su experiencia del mal en él y como Dios permanece fiel a su lado con un amor
incondicional y con gran misericordia: “(...) entretanto, vuestra misericordia, fiel siempre
conmigo, andaba como volando alrededor de mi, aunque a lo lejos, porque estando yo
entregado a tantas maldades y siguiendo los impulsos de mi sacrilega curiosidad, que,
alejindome de Vos, me conducia y llevaba a cometer innumerables bajezas y perfidias (...)
Vos, Senor, infinitamente misericordioso, disponiais que en todos mis desdrdenes hallase

99158

mi castigo” °". Queremos dejar claro, que Agustin no niega la existencia del mal, lo que

niega es su soporte ontico. No es un ser.

Santo Tomas de Aquino retoma y profundiza lo dicho por Agustin de Hipona: el mal no es
una esencia o naturaleza, ni una forma, ni un ser: el mal es una ausencia de ser; no es una
simple ausencia o negacion, sino una privacion: la privacion de un bien que deberia existir
en una cosa' . El mal para Santo Tomés existe realmente como si fuese una herida o un
impedimento o mutilacion del ser; para el Aquinate el mal aparece cada vez que una cosa es
privada de algun ser o de algun bien que deberia tener. Para Santo Tomas “e/ mal existe en
el bien, de otro modo, el sujeto o portador del mal es bueno en cuanto tiene el ser en ¢l. Y el
mal actiia por el bien, puesto que e/ mal, siendo en si mismo privacidon o no-ser, no tiene
causalidad propia. El mal, pues, es eficaz pero no por si mismo, sino por e/ bien que hiere y
del cual es parasito, por el bien deficiente o desviado, cuya accidn, por tanto, es viciada”'®,

De esta manera, cuanto mas poderoso es el bien asi de poderoso sera el mal, no en virtud de

si mismo sino en virtud de ese bien.

Ahora bien, no es conveniente desvincular e/ bien y el mal de la persona, de su anclaje
ontico, atribuyendo a ambos la misma importancia y simetria; e/ mal es predicado, mientras
que el bien es un sustantivo. El bien, por lo tanto, coincide con el ser porque procede de
Dios mismo. Por otro lado, la realidad no es neutra, sino que esta tocada por la bondad
debido a su condicion de criatura creada por la divinidad: “y vio Dios que todo era bueno”
(Gn 1,31). El mal no es el mundo (segun Agustin) ni la materia, ni la carne; no tiene

corporalidad fisica. “La naturaleza no es neutra, esta transida por la bondad de su condicién

137 AGUSTIN DE HIPONA, Las confesiones, 111, 7, 12, op. cit.

138 AGUSTIN DE HIPONA, Las confesiones, 1. 111, c. III, n° 5, op. cit.

139" Cf. TOMAS DE AQUINO, S. the. I, q. 48. a. 1. en J-Y LACOSTE, Diccionario critico de Teologia, AKAL,
Madrid 2007, 732.

1% 7 MARITAIN, “Santo Tomas de Aquino y el problema del mal”, conferencia 1944, Milwaukee USA.
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- : 161
de criatura; la naturaleza es radicalmente buena y que el mal “carece” de naturaleza” >". De
esta manera, la persona que no es capaz de vivir la misericordia y el amor, tiene ausencia del

bien de la misericordia, la persona es asi porque ella misma lo quiere y ha lo decidido asi.
3.2.1. El sin sentido del pecado

La cultura hebrea no tiene ningun término especifico para “pecado”, sino que utiliza
distintas terminologias tomadas de la vida ordinaria del pueblo y de las relaciones humanas,
por ejemplo: tropiezo, odio, injusticia, maldad... etc. De todas maneras el término jataah=

162 y . .
. En el Nuevo Testamento el término hamartia

pecado, culpa aparece 293 veces en el AT
indica no solamente el acto pecaminoso del hombre, sino que incluye al mismo tiempo su
condicion, también esta presente la idea de salvacion del pecado realizada por Cristo y

ofrecida a toda la humanidad'®’.

La vida personal y social, asi como el actuar humano en el mundo estan siempre asechados
y

por el pecado, pero Jesucristo, “padeciendo por nosotros, nos dio ejemplo para seguir sus

pasos y ademas, abri6 el camino, con cuyo seguimiento la vida y la muerte se santifican y

. . 164
adquieren nuevo sentido”

. En teologia no puede separarse la esencia del pecado de la
dimension antropoldgica del hombre; la relacion existente entre el pecado y la persona
aborda de forma especial su conciencia de pecado. El pecado en ultima instancia siempre
constituye una ofensa contra Dios y sus mandamientos, los cuales no van solo concebidos

como obligaciones con el Sefor, sino también para con el préjimo y con nosotros mismos.

Los pecados del hombre en su devenir historico no son mas que la repeticion de un primer
pecado, que esta en el origen y raiz de todos los demas '®. Sin embargo, a pesar de todo, el
pecado es el acto humano que paraddjicamente mas nos acerca a la manera de amar de Dios:
a su misericordia y compasion: “del perdon de las ofensas deviene la expresion mas evidente

5 166

del amor misericordioso Expresa muy claramente toda esta vivencia de amor

misericordioso de Dios para con sus criaturas lo que pregonamos en el Exultet o Pregdn

1! P, FERNANDEZ CASTELAO, “Antropologia Teologica”, op. cit., 220-221.

12 A. ROPERO “pecado” en A.ROPERO BERDOZA (ed), Gran Diccionario Enciclopédico de la Biblia, Clie,
Barcelona 2013, 1915.

163 cf T, RossI, “Pecado” en Diccionario Teoldgico Enciclopédico, Verbo Divino, Estella 1995, 750. Cf. P.
FERNANDEZ CASTELAO, “Antropologia Teoldgica”, op. cit., 231.

4GS n°22.

195 Cf. A. ROPERO, “Pecado” en A. ROPERO BERDOZA (ed), Gran Diccionario Enciclopédico de la Biblia, op.
cit., 1917.

196 FRANCISCO, Misericordiae vultus n° 9, op. cit.
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Pascual: “Necesario fue el pecado de Adén, / que ha sido borrado por la muerte de Cristo./

iFeliz la culpa que mereci6 tal Redentor!”'’.

Seglin el Diccionario Teoldgico del Nuevo Testamento, “el concepto de pecado designa el
multiple fenomeno de los yerros humanos, que llegan desde la mas insignificante trasgresion

de un mandato hasta la ruina de toda la existencia”'®®

. Es pues el pecado un acto humano,
estructuralmente desordenado, que nos aleja de la relacion con Dios (con los otros y con
nosotros mismos) y de su plan de salvaciébn misericordiosa; expresa, por lo tanto,

voluntariedad e intencion deliberada.

Existe diferencia entre pecado original (muy discutido actualmente) y pecado actual; pecado
material (considerado en su objeto) y pecado formal (considerado en la conciencia que tiene
la persona de haberlo o no cometido), entre pecado venial, mortal y de muerte, entre pecado
individual y social; entre pecado de comision y de omision; entre pecado contra Dios, contra
uno mismo y contra el prdjimo; entre pecados de pensamiento, palabra y obra; entre pecado
espiritual y carnal'®. Como ya hemos visto, el pecado y el mal no tienen su origen en Dios,
que todo lo cred es bueno: “el hombre, al examinar su corazon, se descubre también
inclinado al mal e inmerso en muchos males que no pueden proceder de su Creador, que es

bueno (...) de ahi que el hombre esta dividido en su interior.

Por esto, toda la vida humana, singular o colectiva, aparece como una lucha entre el bien y el

mal”'”. Adan y Eva fueron creados buenos, en esta primera pareja no se encuentra el origen

del mal, ni tampoco el mal tiene una causa externa en forma de serpiente, que mas tarde se
b b

denominé demonio (Gn 3).

El llamado pecado original “no es llamado pecado en sentido estricto, sino pecado en
sentido analogo. Es un pecado contraido, no cometido, es un estado y no un acto”'’". El

pecado mas bien tiene su origen en el acto de idolatria del ser humano, acto por el cual la

167 Misal Romano, “Himno Exsultet de la Vigilia pascual”, Libros liturgicos Conferencia Episcopal Espaiiola,
op.cit.
18 .. COENEN “Pecado” en L. COENEN-E. BEYREUTHER-H. BIETENHARD (eds), Diccionario Teoldgico del
Nuevo Testamento, 1 v., Sigueme, Salamanca 1998-1999, 214.
19 Cf. T. RossI, “Pecado” en Diccionario Teoldgico Enciclopédico, verbo Divino, Estella 1995, 750. Cf. P.
FERNANDEZ CASTELAO, “Antropologia Teoldgica”, op. cit., 231.
170 o

GS n°13.
71 P, FERNANDEZ CASTELAO, “Antropologia Teologica”, op. cit. 233.
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criatura usurpa lo que no es suyo y se pervierte reconociéndose como ser superior' >, El
pecado es pecado porque dafia al hombre y a su mundo, por esto Dios lo rechaza ya que
“quien ultraja a la criatura ultraja al Creador” (Prov 14,31). El pecado rompe la armonia de
amor entre Dios y su criatura, quiebra su proyecto y hace que surja desde el amor de Dios su

compasion y misericordia ante la debilidad y el pecado de sus criaturas.
3.2.4. La misericordia como gracia que redime desvios y conduce a Dios

En antagonismo con la posibilidad del mal y toda la realidad del pecado, esté4 la posibilidad
que Dios nos brinda de salvacion y del don gratuito de su gracia (kharis), “la gracia no es

13 Ppor lo

sino el amor de Dios manifestado en Cristo de forma incondicional e insuperable
tanto, la reaccion de Dios ante el pecado de su criatura, es de compasion y misericordia, su

plan de rescate surge desde su amor.

La gracia, en hebreo jesed= bondad, benevolencia, aparece 245 veces en el AT. Es el primer
término importante referido al trato de Dios con el mundo, se refiere tanto al &mbito de la
creacion como al de la historia de la salvaciéon, donde el hombre caido es elevado por su
amor misericordioso a la condicién de hijo de Dios. Gracia en el AT proviene de la raiz
hebrea janan= doblarse, inclinarse en bondad hacia alguien que inspira compasion:
“Que Yahvé haga resplandecer su rostro sobre ti, y tenga de ti misericordia” (Nm 6,25) '™,

13

La inclinacion divina a elegir a alguien sin que este lo merezca: “ (...) ahi tienes un sitio
junto a mi, pides ponerte sobre la roca; cuando pase mi gloria, te meteré en una hendidura de

la roca y te cubriré con la palma de mi mano” (Ex 33,21).

El termino gracia en el NT (kharis) no aparece en los evangelios de Marcos ni de Mateo, sin
embargo, su contenido estd presente en la manera como Dios es condescendiente con los
mas débiles (cf. Mt 11,5; Lc 4,18-19). Las acciones de Jesus no se dirigen a los poderosos
sino a los débiles, ciegos, cojos, leprosos, sordos, cautivos, muertos y pobres. “No he venido
a llamar a /os justos, sino a los pecadores (...) Porque el Hijo del Hombre ha venido a salvar

lo que se habia perdido” (Mc 2,17).

El sentido ultimo que Dios ha dado a su creacion y que recoge el cristianismo es el

172 Cf. A. ROPERO, “Pecado” en A. ROPERO BERDOZA (ed), Gran Diccionario Enciclopédico de la Biblia, op.
cit., 1918.
'3 P. FERNANDEZ CASTELAO, “Antropologia Teologica”, op. cit., 247.
174 Cf. A. ROPERO, “Gracia” en A. ROPERO BERDOZA (ed), Gran Diccionario Enciclopédico de la Biblia, op.
cit., 1051.
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acontecimiento de Jesucristo. Dios combate el mal de la creacion desde lo que acontece en
su Hijo, desde su vida entera, pero en concreto, su pasion, muerte y resurreccion. Jesus nos

17> siente al igual

ensefia a ser misericordiosos segun el ejemplo de su Padre (cf. Lc 6,36)
que su Padre compasion hacia los débiles y pecadores reflejando en sus actos
misericordiosos el amor compasivo de Dios (cf. Le 7,36; Lc 19,1-10). Todo esto lo veremos
con detenimiento en el capitulo IV; en este punto nos centraremos en como Dios se
solidariza con el lado oscuro del ser humano y de su pueblo, como desde su amor compasivo

y misericordioso idea en Jesucristo su plan de gracia y salvacion.

“El mismo Dios vino a liberar y fortalecer al hombre, renovandolo interiormente y arrojando
fuera al principe de este mundo (cf. Jn 12,31), que lo retenia en la esclavitud del pecado™'’®;
el pecado hace que el hombre se vea impedido de llegar a su propia plenitud, por lo tanto le
disminuye. Mediante el don gratuito de la gracia de Dios, la creacion entera se vera liberada
de la esclavitud, esperando su liberacion toda la creacion estd expectante y gimiendo con

dolores de parto (cf. Rom 8,18-22).

Podemos decir desde la dimension antropoldgica, que la creacion entera es obra de la gracia
y, consecuentemente ella misma es gracia. De esta manera, no habria diferenciacion entre
creacion y gracia; por lo tanto, podemos concluir que la accion creadora de Dios es una con
su accion salvadora: Dios crea y Dios en Jesucristo y el Espiritu re-crea. Como ya dijimos,
Dios crea el mundo por amor, Dios crea por la donacidén de si mismo a lo distinto de si. Si ¢l
es en si mismo Trinidad de amor activo en relacion perfecta que supera todos los limites de
la unidad, podemos afirmar que Dios mismo es Gracia por antonomasia, “Gracia
increada””’. Santo Tomas afirma en sus escritos que la gracia “significa el amor que se
siente hacia alguien. Y asi se dice de un soldado tiene la gracia del rey, esto es, que el rey lo

178
encuentra grato”' ",

Dios ama profundamente a sus criaturas, lo distinto de si, dindose plenamente en la creacion

a aquello que ama “no hay otro fundamento para la creacion fuera del amor constituyente de

99 179

Dios” . De la misma manera, por medio del don de su gracia, Dios salva al género humano

5 Cf. W. KASPER, La misericordia,op. cit., 131.

70 GSn° 13,

77 Cf. P. FERNANDEZ CASTELAO, “Antropologia Teoldgica”, op. cit., 248.

178 TOMAS DE AQUINO, S.th., I-11, q.110, a. 1. Cf. P. FERNANDEZ CASTELAO, “Antropologia Teologica”, op.cit.,
248.

7 P. FERNANDEZ CASTELAO, “Antropologia Teologica”, op. cit., 249.
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mediante su amor compasivo, levantandole desde su condicion racional sobre su condicion

natural y la hace participe del bien divino.

Se podria decir que la gracia de Dios es el amor en exceso de Dios por sus criaturas, un amor
que se compromete por su bien y plenitud hasta el final. “La medida del amor de Dios es
carecer de medida (Rom 5,15-21)"'®. La salvacion de Dios es producto de este amor sin
medida que se acerca al hombre con misericordia y compasion haciendo posible su

transformacion.

'80 P FERNANDEZ CASTELAO, “Antropologia Teoldgica”, op. cit., 250.
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CAPITULO IV

JESUS NOS MUESTRA AL PADRE MISERICORDIOSO

E1 misterio de la fe cristiana ha encontrado su sintesis en la misericordia. Esta se ha vuelto
viva, visible y ha alcanzado su culmen en Jesis de Nazaret; ¢l es el lugar concreto de la

., . . . 181
revelacion y es el rostro cercano de la misericordia del Padre .

Nuestro Dios, después de haberse revelado a Moisés como un Dios compasivo y
misericordioso, lento a la ira y rico en piedad (cf. Ex 34,6), ha seguido dandose a conocer de
diferentes modos a través de la historia de la salvacion y “cuando llegé la plenitud de los
tiempos, Dios envio6 a su propio Hijo, nacido de mujer” (Ga 4,4) para revelarnos de manera
definitiva su amor'®*. Dios ensefi a andar a su pueblo y lo acompafié en el camino que le
senalaba, aunque tuvo muchas veces Dios que reconocer: “no han comprendido que era yo
quien los cuidaba. Con cuerdas de ternura, con lazos de amor, los atraia; fui para ellos como
quien alza a un nifio hasta sus mejillas y se inclina hasta ¢l para darle de comer” (Os 11,3-4).
Es propio de Dios amar con misericordia y a través de esta actitud compasiva manifiesta
con claridad su omnipotencia; la misericordia no expresa debilidad, sino todo lo contrario,

da a conocer el poder y la grandeza de Dios'™.

Dice Gonzélez de Cardedal que la cristologia “es el tratado teoldgico que da cuenta y razéon
de la confesion de fe: “Jesus es el Cristo, el Hijo de Dios” (Mt 16,16; Jn 20,31; 1 Jn 2,22;
Hch 9,22) mediante la narracion de los hechos de su vida particular (facta) y la proposicion

de su verdad universal (Zogos)”184

. Jesus acerca en todo momento el corazén compasivo y
amoroso de su Padre, lo refleja con claridad en la totalidad de su vida, palabras, gestos y en

185 . . . . - 186
toda su persona . Jesucristo en todo revela la misericordia de Dios ™.

4.1. EL CENTRO DEL MENSAJE DE JESUS EN EL NUEVO TESTAMENTO

(Cual es el centro del mensaje que Jesucristo ha venido a traernos? Para conocer el centro de
su mensaje acudimos al texto evangélico donde Jesus da a conocer cudl es la mision a la que

se siente llamado y que su Padre le ha encomendado:

“El Espiritu del Serior estd sobre mi, porque me ha ungido para anunciar la buena

181
182
183

FRANCISCO, Misericordiae vultus n° 1, op. cit.

FRANCISCO, Misericordiae vultus n° 1, op. cit.

TOMAS DE AQUINO, S.th.11-11,q.30, a. 4. Cf. FRANCISCO, Misericordiae vultus n° 6, op.cit.
'8 0.GONZALEZ DE CARDEDAL, Cristologia, BAC, Madrid 2001, 3-4.

%5 Cf. DV n%4.

1% Cf. FRANCISCO, Misericordiae vultus n° 1, op. cit.
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noticia a los pobres; me ha enviado a proclamar la liberacion a los cautivos y dar
vista a los ciegos, a libertar a los oprimidos y a proclamar un ario de gracia del

Serior”'®’
Jesus nos dice que ha sido ungido por el Espiritu para anunciar (como rey, profeta y
sacerdote) la Buena Noticia de que los mas pobres seran liberados de todo lo que les quita
dignidad; que veran los que estan en la oscuridad; serdn libres los cautivos y se proclamara
el afio de gracia del Sefior (donde el perdon de las deudas y la reconciliacion se hacen
necesarias para comenzar de nuevo). Jesus, de esta manera, seré el rostro visible del amor
compasivo del Padre y su misericordia serd una actitud permanente en su vida, haciendo
visible las buenas noticias del Reino comenzando su misioén desde los mas necesitados de la
sociedad. El centro del mensaje de Jesus en el NT es la salvacion que llega a todos desde la
misericordia y la compasion de Dios. Este es el centro de su mision: la salvacion por la

misericordia.

Jesus refleja en su vida de forma coherente lo que predico en la sinagoga de Nazaret,
poniéndose siempre de parte de los més pobres y despreciados de su tiempo, devolviéndoles
la dignidad y recordandoles que son hijos de Dios. Todo esto lo hace un Jesus que es Dios
verdadero y hombre verdadero, aceptando las consecuencias de sus actos. Jesucristo es
elegido por Dios Padre para ser el artifice principal de su plan de salvacion con el género
humano. El es el hombre-Dios (Dios con nosotros) '*; es el Jesus historico (eje historico) y
el Cristo de la fe, el kerigmadtico (eje ontologico); Jesus de Nazaret es el Cristo, el Hijo de
Dios'™; el “perfecto en la divinidad y perfecto en la humanidad, un solo y mismo Hijo y

995190

Sefior” . De esta manera, la misericordia que Jesus, el Hijo de Dios, nos revela, teniendo

en cuenta todo lo anterior, “es el acto ultimo y supremo con el cual Dios viene a nuestro

95191

encuentro” . Jesucristo es el mismo amor de Dios compasivo que salva y sana; es el Dios

"7 1c 4, 18-19.

'8 Cf. G. Uribarri Bilbao, “Cristologia-Soteriologia-Mariologia”, op. cit., 282. En el Concilio de Nicea (325).
Se discute sobre la divinidad del Hijo de Dios, frente a la postura de Arrio (subordinacionismo), se subraya la
consustancialidad del Padre y del Hijo (homoousios), por lo tanto, se afirma la divinidad de Jesucristo. En el
Concilio de Constantinopla I (381) se subraya la divinidad del Espiritu Santo y la humanidad de Jesucristo.
Se completa el Credo de Nicea. En el Concilio de Efeso (431) se discute sobre la unidad de la persona de
Jesucristo. Se afirma que Maria es la theotékos (Madre de Dios). Finalmente en el Concilio de Calcedonia
(451), se reafirmaron las dos naturalezas de Jesucristo -humana y divina- y la unidad de su persona.

Hay algo importante en la ontologia de Jesus queremos destacar, nos referimos a que existe una asimetria
ontoldgica en Jesucristo de las que muy pocas veces se habla, una “asimetria entre divinidad (persona divina) y
humanidad, (una naturaleza humana integra asumida por la persona divina) en la persona de Cristo segin el
dogma cristologico Podemos decir que en la persona de Jesucristo existe mayor peso de la divinidad.

"% G. URIBARRI BILBAO, “Cristologia-Soteriologia-Mariologia”, en A. CORDOVILLA PEREZ (ed), La ldgica de
la Fe, Comillas, Madrid 2013, 279.

0 H. DENZINGER-P. HUNERMANN, EIl Magisterio de la Iglesia, Herder, Barcelona 2006, n® 301, 162.

P ERANCISCO, Misericordiae vultus n° 2, op. cit.
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cercano pleno de compasion como lo es el Padre. Seguir a Jesucristo, no solamente es seguir
sus pasos, sino que al mismo tiempo exige que continuemos su mision en el mundo

(cf. Mc 3,14).

Tanto para Jesus como para su Padre nada humano les es indiferente, el hombre y sus
necesidades pasan por encima: de los innumerables articulos de la ley, de la celebracion del
Sabbat (Shabat) y de la excesiva importancia al templo. Por su opciéon primordial por la
dignidad y necesidades humanas sobre todo lo demaés le vino a Jests su condena a muerte.
Jesus fue en su tiempo, y sigue siendo hoy, Buena Noticia para los débiles y empobrecidos
que muchos desprecian, es misericordia y amor cercano, €l es el rostro cercano de un Dios
compasivo; ofrece a toda la humanidad una salvaciéon que es evangelio y que comienza
desde los de abajo, desde los mas miserables de la sociedad: pecadores, pobres, enfermos,
prostitutas, es decir, desde todos los necesitados de misericordia porque ellos nos precederan
en el Reino de los Cielos; ya lo dijo Jesus: “os aseguro que los publicanos y las prostitutas

os llevaran la delantera en el camino del reino de Dios” (cf. Mt 21,28-32).

Para comprender con profundidad y significacion el texto de Lucas, que sintetiza de forma
magistral -con referencia a Isaias'**- la mision de Jesis, necesitamos conocer quién fue Jests
y qué consecuencias trajo para ¢l la mision que el Padre le encomendo, misién que proviene
de su amor compasivo. En otro pasaje, Jests especifica que no ha venido a llamar a la
conversion a los justos sino a los pecadores (cf. Lc 5,31). Jests ha venido entonces, para ser
el rostro visible de la misericordia del Padre; en €l la misericordia alcanza su momento mas

alto'®.

4.1.1. La revelacion de Dios como Padre misericordioso en las parabolas

Jests fue un maestro cercano a la gente del pueblo, su lenguaje se adaptd a los oyentes y
seguidores que eran en su mayoria personas sencillas; es por esto, que hizo uso de un género
literario bastante generalizado en oriente para ensefiar el proyecto misericordioso del Padre:

las parabolas, éstas eran narraciones conectadas a las costumbres y la realidad de su pueblo.

Jesus no crea este género, ya existia en Israel, podemos encontrar pardbolas en algunos
libros del AT: (Jc 9,8-15; 2 R 14,9). A través de estas narraciones comunica el mensaje y la

persona de su Padre, “en las pardbolas dedicadas a la misericordia, revela la naturaleza de

P15 61,1.
193 FRANCISCO, Misericordiae vultus n® 9, op. cit.
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. s 194
Dios (...) que supera el rechazo con la compasion”

. El mensaje que transmite Jesus en las
parabolas muchas veces nos sorprende, ya que trastoca la ley y la norma de lo establecido
en el sistema religioso judio: hay quien, cree estar dentro, y resulta que estd fuera; y hay
quien se cree excluido, y sin embargo esta dentro. Dios tiene otra manera de ver, mira desde
el amor y la compasion con una mirada misericordiosa que difiere algunas veces de lo

establecido.

A través de las parabolas, Jesus va acercando a la gente que le escucha, la manera de ser y
de actuar de Dios como Padre; utiliza iméagenes de las relaciones familiares y de las
costumbres de los hombres de la sociedad de su tiempo, para poder expresar de forma
comprensible los valores del Reino y el perdon desde el amor gratuito del Padre: “en las
pardbolas dedicadas a la misericordia, Jesus revela la naturaleza de Dios como la de un
Padre que jamds se da por vencido hasta que no se haya disuelto el pecado y superado el

.« . . . 195
rechazo con la compasion y la misericordia”

. Podemos destacar tres parabolas en este
sentido, la del padre y los dos hijos; la de la oveja perdida; la de la moneda extraviada
(cf. Le 15,1-32), en estas parabolas Dios es presentado como una persona llena de alegria, y
la expresa justamente cuando perdona. Ademas nos dicen como Dios Padre es un modelo a
imitar en misericordia:*“;no deberias también tu tener compasion de tu compafiero, como yo

me compadeci de ti?”’ (Mt 18,33), Jests concluye esta parabola diciendo, que de esta misma

. , 196
manera, nuestro Padre celestial hara con nosotros .

En la parabola del padre misericordioso, es el padre el que sale todas las tardes a esperar al
hijo en el camino, justamente aquél hijo que ha derrochado su fortuna con prostitutas;
cuando le ve venir corre hacia ¢él, le abraza y celebra su vuelta con una fiesta
(cf. Lc 15,11-32). En esta pardbola Jests acerca a la gente sencilla como es Dios Padre:
lento en la colera y rico en clemencia y compasivo (Sal 86,15). Jests no solo da a conocer la
actitud del Padre, sino que le hace contemplar su misericordia y asumirla como propio estilo

de vida'’

. No solo acerca la manera de obrar de su Padre, sino que al mismo tiempo,
convierte la misericordia en criterio que nos ayuda a reconocer quiénes son sus verdaderos

hijos: “estamos llamados a vivir en misericordia, porque a nosotros en primer lugar se nos

194
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FRANCISCO, Misericordiae vultus n° 9, op.cit.
FRANCISCO, Misericordiae vultus n°9, op.cit.

96 cf, FRANCISCO, Misericordiae vultus n°9, op. cit.
197 Cf. FRANCISCO, Misericordiae vultus n°13, op.cit.
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. . . . 55198
ha aplicado misericordia”

. También Jesus nos presenta la misericordia en otro tipo de
textos, que no son parabolas, nos da a conocer un Dios que no se cansa de perdonar: “no te

digo hasta siete, sino hasta setenta veces siete” (Mt 18,22).

En la pardbola del buen samaritano (Lc 10,25-37), nos presenta una forma para poner en
practica el amor misericordioso, que como ya vimos anteriormente, aparece mencionada en
el AT en el libro del Exodo en el capitulo 3. Este modo que Jestis nos ofrece para hacer
efectiva la misericordia es para €l una actitud cotidiana: ver: “al llegar junto a ¢l y verlo”;
tener compasion: “sintid lastima, se acercd y le vendod las heridas”; y acercarse, cuidarle:
“lo montd en su cabalgadura, lo llevé al meson y cuido de é1”. De alguna manera en esta
parabola Jesus nos hace ver la urgencia del mandato: id y aprended lo que significa
misericordia quiero y no sacrificios (cf. Mt 9,13); de hecho termina la pardbola del buen
samaritano invitindonos con verbos imperativos: “Vete y haz ti lo mismo” (Lc 10,37). Jesus

exige algo que ¢l mismo hace y hace su Padre.

En las primeras comunidades, San Pablo alaba en los corintios su capacidad de misericordia
y entrega, les pide ademas sobresalir también en generosidad que revelara la calidad de su
amor: “(...) ya que sobresalis en todo: en la fe, en la palabra, en el conocimiento, en el
empefio y en el carifio que nos tenéis, distinguios también ahora por vuestra generosidad. No
es que os lo mande; os hablo del empefio que ponen otros para comprobar si vuestro amor es
genuino” (2 Cor §,1-8). Pablo pone siempre de referencia a Jesus el Sefor: “Porque ya
sabéis lo generoso que fue nuestro Sefior Jesucristo: siendo rico, se hizo pobre por vosotros,
para enriqueceros con su pobreza” (2 Cor 8,9). Jesus siempre es referente de entrega y de
misericordia sin limite, al igual que su Padre, que ve, escucha la afliccion del pueblo, se deja

conmover las entrafias y actta a su favor (cf. Ex 3,7-11).
4.1.2. Jesus, Dios y hombre verdadero, anticipa en su persona el Reino del Padre

Jesuis hace visible en si mismo el proyecto del Padre: su Reino de paz, justicia y amor. El
predica y ofrece un Reino que pertenece a su Padre, que es un Dios poderoso y rico en amor
y misericordia; es un Dios que estd cerca de los débiles y sus pecados le conmueven y le
llevan a la compasion por el pecador nunca por el pecado. Jesus nos acerca a la misericordia
porque es el valor fundamental del Reino, el Reino del Padre que no es de este mundo

porque tiene otros parametros: los del amor de Dios.

198 FRANCISCO, Misericordiae vultus n° 9, op.cit.
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Jests nos da a conocer a Dios como Padre misericordioso, porque es la manera que Dios
tiene de amar, que le lleva hasta el amor extremo. Esta es también la manera de amar de
Jests, hasta el extremo, €l es reflejo fiel del amor de su Padre. Jesus hace creible la
misericordia en su persona y en su vida, en sus palabras y obras, con su muerte y entrega
voluntaria por nuestra salvacion. Porque en ¢l, al igual que en su Padre, es eterna la
misericordia (cf. Sal 136). Sin la misericordia todo seria vano: todo seria “campana que
repica o unos platillos que hacen ruido (...) si no tengo amor, vengo a ser como metal que
resuena, o cimbalo que retirie en el viento” (1 Cor 13,1). El amor y la misericordia dan

consistencia y son eje del proyecto de salvacion de Dios.

Hay seriales que son testigos fehacientes de que el Reino de Dios est4 entre nosotros, estas
sefiales nos ayudan a discernir en qué parcelas de nuestra realidad esta presente el Reino de
Dios y en cudles estd ausente. Son sencillas y féaciles de ver: son las seriales de la

misericordia y de la compasion.

Jests nunca explica exactamente en qué consiste el Reino de Dios, lo que hace es transmitir
mediante ejemplos y comparaciones, un estilo de vida; sugerir con un lenguaje poético como
actiia Dios y como seria el mundo si hubiera gente que viviera con los valores de su Reino;
que a fin de cuentas da a conocer cémo es su propio estilo de vida: “El Hijo de Dios vino a
este mundo, enviado por el Padre, con la fuerza del Espiritu Santo para realizar estos
designios formando un pueblo "de su propiedad" que fuera una verdadera comunidad
universal, fundada en el reconocimiento de su paternidad y su soberania con un estilo de

vida basado en la justicia, el amor y la misericordia”"®’

. Es un estilo de vida que se refleja en
sus palabras, en su manera de hacer y de amar: “en los signos que realiza, sobre todo hacia
los pecadores, hacia las personas pobres, excluidas, enfermas y sufrientes que llevan consigo
el distintivo de la necesidad de misericordia. En Jesus todo habla de misericordia, nada en ¢él

es falto de compasion’”

. Jesucristo sobresale por su manera de amar a todos, generando
muchas veces rechazo e incomprension, pero esta es la manera de ser y de amar al estilo del

Reino de Dios.

Ahora bien, ;como vive Jesucristo al estilo del Reino de Dios? El es luz permanente que

brilla delante de los hombres con valentia, alumbra a los que estan en la casa y fuera de ella

199 CONFERENCIA EPISCOPAL ESPANOLA n° 37, Constructores de la paz, 20 Febrero 1986.
200 FRANCISCO, Misericordiae vultus n° 8, op. cit.
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desde el monte, con su estilo de vida (Mt 5,13-16); edifica su casa en la Roca, que son las

manos de su Padre y cumple su voluntad (Mt. 5,24-27).

El Reino para Jests es riqueza, un “fesoro escondido en un campo” (Mt 14,44) que vale la
pena buscar 'y luego comprar. Es un Reino que viene y se realiza con un ritmo distinto a las
cosas de este mundo, tiene el ritmo en proceso como el de una semilla enterrada bajo tierra
(Mt 13,3-9; 18-23), que crece sin que la podamos ver ni controlar (Mc 4,26-29); el Reino
que es como la levadura en la masa que la fermenta sin que sepamos muy bien como (Mt
13,33p); no es de este mundo (Jn 18,36) pero que ya ha llegado (Mt 12,28), estd en medio de
nosotros (Lc 17,21). Es el “ya pero todavia no”, que hace posible vivir vigilantes y en
esperanza. El Reino de los cielos es anticipado por Jesls en su propia persona y en su propia

vida.

4.2. EL JESUS PRO-EXISTENTE

La pro-existencia de Jesus “el hombre para los demas”, tiene su origen en la antropologia
teologica de Karl Barth, que define asi a Jesus al tratar de esclarecer las relaciones que ¢l

. , . . . 201
tiene con los demds hombres, en cuanto que se integran a la Alianza que Dios les ofrece™ .

Jesucristo es un hombre para los demds, es un hombre misericordioso, abierto a lo que los
otros necesitan. La pro-existencia de Jesus refleja la pro-existencia misma de Dios, que de
esta forma se manifiesta como el Dios solidario por antonomasia, solidario hasta extremo
con el dolor y el pecado. Del Jesus pro-existente pasamos al Dios pro-existente, que también
es pro-paciente, pro-muriente. Jests es existencia referida y pro-existente hasta el final para
con todos; Jesucristo, Hijo de Dios, es una existencia filial y obediente hasta el final a la
voluntad del Padre, es el hermano de todos los hombres, fue el hombre que vivid para los

’ e 202
demas muri6 en lugar de ellos™ .

Esta categoria de pro-existente, va en contra de una aceptacion de Dios que se limita a lo
puramente intelectual, esta actitud de situarse Unicamente en lo tedrico no tiene nada que
ver con el Dios de Jesucristo, ya que es un Dios “que hace justicia a los oprimidos, que da
pan a los hambrientos, liberta a los cautivos, abre los ojos al ciego, endereza a los que ya se

doblan, ama a los justos. El Sefior que guarda a los peregrinos” (Sal 145,6.7.8-9%).

21 Cf. O. GONZALEZ DE CARDEDAL, La entraiia del cristianismo, Salamanca 2001, 469.

292 Cf. K. BARTH, “Der Mensch fiir den anderen Menschen”, (Die Kirchliche Dogmatik, 111, 2 Die Lehre von
der Schépfung, 242-263) Zurich 1948. Cf. O. GONZALEZ DE CARDEDAL, La entrafia del cristianismo, op.cit.,
469.
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Jesus nos pide ser de esta manera, como lo es su Padre misericordioso, pide que luchemos
para que ¢l sea todo en todas las cosas y asi transformemos este mundo en hogar para todos,

en un ambito de libertad y de aceptacion mutua entre todos.

. 203 o ’ .
H. Schiirmann™" ha fundamentado exegéticamente y ha hecho de la categoria pro-existente
una nueva comprehension de Cristo. De esta manera, la comprension de la Gltima cena y la
muerte de Jeslis, muestra una profunda conexion entre la pro-existencia de Dios, la Pro-

existencia del Logos y la Pro-existencia de Jesus.

Jesucristo el pro-existente, el hombre para los demas, esta dispuesto por obediencia y amor a
ser fiel a su mision, a llegar hasta el extremo en el camino de la salvacioén de su pueblo y del
mundo. En este sentido se identifica con el cantico del siervo de Yahvé de Isaias: “Por
haberse entregado a la muerte y haber compartido la suerte de los pecadores. Pues ¢l cargod
con los pecados de muchos e intercedid por los pecadores” (Is 53,12). Este texto del AT no
encontraba facil interpretacion en Israel, sin embargo en Jesiis cobra todo su sentido””*,
Jesus mismo dice que no ha venido a ser servido, sino a servir y entregar su vida en rescate
por muchos (anti pollon) (cf. Mc 10,45). Jestis asume libremente la voluntad del Padre y

entiende su camino como una obligacidn (dei), que en lenguaje biblico quiere decir que ve

todo como voluntad divina que la quiere asumir en libertad y obediencia®”.

La ultima cena de Jesus con sus discipulos condensa e interpreta la vida de Jesus. Jesus llega
hasta el amor extremo de su ser pro-existente. Los doce representan al Israel renovado, los
gestos y palabras de Jesus en la cena van dirigidos a todo Israel que esta alli representado en
sus discipulos en ambiente pascual. Los discipulos no llegaron a entender estos signos y
palabras de Jesus hasta mucho después de su muerte: comprendieron que su muerte y
resurreccion son la verdadera pascua®. Vamos a analizar seguidamente los gestos y
palabras de Jesus en la ultima cena en el contexto del Jesus pro-existente, el hombre para los
demas, el hombre misericordioso. Para ello tomaremos un texto de M. Gesteira sobre la

ceéna:

“En cuanto al desarrollo de la cena parecen historicamente seguros los hechos
siguientes: al comienzo de la misma Jesus partio un pan ( después de la bendicion a

29 H. SCHURMANN, ; Cémo entendié y vivié Jesiis su muerte? Reflexiones exegéticas y panordmica, Salamanca

1982, 129-163. Cf. O. GONZALEZ DE CARDEDAL, La entrafia del cristianismo, Salamanca 2001, 469.
204 Cf. WL KASPER, La misericordia, op. cit., 76.

205 Cf. W. KASPER, La misericordia, op. cit., 76.

2% Cf. G. URIBARRI BILBAO, “Cristologia-Soteriologia-Mariologia”, op. cit., 292.
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Yahvé) y lo distribuyo entre sus discipulos; de manera semejante, al final de la cena
tomo la copa, pronuncio la bendicion y dio de beber de ella a sus discipulos ( frente
al uso judio). Este doble gesto fue acompariado de unas palabras explicativas, algo
ajeno también al uso tradicional judio, que preveia en tales ocasiones no un
comentario a la fraccion del pan o de la distribucion de la copa, sino la ya
mencionada plegaria de alabanza y bendicién de Dios " .

Sobre el analisis de las palabras y su significacion acudimos a la interpretacion de G.
Theissen-A. Mertz™”, quien dice que podemos resumir todo con la formula que condensa el
significado teoldgico de la eucaristia: “cuerpo entregado-sangre derramada”. Las palabras
sobre el pan: “Esto es mi cuerpo por vosotros”, teniendo en cuenta que cuerpo en el
judaismo significaba toda la persona, Jests dice: este pan representa mi cuerpo que sera
entregado por vosotros; le da un significado salvifico a la entrega, que en los textos de Juan

se recoge muy bien: “es mi carne por la vida del mundo” (Jn 6,51).

Sobre el vino dice Jests: “Esta copa es la nueva alianza en mi sangre”. Sangre en el contexto
judio es la vida. Significa la vida derramada, donada, entregada. Si la sangre es la vida,
entonces beber la copa expresa la participacion y comunion en la vida de Jests. Sangre que
sella una nueva alianza, donde el cumplimiento de la ley brotard del corazon “pondré mi ley
en su interior y sobre sus corazones la escribiré, y yo seré¢ su Dios y ellos serdn mi pueblo”

(Jr 31,33).

Veamos ahora la significacion de las formulas que utiliza Jests en la cena; destacamos las
preposiciones utilizadas en los textos: hyper y peri. La preposicion hyper con genitivo
significa “por favor de, en defensa de”, se encuentra en los textos de San Pablo, Lucas y
Marcos. Por otro lado, la preposicion peri (con genitivo) significa “a causa de”, el sentido
sigue siendo “a favor de, o por”. Esta expresion se encuentra en Mateo. De todas maneras, se
recoge en las formulas un sentido de entrega en Jesus. Las dos versiones tienes un efecto

equivalente.

Por otro lado la expresion “muchos” (pollon) la encontramos tanto en Isaias como en Jesus,
se refiere a la totalidad del pueblo de Israel. “Vosotros”, como ya dijimos se refiere a la

totalidad de los discipulos, al Israel renovado. Més tarde cuando la primera comunidad

297 M. GESTEIRA, La eucaristia, misterio de comunién, Cristiandad, Madrid 1983, 47. Cf. G. URIBARRI

BILBAO, “Cristologia-Soteriologia-Mariologia”, op. cit., 292-293.
%8 Cf. G. THEISSEN-A. MERTZ, El Jestis historico. Manual, Sigueme, Salamanca 1999, 468. Cf. G.. URIBARRI
BILBAO, “Cristologia-Soteriologia-Mariologia”, op. cit., 292-293.
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madura en la fe, entiende como comiin-unidad 1a mesa de judios y gentiles*”. Las formulas
nos presentan a un Jesus diaconal, que no ha venido a ser servido sino a servir
(cf. Mt 20,28), y asi lo interpreta Jests identificindose como el siervo de Isaias (en el cuarto
cantico del siervo). Desde aqui da un sentido salvifico a su muerte: su vida como sangre

derramada. Su muerte y su entrega seran el ultimo servicio al Reino.

Por lo tanto, en la cena, Jesus expresa de manera condensada lo que fue su existencia, un ser
113 29 . . . . . .

‘para nosotros y para todos”, una pro-existencia. El pro-nobis sintetiza la vida y entrega de
Jests. El se entregd voluntariamente en rescate por todos en su amor misericordioso. Y
como es el Hijo de Dios la muerte no puede derrotarlo, antes al contrario, es ¢l quien vence a

la muerte; Jesucristo se convierte para nosotros en el lugar donde irrumpe la vida.

Jesucristo es la clave, centro y fin de la historia de la humanidad: “El mismo se ofrecid hasta
la muerte por todos, como Redentor de todos” (GS 32); de esta manera, haciendo uso de la
Escritura, afirma que Dios desea que en Jesucristo todos los hombres se salven, la salvacion
es para todos los hombres de buena voluntad: “la misericordia divina es el origen eterno
tanto del mundo como de la historia de la salvacion. Todo se encuentra bajo el signo de la

. . . . 210
misericordia de Dios” .

Tenemos entonces, a un Jesus que el evangelio nos presenta como reflejo cercano de la
misericordia del Padre, “la misericordia es el signo que preside el mundo y la historia, asi

. 211
como toda la vida humana”

. Jesucristo no solamente habla de ella usando explicaciones a
través de parabolas, sino que ¢l mismo en persona encarna la misericordia y la hace presente
en todo lo que hace: “¢él mismo es, en cierto sentido, la misericordia. A quien la ve y la
encuentra en él, Dios se hace concretamente visible como Padre rico en misericordia (cf. Ef

2’4):7212.

Aqui queremos aclarar, que Dios Padre no es un Dios vengativo que necesita una victima
para aplacar su ira, al contrario, es un Dios de amor compasivo lleno de misericordia con sus
criaturas, que le lleva a ofrecer la vida del Hijo, Dios repliega su ira dejando amplio espacio
a su misericordia, a la vida. En la medida que su Hijo ocupa nuestro lugar, ¢l mismo carga

con el efecto destructor del pecado y nos regala, mediante su muerte por todos, el don la

29 Cf. G. URIBARRI BILBAO, “Cristologia-Soteriologia-Mariologia”, op.cit., 395-296.
2oy, KASPER, La misericordia, op. cit., 101.

211 W. KASPER, La misericordia, op. cit., 104.

*12 JUAN PABLO 11, Dives in misericordia n° 2, op. cit.
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vida nueva que le otorga su Padre creador y el Espiritu en su resurreccion. Asi a partir de

ahora, todo aquel que esta en Cristo sera criatura nueva (2 Cor 5,17).

4.3. LA ENCARNACION, MUERTE Y RESURRECCION, MOMENTOS CLAVES DE LA

MISERICORDIA DE DIOS

Vamos a comenzar este punto, acercandonos a la plegaria eucaristica II, que sintetiza muy
bien la historia de la salvacion. La segunda plegaria eucaristica introducida en el Ordo
missae promulgado por la Constitucion apostédlica Missale romanum de Pablo VI (3-abril-
1969) esta compuesta sobre la base del llamado canon de San Hipdlito, el mas antiguo que

conocemos. Tomaremos algunos parrafos de la plegaria original de San Hipolito:

“Te damos gracias, joh Dios!, por tu bien amado Hijo Jesucristo, a quien tu has
enviado en estos ultimos tiempos como Salvador, Redentor y Mensajero de tu
voluntad, él que es tu Verbo inseparable, por quien creaste todas las cosas, en quien
tu te complaciste, a quien envias del cielo al seno de la Virgen, y que, habiendo sido
concebido, se encarno y se manifesto como tu Hijo, nacido del Espiritu Santo y de la
Virgen; que cumplio tu voluntad y te adquirio un pueblo santo, extendio sus manos
cuando sufrio para liberar del sufrimiento a los que crean en fi.

Y cuando él se entrego voluntariamente al sufrimiento, para destruir la muerte y
romper las cadenas del diablo, aplastar el infierno e iluminar a los justos, establecer
la alianza y manifestar la resurreccion, tomo pan, dio gracias y dijo: «Tomad,
comed, éste es mi cuerpo, que es roto por vosotrosy. De la misma manera también el
cdliz, diciendo: «Esta es la sangre que es derramada por vosotros. Cuantas veces
hagdais esto, haced memoria de mi». Recordando, pues, su muerte y su resurreccion,
te ofrecemos el pan y el vino, dandote gracias porque nos has juzgado dignos de
estar ante ti y de servirte. "’

Esta sintesis nos revela, como la historia de la salvacion desde los primeros tiempos de la
Iglesia (siglos II-1I1I) es vista como una historia de misericordia y de compasion de Dios por
sus criaturas. Dice Origenes, que Dios “bajo a la tierra porque tuvo misericordia del género

214
humano™

. Hipolito recoge -como hemos visto- que Jesucristo “confrontado a la pasion, la
aceptd voluntariamente, para superar la muerte, librarnos de la esclavitud”, su actitud de
entrega voluntaria hace visible la entrega voluntaria por amor y misericordia al Padre para
lograr nuestra salvacion. En la historia de la salvacion tiene gran importancia el momento de
la encarnacion, el mismo nombre de Jesus significa “Dios ayuda”; Jests es el Emmanuel, el

Dios con nosotros (cf. Mt 1,23).

21 HipoLITO, Anéfora de Hipélito, Canon Romano, en B.BOTTE, Hippolyte de Rome, Sources Chretiennes 11 ,

Paris 1946.
1% ORIGENE, Homélies sur Ezéchiel , homilie VI, 6, (introd. trad. MARCEL BORRET), op. cit., 229-230.
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La vida entera de Jesus se desarrolla bajo el signo de la misericordia del Dios que cumple la
promesa y la salvacion, Jesucristo en su existencia la hace posible (cf. Mt 1,22), asi lo canta
el Benedictus: “ (...) por la entrafable misericordia de nuestro Dios nos visitara la luz que
nace de lo alto, para iluminar a los que viven en tinieblas y en sombras de muerte”
(cf. Lc 1,78). La historia de la salvacién es una historia que conmueve, todo un Dios, se
abaja para salvar la obra de sus manos. Existen muchos textos biblicos, que como el
siguiente del AT, que nos acercan esta imagen compasiva de Dios y motivan a vivir la
compasion:

“Nadie se apiado de ti ni hizo por compasion nada de esto, sino que te arrojaron al

campo como un ser despreciable el dia que naciste. Yo pasé junto a ti, te vi

revolviéndote en tu sangre y te dije: Sigue viviendo y crece como la hierba de los
campos” ( Ez 16,5-7).

Toda la vida de Jests transparenta y refleja misericordia, pero hay momentos claves de su
vida donde ésta se hace mucho mas fuerte, como el momento de la encarnacion donde Dios
no hace alarde de su categoria y se abaja haciéndose uno de tantos (Flp 2,6-7), asi mismo,
los momentos de su muerte en cruz y en el de su resurreccion. Donde Dios Padre no le

abandona y el Espiritu de vida se hace presente con su fuerza.

La muerte de Jesus fue consecuencia de su vida, influyeron en su condena dos factores: su
postura critica con el templo y su pretension mesianica®'; el titulo que aparece en la cruz
confirma cual fue su condena: “El rey de los judios” (Mc 15,26); por otro lado, en el
interrogatorio con los sumos sacerdotes, aparece una y otra vez el término “Cristo”, en las
burlas de los soldados con motivo de su realeza y también en las burlas de los sacerdotes,
magistrados sobre su poder para salvarse a si mismo; también en el interrogatorio de Pilatos

que le pregunta directamente si es el rey de los judios.

Queremos afirmar, que este Senor crucificado, no muere abandonado de Dios sino puesto en
sus manos y rezando el Salmo 22,2: “Dios mio, Dios mio, ;por qué me has abandonado?” A
pesar de la cruz, Jesus no fracasa; muere entregandose por la salvacion de todos y por propia
voluntad. El Padre le asisti6 en la cruz como le asisti6 durante toda su vida, su presencia
misericordiosa hace decir al crucificado confiado: “Padre en tus manos encomiendo mi

espiritu” (Lc 23,45).

13 Cf. G. URIBARRI BILBAO, “Cristologia-Soteriologia-Mariologia”, op. cit., 296.
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Jesucristo es mucho més que un gran hombre para los demas, si no introducimos en su
persona la clave de la resurreccidon, vano es nuestro cristianismo: “Si Cristo no hubiera
resucitado, vana seria nuestra fe” (1 Cor 15,14). La resurreccion es la respuesta amorosa del
Padre y del Espiritu a la entrega incondicional del Hijo. Es Jesus, el hombre perfecto, quien
entra en la historia del mundo y la asume, ¢l es quien recapitula todo en si (cf. Ef 1,10). “El
mismo nos revela que Dios es amor (1 Jn 4,8) y al mismo tiempo nos ensefia que la ley
fundamental de la perfecciéon humana, y por ello de la transformacion del mundo, es el

mandamiento nuevo del amor”?!®

. El da la certeza de que el camino del amor esta para que
puedan caminar todos los hombres y conduce a una fraternidad universal. El soport6 la
muerte por todos los pecadores (Jn 3,14-16)*'"y con su ejemplo nos ensefia que nosotros

también podemos cargar nuestras cruces y las de nuestros hermanos.

Jesucristo, que por su resurreccion ha sido ensalzado y glorificado por el Espiritu nos envia
este mismo Espiritu, y en su luz podremos ver la luz. El corazon de Cristo crucificado nos

218 .y
7<%, Sucedi6é en la

dice: “hija mia, di que soy el amor y la misericordia en persona
resurreccion algo inexplicable en Jesus para los discipulos que no sabian explicar
facilmente. La experiencia de la resurreccion fue una sorpresa inesperada para los
discipulos, no la esperaban; habian quedado deshechos después de la muerte de Jesus, con
temor y sin esperanza, pero acontecido que Dios resucitod a Jesus de entre los muertos y los

discipulos experimentaron varios encuentros con el resucitado que les devolvié la ilusion y

las ganas de vivir seglin su evangelio.

En la época de Jesus se sabia que habria resurreccion al final de los tiempos, pero Jests al
ser resucitado por Dios la adelanta. La resurreccion cualificoé a Jestis en la primera
comunidad de discipulos como el Kyrios, el Senor de la historia y de la vida, la muerte sobre
¢l ya no tiene poder. A partir de la resurreccion se sabe realmente quién es Jesus, la
revelacion de su identidad queda incompleta sin su resurreccion, pues en ella se clarifican y
confirman todos sus titulos como Hijo de Dios, Sefior y Mesias. Por esto la confirmacion y
predicacion de los discipulos: “(...) el Dios de nuestros padres resucitd a Jesus, al cual
vosotros matasteis colgandole en un madero” (Hch 5,30) es esencial y basica para la fe de

sus seguidores. Es importante aclarar nuestra manera de entender la resurreccion de Jesus,

210 GS n° 38.
2I7.Cf. GS n° 38.
218 JUAN PABLO 11, Homilia Canonizacion de la Beata Maria Faustina Kowalska, Roma 30 Abril de 2000.
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dice Gesteira:

“Resulta necesario superar una concepcion meramente espacial de la resurreccion,
entendida como transito hacia un lugar celestial, cuando en realidad es paso hacia
una nueva forma de ser y de existir, a un nuevo estado y a una nueva forma de vida y
de relacion interpersonal. En ultima instancia, la resurreccion, sobre todo para Jests,
es la incorporacion definitiva y plena de su existencia humana a la existencia y la vida
de Dios Padre, que no mora en “otro mundo” ajeno, distante o separado del nuestro,
antes bien, todo lo llena con su ser” *"*

Jesus nos abre el camino y si estamos con ¢l, en €l sabremos que llegaremos por €l también
al Padre, al amor pleno y eterno. Existe un paralelismo entre la confesion “Jests es Sefior”
como Kyrios (Flp 2,9) y la proposicion de fe “Dios le resucité de entre los muertos” (Rm
10,9); ya que gracias a la resurreccion conocemos el poder que tiene Dios y el poder de
Jesus sobre la muerte. La resurreccion nos demuestra con claridad el sefiorio de Cristo sobre
la historia. Asi recogieron y cantaron en algunos himnos las primeras comunidades su
experiencia del Sefior resucitado, estableciendo la formula del kerigma: “Cristo murio por
nuestros pecados, segun las Escrituras, que fue sepultado y resucito al tercer dia, segun las
Escrituras” (1 Cor 15,3b-4)**°. Desde entonces esta formula acompafiard a la Iglesia
sosteniendo el pilar fundamental de su fe. Porque Jesus ha resucitado sabemos que todo lo
que el ha dicho es verdad, y conocemos hasta donde puede llevarnos su amor y su

misericordia.
4.3.1. Jesus asume la historia de los desfavorecidos sin dejar de ser Dios

Cuando miramos el sufrimiento del mundo, el hambre, las injusticias, que provienen del
pecado de la humanidad, y las situaciones tragicas que causa la naturaleza, nos damos cuenta
que todas estas situaciones desgraciadamente siempre afectan con mas fuerza a los mas
débiles: nifios, ancianos, mujeres y enfermos. El sufrimiento y el dolor tiene multiples
rostros en nuestras ciudades y pueblos de todas las culturas, religiones y de todas las
nacionalidades. Ante estas situaciones de dolor inexplicable, que muchas veces nos silencian
y despiertan nuestra sensaciéon de impotencia e indignacion, los cristianos sabemos que a
Dios le importa el sufrimiento de los inocentes, especialmente el de los mas desamparados:

“(...) porque no desecha para siempre a los humanos el Sefor; después de afligir se apiada

1 M. GESTEIRA, La resurreccion de Jestis, Curso de Cristologia, Catedra de Teologia Contemporanea,

Fundacion Santa Maria, Madrid 1984, 13.
% G. URIBARRI BILBAO, “Cristologia-Soteriologia-Mariologia”, op. cit., 303.
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seglin su inmenso amor; pues no se complace en humillar en afligir a los seres humanos™”*' .

Hemos visto, que en la historia de la salvacion Dios ha tomado parte en la liberacion de los
desprotegidos de su pueblo que viven en esclavitud y opresion “he escuchado su clamor”
(Ex 3,7); y en el Nuevo Testamento, Jesucristo también manifiesta los mismos sentimientos
de su Padre, en sus actitudes nos permite ver a Dios misericordioso especialmente cercano al
hombre, “sobre todo cuando sufre, cuando esta amenazado en el nicleo mismo de su

existencia y de su dignidad™***

. Es interesante saber, que los hombres que se han visto
asistidos y amados por Dios, acogidos por su misericordia y compasion, se sienten llamados
e impulsados desde dentro a hacer por Cristo lo mismo con sus hermanos®*. Jesucristo envia
constantemente, la asistencia de la gracia y la fuerza mediante su Espiritu, para que la

misericordia y el amor vayan siendo posibles en lo cotidiano de la vida.

Dios va mas alld de su amor y su compasion, ¢l se compromete con su criatura y hace con
ella alianza, su misericordia es eterna: “extendi sobre ti el borde de mi manto y cubri tu
desnudez; me comprometi con juramento, hice alianza contigo y tu fuiste mia” (Ez 16,8). En
la Biblia hay muchos ejemplos, como el de Job, donde el hombre permanece fiel a Dios a
pesar de todo lo que le sucede y de todo el sufrimiento que a veces le hace enfrentarse al
mismo Sefior. Job reconoce al final, después de todo lo vivido, que no se puede luchar
contra Dios y le expresa desde el corazén convertido: “es cierto, hablé solo de oidas, ahora
te han visto mis ojos; por eso me retracto y me arrepiento echandome polvo y ceniza”
(Jb 42,2.5s) **. Es interesante ver como el dolor nos purifica y nos sitta en lo esencial de la
vida, nos lleva a los creyentes a ver a Dios, a reconocer que después de todo su misericordia

y bondad son eternas.

A lo largo de la historia, Dios se va revelando como alguien que estd siempre inclinado
preferencialmente a favor de los que sufren, los maltratados, los pobres. En el libro de Judit
lo resume bastante bien: “Tu eres el Dios de los humildes, el defensor de los pequeiios,
apoyo de los débiles, refugio de los desvalidos, salvador de los desesperados” (Jdt 9,12).
Dios, en su eterna misericordia, hace siempre sitio en €l para acoger a sus criaturas mas

necesitadas aceptando todas las consecuencias de su compasion; hace sitio en ¢l al dolor

*'Lm 3, 31-33.

22 JUAN PABLO 11, Dives in misericordia n° 2, op. cit.

2 Cf. JUAN PABLO 11, Dives in misericordia n° 2, op. cit.
24 Cf. W. KASPER, La misericordia, op. cit., 126.
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asumiendo el dolor de sus criaturas sin dejar de ser Dios, todo lo contrario, su omnipotencia
y bondad se exaltan y nos hace saber con su actitud extrema de amor, que ¢l es un Dios

misericordioso y fiel.

Jesucristo vive los mismos sentimientos que Dios, su Padre, expresa su amor y su
compasion con una ternura incomparable, y como Dios Padre, al expresar su misericordia
hace que los que le rodean reconozcan en ¢l algo extraordinario y se sientan llamados a
imitarle. El Evangelio de Jesus cambia radicalmente nuestra manera de mirar a los pobres y,
por tanto, nuestra manera de entender la sociedad actual. Los pobres, el sector excluido de la
sociedad, son precisamente “la memoria viviente de Jesus” entre nosotros, de hecho “la
Iglesia descubre en los pobres y en los que sufren la imagen de su Fundador pobre y

99 225

doliente . Esta manera de acercarnos, mirar la situacion del necesitado y atenderlo

ofreciéndole nuestra propia persona, viene exigida por Jesus en el evangelio (Lc 10,25-37).

Jests ademas se identifica con los que sienten necesidad: los hambrientos, los desnudos, los
enfermos, los que estan en la carcel: “en verdad os digo que cuanto hicisteis a uno de estos
hermanos mios mas pequefios, a mi me lo hicisteis” (Mt 25,40). Al final de nuestros dias, en
su luz, veremos nuestra vida atravesada por la verdad del amor y la misericordia, por el
mismo Dios trinitario, veremos con claridad la calidad de nuestras obras de amor y
misericordia, que nos dirdn si hemos vivido el evangelio; “no podemos escapar de las

palabras del Sefior y en base a ellas seremos juzgados” **°.

Pablo VI llega a decir que los mas pobres son ‘“sacramento de Cristo, no ciertamente
idéntico a la realidad eucaristica, pero si en perfecta correspondencia con ella”**’. No hemos
pues de buscar a Cristo s6lo en los sacramentos o en el evangelio, debemos salir a los
caminos donde estan los necesitados y los pobres, ellos son un “lugar cristologico”***. La fe
en Jesucristo lleva necesariamente a mirar a los pobres de una determinada manera y a
comprometer la vida a su servicio. El quiere que seamos felices y nos ama de tal manera que
nos invita hacer lo mismo con los que nos rodean. Jesus es alguien que hace sitio en su

propia vida al dolor, a la soledad, a la impotencia de los que no tienen sitio en la sociedad.

P LGn°8.

20 ERANCISCO, Misericordiae vultus n® 15, op. cit.

227 PABLO V1, “Contra las desigualdades injustas entre ricos y pobres”, Ecclesia 28, 1968, 128.

¥ COMISION EPISCOPAL DE PASTORAL SOCIAL, La Iglesia y los pobres n° 22, EDICE, Madrid 1994.
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4.3.2. El amor a los enemigos, exceso de amor y misericordia

Jesus en el sermdn de la montafia declara que seran bienaventurados los que vivan la
misericordia (cf. Mt 5,7), nos invita a amar como Dios ama, esto requiere no solo una gran

determinacion y fuerza de voluntad, sino que al mismo tiempo necesita la gracia de Dios.

El amor es para el cristianismo el mandamiento fundamental y también lo es para el pueblo
judio. En realidad todas las principales religiones tienen el amor como regla primordial, por
esto ha sido llamada “la regla de oro” porque estd presente como exigencia en las grandes
tradiciones religiosas, es una regla que aparece redactada de varias maneras pero exige a los

creyentes la vivencia y practica del amor.

Sin embargo, el amor exigido por Jesus tiene ademds una particularidad: e/ amor al enemigo
“habéis oido que se dijo: Amaras a tu projimo y odiards a tu enemigo. Pues yo os digo:
Amad a vuestros enemigos y rogad por los que os persigan, para que seais hijos de vuestro
Padre celestial” (Mt 5,44). La misericordia toca lugares del corazén dolorosos, pero al
mismo tiempo al llegar alli sana, reconcilia y salva: “porque si amadis a los que os aman,
(qué recompensa vais a tener? ;no hacen eso mismo los publicanos?” (Mt 5,46). El amor al
enemigo nos cualifica de tal manera que nuestro amor nos lleva a dar un salto que nos
diviniza. Nos ayuda a “recuperar la imago Dei” perdida, porque asemeja nuestro corazon al

de Cristo, el hombre perfecto.

Amar de esta manera no solo nos hace superar la ley que imperaba en la época de Jesus: ley
del Talion, sino que nos hace ser de otra manera, una manera que contrasta con lo
establecido, incluso legalmente: “habéis oido que se dijo: ojo por ojo y diente por diente.
Pues yo os digo: no resistais al mal; antes bien, al que te abofetee en la mejilla derecha
ofrécele también la otra” (Mt 5,38-39s). Si amamos de verdad a los enemigos cumplimos el
mandamiento primordial de la fe cristiana: vivir el amor misericordioso. Al amar a Dios
también amamos al prdjimo como a nosotros mismos (Mt 22,39). Jestis amo de tal manera a
los “enemigos” que se dejo matar por ellos y murié perdonandolos. San Ignacio de
Antioquia pididé a los cristianos de su tiempo reaccionar de esta manera frente a sus

perseguidores:

“Frente a sus iras, vosotros sed mansos, a sus jactancias, vosotros sed humildes; a
sus blasfemias, vosotros mostrad vuestras oraciones, a sus errores, vosotros sed
"firmes en la fe" (Col 1,23); a su fiereza, vosotros sed apacibles, sin buscar
imitarlos. Sed hermanos suyos por la bondad y buscad ser imitadores del Serior: --
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Jquién ha sido objeto de mayor injusticia? ;jquién mds despojado? ;quién mds
rechazado?-- para que ninguna hierba del diablo se encuentre entre vosotros, sino
que en toda pureza y templanza, vosotros permanezcdis en Jesucristo, en la carne y
el espiritu” (Carta de S. Ignacio a los Efesios n°X, s II).

El mandamiento de amar al enemigo, nos aproxima al corazéon de Dios, y solo de esta
manera seremos perfectos como el Padre celestial, es decir, seremos misericordiosos como
¢l lo es. De alguna manera, si no miramos las necesidades de los més pobres sirviéndoles al
estilo de Jesus, no viviremos un aspecto esencial del cristianismo: el amor y la misericordia.
Este estilo de amar nos transforma, nos hace ir adquiriendo, casi sin darnos cuenta, los

mismos sentimientos de Cristo el Sefior (Flp. 2).

4.4. LA MISERICORDIOSA FIGURA DE MARIA

Maria es un referente para la Iglesia y también para la misericordia cristiana. Nadie como
ella ha conocido el profundo misterio de la encarnacidon, donde Dios en su seno se hizo

hombre.

En Maria de Nazaret “toda su vida estuvo plasmada por la presencia de la misericordia

hecha carne”?*’

. El Vaticano II actualiza la mariologia en el capitulo octavo de la
constitucion Lumen Gentium, afirmando que en la Iglesia, la Virgen Maria es reconocida
como Madre de Dios (Theotokos), recogiendo asi la afirmacion mds importante que la
Iglesia ha dicho sobre Maria: es Madre de Dios, definicion aprobada por el concilio de Efeso
(431). A través de esta afirmacion se relaciona a Maria con Cristo y su Iglesia. Maria al ser

Madpre de Dios, es Madre de la misericordia y Madre del amor compasivo; Maria tiene, por

., .. . .. . . . 230
lo tanto, una relacion privilegiada con su Hijo Jesucristo y con Dios mismo™".

Su maternidad tiene un fundamento biblico bastante claro que no se puede poner a duda:
“No temas, Maria, porque Dios te ha concedido su favor. Concebiras y daras a luz un hijo, al
que pondras por nombre Jesus. El sera grande, serd llamado Hijo del Altisimo” (Lc 1,30-32);
Maria fue elegida por Dios para ser colaboradora suya en el plan de salvacion, ella, mujer
del pueblo de Israel, fue elegida como Madre del Salvador, del Mesias, el Sefor. Por ella,
que aceptd libremente la voluntad de Dios, se hizo posible la encarnacion: el que Dios se

hiciera hombre y entrara en la historia de la humanidad. Ella es “en virtud de su obediente si,

2 FRANCISCO, Misericordiae vultus n® 24, op. cit.

0. Garcia LLATA, Maria en el designio divino de la Revelacion, Vitoria 1999, 39. Cf. G. URIBARRI
BILBAO, “Cristologia-Soteriologia-Mariologia”, op. cit., 378.
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231 . .
777, ejemplo a seguir en el

la sierva de la misericordia divina, escogida y agraciada de Dios
camino hacia Cristo: “la Virgen Maria, al anunciarle el angel la Palabra de Dios, la acogio
en su corazon y en su cuerpo y dio la Vida al mundo. Por eso se la reconoce y se la venera

32 Maria es la hija predilecta del Padre y

como verdadera Madre de Dios y del Redentor
templo del Espiritu Santo. Ella es la llena de gracia, por esto podemos decir que es

bienaventurada, la aventajada entre todas las criaturas del cielo y de la tierra.

4.4.1. El testimonio de Maria que presentan los evangelios

Maria aparece en los evangelios en un lugar importante, en ¢l dos textos constituyen el un
solido fundamento de la espiritualidad mariana: la anunciacion (cf. Lc 1,26-38) y la escena
de Maria al pie de la cruz (cf. Jn 19,26ss). Esta tltima escena remite a las bodas de Cana al
comienzo de la mision de Jesus (cf. Jn 2,1-12). Estos textos dan a Maria un lugar relevante

dentro de la historia de la salvacion®> .

El de la anunciacion (Lc 1,26-38) nos presenta a Maria de Nazaret como una mujer sencilla
del pueblo de Israel, elegida para colaborar en el plan de Dios. A ella le sorprende lo que
Dios le pide, no lo comprende, por esto pregunta lo que no entiende y al final pronuncia con
libertad su si consciente de lo que Dios le propone, su plan de salvacion: “ella se turbd con
estas palabras (...) y respondi6 ;como sera esto, pues no conozco varoén? (...) hagase en mi
segun tu palabra”, por su si posibilita la venida de Dios a nuestro mundo y se convierte en

234
la nueva Eva™".

El texto en que aparece Maria al pie de la cruz (Jn 19,26ss) remite al de las bodas de Cana
donde da comienzo la actividad publica de Jesus: “haced lo que él os diga” (Jn 2,5). El
sacrificio de Maria y su participacion en la revelacion de la misericordia, tendra desde el
comienzo un gran precio, ya se lo anuncid el anciano Simedn en el templo (Lc 2,33-35).
Nadie como Maria ha experimentado, siendo la Madre del Crucificado, el misterio de la
cruz, “nadie como ella ha acogido de corazon ese misterio: aquella dimension
verdaderamente divina de la redencion, llevada a efecto en el Calvario mediante la muerte
2235

de su Hijo, junto con el sacrificio de su corazén de Madre, junto con su fiat definitivo

Ella es Madre del crucificado y Madre del resucitado. Mujer de fe.

Blyy, KASPER, La misericordia, op. cit., 203.

2 LG n° 53.

233 Cf. W. KASPER, La misericordia, op. cit., 201-202.
B4Cf WL KASPER, La misericordia, op. cit., 203.

% JUAN PABLO 11, Dives in misericordia n® 9, op. cit.
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Maria en su canto del Magnificat hace sintesis de la historia de la salvacion y describe la
historia como una historia de la compasion divina donde Dios con su misericordia “llega a
sus fieles de generacion a generacion” (Lc 1,50), y su misericordia continlia presente en la
historia. Dios movido por su compasion infinita elige a Maria para su proyecto de redencion,
“ella goza del favor de Dios” (Lc 1,30), por si misma no es nada y con la gracia de Dios, de
la que esté llena, en ella suceden cosas imposibles para los hombres pero posibles para Dios
(Lc 1,37); por esto canta: “el poderoso ha hecho obras grandes en mi” (Lc 1,49). Maria vive

3% colaborando con Dios y siendo décil al Espiritu. El la ha elegido y

por la gracia y de la fe
la ha capacitado con su gracia, en cuanto ser humano y mujer sencilla, para que fuese su
instrumento de misericordia. Su capacidad de servicio como mujer para ser madre de todos,
y de alguna manera, también mujer pro-existente a imitacién a su Hijo, es mujer referente
para todos los creyentes en la Iglesia, referencia de fe y de servicio en el Hijo; Maria es
mujer de oracidon en la que se apoya la primera comunidad: “ellos perseveraban en la

oracion, con un mismo espiritu, en compania de algunas mujeres, y de Maria la madre de

Jests, y de sus hermanos” ( Hch 1,14).

4.4.2. Maria ejemplo de misericordia

Maria de Nazaret conoce mas que nadie los entresijos del misterio de la misericordia divina.
Ella sabe por propia experiencia el precio del amor entregado: “una espada te atravesara el
corazon” (Lc 2,35). En este sentido la llamamos también Madre de la misericordia, Virgen
de la misericordia o Madre de la divina misericordia, “en cada uno de estos titulos se
encierra un profundo significado teoldgico, porque expresan la preparacion particular de su
alma, de toda su personalidad, sabiendo ver primeramente a través de los complicados
acontecimientos de Israel, y de todo hombre y de la humanidad entera después, aquella

. . . . £ 23
misericordia de la que “por todas la generaciones” nos hacemos participes™’.

Dice el tedlogo B. Sesboiié que “la salvacion cristiana tiene dos elementos inseparables, la
liberacion del pecado y la entrada en la vida de Dios, que son como las dos caras de una

. 238
misma moneda”

. En Maria y por Maria, el amor misericordioso de Dios se ha hecho
persona concreta en Jesus, por ella entr6 Dios en la historia e hizo posible y cercana la

salvacion de Dios en nuestra vida, liberandonos del pecado y ayudédndonos a entrar en la

236 Cf. W. KASPER, La misericordia, op. cit., 202.

>7 JUAN PABLO 11, Dives in misericordia n® 9, op. cit.

¥ B. SESBOUE, Jesucristo el tinico mediador, ensayo sobre la redencion y la salvacién, Secretariado
Trinitario, Salamanca 1990, 219.
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vida de Dios como hijos adoptivos. Ella fue la primera testigo del amor concreto de Dios en
su Hijo, y este amor no cesa de revelarse en la historia de la Iglesia y de la humanidad
gracias a ella. Ella tiene una sensibilidad y una manera de acoger y ofrecer el amor
misericordioso de su Hijo Jesucristo a toda la humanidad, que llega sin esfuerzo alguno,

todos aceptan mas facilmente el amor misericordioso de parte de una Madre.

Con Maria Madre de Misericordia nos llega un modelo humano y factible de ser divinizado,
en ella se anticipa (en parte) nuestra divinizacion: “la certeza de la divinizacidn traida por

Cristo y dada con el Espiritu en la vida de la Iglesia™*’

. Desde los comienzos de la Iglesia,
la presencia de Maria estuvo presente como ejemplo cercano de imitar, como via para llegar
a Jesus, los evangelios dan razon de ello. La Tradicion la ha invocado con frecuencia Madre
de Misericordia; tenemos como ejemplo, el que ya en el afio 300 se compuso una oracion a
Maria que es bastante conocida: “Bajo tu amparo nos acogemos, Santa Madre de Dios”,
creemos que es muy probable que originalmente se rezara de esta otra manera: “bajo tu
misericordia nos refugiamos, Santa Madre de Dios”?*’. Asi también tenemos esta otra
oracion bastante antigua (siglo XI) a la que llamamos la Salve, en ella invocamos a Maria
como “Reina y Madre de misericordia” y le suplicamos: “vuelve a nosotros tus ojos

misericordiosos” 2*!.

»242 Ella siendo

El Concilio Vaticano II nombra a Maria “Madre en el orden de la gracia
Madre de Dios, acerca de una manera original los frutos del amor misericordioso de Dios
que nunca abandona a su criatura, que la asiste en sus necesidades, dolor y que la ayuda en
todo momento con su amor y gracia. Maria, Madre de la misericordia, experimentd la
misericordia de Dios y de su Hijo en momentos bastante dolorosos, por esto nadie como ella

puede darnos a conocer lo que es la compasion y el amor cercano de Dios, su misericordia.

43 . , . .
Afirma la Lumen Gentium™", que Maria pedia en su oracion el don del Espiritu y en la
anunciacion fue cubierta con su sombra. Finalmente, fue concebida como Maria Inmaculada

(preservada de toda mancha) por gracia de Dios, y luego, al terminar el curso de su vida en

29 B. SESBOUE, Jesucristo el iinico mediador, ensayo sobre la redencién y la salvacién, op. cit, 219.

240 Cf. CH. SCHONBORN, Hemos encontrado la misericordia: el misterio de la divina misericordia, Palabra,
Madrid 2011, 146. Cf. W. KASPER, La misericordia, op. cit., 206.

#efw. KASPER, La misericordia, op. cit., 206-207

2GS n° 80.

LG n° 59.
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la tierra fue asunta al cielo y elevada como Reina del universo, para ser conformada mas
plenamente a su Hijo, Sefior de los sefiores (cf. Ap 19,16). Por todo esto, ella nos abre la
senda de la plenitud. Nos dice Maria con su propia vida, a ejemplo de su Hijo, que para
llegar a ser misericordiosos como el Padre celestial es misericordioso, tal como lo pedia
Jests a sus discipulos, es conveniente ponernos en el camino de la practica de la
misericordia. Maria, una de nuestra raza, fue predilecta del Padre, asistida por el Espiritu, y
llamada bienaventurada por su Hijo al ser excelente cumplidora de la voluntad de Dios, al

vivir la compasion y la misericordia al estilo de Dios Padre y de su Hijo.
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CAPITULOV
LA IGLESIA DEL AMOR MISERICORDIOSO

La designacion de la Iglesia como del amor misericordioso no solo nos dice como tiene que
vivir, sino que al mismo tiempo, nos habla de su propio ser: la Iglesia es misericordia como
participacién y como prolongacién del Dios-misericordia®**. Nos dice la Lumen Gentium en
su capitulo primero que la Iglesia es un misterio, es una comunidad de fe enraizada en el
amor misericordioso de Dios. El mandato nuevo del Sefor “amaos los unos a los otros como
yo os he amado” (Jn 13,34) sostiene toda la actividad y credibilidad de las comunidades

. . . . . . . . 49245
eclesiales ya que “la misericordia es la viga maestra que sostiene la vida de la Iglesia™™™.

Ahora bien, ;de donde proviene la Iglesia y cudndo y cdmo comienza? Los cimientos de la
Iglesia se asientan en el amor y la misericordia de Dios por su pueblo, es aqui donde se
sostiene su actividad, en el amor misericordioso y compasivo es donde se encuentra su

origen, sentido y meta.

Desde antes de la encarnacion del Verbo, existia la voluntad salvifica de Dios de llamar y
reunir a su pueblo, designio hecho historia en la ofrenda de Abel con anterioridad a la de

246 por 1o

Abrahan y de alguna manera presente en la historia religiosa del género humano
tanto, podemos decir que la Iglesia existe desde antes de la encarnacion, y para esto tenemos
que irnos hacia atras hasta el origen de la humanidad a la Ecclesia ab Abel. La Iglesia
estaba prefigurada ya desde el origen del mundo, fue preparada por Dios en la historia de
misericordia del pueblo de Israel y en el pacto de la antigua alianza se va constituyendo

como tal, en los ultimos tiempos, bajo la accion del Espiritu Santo llegara gloriosa a su

plenitud en Dios al final de la historia™*’.

A lo largo de los afios, la Iglesia se ha ido constituyendo como el lugar donde se retine el
pueblo escatologico de Dios, en la historia se da el misterioso paso de la Iglesia querida por

Dios, desde la Trinidad eterna al tiempo histdrico de la revelacion: en Jests de Nazaret; por

% Cf. E. BUENO DE LA FUENTE,” El Dios-misericordia ante la pobreza” en Corintios XIII, La iglesia de los
pobres (1994), n° 143, Madrid 2012, 65.

243 FRANCISCO, Misericordiae vultus n° 10, op. cit.

46 Cf. S. MADRIGAL TERRAZAS, “La Iglesia y su misterio” en A. CORDOVILLA PEREZ (ed), La légica de la Fe,
Comillas, Madrid 2013, 415.

T CfLGne2.
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. . . . . ., 248 . .
esto el misterio de la Iglesia se manifiesta desde su misma fundacion™". Podemos sintetizar
el proceso historico de la revelacion de Dios con su pueblo en las siguientes etapas, que

también hacen visible la misericordia de Dios en su plan de salvacion:

[a—

. Las promesas del AT sobre el pueblo de Dios que Jests asume en su predicacion

. El llamamiento de Jests y la invitacion a creer en ¢l

. La vocacidn e institucion de los Doce como signo del restablecimiento futuro de Israel
. El nombramiento del apostol Pedro como primado entre los primeros discipulos

. Jesus es rechazado por Israel

. La Institucion de la Cena y la persistencia del Reino de Dios ante la pasion y muerte

. La reconstruccién de la comunidad a raiz de la experiencia de la resurreccion

. El envio del Espiritu Santo en Pentecostés que hace de la Iglesia criatura de Dios

O o0 N N W B~ W

e 249
. La mision abierta a los paganos; la ruptura entre el “verdadero Israel” y el judaismo™.

Muchos autores niegan que Jesus haya tenido voluntad de fundar una Iglesia. A esto
podemos decir, que ya existia antes de Jestis un pueblo de Dios que tenia la conciencia de
haber sido elegido por €l, a este pueblo pertenecio Jesus como judio de su tiempo “desde la
carne” (Rom 1,3), en su predicacion Jesus manifesté la intencion de querer renovar la
relacion entre su pueblo y Dios. Jests reveld a su Padre y dio a conocer el Reino de Dios
como su proyecto, realizd gestos como el de su bautismo en el Jordéan, la cena, el poder del

perdon, en los que la primera comunidad encontro el origen de sus sacramentos.

Podemos afirmar que en la vida de Jesus existe una eclesiologia implicita, cuyas huellas
fueron descubiertas por la comunidad post-pascual. Por esto Jesus es considerado
“fundador” (cf. LG n°5)*°. Dice Pablo VI que Jesucristo ha fundado la Iglesia para que
“fuese al mismo tiempo madre amorosa de todos los hombres y dispensadora de

99251

salvacion™". La historia de la salvacion no es, pues, un proceso meramente individual, sino

que es especialmente un proceso vivido en comunidad eclesial.

La Iglesia teniendo de referencia la persona y mensaje de Jesus, desde sus inicios ha vivido

¥ Cf. LG n° 5.

9 COMISION TEOLOGICA INTERNACIONAL, “Temas selectos de eclesiologia”, en Documentos 1969-1996, C.
P0z0 (ed), Madrid 1998, 332-333.

% Cf. S. MADRIGAL TERRAZAS, “La Iglesia y su misterio”, op. cit., 415-416.

BUpABLO VI, Ecclesiam Suam n°l, Mensajero, Bilbao 1995.

88



el amor y la preocupacion continua por los pobres, huérfanos y viudas de sus comunidades a
nivel personal y comunitario; se ha desvivido desde sus comienzos en la atencion a los
enfermos y a los mas débiles: “en ella se ha amado y servido a todos, especialmente a los
mas pobres a quienes ya los Santos Padres consideraban el ‘tesoro de la Iglesia’. Los
monasterios han socorrido siempre a las personas necesitadas y han transmitido
gratuitamente la cultura y el cultivo de la tierra. Las primeras universidades, al igual que los
primeros hospitales y centros de atencién sanitaria, han nacido de la mano de la Iglesia”***,

Podemos afirmar que la Iglesia es caridad y misericordia, sigue los pasos de su maestro

Jesucristo que dio su vida por todos.

El amor de la Iglesia por los pobres ha estado presente de forma ininterrumpida y pertenece
a su Tradicion. Ella inspirada constantemente en los textos evangélicos como la doctrina de
las bienaventuranzas (Lc 6,20-22); en la vida austera de Jesus y sus discipulos (Mt 8,20); en
la preocupacién constante por los pobres (Mc 12,41-44), y el amor por los més necesitados
de la sociedad; no abarcd so6lo la pobreza material, sino también las numerosas formas de

obreza cultural y religiosa *>* y hasta ahora, sigue esta tradicién, lo sigue haciendo asi.
p y relig y g g

La Iglesia “est4 en la historia, pero al mismo tiempo la transciende, solamente con los ojos
de la fe se puede ver al mismo tiempo su realidad visible y su realidad espiritual portadora
de vida divina”***. Al recibir ésta del amor de Dios su misma esencia y existencia, se siente
llamada y exigida por este mismo amor de Dios. La Iglesia cumpliendo el mandato del
Sefior, promueve en este mundo el amor y la misericordia en la koinonia, realizando al
mismo tiempo el Reino de Dios Padre al extender en la historia las misiones del Hijo y del
Espiritu actualizando asi la diakonia Trinitaria al servicio del proyecto salvifico universal
del Padre; y a la vez vive su testimonio, su martyria (santidad) y su leitourgia
(apostolicidad), con sus carismas y ministerios al servicio de la celebracion de su ser

testimonial y quehacer misionero.

La Iglesia de la misericordia vive la koinonia como un desafio subrayando los espacios de
vida comunitaria y aceptacion mutua, que hace de la comunidad un lugar donde la gracia de

Dios esta presente en las relaciones de las personas creando un clima positivo de crecimiento

2 CONFERENCIA EPISCOPAL ESPANOLA n°33, “La Iglesia, servidora de los pobres”, Instruccion pastoral del 24
de Abril 2015.

233 Cf. CATECISMO DE LA IGLESIA CATOLICA n° 2444.

234 CATECISMO DE LA IGLESIA CATOLICA n° 770.
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en la fe, la esperanza y el amor. Comunidades que saben leer la realidad desde el evangelio:
ven lo que sucede, se acercan solidarias y se hacen cargo de las miserias humanas siendo de
esta manera comunidades misericordiosas y solidarias. Comunidades eclesiales que ponen
en practica la metodologia “samaritana” actualizando el ver, juzgar y actuar, metodologia

introducida en la Iglesia por la Accion Catdlica y recogida después por el Vaticano II.

“La Iglesia descubre en los pobres y en los que sufren la imagen de su Fundador pobre y

» 23 Esta manera de acercarnos a los desvalidos y marginados; de mirar con lucidez

doliente
y fe la situacion del necesitado y atenderlo uniendo nuestras fuerzas a otros que se sienten la
misma llamada; ofrecerle una solucion duradera dando atencidon con nuestras propias
personas; poniendo en prdctica dentro de la Iglesia cercana el talante misericordioso exigido
por Jesus en el evangelio del buen samaritano (Lc 10,25-37); hace que la Iglesia haga visible
y creible el amor misericordioso al que estd llamada. La misma pardbola del buen

samaritano termina con un Jests que invita a todos sus oyentes a la propuesta de: “vete y haz

ta lo mismo”.

De esta manera la comunidad eclesial vive la diakonia, haciéndola presente segin el
ejemplo de Jesucristo, en el compromiso mediante el servicio amoroso y compasivo en las
necesidades de los miembros de la comunidad y de la sociedad en la que esta inserta. La
diakonia es, por lo tanto, un espacio privilegiado para la vivencia del sacerdocio comun,
donde los cristianos ofreciendo sus vidas en absoluta disponibilidad ven en los necesitados
el mismo rostro de Cristo. Viven estos momentos de servicio como una oportunidad para la
profecia, denunciando las injusticias y anunciando proyectos de salvacion que hacen
palpable los valores del Reino de Dios. En estas comunidades sirven y se ponen a los pies de
los hermanos, se transparenta el rostro de Jesucristo misericordioso y a la vez dejan a Dios

ser Dios, porque so6lo ¢l puede transformar los corazones y la vida.

La Iglesia vive la martyria siendo comunidad que es testigo de su fe; que da a conocer el
evangelio y el Reino de Dios con su propia vida donde el amor compasivo forma parte de
supractica natural y habitual. Es Comunidad donde nadie pasa necesidad ni soledad; donde

se vive la fe con talante misionero.

La comunidad eclesial celebra el amor de Dios en la leitourgia, donde a las celebraciones y

oraciones se trae la vida para ser celebrada e iluminada por la Palabra de Dios. Son éstas

LG 8.
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momentos sagrados de escucha y contraste con la Palabra. Al mismo tiempo, en el espacio
de la celebracion eucaristica, el pan partido y sangre derramada del Sefior Jesus invita a la
comunidad a ofrecer la vida, y es también el alimento que fortalece y transforma la
comunidad, la ayuda a vivir y confrontarse con el evangelio y poco a poco va adquiriendo la
misma manera de amar de Jesus el Sefor (Flp 2,1). Las celebraciones litirgicas ayudaran a
la comunidad eclesial a hacer realidad el mandato de Jesus de “sed misericordiosos como
vuestro Padre es misericordioso” (Lc 6,36-38); y también el “amaos los unos a los otros” (Jn
13,34). La comunidad, hace de la liturgia un espacio vivo, para que el culto sea inspirador y

transparente el amor misericordioso en la vida de la comunidad y de cada miembro de ella.

No se puede estar en comunion con Dios y caminar al mismo tiempo con las tinieblas del
odio en el corazon hacia los hermanos; si hemos decidido caminar en la luz y estar unidos a
Dios en comunion de unos con otros, tendremos también que tener siempre presentes a los
mas pobres, como un reto evangélico, y su luz serd nuestra luz, porque quien le sigue no
caminara en tinieblas (cf. Jn 8,12). Dios misericordioso motiva, alienta y sirve de modelo
cercano para la Iglesia en su ser, hacer, celebrar y testimoniar; la Iglesia saca sus energias de
la manera de vivir el amor de Jesus el Sefior, quien es testimonio de entrega generosa viva y

actuante en el mundo.

5.1. LA IGLESIA SACRAMENTO DE AMOR COMPASIVO

La mision trinitaria de la Iglesia se condensa en el ejercicio de la misericordia; solamente en
una Iglesia-misericordia puede revelarse el amor gratuito de Dios, que se ofrece y se entrega
a quienes no tienen mas que su pobreza. En este ejercicio de misericordia se hace concreto el
seguimiento de Cristo. La accion del Espiritu hace adquirir a la Iglesia una conciencia cada
vez mas profunda de que debe dar testimonio de la misericordia de Dios *°%; la comunidad
eclesial empieza por ser consciente bajo su luz de que no sélo la misericordia de Dios debe
manifestarse en la mision eclesial sino que en la vivencia de la mision, la misericordia hacia
los més pobres, debe estar siempre presente como el gran reto dentro de los cristianos, tal

como se ha vivido desde siempre en la Iglesia.

El centro de la predicacion de Jesus fue el Reino de Dios, donde el Rey de este Reino es un
Dios particularmente misericordioso y compasivo con todas sus criaturas, por lo tanto, todos

los que quieren entrar y vivir de acuerdo con el talante que exige el Reino, deben ser

¢ Cf. E. BUENO DE LA FUENTE,” El Dios-misericordia ante la pobreza” en Corintios XIII, op.cit., 65.
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misericordiosos como lo es su Rey. “El Sefior Jesus comenzo6 su Iglesia con el anuncio de la
Buena Noticia, es decir, de la llegada del Reino de Dios prometido desde hacia siglos en las
Escrituras"®’. El Reino se realiza en el mundo cuando colaboramos en el proyecto de
salvacion de Dios: que va haciendo posibles la paz, la justicia y el amor. De todos los

valores del Reino Jesus subray6 especialmente el amor.

5.1.1. Iglesia del Padre misericordioso: Pueblo de Dios

La Iglesia es santa y al mismo tiempo pecadora, asi ha sido revelada desde sus comienzos
cuando el pueblo de Israel en el desierto sigui6 fielmente a su Dios, pero este pueblo
también le fue infiel con otros dioses, de esta manera la Iglesia se revela como Iglesia
peregrina, en camino de conversion constante desde sus inicios. Los origenes de la Iglesia
estan en el insondable misterio de Dios, desde donde brota constantemente su fuerza y

sostén como fuente de amor y a donde siempre retorna.

“Tanto en sus hechos como en sus palabras, el Sefior ha revelado su misericordia
desde los comienzos del pueblo que escogio para si y, a lo largo de la historia, este
pueblo se ha confiado continuamente, tanto en las desgracias como en la toma de
conciencia de su pecado, al Dios de las misericordias. Todos los matices del amor se
manifiestan en la misericordia del Sefior para con los suyos”*®

Dios quiso salvar a los hombres no aisladamente sino como pueblo para que le conociera y

.. . 259
le sirviera con una vida santa

. La Iglesia de esta manera avanzard en la historia como
comunidad y pueblo elegido hasta que Jests instituye la Nueva Alianza, déndole la
oportunidad de nacer de nuevo a través de su Palabra. En el corazoén del mensaje evangélico
el pueblo recibird de Jests una referencia permanente al Padre como Dios misericordioso
con todos, que es el mismo Dios que le salvo a sus padres de la esclavitud de Egipto y le dio
la libertad y proteccion haciéndole su pueblo. La Iglesia narrard mas tarde su historia de

salvacion, haciendo siempre referencia a su camino como pueblo, caminando al lado de su

Dios compasivo con todos.

La Iglesia es del Padre. Ella fue querida por ¢l desde toda la eternidad y preparada con amor
y misericordia en la eleccion de Israel con quien hizo alianza. Ella nacié en la plenitud del
tiempo por las misiones del Hijo y del Espiritu, enviados por Dios Padre, fue idea del Padre

salvar a todos los hombres como Pueblo por mediacion de Jesucristo, su Hijo. De esta

BTLGnC 5.
8 JUAN PABLO 11, Dives in misericordia n° 4, op. cit.
P Cf.LGn°9.
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manera, Jesus entendié su comunidad de discipulos como continuidad del pueblo de Israel;
como aquél, su comunidad vive la esperanza escatologica y ademas la espera del Reino de
Dios: “objeto y corazon de la predicacion de Jesus, que estd profundamente arraigado en el
Antiguo Testamento (...) es sobre todo la relacioén con el Dios de la alianza el elemento de
continuidad entre la comunidad del Antiguo y la del Nuevo Pacto: las dos son el pueblo de

DiOSnZGO

. Lo mismo que Israel, la Iglesia se concibe como pueblo en éxodo, en camino de
conversion, teniendo siempre como referente llegar a ser perfecta como lo es el Dios Padre

misericordioso y compasivo.

Su historia con Dios, como Padre compasivo, lo presentara la Iglesia a sus fieles
relaciondndolo con los momentos singulares de la vida de Jesus el Sefior, la Iglesia “debe
presentarla del modo en que Jesus lo hizo en sus parabolas, dando testimonio del Dios que

261 .
7”0 Dios

ha revelado definitivamente su misericordia en la muerte y resurreccion de Jesus
Padre es el origen y fundamento de la comunion eclesial en el amor y el servicio
incondicional: “pues fiel es Dios, por quien habéis sido llamados a la comunion”
(1 Cor 1,9). La raiz griega de llamar (kaleo) es la misma raiz de la palabra Ekklesia; en la
raiz de la palabra Ekklesia esta contenida la palabra llamar: “fui yo mismo quien os elegi”
(Jn 15,16); vivira en comun unidad que comprende, ama y perdona: “que seais undnimes en
el hablar, y no haya entre vosotros divisiones; antes bien, estéis unidos en una misma

mentalidad y un mismo sentir” (1 Cor 1,10); “nosotros estamos en comunién con el

Padre...” (1 Juan 1,3); "sed misericordiosos, como también vuestro Padre es misericordioso"

(Lc 6,36).

Segun el designio divino, el misterio de la Iglesia se extiende por tanto en el tiempo desde el
amanecer de los seres (Ecclesia ab Abel) hasta el Gltimo dia de los tiempos. El designio
universal del Padre es que todos los miembros de su Pueblo se salven. De su amor
misericordioso surge su plan de salvacion para todos y con este mismo amor compasivo se
realizard en la historia. Nosotros somos de ¢l y €l de nosotros, para nosotros. Dios es el
Padre de todos y su misericordia siempre estard presente, como Padre de todos los hombres

. . . . 262
acude siempre en ayuda y en solidaridad de nuestras necesidades™".

290 B FORTE, La Iglesia de la Trinidad, Ed. Secretariado Trinitario, Valladolid 1996, 95.
2l vy, KASPER, La misericordia, op. cit., 156.
%62 Cf. S. MADRIGAL TERRAZAS, “La Iglesia y su misterio”, op. cit., 415.
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5.1.2. La Iglesia del Hijo: Cuerpo de Cristo

En las cartas de San Pablo la Iglesia es presentada como Pueblo de Dios y como Cuerpo de
Cristo. Sobre el Cuerpo de Cristo afirma que “del mismo modo que el cuerpo es uno, aunque
tiene muchos miembros, y todos los miembros del cuerpo, no obstante su pluralidad, no
conforman més que un solo cuerpo, asi también Cristo” (1 Cor 12,12). La misericordia de
Dios se ve claramente reflejada en una Iglesia que hace cercano al Dios invisible y que es
todo amor misericordioso; asi la Iglesia, Cuerpo de Cristo, trata de imitar su amor
misericordioso: “todos los miembros se preocupan lo mismo los unos de los otros. Si sufre

un miembro, todos los demas sufren con é1” (1 Cor 12,24).

La Iglesia sigue los pasos de Jesucristo, desea tener sus mismos sentimientos de amor
misericordioso y compasivo (Flp 2). La Iglesia sabe por Jesus que no tienen necesidad de
médico los sanos sino los enfermos, y que Jestis no vino a llamar a los justos sino a los
pecadores y despreciados (cf. Mc 2,16ss). Gracias a la mision del Hijo, que construye en la
tierra el Reino del Padre cumpliendo en todo su voluntad, se va haciendo posible que en la
Iglesia el amor misericordioso vaya echando raices y desarrollandose junto a los otros
valores del Reino: la justicia y la Paz. Sin embargo la misericordia y el amor de Dios van
mucho mas alld y exigen mucho mas de lo que puede exigir la justicia. El amor de Dios
siempre va hacia el extremo, y lo mismo sucede con el amor de Jests. El Cuerpo que
conforman todos los creyentes en el amor, conoce sus diferencias pero estas no detienen la
mutua aceptacion y la comtn unidad, sino al contrario, la enriquecen y la hacen mas fuerte.
Desde los primeros siglos de la Iglesia, los Padres tienen presente la conciencia de la
intercomunicacion y dependencia de unos con otros formando un solo cuerpo que es la
Iglesia:

“Cada uno aporta, si quiere y puede, una cantidad modica, bien sea mensualmente, o

cuando él quiere. Constituimos un depdsito piadoso para que no se gaste en

banquetes ni en borracheras, sino en alimentar a los pobres, a los huérfanos

desheredados, y a los criados ancianos. También son ayudados los ndaufragos y los
. 263
cristianos encarcelados ™.

La ultima cena seré para Jesus el momento decisivo del amor que se hace todo para todos;

después de la cena se realizard lo que en ella ha sido anunciado y anticipado en la Pascua de

29 TERTULIANO, “Forma cristiana de vivir: compartiendo”, en J.I. GONZALEZ FAUS, Vicarios de Cristo: Los

pobres. Antologias de textos de la teologia y espiritualidad cristianas, Cristianisme 1 Justicia, Barcelona 2006,
50.
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su muerte y resurreccion: “Este es mi cuerpo que se entrega por vosotros” (1 Cor 11,24). En
los discursos de la cena podemos reconocer la constitucion “apostdlica” de la Iglesia: “he
manifestado tu nombre a los hombres que ti me has dado tomandolos del mundo. Tuyos
eran y ti me los has dado; y han guardado tu palabra”(Jn 17,6); “haced esto en memoria
mia” (1 Cor 11,24). Jesucristo ha puesto en el corazon de la Iglesia la Eucaristia, la Cena; en
ella los cristianos renuevan y contrastan la calidad de su amor y su misericordia con Cristo
su modelo y cabeza. La Iglesia, que es su cuerpo, vive en comuniéon de amor y misericordia
con el Hijo en un doble aspecto: el primero es la comunién en Cristo: “la copa de bendicion
que bendecimos /no es acaso comunion con la sangre de Cristo? y el pan que partimos, {no
es comunion con el cuerpo de Cristo? “ (1 Cor 10,16); y el segundo aspecto es la comunion
eclesial: “cuando os reunis, pues, en comun eso no es comer la cena del Sefior; porque cada
uno come primera su propia cena, y mientras uno pasa hambre, otro se embriaga” (1 Cor
20), “cada vez que comadis este pan y bebais de este caliz, anunciais la muerte del Sefior,
hasta que venga.” (1 Cor 10,26). “Se mantenian constantes en la ensefianza de los apostoles,

en la comunion, en la fraccion del pan y en las oraciones” (Hch 2,42) %%,

La imagen que mejor transmite la novedad de la Eclesiologia del Nuevo Testamento, es la
imagen de la Iglesia como unidad en el amor en “Cuerpo de Cristo”, esta intuicion aflora y
se desarrolla en la primera carta a los Corintios 12,12: “pues del mismo modo que el cuerpo
es uno, aunque tiene muchos miembros, y todos los miembros del cuerpo, no obstante su
pluralidad, no formas mas que un solo cuerpo, asi también Cristo”. El concepto de Cuerpo
de Cristo es una representacion del nuevo Pueblo de Dios, no le hace competencia, segiin
afirma Bruno Forte. Asi de este modo la Iglesia como Cuerpo de Cristo se hace presente en

el mundo y continua la mision de Cristo, que es el motivo principal de su existencia.

5.1.3. La Iglesia del Espiritu Santo: Sacramento de misericordia

El Pueblo de Dios, querido desde siempre por el Padre en su designio universal
misericordioso de salvacion, que es el Cuerpo de Cristo constituido como tal por el Hijo
mediante su predicaciébn y el misterio pascual, es también la Iglesia sacramento de
misericordia y amor donde habita el Espiritu de Dios. El término sacramento se ha aplicado

en la teologia cristiana para designar los rituales religiosos, que son centrales en la vida de la

2% Cf. B.FORTE, La Iglesia de la Trinidad, op. cit., 124.
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Iglesia, y que han sido definidos como “‘signos eficaces de la gracia” desde el siglo XII con
Pedro Lombardo. Ahora bien, si los sacramentos son signos, ;como entender este término
referido a la Iglesia que es Cuerpo de Cristo y Pueblo en camino, definida ahora como
sacramento? Lo primero que tenemos que precisar es qué entendemos cuando decimos que
la Iglesia es un signo. Un signo es una realidad sensible (visible, audible, tangible...) que nos
remite y nos pone en relacion con otra realidad que no es del orden de lo sensible; es la

union de un “significante” y un “significado”.

El concilio Vaticano II dijo repetidas veces que la Iglesia es “sacramento universal de
salvacion” (LG 1,2; 48,2; 59,1; GS 45,1; AG 1,1; 5,1), por lo tanto, podriamos decir que la
Iglesia es sacramento universal del amor y la misericordia de Dios. Como Jesucristo que es
cabeza de la Iglesia e imagen viva de la misericordia del Padre, asi la Iglesia su cuerpo,
forma parte y prolonga en la historia esa imagen de misericordia de Dios. Al nombrar el
concilio a la Iglesia como sacramento, fue una novedad en la doctrina del Magisterio
eclesiastico, ya que en las ensefianzas anteriores al concilio jamas se habia dicho que la
Iglesia era sacramento. El Vaticano II dijo que la Iglesia es sacramento en el sentido de que
su naturaleza propia es significante y causadora de salvacion. De esta manera, la Iglesia se
descentra de si misma para situarse abierta al mundo en el eje de la vivencia del amor
misericordioso y salvador, que va desde la encarnacion a la ultima cena (la eucaristia),
pasando por la entrega del amor extremo de la cruz hasta llegar a la exaltacion de la

resurreccion, la vida plena en Cristo.

La Iglesia como sacramento, fue la alternativa que dio el concilio, a la idea de la Iglesia
como sociedad autoritaria y juridica, esto quiere decir que la nueva forma de entender la
Iglesia, tal como la presento el Vaticano Il no va por el camino que lleva al poder autoritario,
sino que presenta a la Iglesia desde otro punto de vista. Se trata de la Iglesia que se ha de

entender, no desde lo juridico, sino a partir de lo sacramental.

La Iglesia vivida como sacramento de salvacion y por tanto de misericordia, nos ayudara a
mirar la Tradicion recibida en la Iglesia desde la Optica de la salvacion de la humanidad;
mirando a su vez la salvacion (sin olvidar la Tradicion y la Escritura) desde la realidad del
mundo, especialmente desde la situacion de los hombres mas necesitados de misericordia y
compasion, es decir, desde la perspectiva de los crucificados de este mundo. Una vez alli,

intentar resignificar actualizando lo recibido, estableciendo los rasgos de una nueva manera
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de vivir el seguimiento de Jesus que contribuya a la construccion de un mundo mas humano
y justo para todos: “la diaconia de la caridad, que nunca ha de faltar en nuestras Iglesias, ha
de estar siempre unida al anuncio de la Palabra y a la celebracion de los sagrados misterios;
al mismo tiempo, se ha de reconocer y valorar el hecho de que los mismos pobres son

también agentes de evangelizacion™>.

Desde esta nueva perspectiva se enriquecerd la koinonia y la diakonia dentro de la Iglesia.
Cuando participamos en la vida de Dios y de la humanidad tratando de hacer précticos los
sentimientos de Cristo el Sefor, seremos comunidades que salvan; comunidades vivas en el
amor y la compasion; comunidades capaces de iluminar los signos de los tiempos leidos
desde la Tradicion y la Escritura: “si tenéis un corazén compasivo, dadme la alegria de tener
los mismos sentimientos, compartiendo un mismo amor, viviendo en armonia y sintiendo lo

mismo” (Flp 2,1-2).

5.2. EL ANUNCIO DE LA MISERICORDIA DE DIOS

Segtin todo lo que hemos visto hasta ahora, podemos afirmar, “que la primera tarea de la

Iglesia consiste en anunciar el mensaje de la misericordia™*®

. La Iglesia sabe que el centro
de su mensaje es el amor y debe por tanto dar a conocer al Dios de Jesucristo, que es un
Dios trinitario, un Dios comunidad de amor compasivo y misericordioso. En su anuncio, la
Iglesia debe poner de manifiesto que la historia de las revelaciones de la misericordia divina
hoy tiene una gran relevancia como tuvo en las generaciones que le preceden. La Iglesia
tiene el deber de actualizar el mensaje de Jests y de ofrecer la salvacion de manera atractiva
para cada generacion; tiene que hacer atractiva y cercana la exigencia de la palabra de Dios:

“Ojala escuchéis hoy su voz, no endurezcdis vuestro corazén” (Heb 4,7); El Dios

misericordioso siempre nos trae algo novedoso capaz de tocarnos y cambiarnos el corazon.

Cuando actualizamos en la Iglesia el mensaje de misericordia de Dios, cobra especial
relevancia en un mundo in-misericorde; la misericordia y la compasion resultan
escandalosas en muchos aspectos ante los que se enriquecen a causa de empobrecer sin
misericordia. Si aprovechamos acercar la misericordia dentro del contexto de la Nueva
Evangelizacion, la gente recibira este mensaje como parte esencial del evangelio, y sabran

que no es un evangelio distinto al que conocemos ni que intentamos acomodarlo a la

295 Benedicto X VI, Verbum Domini n° 107, Verbo Divino, Estella 2008.
266 vy, KASPER, La misericordia,op. cit.,155.
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realidad, sino que con la misericordia, Jesus nos dice como es ¢€l, como es Dios y coémo
tenemos que ser los cristianos. De esta manera en la Iglesia se haré el esfuerzo para que las
nuevas situaciones histdricas que vivimos hoy puedan ser iluminadas por la misericordia
evangélica, ella indicara un camino que resultard novedoso: “es hacer actual en una nueva

situacion el mismo evangelio de siempre, el tnico evangelio”>®’.

Cuando la Iglesia anuncia la misericordia de Dios, no solamente esta diciendo una verdad
sobre Dios, sino que al mismo tiempo, también expresa una verdad sobre el ser humano:
“pues la verdad més profunda sobre Dios es que Dios es el amor que se dona a si mismo y
siempre estd dispuesto a perdonar” (cf. 1 Jn 3,8.16). La verdad més profunda del ser humano
es que Dios, en su gran amor misericordioso y compasivo, nos ha creado milagrosamente y
que a pesar de serle nosotros infieles y alejarnos de él voluntariamente, no nos ha dejado
perdidos, sino que mas bien nos ha ganado -por su misterio de salvacion- de nuevo para ély

de esta manera restablecer nuestra dignidad de una manera ain mas milagrosa ***

. La Iglesia
continia aqui en la tierra el proyecto misericordioso de salvacion de Jesucristo, sigue
trabajando (por mandato del mismo Sefior) en hacer posible su Reino dentro de la historia

asistida por la gracia del Espiritu.
5.2.1. La pracxis eclesial y 1a cultura de la misericordia

Como cristianos creemos en el amor de Dios y en la fuerza con la que su misericordia nos
acoge, hemos conocido su compasion salvadora por experiencia y sabemos que su interés
por la humanidad es verdadero, ¢l siempre permanece fiel a nuestro lado y le importamos.
Los cristianos que se esfuerzan porque su amor permanezca en Dios, son conscientes que
Dios permanece y camina con ellos (cf.1 Jn 4,16), tienen la certeza que es aqui, en la
practica del amor misericordioso, donde radica la opcion fundamental de la vida cristiana.
Saben que no comenzaron a ser cristianos por una decision ética o una gran idea, sino
porque tuvieron un encuentro con una Persona que es en si mismo el amor y la misericordia

compasiva.

Dios, con su amor, da un nuevo horizonte a la vida y con ello una orientacion decisiva que lo

269

cambia todo™. Los hombres que aceptan y viven el amor y la misericordia viven de otra

267 W. KASPER, La misericordia,op.cit.,156.
28 Cf. KASPER, La misericordia,op.cit.,157.
29 Cf. BENEDICTO X VI, Deus caritas est n° 1, op. cit.
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manera, lo humano adquiere dimensiones universales mas profundas; en las sociedades
donde participan estos cristianos, como comunidad viva, van generando sin darse cuenta,
una cultura mas humana y misericordiosa. Haciendo presente el Reino y el proyecto de Dios
en las estructuras de su ciudad, contribuyendo en la transformacion del corazén ciudadano y
de las estructuras de la sociedad; saben que no estan solos en esta tarea ya que reconocen en

ellos el apoyo de la accion del Espiritu:

“El Espiritu es la fuerza que transforma el corazon de la Comunidad eclesial para
que sea en el mundo testigo del amor del Padre, que quiere hacer de la humanidad,
en su Hijo, una sola familia. Toda la actividad de la Iglesia es una expresion de un
amor que busca el bien integral del ser humano: busca su evangelizacion mediante
la Palabra y los Sacramentos, empresa tantas veces heroica en su realizacion
histérica; y busca su promocién en los diversos dmbitos de la actividad humana ",

La practica de la misericordia no solamente respaldard el mensaje comunicado
incesantemente por la Iglesia, sino que al mismo tiempo, los creyentes practicantes sabran
por propia experiencia como es Dios y como es su Hijo Jesucristo. “Nosotros amamos,
porque €l nos amoé primero” (1 Jn 4,19). El amor genera amor y la misericordia produce
misericordia. La vivencia de la misericordia y la compasion nos va transformando y uniendo
a la persona de Cristo, por la gracia del Espiritu; la practica del amor y la misericordia nos
van haciendo cada vez mas semejantes a Dios, nos van introduciendo en un proceso de

divinizacion.

El apostol Juan ha expresado el acontecimiento de la compasion de Dios con su pueblo con
las siguientes palabras: “tanto am6 Dios al mundo, que entregd a su Hijo unico, para que
todos los que creen en ¢l tengan vida eterna” (cf. Jn 3,16), estas palabras conforman el eje
central de la fe cristiana ya que el amor salva desde dentro y constituye el eje central de la
fe. Pero no basta que la Iglesia predique una y otra vez sobre la misericordia, si ésta se queda
solo en palabras, es necesario llevarla a la vida (cf. Jn 3,21). Ahora bien, si el amor y la
misericordia transforman y humanizan a las personas porque obra la Trinidad en ellas, estas
personas con su accion transforman a su vez la sociedad donde se encuentran generando una
cultura diferente, haciendo evidente el amor y la misericordia de Dios alli donde se

encuentran, humanizando cada elemento de su estructura:

“El desarrollo de las actividades economicas y el crecimiento de la produccion estan
destinados a satisfacer las necesidades de los seres humanos. La vida economica no

7" BENEDICTO XVI, Deus caritas est n° 19, op. cit.
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tiende solamente a multiplicar los bienes producidos y a aumentar el lucro o el poder;
estd ordenada ante todo al servicio de las personas, del hombre entero y de toda la
comunidad humana. La actividad economica dirigida segun sus propios métodos,
debe moverse no obstante dentro de los limites del orden moral, segun la justicia
social, a fin de responder al plan de Dios sobre el hombre”?”!

Por fortuna existen en la Iglesia innumerables espacios y lugares de misericordia, no solo en
la ayuda fisica que se presta en orfanatos, hospitales, bancos de alimentos, residencias de
ancianos, atencion a inmigrantes y a las personas sin hogar...etc. que contintian la tradicion
eclesial, sino que también se intenta a nivel eclesial aunar fuerzas con otras personas y
asociaciones de buena voluntad que buscan también atender a los mas necesitados de la
sociedad. La Iglesia sabe que “todos estos lugares se caracterizan por una cultura cristiana

.y 2
de la compasion™"%.

5.2.2. La misericordia en el derecho candnico eclesial catolico

La misericordia puede ser mal entendida y se puede mirar desde la dptica de la relajacion del
dejar hacer, o como una aplicacion de una gracia barata. Aqui nos preguntamos ;co6mo
entender /a misericordia de acuerdo con el verdadero sentido y praxis de la disciplina
eclesidstica? Cualquier sociedad organizada como es la Iglesia, tiene un cdodigo judicial, que,
para que sea eficaz, ha de incluir un sistema procesal eficiente, donde se garantice a cada
miembro de la Iglesia el reconocimiento de sus derechos y deberes. Se puede decir que la
Iglesia no podria existir como tal sin la garantia de poder acudir a los tribunales cuando sea
necesario. Si no existieran los tribunales eclesidsticos seria muy dificil defender los derechos

de cada creyente y hasta la misma fe recibida de los apdstoles.

“El principal término neotestamentario para designar a la Iglesia, Ekklesia, incluia desde el

e e o 273
principio elementos juridicos o canénicos™’

. El objetivo de un cddigo juridico en la Iglesia
es crear dentro de la sociedad eclesial “un orden tal que, asignando la primacia al amor, a la
gracia y a los carismas, facilite el organico desarrollo de los mismos en la vida, tanto de la

274 ;
72 Jesus

sociedad eclesial como también de cada una de las personas que pertenecen a ella
dio a Pedro la autoridad sobre los demas apdstoles, la autoridad para atar y desatar, es decir,
para excluir de la comunidad y reintegrar en ella, establecio un ejercicio de autoridad en vida

(cf. Mt 16,19; 18,18).

"1 CATECISMO DE LA IGLESIA CATOLICA n° 2426. Op. cit. Cf. GS n° 64, en Concilio Vaticano II, op. cit..
2y, KASPER, La misericordia, op. cit., 165.

273 W. KASPER, La misericordia, op. cit., 170.

7 CODIGO DE DERECHO CANONICO (1983), BAC, Madrid 2010, XXI.
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Desde los comienzos de la Iglesia la ley y la misericordia estuvieron presentes como
dialéctica en la aplicacion de una justicia misericorde. Ya en los primeros tiempos se
produjeron expulsiones de la comunidad: como la de Ananias y su mujer Safira
(cf. Hch 5,1-11), que fueron mentirosos en su donacion a la Iglesia. También desde un
comienzo hubo proteccion de la doctrina recibida de Jesus: “bastantes de los que habian
practicado la magia reunieron los libros y los quemaron delante de todos (...) de esta forma
la palabra del Sefior crecia y se difundia poderosamente” (Hch 19,19-20). El mismo San
Pablo pide a su discipulo Timoteo y a todos los que pertenecen a la Iglesia: “proclama la
Palabra, insiste a tiempo y destiempo, arguye, reprende, exhorta con toda paciencia y

pedagogia” (2 Tim 4,2)*”,

El castigo en las primeras comunidades es la ultima ratio, y el miembro de la Iglesia estd
temporalmente excluido para ayudarle en su correccion, solo sera expulsado por causas muy
graves o por continuas reincidencias. Siempre estd presente en la Iglesia la misericordia en
todos estos castigos, ya que el objetivo es terapéutico y pedagdgico. De alguna manera

anticipa el juicio escatologico del Reino de Dios>’°

. La tradicion catolica conoce el principio
de la equidad (epiqueya), ésta debe rellenar los huecos al tratar ciertos casos singulares vy,
como justicia superior que es, lejos de dejar sin validez en el caso concreto la norma juridica
objetiva, la aplica de manera inteligente, de suerte que la aplicacion sea realmente justa y no

se torne injusta en la practica.

Tomés de Aquino hizo suya y profundizd esta idea en el espiritu de la misericordia
biblica®””. Por esto las leyes humanas solo valen ut in pluribus, en la mayoria de los casos.
La misericordia no abole la justicia, sino que por el contrario le da cumplimiento y la exalta.
Santo Tomas solia decir que la justicia sin la misericordia es crueldad, la misericordia sin la

justicia es la madre de la disolucion; por lo tanto, ambas deben estar en relacién®’.

En el Codigo de Derecho Candnico actual se establece que todos los fieles cristianos
catolicos tienen el derecho reconocido a acudir a los tribunales. En el Canon 221 n°® 2 del
Cédigo de Derecho Candnico®”, se habla de la equidad de todos los bautizados ante la ley

de la Iglesia: “Si son llamados a juicio por la autoridad competente, los fieles también tienen

25 Cf. W. KASPER, La misericordia, op. cit., 170.

276 Cf. W. KASPER, La misericordia, op. cit., 170.

77 Cf. TOMAS DE AQUINO, S.th. II/II q.120 a.2. Cf. W. KASPER, La misericordia, op. cit., 172.

278 Cf. TOMAS DE AQUINO, Super Ev. Matthaei, cap. 5 Lc 2. Cf. . Cf. W. KASPER, La misericordia, op. cit., 172.
279 CODIGO DE DERECHO CANONICO (1983) n°2, op. cit., cc 221.
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derecho a ser juzgados segin las normas juridicas, que deben ser aplicadas con equidad”.
Podemos plantearnos si la equidad de la que habla este canon se debe identificar con la
caridad, en el sentido de moderar o atenuar las consecuencias restrictivas de la aplicacion del
derecho o del proceso. Sin embargo, si bien la caridad es la virtud que ha de ser el eje de la
vida de la Iglesia, como hemos visto hasta ahora, no se puede contraponer con la justicia
como si fuera necesario ser injusto para vivir la caridad, expresandolo brevemente, no es
caritativa la injusticia. Es posible acudir a las excepciones que tiene la ley y moderar de esta
manera el uso de sanciones y restricciones, siempre que tal interpretacion no sea injusta y no

vaya contra las exigencias de la justicia.

Juan Pablo II, en el discurso a la Rota Romana de 1990, plante6 delante de los auditores de
este tribunal que “también la justicia y el derecho estricto -y por lo tanto las normas
generales, las sanciones, y las demds manifestaciones juridicas tipicas, cuando se hacen
necesarias- se requieren en la Iglesia para el bien de las almas y son por lo tanto realidades
intrinsecamente pastorales”. Como se ve, se debe considerar que la aplicacion estricta del
derecho también es exigencia de la caridad y de la equidad que pide el Codigo. Se hace
necesario, como se ve, profundizar algo mas en el sentido y la finalidad de la justicia -o
mejor, de la administracion de la justicia, de la funcion judicial- en la Iglesia. La justicia sin
misericordia nunca serd la justicia de Dios, pero al mismo tiempo deben estar claros los
limites en normas entendibles a todos que faciliten el funcionamiento de las comunidades

eclesiales.
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CAPITULO VI
LOS SACRAMENTOS, MEDIACIONES QUE NOS CRISTIFICAN

Para ayudarnos en el camino de la vida cristiana, Jesucristo ha querido darnos la mediacion
de los sacramentos a través de su Iglesia, nos ha concedido gratuitamente este regalo de su
misericordia y de su gracia respetando en todo momento nuestra libertad; la gracia
sacramental la recibimos cuando respondemos libremente al don de su amor y misericordia,
de manera incondicional, participando en los sacramentos con fe; afirmaba el tedlogo
Chauvet, que los sacramentos no son realidades inertes “sino mediaciones expresivas del

don de Dios**°,

La palabra sacramento proviene del latin sacramentum, “cuya raiz sacr- expresa relacion
con lo divino; se designaba como sacrum (sagrado) lo que pertenecia a los dioses”®'. El
sacramento es un instrumento para la salvacion, por lo tanto, es mediacion de la misericordia
y del amor de Dios que nos cristifica. Los sacramentos del Nuevo Testamento son
instituidos por Cristo nuestro Sefior y encomendados a la Iglesia “son signos y medios con
los que se expresa y fortalece la fe, se rinde culto a Dios y se realiza la santificacion de los
hombres, y por tanto contribuyen en gran medida a crear, corroborar y manifestar la
comunion eclesiastica; por esta razon, tanto los sagrados ministros como los demas fieles

, . .y . 7. . 282
deben comportarse con grandisima veneracion y con la debida diligencia al celebrarlos”"~.

En los sacramentos Dios se hace presente en el mundo y dinamiza su Iglesia. Son signos que
contindan la misma misericordia de Dios: edifican, alimentan y fortalecen la fe de los

3

. . 28 . .. e
miembros de la Iglesia “”. Son signos visibles de su amor y su compasion en el mundo,

signos visibles de una gracia invisible que hacen eficiente lo que significan.

Entre los cristianos del siglo II se utilizd sacramentum para traducir la palabra griega
mysterion; Tertuliano fue el primero que la emple6 para designar el bautismo y la eucaristia

y después se generalizo este significado dentro de las primeras Iglesias. Desde los inicios de

B0 M. CHAUVET, Simbolo y Sacramento, dimension constitutiva de la existencia cristiana, Herder, Barcelona

1991,165.

1 A. MIRALLES, “Sacramento/sacramentos” en C.IZQUIERDO ( dir), Diccionario de Teologia, EUNSA,
Pamplona 2006, 888.

82 CODIGO DE DERECHO CANONICO, cc 387.

2 Cf.8Cn° 59.
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la Iglesia “tradicionalmente los sacramentos se han definido como signos eficaces de la

9 284

gracia” =, por ejemplo para Origenes el signo era concebido como principio operativo a

través del cual se consigue la gracia como efecto.

San Agustin comenzé a llamar sacramento al signo que se refiere a las cosas divinas, para
Agustin el signo es una realidad que va mas alld de la imagen que se imprime en los
sentidos, lleva al conocimiento de una realidad ulterior. Los sacramentos bajo la apariencia
de cosas materiales hacen presente la virtud divina llevando a cabo el poder salvador de

Dios*®

. Los sacramentos son entregados a la Iglesia como don que ella debe conservar y
administrar en su tiempo, lugar y situaciones oportunas. En la medida que los sacramentos
van conduciendo a los creyentes hacia la madurez en la vida cristiana, es decir, a la plena
identificacion con Cristo, los sacramentos van actualizando la sacramentalidad de la Iglesia.
Por otro lado, Dios no quiere que nos santifiquemos aisladamente sino en conexion con el
resto de la humanidad, como pueblo suyo™, por esto los sacramentos son administrados en

su Iglesia que es Pueblo de Dios y a la vez Sacramento. Los sacramentos presentan tres

claves o caracteristicas importantes:

Una primera clave seria su historicidad, porque son hechos historicos, son practicas que
forman parte de la vida en la que Dios se hace presente en espacios y en tiempos concretos;
realidades del culto cristiano. Son una préactica con palabras, gestos y simbolos.
Histéricamente vari6 su numero en la historia hasta llegar a ser reconocidos los siete

sacramentos.

Una segunda clave seria que los sacramentos son integradores, ya que son un puente-signo
entre dos mundos: lo divino y lo humano, unen también la teoria y la practica; son a la vez
un puente temporal que integra el tiempo: une el pasado (haciendo memoria de Cristo:
Alfa), se celebra en el presente y se enfoca hacia el futuro escatologico, (Cristo
recapitulador, es omega)™®’. Los sacramentos provienen del amor y la misericordia de un

Dios que se encarna en Cristo y se hacen signos concretos de su presencia en la vida de los

% R. GERARDI, “Signo sacramental” en L. PACOMIO (ed), Diccionario Teolégico Enciclopédico, Verbo

Divino, Estella 1995, 905.

8 Cf. A. MIRALLES, “Sacramento/sacramentos”, en C.IZQUIERDO ( dir), Diccionario de Teologia, op.cit., 888-
889. Cf. R. GERARDI, “Signo sacramental” en L PACOMIO (ed), Diccionario Teoldgico Enciclopédico, op.cit.
905.

P 1Gn0o.

877, Ratzinger, *“ El fundamento sacramental de la existencia” en Ser Cristiano, Sigueme, Salamanca 1967,
57-84.
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hombres. Cada sacramento en el momento que es celebrado, es medio por el cual Dios se
hace presente en el mundo, lo eterno se hace presente en lo temporal dinamizando a sus
miembros y a su Iglesia, los sacramentos nos hominizan y nos divinizan. En ellos se hace

presente la misericordia de Dios y nos ayudan a ser misericordiosos.

Y como tercera clave tenemos que los sacramentos son una insercion en el cosmos
divinizado y una insercion en la historia que nace con Cristo. Son un tratado afirmativo de la
creacion, optimista y positivo que afirma nuestra materia (cuerpo) y la materia de la
creacion. Llevan al hombre a experimentar en la transparencia del mundo su eterno
fundamento en el amor y la misericordia de su Dios y a conocer su destino, saber que al final

todo lo veremos a la luz de su amor y su misericordia.

En la vida del creyente, los siete sacramentos acompafian los momentos claves de su vida:
cuando se inicia como miembro de la Iglesia: recibe el bautismo; cuando forma parte de la
comunidad de creyentes: la confesion y la comunion; cuando su fe es madura y la ratifica
personalmente: la confirmacion; cuando decide hacer su opcién fundamental de vida: el
orden o el matrimonio; cuando estd muy enfermo o cerca de la muerte: la uncion de los
enfermos. Los sacramentos estan ordenados de tal manera a lo largo de la vida de los
creyentes que les asisten confiriéndoles la gracia de Dios en los momentos claves de su
existencia, asi de este modo, les irdn conduciendo para que su vida sea un culto y gloria a
Dios, y ademas, les guiaran poco a poco a su propia santificacion®®. Los creyentes, de esta

forma, contribuyen a la edificacion del cuerpo de Cristo, que es la Iglesia.

Los sacramentos nos van conduciendo pedagogicamente en un dinamismo virtuoso hacia la
plenitud de nuestra vida, a la que hemos sido destinados desde la creacion, nos proporcionan
en el transcurso de la vida sentido y el desarrollo progresivo de nuestra fe, del amor y de la
esperanza que proyectan su direccion hacia nuestra divinizacion en Dios. Cristo esta
presente en los sacramentos transmitiéndonos su fuerza, “cuando alguien se bautiza es Cristo
quien bautiza”**’. Cristo es el modelo, él ha realizado ya este recorrido, €l es camino, el alfa
y la omega, ya que “todo fue creado en ¢l y para éI” (Col 1,16) y todo sera recapitulado en

¢l, ”Dios sera todo en todos" (1 Co 15, 28).

28 5C n° 59.
#99Cn° 7.
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6.1. LOS SACRAMENTOS CONTINUADORES DE LA MISERICORDIA

La Iglesia esta habitada por el Espiritu Santo y ¢l es quien la hace sacramento de amor y de
misericordia en el mundo. El Espiritu la ayuda para que continte la mision y la presencia de
Jesus el Sefior, mediante una presencia activa rica en amor misericordioso, haciendo cercano
y creible el modo de ser de Dios Padre. La Iglesia expresa la compasion y la misericordia de
una manera especial, cuando acompana cada etapa de la vida de los creyentes a través de la

administracién de los siete sacramentos.

Los canones del Derecho Canénico del 834 al 848, inspirados en el concilio Vaticano II, son
claves para entender el espiritu y las preocupaciones de la Iglesia sobre la materia de los
sacramentos: no son considerados aqui como cosas espirituales, sino como expresion
cultual, como expresion de la liturgia cristiana. En ellos se subraya especialmente el aspecto
santificador de los sacramentos, ya que son actos sacerdotales de Cristo cabeza y de la

Iglesia, su cuerpo.

Los sacramentos y la liturgia expresan una dimension descendente y otra ascendente en la
santificacion y en el culto: aqui Dios es glorificado y los hombres plenificados. La Iglesia es
un sacramento de mediacion, hace de puente de encuentro entre Cristo y los miembros de
la Iglesia; entre ellos prioriza, como lo hizo Jesus, a las personas mas débiles y necesitadas.
De esta manera la Iglesia cumple el mandato de Jesus de ser misericordiosa como el Padre
celestial (Lc 6, 36-38), esta accion compasiva la realiza “a través de la palabra y el
sacramento, pero también a través de su vida toda, la Iglesia tiene que hacer presente en la
historia y en la vida del cristiano individual el evangelio de la misericordia, que es el propio

Jesus??°

En la comunidad eclesial el sacramento primordial es Jesucristo, y, en su vida, palabras,
ministerio y destino, podemos reconocer como actia Dios sobre el hombre, en Jesucristo,
Dios realiza su historia con los hombres. Los cénones del Derecho Canodnico antes
mencionados, recogen lo planteado en el concilio Vaticano II y dice en sus codigos 834 y
837, que “la principal manifestacion de la funcion santificadora de la Iglesia tiene lugar en la

liturgia en la que se unen culto a Dios y santificacion del hombre como vertientes de una

20w, KASPER, La misericordia, op.cit.,153.
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misma realidad. Expresion cualificada de la liturgia son las acciones sacramentales”. De esta
manera la Iglesia es continuadora de la misericordia del Padre al estilo de Jests, asi mismo,
mantiene en su tradicion practica las obras de misericordia, donde se hace patente la

herencia evangélica de Jesus.
6.1.1. En el bautismo, la confirmacion y la eucaristia: Dios nos acoge en su amor
6.1.1.1. El bautismo y la confirmacion

Por el bautismo nos incorporamos a Cristo y a su Iglesia, haciéndonos miembros. Es una
incorporacion que responde al don del amor y la misericordia de Dios, respondemos
libremente a su don formando parte del cuerpo de su Hijo unigénito y colaborando en su

plan de salvacion en el mundo.

El bautismo es, pues, la primera respuesta del creyente al amor de Dios, de esta forma dice
su si al amor que Dios le tiene, entrando a formar parte de su plan misericordioso de
salvacion: “El primer lugar entre los sacramentos lo ocupa el santo bautismo, que es la
puerta de la vida espiritual, pues por ¢l nos hacemos miembros de Cristo y del cuerpo de la

Iglesia™®"

. El bautismo incorpora a los creyentes a la Iglesia y por el caracter sacramental al
culto cristiano, los nuevos miembros de la comunidad “por su nuevo nacimiento como hijos
de Dios estan obligados a confesar delante de los hombres la fe que recibieron de Dios por
medio de la Iglesia™***. Al bautizarnos, Cristo nos hace participes de su don de profecia, de
su reinado y de su sacerdocio (sacerdocio comun); participando de los tria munera de

Jesucristo seremos sus colaboradores como miembros activos de su Iglesia.

El bautismo entre los siete sacramentos ocupa un lugar primordial, es el postigo para entrar
en un singular estilo de vida seglin Cristo, por medio de ¢l aceptamos a vivir conforme a la
voluntad de Dios como hizo Cristo. El bautismo es la iniciacion a la vida espiritual para el
cristiano, nos dejamos a partir de ahora guiar por Dios Padre como hijos adoptivos,
recibiendo libremente la auto-donacion de Dios y respondiendo a su amor y misericordia,
aceptando caminar humildemente de su mano (Mi 6,8). Por el bautismo, nos vamos
configuramos en Cristo: “porque también todos nosotros hemos sido bautizados en el mismo

Espiritu” (1 Co 12,13).

291 CONCILIO DE FLORENCIA (1439) “Decreto para los armenios” en H. DENZINGER-P. HUNERMANN, E/
magisterio de la Iglesia, op.cit., n° 1314.
LG e 11,
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Como antecedentes del bautismo en el AT, tenemos que en la creacion todo nace del agua:
“El Espiritu se movia sobre las aguas” (Gn 1,2); en el diluvio Dios expresa su misericordia
dando a la humanidad una nueva oportunidad, un nuevo nacimiento, perece lo antiguo y
nace lo nuevo, Dios vuelve a repetir lo anteriormente dicho a Adan y Eva “Creced y
multiplicaos y llenad la tierra” (Gn 9,1); luego en el paso del mar Rojo cuando nace Israel
como Pueblo de Dios, Israel reconoce que Dios ha sido misericordioso con ellos (Sal 135) y
también reconocen que camina con ellos: “mi fuerza y mi refugio es el Sefior. El fue mi
salvacion”. En el texto de 1 Corintios 10,1 y siguientes, se dice que todos fueron bautizados
con Moisés al atravesar el mar Rojo: “nuestros antepasados estuvieron bajo la nube, todos
atravesaron el mar, y todos fueron bautizados como seguidores de Moisés, al caminar bajo la

nube y al atravesar el mar”.

En el Nuevo Testamento la relaciéon mas cercana al bautismo cristiano es el rito bautismal
que ejercia Juan el Bautista, que llamaba a la conversion y al perdon de los pecados, de
hecho al profeta Juan le llamaban e/ Bautista (el bautizador). Para las comunidades del
Nuevo Testamento este bautismo tuvo gran importancia, hasta el mismo Jesus se hizo

bautizar por ¢l a orillas del Jordan como uno mas del pueblo (Mc 1, 9-11)*".

El Nuevo Testamento nos narra el bautismo de Jesus como un hecho historico del que no se
tiene duda. Jesus se une al grupo y se quiere hacer bautizar como uno de tantos...como un
hombre cualquiera..(Flp 2), pero Juan le reconoce entre la multitud y le exalta entre todos
reconociendo que en realidad es €l el que necesita ser bautizado por Jesus: “soy yo el que
necesito que ti me bautices” (Mt 3,13); alli se pone en conocimiento de todos que Jesls es
Hijo de Dios: “este es mi Hijo amado, en quien me complazco” (Mt 3,17). Aqui queda clara
la eleccion de Dios por Jesus, una eleccion y reconocimiento en el amor: “Este es mi Hijo

amado”.

La historia del bautismo es una historia de vocacion: Jesus se sabe y se siente Hijo
predilecto, ademas, el Espiritu de Dios desciende sobre ¢l y lo empuja a la misioén que le
encomienda el Padre (Lc 4,18). Jesus mediante su misiéon hace cercano el rostro
misericordioso de Dios Padre, ¢l nunca se apartard de los pecadores, sino que se presenta y

actia entre ellos (Mt 3,15). Jesiis nunca aparece en los evangelios bautizando, es mas bien

23 Cf. F-J NOCKE, “Doctrina general de los sacramentos”, en T.H. SCHENEIDER, Manual de teologia
dogmadtica, op.cit., 851.
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Jests el que envia a sus discipulos a predicar y a bautizar: “haced discipulos a todos los

pueblos y bautizadlos para consagrarlos al Padre, al Hijo y al Espiritu Santo” (Mt 28,19).

El sacramento de la confirmacion es la plenitud del bautismo y siempre ha estado
intimamente relacionado con €1, de hecho, en los primeros siglos de la Iglesia el bautismo y
la confirmacioén formaron parte del mismo sacramento de iniciacion para los cristianos. Es
asi como, tanto el bautismo como la confirmacion son considerados sacramentos de
iniciacion cristiana seglin confirman las fuentes patristicas. Ambos imprimen caracter, por lo
cual no se pueden repetir. El bautismo ademas de responder al amor y formar parte del plan
misericordioso de salvacion de Dios, nos da la oportunidad de recuperar la imago Dei
primigenia deformada por el pecado y nos pone en camino para poder participar de lleno en
la vida de Dios a través de su mediador por excelencia: Jesucristo. El bautismo “es el signo y
el instrumento del amor proveniente de Dios que nos libra del pecado original y comunica la

.. ., . . 204
participacion en la vida divina””"".

, . .. , . . . 295 ,
En la Patristica, Cirilo de Jerusalén relaciona el bautismo con un nuevo nacimiento” " y éste
relacionado con una nueva actitud de vida que es misericordiosa con el débil y el pobre:
19 . . e , . .oy ;.

Quien camina en el dia se mueve en la luz, asi durante la inmersién no veiais nada, como
en la noche, mientras que al salir os encontrabais como a la luz del dia”, si se tiene
misericordia con el hambriento seremos /uz de medio dia, 1o afirma asi Isaias:” si repartes tu
pan al hambriento y satisfaces al desfallecido, entonces surgird tu luz en las tinieblas y tu

. , . r 99296
oscuridad se volvera luz de medio dia”".

Por el bautismo y la confirmacién entramos a formar parte de una comunidad fraterna de
salvacion, estamos llamados a perpetuar el amor misericordioso y salvador de Dios, de esta
manera cada creyente y la Iglesia toda deben vivir la misericordia como respuesta al amor y
fidelidad de Dios haciendo que este amor se comunique al mundo invitandolo a hacerse
participe del plan de salvacién que Dios tiene pensado y ofrecido a toda la humanidad. La
misericordia y fidelidad de Dios, derramada en el corazon de los cristianos, es punto de
partida para un nuevo modo de existencia en Cristo, que desarrollard una conducta propia de

hijos de Dios, siguiendo el ejemplo de Cristo, que nos llevarad inevitablemente a una vida

294 SAGRADA CONGREGACION PARA LA DOCTRINA DE LA FE, Instruccién sobre el bautismo de los nifios, n°
28.1, 20 Oct. 1980.

%% CIRILO DE JERUSALEN, Mist 11, 4 en Instrucciones Generales en forma de Catecismo, F. A. POUGET, Imp.
Cano, Madrid 1793, 21-22.

296 [s 58,10.
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virtuosa, enraizada en el amor y la misericordia.

Philip Rosato, concibe el sacramento del bautismo como la “prolongacion historica del acto
profético de Jesus en favor de la justicia”®’; Rosato afirma, que la liturgia cristiana es como
una epiclesis recurrente del Espiritu Santo, de esta manera los beneficios pasados y futuros
de la persona y mision de Jesis recaen sobre los cristianos en el tiempo presente,
consolidando de esta manera y recreando la Iglesia mediante el regalo don de la gracia
divina, consecuentemente, los cristianos traducirdn esta gracia en acciones que cambiaran la

sociedad.

El bautismo y la confirmacion, como sacramentos de iniciacidon, nos ponen en el camino de
Jesus, nos inician en su doctrina y nos inician en la fe. Nuestra referencia a partir de este
primer momento serd la vida y actitudes de Cristo el Sefior, vividas a nivel personal y en
comunidad: “ (...) el Padre Dios ha establecido, que las palabras y acciones de Jesus, su Hijo
encarnado, habitado por el Espiritu, sirvan como instrumento de justificacién para el mundo

o , . . .55 298
en la historia, llevandola hacia la plenitud de la nueva creacion” .

Los sacramentos de iniciacion ponen en nuestras manos el Credo de la fe y nos invitan a irlo
haciendo referencia constante de nuestra vida, el Credo nos ayuda a tener presente que Dios
se hizo uno de nosotros, se rebajd, encarndndose como un hombre cualquiera, se hizo uno de
tantos por amor y misericordia hacia la humanidad entera (Cf. Flp 2,7) para levantarnos,
divinizarnos y resucitarnos con cuerpos transformados por amor y por misericordia, para
llevarnos hacia la plenitud a la que estamos llamados. Sobre todo subrayaremos que Jesus
murid y resucitd por amor y misericordia a cada ser humano, este es el gran fundamento de

nuestra fe.
6.1.1.2. La Eucaristia

El concilio Vaticano II considera a la eucaristia como «fuente a la vez que culminacion de

. . . . . . . . . 299
toda la vida cristiana» mediante ella vive, se edifica y crece sin cesar la Iglesia de Dios”""".
Después del bautismo-confirmacion, la eucaristia es el tercer sacramento en importancia; es
en si mismo un sacramento de comunion, una oferta permanente de amor y misericordia

extrema de Jesucristo para unirnos al Dios trino a través de su propio cuerpo entregado:

297
298

P. ROSATO, Teologia de los Sacramentos, Verbo Divino, Estella 1994, 66.
P. ROSATO, Teologia de los Sacramentos, op.cit., 67.
*LGn°26y URn° 15.
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“Porque él mismo, llegada la hora en que habia de ser glorificado por ti, Padre
Santo, habiendo amado a los suyos que estaban en el mundo, los amo hasta el
extremo. Y, mientras cenaba con sus discipulos, tomo pan, lo bendijo, lo partio y se
lo dio, diciendo: "Tomad y comed todos de él, porque esto es mi Cuerpo, que serd
entregado por vosotros". Del mismo modo, acabada la cena, tomo el caliz y, dandote
gracias de nuevo, lo paso a sus discipulos, diciendo: "Tomad y bebed todos de él,
porque este es el caliz de mi Sangre, Sangre de la alianza nueva y eterna, que sera
derramada por vosotros y por todos los hombres para el perdon de los opecados.
Haced esto en conmemoracién mia". Este es el sacramento de nuestra fe’”".

Esta plegaria de la consagracion no se limita en la misa a la narracion de la entrega generosa
del Sefior que se hace presente con su cuerpo y sangre, sino que al mismo tiempo proclama
su resurreccion sin la cual vana seria nuestra fe: “recordamos la muerte de Cristo y su
descenso al lugar de los muertos, proclamamos su resurreccion y ascension a tu derecha”.
Celebramos en la eucaristia el misterio de su salvacion y pedimos que nos convierta y nos

haga a su estilo “que ¢l nos transforme en ofrenda permanente’™’".

La eucaristia recoge en sus oraciones y en su celebracion la razéon de nuestra fe:
“Anunciamos tu muerte, proclamamos tu resurreccion. jVen, Sefior Jesus!”*" Jesucristo
parte para nosotros el pan, pero también se hace pan partido y sangre derramada para que
nosotros, segin su ejemplo, nos entreguemos también por la salvaciéon del mundo, siendo
escandalo de misericordia y amor como ¢l lo fue: “en la eucaristia se revela el designio de
amor que guia toda la historia de la salvacion (cf. Ef 1,10; 3,8-11). En ella, el Deus Trinitas,

que en si mismo es amor (cf. 1 Jn 4,7-8), se une plenamente a nuestra condicion humana™®.

En el Antiguo Testamento, el banquete es un signo de comunion. Se practica la hospita-
lidad, la mesa comun es presentada como acogida y agasajo a los huéspedes, compartiendo
la comida en la encina de Mambré (Gen 18,1-18), también como ausencia de pan y comida
en solidaridad con el dolor del luto (Jer 16,6-7), y cuando el pueblo de Israel en el desierto
pide alimento, y obtiene el mana, Moisés les dice: “éste es el pan que Yahvé os da de
comer” (Ex 16,15). En la celebracion de la Pascua judia tenemos varios elementos como: la
preparacion del banquete (la cena con cordero y hierbas amargas), el memorial de la historia

de salvacion en el Mar Rojo, y el sacrificio del cordero. Todos elementos que seran

300 PLEGARIA IV DE LA MISA, Misal completo renovado, Icergua, Guatemala 2007.
91 PLEGARIA III DE LA MISA, Misal completo renovado, op.cit.

392 PLEGARIA IV DE LA MISA, Misal completo renovado, op.cit.

393 BENEDICTO XVI, Sacramentum Caritatis n°8, Palabra, Madrid 2007.
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heredados en nuestra eucaristia®™, en la cual la salvacion definitiva ha llegado con la entrega
de una vez para siempre de Jesucristo, “el antiguo rito ya se ha cumplido y ha sido superado

3% Dice Gesteira, que “mas

definitivamente por el don de amor del Hijo de Dios encarnado
alla del banquete sacrificial, la eucaristia es un banquete en el que el sacrificio de Jesus se
hace misteriosamente presente y no s6lo un banquete cultual que da participacion en la carne

y la sangre de una victima, o en los efectos de un sacrificio anterior".

Jests continta derramando su sangre y entregando su cuerpo, su acto no sélo fue una
entrega “de una vez para siempre, irrepetible” ephapax, sino que es un acto que tiene
resonancia perpetua historica. La eucaristia prolonga en la historia la presencia de Jesus que
llega por amor a la entrega misericordiosa mas extrema: hasta dar la vida por todos, de una

vez para siempre, €s un acto de amor que tiene una resonancia eterna.
6.1.1.2.1. La Eucaristia, acto sublime de amor y de misericordia

La eucaristia es un acto extremo de amor misericordioso por parte de Jesus que genera union
entre diversos: “te pido que todos sean uno. Padre, lo mismo que tu estds en mi y yo en ti,
que también ellos estén unidos a nosotros” (Jn 17,21); “(...) para que lleguen a la union
perfecta, y el mundo pueda reconocer asi que ti me has enviado, y que los amas a ellos

como me amas a mi” (Jn 17,23).

También la eucaristia hace memoria del misterio pascual de Jesucristo: su muerte y
resurreccion; ayuda a reenfocar la vida de los creyentes que la celebran, colocando como
referencia, la vida de Cristo el Sefior entregada por amor y misericordia para la salvacion de
muchos. La eucaristia nos lanza el reto de “haced esto en memoria mia”, es decir, haced

entrega de vuestra vida a mi estilo: hasta llegar al extremo del amor y de la misericordia.

El sacrificio de Cristo en la eucaristia lo entendemos de forma diversa a como se entendia el
sacrificio en el Antiguo Testamento, donde se ofrecia una victima animal perfecta cada vez
que se pedia perdon por algo a Dios. En el Nuevo Testamento, la eucaristia nunca se
relaciond en los comienzos del cristianismo con el sacrificio, para no confundir los ritos

judios o paganos con la celebracion de la cena donde el Unico sacrificio es Cristo.

3% Cf. F.J. NOCKE, “Doctrina general de los sacramentos”, en SCHEIDER, Manual de teologia dogmatica,
op.cit., 847ss.

395 BENEDICTO X V1, Sacramentum Caritatis, op.cit., n° 10-11.

3% M. GESTEIRA, La eucaristia, misterio de comunién, op.cit., 326.
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Jesucristo que es sacerdote, victima y altar, se ofrece en la eucaristia de una vez para
siempre por nuestros pecados, en el prefacio de la eucaristia de Pascua se proclama:
"muriendo, destruy6 nuestra muerte, y resucitando restaurd la vida"; de hecho, Dios Padre
nos salvo de todos nuestros pecados y de la perdicion no sélo entregando a su Hijo por
nosotros sino resucitandolo de entre los muertos (cf. 1 P 1,3-5). La eucaristia aparece unida
al misterio pascual: muerte—resurreccion. Jeslis muere por amor continuando hasta el
extremo la misericordia del Padre, y el Padre le resucita también por amor, continuando su
misericordia en la historia de la salvacion. En la eucaristia, la cruz de Cristo apunta a la
plenitud de la resurreccion: “Es sobre todo la resurreccion del Senor la fuente ultima de
donde dimana la eucaristia (...) sin la resurreccion la eucaristia no llegaria a existir. Porque
la vida y la muerte de Jesus podrian suscitar el recuerdo de los discipulos, mientras que s6lo

.y . : 30
la resurreccion puede ser generadora de la presencia de Cristo™"".

6.1.1.2.2. La Eucaristia, banquete de reconciliacion en la misericordia

En el Nuevo Testamento aparece muchas veces en las pardbolas de Jesus: la metafora del
banquete como imagen del Reino de Dios ya presente (Mt 22,1-10); de esta otra manera nos
acerca Jesus al Padre compasivo y misericordioso, un Padre que es capaz de perdonar a los
pecadores y de festejar la reconciliacién con un banquete festivo (cf. Le 15,11-32)’%; asi
mismo, relaciona el banquete con la calidad de nuestro amor a los hermanos, el gesto
eucaristico de donacion de Jesus estd siempre ante nuestros ojos como modelo de contraste
en la entrega, donde podemos comparar la efectividad de nuestro amor y misericordia con la

suya: “si en el momento de llevar tu ofrenda al altar recuerdas que tu hermano tiene algo

contra ti, deja alli tu ofrenda delante del altar y ve primero a reconciliarte con tu hermano”

(Mt 5,23-24).

En Marcos capitulo 6 versiculos 34 y siguientes, nos presenta la accion preocupada de Jesus
ante las necesidades de la gente que le sigue (preanunciando la eucaristia): “al desembarcar,
vio Jests un gran gentio, sintio compasion de ellos, pues eran como ovejas sin pastor, y se
puso a ensefiarles muchas cosas. Como se hacia tarde, los discipulos se acercaron a decirle:

el lugar estd despoblado y ya es muy tarde. Despidelos para que vayan a los caserios y

397 M. GESTEIRA, La eucaristia, misterio de comunion, op.cit., 77.

3% Cf. F.J. NOCKE, “Doctrina general de los sacramentos”, en SCHEIDER, Manual de teologia dogmatica,
op.cit., 897-898.
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aldeas del contorno y se compren algo de comer. Jesus les replico: Dadles vosotros de
comer. (...) Jesus mand6 que se sentaran todos por grupos sobre la hierba verde (...)
pronuncio la bendicion, partio los panes y se los fue dando a los discipulos para que los
distribuyeran”, es interesante observar aqui, como el texto coloca a los discipulos como
mediadores entre Jesus y el pueblo. Este pasaje nos acerca a un Jesis con entraias de

misericordia, como Dios Padre que es capaz de ver la afliccion del pueblo (Cf. Ex 3,7).

Como ya dijimos, la misericordia no puede quedarse en la compasion, sino que va mas alla,
actia para remediar la situacion de necesidad del hermano que nos ha despertado
compasion. La ética forma parte constitutiva de la fe y en la mesa eucaristica debe generar

en nosotros compromiso con los débiles.

La celebracion eucaristica nos debe lanzar a vivir el amor como Jesucristo lo vivio; ya que el

309 Bl sacrificio de la eucaristia debe

don de Dios genera testimonio y compromiso de vida
despertar al amor y al compromiso: “haced esto en memoria mia”, desde siempre esto nos lo
ha pedido Dios. Antes que el culto, o mejor dicho, con el culto debe estar la practica del
amor y la misericordia con los hermanos. El Sefior nos dice por boca de Oseas:
“Misericordia quiero, no sacrificios” (Os 6,6); y en el Salmo 50, llamado también Miserere:
“Si te ofrezco un holocausto, no lo aceptas. Dios quiere el sacrificio de un espiritu contrito,
un corazon contrito y humillado, oh Dios, ti no lo desprecias” (Sal 50,18-19). En Mateo hay
resonancias del texto de Oseas que acabamos de ver, “(...) id pues y aprended qué significa
Misericordia quiero y no sacrificios; yo no he venido a llamar a los justos, sino a los

pecadores” (Mt 9,13), “Si supierais lo que significa: misericordia quiero y no sacrificios, no

condenariais a los inocentes” (Mt 12,7).

Sobre la eucaristia, nos dice la Lumen Gentium, que “alimentados en la sagrada eucaristia
con el Cuerpo de Cristo, se muestra de manera concreta la unidad del Pueblo de Dios, que
este Santisimo Sacramento significa tan perfectamente y realiza tan maravillosamente”
(LG n°11). El comulgar nos une a la persona de Cristo y nos ayuda a ser otros cristos para el
mundo: “al participar en el sacrificio eucaristico, fuente y cima de toda la vida cristiana,

. , . o 310
ofrecen a Dios la victima divina y a si mismos con ella” .

La comuniodn, es pues, la gran mesa circular donde todos tenemos un sitio y donde todos

39 Cf. LM. CHAUVET, Simbolo y sacramento, op.cit.,167-194.
MLGn 7y 11,
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somos iguales sin distincion alguna. Jesus en ella se hace pan repartido y sangre derramada,
sus dos naturalezas estdn presentes en las especies de pan y vino consagradas, donde el
Espiritu realiza en ellas la trans-sustanciacion. La sustancia del pan y del vino desaparecen
para contener el Cuerpo y la Sangre del Sefior Jesus. Del Espiritu y del Sefior resucitado
proviene la fuerza de transformacion de la eucaristia, como dice Gesteira, “es sobre todo la

., ~ y1.® . . . 311
resurreccion del Sefior la fuente ultima de donde dimana la eucaristia.”” .

Participando realmente del Cuerpo del Sefior en la fraccion del pan eucaristico, somos
elevados a una comunion con €l y entre nosotros: “porque el pan es uno, somos muchos un
solo cuerpo, pues todos participamos de ese unico pan” (1 Co 10,17). Asi todos nosotros nos

convertimos en miembros de ese Cuerpo (cf. 1 Co 12, 27).
6.1.2. La penitencia, excelencia de misericordia

La penitencia es el sacramento donde mas se hace palpable la misericordia y la compasion
de Dios, que no dejo al hombre perdido en la ceguera de su pecado sino que sali6 a su
encuentro buscando una reconciliacion y ofertdndole su perdon; asi lo rezamos en la
Plegaria IV de la Eucaristia de la misa: “y cuando por desobediencia perdi6 tu amistad, no lo
abandonaste al poder de la muerte, sino que, compadecido, tendiste la mano a todos, para

312
que te encuentre el que te busca”

. El Dios creador se responsabiliza de su creacion, de sus
criaturas, hasta el final. No se desentiende de ellas siempre esta pendiente de su creacion con
amor misericordioso. Dios da siempre segundas oportunidades y perdona hasta setenta veces

siete (Mt 18,15).

Reconocemos que como seres humanos somos débiles para perdonar, Jests lo sabia y por
esto, al ensefiarnos a orar a Dios Padre anadio la peticion: “perdonanos nuestras ofensas
como también nosotros perdonamos a los que nos ofenden” (Mt 6,12). Jesis también
conocia que la mota del ojo ajeno estd hecha del mismo material de la viga que tenemos en
el nuestro (cf. Lc 6,42; Mt 7,3). En todo ¢l nos ayuda, porque al final de nuestras vidas,

seremos juzgados Unicamente en el amor (cf. Mt 25,35-45).

Afirmaba el concilio de Florencia, el primero en detallar los siete sacramentos intentando
crear unidad entre las Iglesias de Oriente y Occidente, que “el cuarto sacramento es la

penitencia, cuya cuasi materia son los actos del penitente, que se distinguen en tres partes:

311
312

M. GESTEIRA, La eucaristia, misterio de comunion, op. cit., 77.
PLEGARIA IV DE LA MISA, Misal completo renovado, op. cit.
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La primera es la contricion del corazén, dolerse del pecado cometido con propdsito de tratar
de no pecar en adelante; la segunda es la confesion oral, donde la persona confiesa a su
sacerdote integramente los pecados de que tuviere memoria; y la tercera es la satisfaccion
por los pecados, segun el arbitro del sacerdote que tiene autoridad de absolver, ordinaria o
por comision de su superior. El efecto de este sacramento es la absolucion de los
pecados™". Solo un Dios que es amor compasivo es capaz de concebir el perdon de una
manera misericordiosa, capaz de levantar, sanar y restaurar. La penitencia como sacramento
tiene que ver con el pecado, la conversion y el perdon.

6.1.2.1. El pecado

El Catecismo de la Iglesia Catélica define pecado como “una falta contra la razoén, la verdad,

la conciencia recta; es faltar al amor verdadero para con Dios y para con el projimo”>"*.

Jesucristo ha venido para revelarnos el amor que Dios es y que €l nos tiene (cf. 1 Jn 4,8), ha
.. 315

revelado este amor con la palabra y con la acciéon’ ° y, finalmente, con su cruz y con su

resurreccion ha mostrado hasta qué punto extremo puede llegar su amor salvador. Decir no

al don del amor y la misericordia gratuita de Dios es pecar.

“En el AT pecar hdta (hebreo) consiste ante todo en no guardar los mandamientos de

Diosn316

El pecado es concebido aqui como desviacion, transgresion, desobediencia,
impureza. En el NT el pecado es denominado hamartia (desde el campo teoldgico) y anomia
(desde el juridico). San Pablo lo considera ante todo una esclavitud, da a entender cdmo
tanto el judio como el gentil estan por igual bajo el juicio divino a causa del pecado. En San
Pablo, el poder del pecado es despertado por la ley, Pablo ante la fuerza del pecado exclama:
“soy carnal, vendido al pecado” (Rom 7,14). El pecado, por lo tanto, no solo consiste en
acciones determinadas de negacion contra Dios o la persona de Jesucristo, sino que es una

condicién comun a todos los hombres. Todos los hombres, segun Pablo, son pecadores en

Adan; Jests, el nuevo Adan nos libera por amor de la ley.

El pecado en la Vulgata es denominado en latin peccatum. Desde siempre el pecado tiende a
ocultarse, mientras que el pecador para sentirse de ¢l liberado necesita pasar por una

situacion que le ayude a sacarlo fuera, hacerlo visible. En el salmo 50, Miserere, se expresan

313 CONCILIO DE FLORENCIA (1439) “Decreto para los armenios” en H. DENZINGER-P. HUNERMANN, £/
magisterio de la Iglesia n® 1321, op.cit.

314 CATECISMO DE LA IGLESIA CATOLICA n° 1849.

13 Cf. FRANCISCO, Misericordiae vultus n° 1, op. cit.

318 R WILLIAMS, “Pecado” en J.Y. LACOSTE (dir), Diccionario critico de Teologia, op. cit., 929.
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tres clases de pecados: contra Dios (contra ti solo pequé), pecar ejerciendo la libertad (yo
reconozco mi culpa) y el innato (pecador me concibi® mi madre) que se suma a los
anteriores. Por ser el pecado la accion de una persona, tiene sus primeras y mas importantes
consecuencias en el pecador en si, en su relacion con Dios. El pecado debilita su voluntad y
oscurece su inteligencia. Se habla también de pecado social. hablamos de pecado social
cuando el pecado personal repercute en cierta manera en los demas. Repercute nuestra
santidad como nuestro pecado en los demas y en la sociedad. Las estructuras injustas son
construidas por la actitud pecaminosa de muchos, en especial de los que estdn en puestos de

autoridad en las ciudades y naciones.

Hablar de reconciliacion y penitencia es una invitacion a volver a buscar y acoger las
mismas palabras con las que Jesucristo comenz6 su predicacion: “convertios y creed en el
Evangelio” (Mc 1,15) es decir, acoged la Buena Nueva del amor y la compasion, la

., .. . . . 31
adopcion como hijos de Dios y, en consecuencia, de la fraternidad®'”.

Si Dios nos ha tratado siempre con misericordia y nos perdona, también nosotros tenemos
que hacer el esfuerzo de asemejarnos a ¢él, perdonandonos los unos a otros y demostrando

. . - 318
que somos capaces de misericordia

. “La Iglesia tiene la mision de anunciar la misericordia
de Dios, corazdn palpitante del evangelio, que por su medio debe alcanzar la mente y el
corazon de toda persona. La esposa de Cristo hace suyo el comportamiento del Hijo de Dios

. . . 319
que sale a encontrar y a salvar a todos sin excluir a ninguno” ~ .

El proceso de conversion en el AT, para los hebreos, tiene que ver con el volverse a Dios
shub, de manera exterior, y de implorar niham, interiormente; en el NT en la traduccion de
los LXX, se expresa como epistrephein metanoien, y en la Vulgata se menciona como
poenitentiam agere. En el siglo IV se menciona como recobrar el sentido de la realidad:
resipisco. Mas tarde “se le denomina sacramento de conversion porque realiza
sacramentalmente la llamada de Jesus a la conversion (cf. Mc 1,15), la vuelta al Padre

»320 B| sacramento de la

(cf. Lc 15,18) del que el hombre se habia alejado por el pecado
penitencia nos acerca y manifiesta la verdad mas profunda de nosotros mismos y de nuestro

Dios, que es amor y que continuamente se nos estd auto-donando, auto-revelando y que

317 Cf. JUAN PABLO 11, Reconciliatio et Paenitentia n° 1, EDIBESA, Madrid 1984.
18 Cf. W. KASPER, La misericordia, op. cit., 133.
1% ERANCISCO, Misericordiae vultus n°28, op. cit.
320 CATECISMO DE LA IGLESIA CATOLICA n° 1423.
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perdona siempre (cf. 1 Jn 3,8.16). La penitencia nos acerca al Padre que ya nos estaba

esperando en el camino, y que salia cada dia a esperarnos con su amor compasivo.

6.1.2.3. El perdon

El perdon es fruto de un amor que conoce, comprende, espera y da misericordia compasiva.
Dios perdona porque su amor conoce, comprende y disculpa a sus criaturas: “los que se
acercan al sacramento de la penitencia obtienen de la misericordia de Dios el perdon de los
pecados cometidos contra €l y, al mismo tiempo, se reconcilian con ellos mismos con los
demas y con la Iglesia, a los que ofendieron con sus pecados. La Iglesia les mueve a la

99321

conversion con su amor, su ejemplo y sus oraciones™ . Dios cree y confia en sus criaturas y

sabe que pueden ser distintas en su amor.

En el mundo hebreo (AT) el perdon tiene que ver con vencer, arrojar, cubrir, olvidar, disipar,
curar, blanquear... En la traduccion de los LXX y NT se traduce como kharid-somai,
pariemi, aphiemi. Y en la Vulgata, se traduce en latin como remittere, dar en abundancia
perdonar. En el salmo cincuenta el perdon tiene una gran riqueza de términos: borra mi

pecado, lavame, limpia, reconstriyeme, libérame.

Por otro lado, en el NT, el pecador se convierte en uno de los destinatarios del amor cercano
de Jesus: como por ejemplo en la mujer adultera (Jn 15), su misericordia va mas alla de la
ley. Jesus pone como caracteristica del discipulo que tenga una gran capacidad de perdon y
de misericordia, esto aparece claro en la pardbola del buen samaritano, donde Jesus, como
ya hemos visto, da unos pasos a seguir para llegar a ser misericordiosos: Ver, acercarse,
hacerse cargo (Lc 10,25-37). También lo expresa Jesus en el perdonar setenta veces siete,

una forma de hebrea de expresar siempre (Mt 18,21-35)**%

El texto clave del evangelio sobre la Institucion del sacramento de la penitencia lo tenemos
en (Mt 18,18) y en (Jn 20,21), donde Jesus da potestad, poder, autoridad (exousia) a los
apostoles de atar y desatar, de perdonar y retener. Les da este poder en el cielo y en la tierra,
es decir, en todo lugar; de dia y de noche, es decir, siempre. Cuando los discipulos de Jests,
cumpliendo su voluntad, hacen un esfuerzo cotidiano para vivir la misericordia, éstos
realizan de forma concreta la misma misericordia de Dios, que irrumpe su amor

misericordioso en los que la reciben y en los que la dan; de esta manera, se hace palpable el

21 G n° 11. Cf. CATECISMO DE LA IGLESIA CATOLICA n° 1422,
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Reino de Dios, se hace mucho mas creible que el Reino estd entre nosotros; llena de
esperanza a todos y nos ayuda a saber que un mundo distinto es posible; que los valores del
Reino de Dios son posibles. Amor nos pide siempre ir mas lejos: ser misericordiosos con los
que nos hacen el mal, incluyendo a los enemigos; y nos lo dice un Jesus que en la cruz pudo
perdonar cuando atn era fuerte en su propio cuerpo el dolor que le habian causado: “Padre
perdonalos, porque no saben lo que hacen” (Lc 23,34). Jesus perdona los pecados y esto solo
estaba reservado a Dios, Jesus al perdonar fue escandalo para los judios: “;Cémo habla este
asi? jBlasfema! ;Quién puede perdonar pecados sino sélo Dios?”” (Mc 1,7). Al perdonar nos

asemejamos a Dios. Perdonarnos nos diviniza.
6.1.3. El sacramento del orden como presencia de servicio en la misericordia

El concilio Vaticano II present6 el sacramento del orden, desde el punto de vista teologico,
bajo dos perspectivas: como continuacidon de la mision de Jesucristo y como desarrollo del
misterio de la Iglesia. De esta manera, el ministerio sacerdotal continia en la historia la
presencia misericordiosa de Jesucristo y como ¢l invita a entregar la vida por amor y

servicio al Pueblo de Dios.

Si concebimos los sacramentos del orden y del matrimonio como sacramentos al servicio de
la comunidad, gracias a la asistencia y a la gracia que les confiere el Espiritu. Situamos el
sacramento del orden en esta perspectiva de servicio, donde el ministerio de los diaconos,
presbiteros y obispos, construirdn la Iglesia prolongando la misiéon de Jesucristo en el
mundo, concretando dia a dia en la comunidad su amor misericordioso y su servicio

compasivo.

Al situar en esta perspectiva el sacerdocio, lo vemos como una mediacién que Jesus utiliza
para el servicio de su pueblo. El sacerdocio, como ya vimos, es una dignidad que tenemos
todos los cristianos conferida por el sacramento del Bautismo; por lo tanto, todos somos
sacerdotes en Cristo (sacerdocio comun). El sacerdocio ministerial no estd por encima de
todos los demas cristianos, no implica una exaltacion que lo coloque por encima del resto,
sino todo lo contrario, implica el abajamiento como lo vivié Jesus (Flp 2). El orden como
sacramento, proviene de una llamada y eleccion del mismo Jesucristo para el servicio de la
comunidad e implica la identificacion con él. Dice el Catecismo de la Iglesia Catolica sobre
el sacerdocio de los cristianos en la Iglesia que:

“El sacerdocio ministerial o jerarquico de los obispos y de los presbiteros, y el
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sacerdocio comun de todos los fieles, "aunque su diferencia es esencial y no solo en
grado, estan ordenados el uno al otro;(...) ambos, en efecto, participan (LG n°l0),
cada uno a su manera, del unico sacerdocio de Cristo" (LG n°l0). ;En qué sentido?
Mientras el sacerdocio comun de los fieles se realiza en el desarrollo de la gracia
bautismal (vida de fe, de esperanza y de caridad, vida segun el Espiritu), el
sacerdocio ministerial estd al servicio del sacerdocio comun, en orden al desarrollo
de la gracia bautismal de todos los cristianos. Es uno de los medios por los cuales

. . . . )}323

Cristo no cesa de construir y de conducir a su Iglesia’ .
En la Iglesia las funciones no dan lugar a la superioridad de los unos sobre los otros *>*,
Todos somos hermanos. El sacerdocio implica, por lo tanto, conformarse con Jesucristo,
sobre todo en sus sentimientos (Flp 2,1) y al mismo tiempo, vivir el amor de manera
preferencial por los mas pobres, donde la misericordia y la compasion acercan la manera de

amar de Dios. Por otro lado, el sacerdocio pide servicio desinteresado a todos los hombres

de buena voluntad.

El sacerdote ministerial sigue a Jesus y se siente enviado por él, para que aqui y ahora,
continlie su mision de liberar, sanar y hacer visible de esta manera la misericordia y la
compasion de Dios al estilo de Jests. La ordenacion sacerdotal esta dirigida al servicio de la
Iglesia y para la construccion del Cuerpo de Cristo. La celebracion del sacramento de la
eucaristia serd su principal servicio a la comunidad y donde el “haced esto en memoria mia”
(1 Cor 11,26) le llevara a hacer de su vida una entrega permanente, una mediacion que
transmita y acerque la misericordia de Dios’>. Para la Carta a los Hebreos el sumo
sacerdocio de Jesus tiene un talante compasivo: “se compadece de nuestras flaquezas”

(Heb 4,15), y también refleja misericordia: (Heb 2,17).

El amor compasivo y la misericordia estardn siempre presentes en la manera de ejercer el
sacerdocio ministerial y también el sacerdocio comin de los fieles. En el sacramento del
orden la funcidn de la misericordia adquiere un encargo eclesial y oficial, necesita la gracia
del Espiritu para toda funcién pastoral’*®. Solo el obispo administrard el orden y la
confirmacion (aunque puede delegar en caso de necesidad en los sacerdotes), el obispo

puede administrar todos los sacramentos; sacerdote ministerial podra confesar y administrar

323 CATECISMO DE LA IGLESIA CATOLICA n° 1547.

% Cf. FRANCISCO, Evangelii gaudium n°104.

M 6,34; Mt 9,36; Lc 7,13.

326 Cf. CODINA Victor, “Sacramentos” en ELLACUR{A Ignacio - SOBRINO Jon, Mysterium liberationis:
Contextos fundamentales de la Teologia de la Liberacion 11, Trotta, Madrid 1990, 292.
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el resto de los sacramentos que le estan destinados. Solo en caso de necesidad, los didconos

y los fieles podran bautizar y distribuir la comunion.

Como Jests, el sacerdote ministerial deberd ser maestro con el Maestro, pastor con el Pastor
y sacerdote con Cristo sacerdote. Vivird su ordenacion de tal manera que sirva a los
necesitados al estilo de Jesus de Nazaret: liberando miedos, sanando heridas, dando

esperanza, abriendo los 0jos y acercando los valores del Reino de Dios.

6.1.4. El sacramento del matrimonio como union en la misericordia

El sacramento del matrimonio, también lo vemos instituido por Jesus para servir a la
comunidad. Ya en el libro del Génesis al comienzo de los capitulos uno y dos, aparece el ser
humano creado por amor a imagen y semejanza de Dios, y aparece creado en pareja en
igualdad de condiciones. Dios Creador les dice que estdn llamados a ser “una sola carne”
(Gn 2,4-25), este proyecto de unidad y complementariedad, aparece antes de que el pecado

13

apareciera en la vida humana ;Qué diferencia aporta este sacramento de los demas?, “el
sacramento del matrimonio tiene esta peculiaridad respecto a los otros: ser el sacramento de
una realidad que existe ya en la economia de la creacion; ser el mismo pacto conyugal

instituido por el Creador al principio” **".

En la Antigua Alianza que aparece en el AT, Dios instaura un pacto de amor con su pueblo,
de manera que para ellos este Dios que le ha elegido es un Dios compasivo y misericordioso,
que le cuida, le perdona y siempre le es fiel. En el NT, Jesucristo personaliza la Nueva
Alianza y ésta tiene un sentido matrimonial. Se pondrd como ejemplo a Cristo (esposo) que
se une a su Iglesia (esposa), de esta manera el varon y la mujer formardn una alianza para
siempre.

Dos textos se encuentran en la base de este sacramento: EI primer texto es el de Primera
Corintios 7,39: “la mujer, mientras vive su marido, esta ligada a ¢€l; pero si el marido muere,
queda libre para casarse con quien quiera, siempre que se trate de un matrimonio cristiano”,
este texto transmite la peticion de fidelidad. De la misma manera que se pide al hombre y a
la mujer fidelidad, Dios es fiel. Una relacion de fidelidad implica la misericordia y el
perdon, mantener vivo el amor, amarse como Dios ama de forma compasiva y fiel. Y el
segundo texto es el de Efesios 5,21-23: “guardaos mutuamente respeto en atencion a Cristo.

Que las mujeres respeten a sus maridos como si se tratase del Sefior; pues el marido es

327 JUAN PABLO 11, Familiaris consortio n°68, EDICEP, Valencia 1981.
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cabeza de la mujer, como Cristo es cabeza y al mismo tiempo salvador del cuerpo, que es la
Iglesia”; este texto compara el amor de los conyugues al de Cristo con su Iglesia. Un amor
de entrega mutua, docil y compasivo, amando al otro como a su propio cuerpo:
alimentandolo y cuiddndolo, ejerciendo la misericordia cotidiana. En esta union se hace
presente la bendicion del Espiritu Santo que los llena de vida, los sostiene en la salud y
enfermedad y los envia como misioneros de la misericordia al Pueblo de Dios:

“Las palabras de vida eterna que Jesus dejo a sus discipulos comprendian la
ensefianza sobre el matrimonio y la familia. Esta ensefianza de Jesus nos permite
distinguir tres etapas fundamentales en el proyecto de Dios sobre el matrimonio y la
familia. Al inicio, estd la familia de los origenes, cuando Dios creador instituyo el
matrimonio primordial entre Adan y Eva, como solido fundamento de la familia. Dios
no solo creo al ser humano hombre y mujer (cfr. Gn 1,27), sino que los bendijo para
que fueran fecundos y se multiplicaran (cfr. Gn 1,28). Por esto, «abandonara el
hombre a su padre y a su madre, se unird a su mujer y seran los dos una sola carney
(Gn 2,24). Esta union, daniada por el pecado, se convirtio en la forma historica de
matrimonio en el Pueblo de Dios, por lo cual Moisés concedio la posibilidad de
escribir un acta de divorcio (cfr. Dt 24,1ss). Dicha forma era predominante en
tiempos de Jesus. Con su venida y la reconciliacion del mundo caido gracias a la

.7 - ’ - 7 . . 1 3,328
redencion que El obro, termino la era inaugurada con Moisés
Con la venida de Jesucristo se han restaurado las relaciones rotas entre Dios y su pueblo.
Jesus, rostro cercano de la misericordia y la compasion de Dios pide a todos los que seamos
misericordiosos. Los conyugues, a través del sacramento del matrimonio serdn imagen
(a su modo), por la gracia del Espiritu, de la misma misericordia de Dios dentro de la
familia: entre ellos mismos, con sus hijos y con los deméas familiares, amigos y vecinos. La
familia vivira la misericordia ad intra y ad extra, dando testimonio en la sociedad del amor

vivido al estilo de Dios.

6.1.5. El sacramento de la uncion de los enfermos: un abrazo misericordioso en la

debilidad

Tenemos muchos pasajes evangélicos donde Jesus, y luego le imitaran sus discipulos, se
conmueve ante el necesitado, el enfermo y el pobre; Jesus se acerca a los enfermos y les
sana; se aproximan a los necesitados y les transmite 4nimo y esperanza; hace suya la
debilidad y les comunica fortaleza a través de su misericordia. Ya hemos visto como los
sacramentos asisten la vida entera de la persona en el camino de su existencia en la tierra,

tanto en la salud como en la enfermedad; el sacramento de la uncion de los enfermos le

328 SINODO DE LOS OBISPOS (XIV Asamblea General Ordinaria), La vocacion y la misién de la familia en la
Iglesia y en el mundo contempordneo n°15, Ciudad del Vaticano 2014.
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asistird en el momento en que de la debilidad es mas extrema, cuando llega la enfermedad
grave que le puede aproximar o no a la muerte. Este sacramento es el abrazo amoroso de
Dios al enfermo y en el mismo abrazo acoge a su familia y amigos, Dios se funde con ellos

en el abrazo de su amor misericordioso y compasivo.

Jestis nos prometid que no nos dejaria solos y caminaria con nosotros hasta el final de los
tiempos (cf. Mt 28,20). El es sensible a nuestra debilidad, es solidario con la enfermedad, su
actitud de querer sanar le sale espontaneamente (aunque sea sabado). Toda la Escritura nos
muestra como Dios se hace cercano y misericordioso ante la enfermedad, debilidad y dolor a
través de las curaciones de Jesus: se le conmueven las entrafias ante la situacién de
marginacion, enfermedad y rechazo: “venid a mi todos los que estdis cansados y agobiados,
y yo os aliviaré¢” (Mt 11,28). El sacramento de la uncion de los enfermos se apoya en el
siguiente texto de Santiago:

“¢Estd enfermo alguno entre vosotros? Que llame a los presbiteros de la Iglesia para que

oren por él y le unjan con dleo en el nombre del Seiior. La oracion hecha con fe salvara al

enfermo, y el Serior hara que se levante; y, si hubiera cometido pecados, le seran

perdonados. Confesaos, pues, mutuamente vuestros pecados y orad los unos por los otros
. 29329

para que sedis curados’”"".

De esta manera compasiva, el sacramento de la uncion es signo de la cercania de Dios a

través de la persona de Jesus; con esta ayuda sacramental podremos saber coémo vivir en

Jesus el momento de la grave enfermedad: “ver con claridad en nuestra Betsaida particular,

ante las cegueras que a veces nos acechan: el modo de vivir la enfermedad, el miedo, los

resentimientos, las decepciones y alejamientos™>°

. Dios ilumina y fortalece la debilidad a
través de la uncion de los enfermos, su abrazo misericordioso conforta con el sacramento;
ayuda a ver como vivir cristianamente el dolor, la enfermedad e incluso ayuda a prepararnos

ante la cercania de la muerte.

En estos momentos de debilidad nos sentirnos fortalecidos y animados en el dolor y esto es
posible por la victoria del resucitado sobre toda clase de mal y de sufrimiento: “en todas
estas cosas vencemos por aquel que nos amé” (Rom 8,37). En el 6leo sagrado con que el
ministro unge al enfermo, significa como el Sefor de la pasion se acerca misericordioso
comprendiendo y asistiendo el sufrimiento del enfermo, parece que le dice animandole: “te

basta mi gracia, ya que la fuerza se pone de manifiesto en la debilidad” (2 Cor 12,9). Para

%% Sant 5,14-16.
30 cf . BOADA, Peregrino del silencio, Narcea, Madrid 1998, 85-86.
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todos los cristianos mostrar misericordia y compasion hacia los que padece enfermedad o
estan cerca de la muerte es tarea obligada del mandato del Sefior, es hacer efectivo el amor y
la misericordia de Jesus tal como ¢l lo pidi6 a sus discipulos. Jesis ademds dio a sus
apostoles el poder para expulsar los malos espiritus y curar toda enfermedad y dolencia (cf.
Mt 10,1-8): “los discipulos iban predicando a la gente la conversion. Expulsaban a muchos
demonios y curaban a muchos enfermos ungiéndolos con aceite” (Mc 6,12). El sacramento
de la uncion de los enfermos hace posible mirar la vida con esperanza, ayuda a fortalecer y
alentar la propia fe, ya que “expresa proféticamente el anuncio de la salvacion de Jesus, su
victoria sobre todo tipo de muerte y pecado, asi como de anticipar la salud plena del reino
por la transformacion de la debilidad en fuerza, del pecado en gracia e incluso de la

enfermedad en salud”*'.

En este sacramento de la uncioén de los enfermos es imprescindible una acogida sencilla y
carinosa del enfermo por parte del sacerdote, asi mismo, el presbitero tratard de implicar en

la celebracion del sacramento de la uncion a la familia y los amigos presentes.

La Iglesia es receptora de la gracia misericordiosa de Dios Padre que se significa por medio
de todos los sacramentos. Estos, a su vez, suponen un modo divino de revelarsenos en lo
humano, convirtiéndonos a ¢l y animandonos en la construccion de su Reino en la historia.
Los sacramentos son mediaciones por las que la presencia misericordiosa y compasiva de
Jesucristo se hace especialmente fuerte en la vida, iluminando, apoyando, fortaleciendo y
guiando su fe en las decisiones de su existencia, hasta llegar a ser uno con ¢l al final de los

tiempos.

31 Cf. V. CODINA, “Sacramentos” en I. ELLACURIA-J. SOBRINO, Mysterium liberationis, op. cit., 293.
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CAPITULO VII

LA MORAL CRISTIANA DENTRO DEL DINAMISMO VIRTUOSO

En este capitulo vamos a ver la misericordia desde la moral cristiana dentro del dinamismo
virtuoso de la fe, la esperanza y la caridad. ;Como realizar esta interrelacion? Lo primero
que podemos decir es que existe una articulacion interna entre los tratados fundamentales de
la teologia cristiana que los vincula entre si y existe una razon teologica que los sostiene.
La principal tarea del tratado de Virtudes es la reflexion de la existencia cristiana vivida en
fe, esperanza y amor; esta reflexion es la base de la relacion dialogal del hombre con Dios
realizada en el dinamismo virtuoso: que cree en el Dios que se nos revela y se nos da como

332 Este dinamismo

don; espera en el Dios que se nos promete; y ama al Dios que nos ama
. . . . . 333
virtuoso de la existencia sobre el que reflexiona el tratado de Virtudes ™" lo queremos
abordar aqui desde los actos humanos, que son considerados por Tomds de Aquino actos
334, . . . .
morales™"; concretamente abordaremos los actos morales misericordiosos que realiza la
persona libremente, haciéndola semejante a Dios y continuando la mision de Jesucristo en la

historia.

La dogmatica en la Iglesia incluye todos los tratados teoldgicos, entre ellos el de Virtudes y
el de Moral cristiana; la dogmatica “ha de preguntarse por el cristianismo como un todo,
mostrando cudl es la realidad mas especifica y singular que lo distingue cuando éste entra en
relacién con otras ciencias humanas y con otras tradiciones religiosas; muestra hasta qué
punto este fodo sobre el que ha reflexionado, puede y debe ser vivido por el creyente como
una unidad que, atravesando todas las dimensiones de su existencia, lo guie y lo acompatfie

99335

como individuo y como miembro de la comunidad cristiana™”". La realidad especifica y

singular del cristianismo, exige que la vida del creyente ponga en practica el amor compasi-

332 Cf. J. ALFARO, “Fides, Spes, Caritas”, Id., Fides in terminologia biblica: Gregorianum 42, Roma 1964; 463-
505.

33 Cf. N. MARTINEZ-GAYOL FERNANDEZ, “Virtudes teologales” en La légica de la fe, A. CORDOVILLA PEREZ
(ed), op. cit., 713.

3% Cf. TOMAS DE AQUINO, In duo praecepta caritatis et in decem Legis praecepta expositio, ¢.6. Cf. J.
MARTINEZ — J. M. CAAMANO, Moral fundamental. Bases teologicas del discernimiento ético, Sal Terrae,
Santander 2014, 543.

333 Cf. N. MARTINEZ-GAYOL FERNANDEZ, “Virtudes teologales”, op. cit., 713-714.
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vo al estilo de Jesis de Nazaret, dejandose alentar por el kerigma y por la misericordia de

Dios que esta en la base de su plan de salvacion.

La Moral cristiana es uno de los tratados que el dinamismo virtuoso concibe dentro de ese
todo que es el Cristianismo. Ahora bien, nuestra pregunta es ;qué aporte especifico hace la
moral cristiana a una existencia cristiana vivida en fe, esperanza y amor misericordioso?
Para responder a esta pregunta comenzaremos clarificando qué entendemos por moral
cristiana y después intentaremos verla dentro del aporte que hace al dinamismo virtuoso de

la existencia del cristiano vivido desde la misericordia.

El término moral viene del latin mor que significa costumbre. Fue Cicerén quien invento el
neologismo latino moralis refiriéndose a las costumbres y que los griegos denominaron
ethos. Filologicamente, en la actualidad, significan ambos términos lo mismo>>°. Ahora bien,
no nos basta una reflexion filosofica sino que necesitamos también del aporte y la reflexion
teologica sobre este tema. Entendemos que “la teologia moral es una reflexion que concierne
a la moralidad, o sea, al bien y el mal de los actos humanos y de la persona que los realiza, y
en este sentido estd abierta a todos los hombres; pero es también teologia, en cuanto
reconoce el principio y el fin del comportamiento moral en Aquel que solo es bueno y que,

, . . . .. 33
dandose al hombre en Cristo, le ofrece las bienaventuranzas de la vida divina™’.

Para clarificar ain mas, acudimos al Catecismo de la Iglesia Catdlica que dice que “la
libertad hace del hombre un sujeto moral. Cuando actiia de manera deliberada, el hombre es,
por asi decirlo, el padre de sus actos. Los actos humanos, es decir, libremente realizados tras

7338 En este

un juicio de conciencia, son calificables moralmente: son buenos o malos
sentido, cuando la persona, haciendo uso de su libertad, obedece al mandato del “amaos los
unos a los otros, y sed misericordiosos” que pide Jesus, y realiza actos concretos que le
hacen ser una persona misericordiosa, estos actos moralmente buenos la asemejan a Aquel
que es todo bondad y misericordia. Cuando esta persona se compadece de las miserias
humanas, estos actos de compasion, a parte de asemejarle a la compasion de Dios Padre y a

su Hijo, va adquiriendo -en un proceso de conversion dentro del dinamismo virtuoso- los

mismos sentimientos y la manera de obrar de Cristo el Sefior (cf. Flp 2, 1).

3% Cf. A. FERNANDEZ, “Moral” en Diccionario de Teologia Moral, op. cit., 909ss.
37 JUAN PABLO 11, Veritatis splendor n° 110, BAC, Madrid 1993.
338 CATECISMO DE LA IGLESIA CATOLICA n° 1749.
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Por lo tanto, los cristianos tenemos como Unico referente para nuestro comportamiento y
costumbres a Aquel que es bueno, que es creible porque se nos revela en la vida, que nos
ayuda a que esperemos en sus promesas, porque ¢l es un Dios fiel y nos ama con un amor
compasivo. Cuando hacemos un acto bueno, como el poner en practica el amor
misericordioso, esta actuacion supone a la vez bondad en el acto, el objeto y el fin: “el acto

moralmente bueno supone a la vez la bondad del objeto, del fin y de las circunstancias™>’.

Para poder ver la moral cristiana de la existencia dentro del dinamismo virtuoso del
cristiano, veamos qué entendemos por virtud. La virtud fue definida por Aristoteles como

30 Mas tarde, basandose en el modelo aristotélico, Tomas

“el mayor de los bienes humanos
de Aquino realizé su esquema sobre las virtudes comenzando por las virtudes teologales fe,
esperanza y caridad, siguiendo luego con las virtudes cardinales y terminando con el
desarrollo de algunas virtudes relativas a situaciones particulares del hombre. Sabemos que
la moral elaborada por Tomés de Aquino estd construida sobre el esquema de las virtudes y

en clara dependencia del modelo aristotélico®*.

En definitiva, la virtud es una disposicion habitual y firme de la persona a hacer el bien. Le
permite no so6lo realizar actos buenos, sino también dar lo mejor de si misma; la persona
virtuosa tiende siempre hacia el bien con todas sus fuerzas sensibles y espirituales, lo busca
y lo elige a través de acciones concretas en su vida.’*’; decia Gregorio de Niza que “el

.. . . . . . 343
objetivo de una vida virtuosa consiste en llegar a ser semejante a Dios”

. ¢Existe acaso
algo que nos asemeje mas a Dios que un acto libre y consciente de amor misericordioso por

los desfavorecidos?

Tenemos entonces una confluencia: desde el tratado de moral cristiana, un acto libre y
consciente puede ser moralmente bueno y esto implica a su vez que es bueno también el
objeto, el fin y las circunstancias; y desde el tratado de virtudes, la virtud es una disposicion
habitual y firme a hacer el bien, la persona virtuosa tiende a hacer el bien y lo busca por

encima de todo. Por lo tanto, e/ bien es el punto de confluencia de la moral cristiana y el

339 CATECISMO DE LA IGLESIA CATOLICA n° 1760.

30 ARISTOTELES Etic. Eud. 1, 5, 1216* en A. FERNANDEZ, “Virtudes” en Diccionario de Teologia Moral, op.
cit., 1435.

1 ARISTOTELES Etic. Eud. 1, 5, 1216 en A. FERNANDEZ, “Virtudes” en Diccionario de Teologia Moral, op.
cit., 1436-1438.

342 Cf. CATECISMO DE LA IGLESIA CATOLICA n° 1803.

33 GREGORIO DE N1zA, De beatitudinibus, oratio 1. Cf. CATECISMO DE LA IGLESIA CATOLICA n° 1803.
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tratado de virtudes. En base a lo visto anteriormente, el realizar actos que hacen visible en la
vida el amor misericordioso es hacer el bien. Dentro del dinamismo virtuoso hacer el bien
como el hacer actos de amor misericordioso, es dar una respuesta libre al don que Dios, y
esta respuesta libre a su don nos conduce a la union beatifica con él que serd plena al final

de los tiempos.

Para comprender este proceso de cambio que se realiza en nosotros cuando optamos por el
bien de la misericordia, dice San Pablo a los corintios que “ahora vemos por medio de un
espejo y oscuramente; entonces veremos cara a cara. Ahora conozco imperfectamente,
entonces conoceré como Dios mismo me conoce. Ahora subsisten estas tres cosas: la fe, la
esperanza, el amor, pero la mas excelente de todas es el amor” (1Cor 13, 12-13). ;Qué es lo
que puede suceder en nosotros para que se produzca semejante cambio?, simplemente nos
ayuda a ver la existencia de otra manera cuando buscamos el amor y lo encontramos

344

dejandonos llevar por el Espiritu de Dios™ . Esto nos cambia la manera de mirar la realidad

y la existencia.

La teologia actual, concibe en primer lugar, las virtudes teologales fe, esperanza y caridad
como modos de ser, comportamientos arraigados en la propia identidad de la persona que la
definen como tal, y en un segundo lugar, la teologia da importancia al encuentro y presencia
de Dios en la criatura que genera una nueva forma de relacion: la hace hija en su Hijo
Jesucristo y hermana de toda criatura. Esta novedad en la relacién Creador-criatura cambia
el ser de la persona. Dios realiza todo esto desde su amor infinito y misericordioso por la
criatura, desde su presencia dinamica en ella. La moral cristiana aportaria a estos modos de
ser un matiz proveniente de su reflexion del comportamiento humano individual y social,

donde la humanidad dialoga con Dios para alcanzar la verdad.

7.1. CARACTERISTICAS DE UNA MORAL CRISTIANA DESDE LA MISERICORDIA

El hombre actual, desde la moral cristiana, tiene dos alas que son la fe y la razén, con ellas el
espiritu humano se eleva hacia la contemplacion de la verdad: “Dios ha puesto en el corazon
del hombre el deseo de conocer la verdad y, en definitiva, de conocerle a ¢l para que,
conociéndolo y amdandolo, pueda alcanzar también la plena verdad sobre si mismo

(cf. Ex 33, 18; Sal 27 [26], 8-9; 63 [62], 2-3; Jn 14,8; 1 Jn 3,2)***. Segin Marciano Vidal la

** Cf. 1Cor 14,1-3.
345 JUAN PABLO 11, Fides et ratio, Introduccion, Palabra, Madrid 1998.
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novedad actual de la Moral Fundamental esta “en articular un unico proyecto de dinamismo
circular, donde la teologalidad conduzca a la mundanidad y ésta, a su vez, se plenifique

99346

retornando a aquélla™™. De esta manera la ética humana y la moral de los creyentes

convergen hacia el unico y mismo proyecto de salvacion.

Ya hemos visto en el punto anterior coémo la bondad, que se puede alcanzar mediante actos
libres de amor misericordioso, relaciona la moral cristiana y las virtudes en un dinamismo
virtuoso que responde al don de Dios. Dentro de este dinamismo, la criatura se encuentra
inmersa en una creacion continua, reconoce en ella una permanente debilidad como
pecadora que es, pero a la vez experimenta que Dios le ofrece su ilimitado perdon y abrazo
compasivo, recibe desde Dios una llamada insistente hacia la santidad, a ser perfecta y
misericordiosa como ¢l lo es. La presencia del Espiritu conducira a la criatura a través de un

proceso de conversion y hara posible que vaya viviendo segin Cristo como criatura nueva.

La fe en Dios y el comportamiento moral no son dos magnitudes que no tienen nada que ver
la una con la otra, todo lo contrario, estdn profundamente unidas en la vida del creyente:

. , . . . ., , L. . 34
“dime qué imagen de Dios tienes y te diré qué tipo de moral practicas”*’
y

(Qué tipo de
moral proviene de una imagen de Dios compasivo y misericordioso? Es la Moral Social de
la Iglesia, la moral que mas especifica como debe ser el comportamiento compasivo y
misericordioso de la existencia cristiana, esta moral ademas, se deja iluminar y estd en

permanente conexion y didlogo con las otras ciencias.

El dinamismo virtuoso es la manera que tiene Dios de guiar a su pueblo con su amor y su
gracia, mediante las virtudes que provienen solamente de ¢él: la fe, la esperanza y la caridad,
¢l nos guia y tienen su fin en él. Dentro de la caridad concebimos la misericordia como una
manera de concretarla de forma excelsa y efectiva, haciendo cercano el amor compasivo de
Dios Padre; cuando los creyentes hacen vida la misericordia en actos conscientes
bondadosos y compasivos, construyen espacios de salvacion en la realidad donde se
encuentran. La moral social de la Iglesia puede ayudar a vivir la fe, la esperanza y el amor,
desde la misericordia y la compasion hacia los marginados de la sociedad. En la medida que
se piensan y se llevan a cabo programas, aunando fuerzas con otros que pretenden lo mismo,

para ir cambiando las realidades injustas y devolviendo dignidad a la gente despojada, se

346

11.
347

M. VIDAL, Nueva Moral Fundamental, El hogar teoldgico de la ética, Descleé De Brouwer, Bilbao 2000,

M. VIDAL, Nueva Moral Fundamental, op. cit., 28.
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transforman los sentimientos de los constructores de esta nueva sociedad en los mismos

sentimientos de Cristo el Sefior, siendo imagen misericordiosa de Dios Padre en la realidad.

El tema de la conducta humana, estd pues, intimamente unido a la virtud de la justicia348;
podriamos decir que la practica de la justicia es clave cuando intentamos analizar el
comportamiento moral de la persona en la sociedad (Moral Social). Aristoteles sitiia la
justicia en su Etica a Nicémaco en el centro de su estudio de la ética, habla de ella como una
virtud esencial ya que “la justicia es la virtud mas completa (...) y todas las virtudes se

s 55349
encuentran en el seno de la justicia”

. La convivencia entre las personas de la sociedad es
imposible si falta el dar a cada uno lo suyo, uniciuque suum, que es la esencia de la justicia.
En la moral cristiana afiadimos la misericordia a la justicia y a la caridad, ya que ésta es la
virtud que hace que nos compadezcamos de las miserias de los més pobres y desasistidos de

la sociedad: la misericordia en la practica engloba la justicia y la caridad®™.

El Papa Juan XXIII decia que tanto la caridad como la justicia tienen que ir juntas “son
como las leyes del orden social”**'. Por otro lado, la misericordia divina que nos pide Jess,
como hemos visto en los capitulos anteriores, tiene como modelo de referencia la
misericordia y compasion de Dios Padre, ésta es la que exige a sus discipulos que imiten. La
misericordia propuesta por Jests es un “modo divino” de relacion, para que sea encarnada
como actitud permanente tanto en la vida del cristiano como en la de la Iglesia, todos, por lo
tanto, deben considerar la misericordia dentro de la finalidad de su mision®>. A partir de la
definicion del ser humano como ser social’> el concilio Vaticano II resalté la condicion
social de la persona. La Moral Social estudia el comportamiento humano en el campo de ese
vivir-con-otros, el comportamiento de la persona como ser social, no puede ser ajeno a las
exigencias morales y al ser moral social de la Iglesia, tampoco puede estar ajeno al
Evangelio, al Magisterio y a la Tradicion de la Iglesia. Teniendo como base la misericordia,
la Teologia Moral propone la practica del amor proponiendo el ejercicio cotidiano de las

obras de misericordia:

8 Cf. A. FERNANDEZ, “Misericordia” en Diccionario de Teologia Moral, op. cit., 903.

3 ARISTOTELES, Etica a Nicémaco, V, 1, 1129b en A. FERNANDEZ, “Misericordia” en Diccionario de
Teologia Moral, op. cit., 903.

30t A, FERNANDEZ, “Misericordia” en Diccionario de Teologia Moral, 904.

1 JUAN XXIII, Mater et Magistra, n° 39, BAC, Madrid 1961.

332 Cf. JUAN PABLO 11, Dives in Misericordia, n° 98, op. cit.

333 ARISTOTELES, Etica a Nicdmaco 1,7, 1098* Cf. A. FERNANDEZ , “Moral social” en Diccionario de Teologia
Moral, op. cit., 1268.
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Dar de comer al hambriento; dar de beber al sediento; vestir al desnudo, dar posada al

peregrino; visitar a los enfermos; redimir al cautivo; y enterrar a los muertos (Mt. 25; Tob.

12).

Tomas de Aquino, al terminar de exponer su doctrina sobre la virtud de la caridad, expone
su pensamiento referente a la misericordia®* donde afirma que “la misericordia es una
verdadera virtud entre las virtudes que miran al projimo”. La moral cristiana, por lo tanto,
continta la reflexion sobre la misericordia tomando lo dicho por el AT (como la actitud
misericordiosa de Dios con su pueblo) y completandola con lo presentado por el NT (donde

Dios Padre y Jestis son misericordiosos y nos piden serlo).

La vivencia de la misericordia dentro de la Moral Social de la Iglesia requiere una
informacion permanente de la situacion de injusticias en nuestro mundo, asi como el
crecimiento de nuestra vida en la gracia a través de las virtudes teologales, éstas se llaman
de este modo, porque estan relacionadas directamente con Dios; sin la asistencia de Dios y
nuestra relacion comprometida con los demés no pueden ser efectivas en nuestra actividad,
necesitan, asi mismo, por nuestra parte aceptar libremente el don de Dios y esforzarnos en
vivir una nueva forma de relacionarnos con él y con el mundo, relaciones que generen amor
justicia, dignidad y salvacion. La doctrina social de la Iglesia fue iniciada por el Papa Leon
XIII con su enciclica Rerum Novarum. Sobre ella comenta cuarenta afos después el Papa

Pio XI en Quadragesimo Anno:

“Hay que establecer lo que hace ya tiempo confirmo claramente Leon XIII, que Nos
tenemos el derecho y el deber de juzgar con autoridad suprema sobre estas materias
sociales y economicas... La Iglesia no puede en modo alguno renunciar al cometido, a
ella confiado por Dios, de interponer su autoridad, no ciertamente en materias
técnicas, para las cuales no cuenta con los medios adecuados ni es su cometido, sino en
todas aquellas que se refieren a la moral. En lo que ataiie a estas cosas, el deposito de
la verdad, a nosotros confiado por Dios, y el gravisimo deber de divulgar, de
interpretar y aun de urgir oportuna e inoportunamente toda la ley moral, somete y
sujeta a nuestro supremo juicio tanto el orden de las cosas sociales como el de las
mismas cosas econémicas”

La Iglesia no se aparta de su mision misericordiosa cuando se pronuncia sobre la promocion

de la justicia de las sociedades humanas o cuando compromete a los fieles a trabajar en ellas:

3% TOMAS DE AQUINO, S.th. TI-11, qq. 23-30. Cf. A. FERNANDEZ, “Misericordia” en Diccionario de Teologia

Moral, op.cit., 905.
%3 Pio X1, Quadragesimo anno, n° 41, en DENZINGER H- HUNERMANN P., EI Magisterio de la Iglesia n° 3725
ss (1931).
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“Para la Iglesia, ensefar y difundir la doctrina social pertenece a su mision evangelizadora y
forma parte esencial del mensaje cristiano, ya que esta doctrina expone sus consecuencias
directas en la vida de la sociedad y encuadra incluso el trabajo cotidiano y las luchas por la

356 . .
?°°". Esta nueva forma de vivir el evangelio

justicia en el testimonio de Cristo Salvador
contrastdndolo con las estructuras de la sociedad y no solo con la manera de vivir de los
cristianos, nos hace relacionarnos con Dios y con el mundo de forma alternativa. Ensefa al
hombre su propia dignidad y descubre que los valores del Reino de paz, justicia y amor
tienen mucho que decir a la realidad y pueden iluminar nuestros comportamientos en la

sociedad e incluso el funcionamiento de sus mismas estructuras.

De esta manera, la forma de relacionarnos en la sociedad y en nuestras comunidades
eclesiales serd armoénica y estable si se afianza en Cristo, si el modelo constante de nuestra
conversion y de nuestra configuracion es ¢l. Cuanto mayor es nuestra cristificacion, mayor
es también nuestra unidad con el Padre y el Espiritu, y mayor serd nuestra misericordia y
compasion a la de Dios; alcanzaremos su misericordia porque somos misericordiosos

(Mt 5,7).
Una moral cristiana se caracteriza por:

1. Mostrar a los hombres el verdadero rostro de Dios: a quien lo humano no le es indiferente,

que es compasivo y misericordioso. Muestra el Dios revelado por Jesus.

2. Las virtudes teologales constituyen los dinamismos basicos mediante los cuales se realiza
la opcion fundamental de la “vida nueva” o vida de la gracia. La moral cristiana requiere una
profunda renovacién en la comprension y vivencia de las virtudes teologales de fe,
esperanza y amor, vividas de tal manera que integren lo humano y lo cristiano
armoOnicamente en la existencia del creyente; la triada de las virtudes es vivida de manera
unitaria e interrelacionadas entre si, sin embargo, entre ellas siempre primara la caridad en la

teologia moral.

3. La caridad constituye la exigencia moral maxima (Mc 12,28-31) pues en ella se resume

toda la ley (Rom 13, 10). Incluso para el mismo Tomas de Aquino la caridad es la forma de

3% JUAN PABLO 11, Centesimus annus, n° 5, BAC, Madrid 1991. Cf. N. MARTINEZ-GAYOL FERNANDEZ,

“Virtudes teologales” en La ldgica de la fe, A. CORDOVILLA PEREZ (ed), op. cit.,714-715.
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todas las virtudes (cf. S.¢h.11-11,q.184,a.1). La moral de caridad orienta el ethos cristiano

hacia horizontes de compromiso preferentemente social®>’.

4. Es una moral que en lo social ayuda a construir la sociedad con los valores del Reino de
Dios. Donde no hay dicotomia entre lo horizontal de la humanidad y el mundo con la
verticalidad de Dios (se vive el mandamiento del amor a Dios y al prdjimo unidos
profundamente entre si); donde la caridad se practica partiendo de los derechos humanos y
se va mucho mas alla de la justicia, hasta llegar a la concepcion de una entrega compasiva 'y

misericordiosa a imagen de Dios Padre y de su Hijo.

5. Una moral enraizada en la Tradicion de la Iglesia, la Palabra de Dios y la doctrina del
Magisterio. Al mismo tiempo que es una moral atenta a los signos de los tiempos, dialogante

con la ciencia y con las otras tradiciones religiosas.

7.2. LA NECESIDAD DEL AMOR Y LA CONFIANZA BASICA, COMO RAIZ DE LAS
VIRTUDES

Teniendo en cuenta que la fe es un espacio donde Dios se relaciona con nosotros tal como ¢l
es y somos nosotros; la esperanza el ancla que nos sostiene en los malos momentos de la
vida y que nos marca continuamente la meta de nuestra existencia; el amor la primera de
todas las virtudes, capaz de descentrarnos de nosotros mismos y abrirnos a Dios y a los
demas con actitud desinteresada de servicio y entrega. Podemos afirmar basandonos en San
Pablo, que el amor perdurara y es basico en nuestra vida cristiana, es como tierra abonada
donde crecen todas las demas virtudes porque si no tenemos amor no tendremos nada: “si no
tengo amor, de nada me sirve” (1 Cor 13,3); “ahora subsisten tres cosas: la fe, la esperanza,

el amor, pero la mas excelente de todas es el amor” (1 Cor 13,13); “el amor no pasa jamas”

(1 Cor 13, 8).

La fe, la esperanza y el amor, tienen una raiz antropologica: la confianza basica, la actitud
expectante y el amor tutelar de nuestros padres, éstas hacen posible que se enraicen las
virtudes teologales en la persona humana. Se comienza con habitos conscientes que van
construyendo nuestro ser paso a paso y lo van transformando, encauzando su potencial hacia
la plenitud de su ser, hacia fin a la que es llamada. Para que esto vaya siendo posible en la

vida, es importante que ir respondiendo libremente al don y a la gracia de Dios, caminando

37T Cf. 1.1 Calleja, “Ejes ético-sociales de la caridad politica” en Corintios XIII n° 79 (1996) 127-159. Cf. M.
VIDAL, Nueva Moral Fundamental, op. cit., 277.
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abiertos hacia ¢l de tal manera, que podamos liberarnos de todo lo que nos impida responder
libremente a su plan. En este dinamismo virtuoso, se presentan dos movimientos: uno
descendente, la auto-donacion de Dios que otorga una llamada, y uno ascendente, de
respuesta libre de la persona que retorna a la plenitud de la que proviene®®. Sin el polo
antropologico en el que se enraizan las virtudes no podremos responder al polo teoldgico
(auto-donacion de Dios como don y gracia). Desde el centro antropoldgico de la persona
libre, desde su estructura humana: donde se encuentran su ser fiducial, expectante y
amoroso, la persona da su consentimiento en libertad al don de Dios; al hacerlo sufre el
desistimiento de si que le conduce al reconocimiento-agradecimiento del don amoroso de

Dios que le empuja desde dentro a la comunion con €1, los demds y con el mundo en Cristo.

La gracia de Dios vive en nuestra naturaleza y va creando habilidades por repeticion;
solamente con habitos plenos que brotan de su amor podremos vivir la fe, la esperanza y el
amor. Son virtudes infusas, porque solo Dios las hace posible en nosotros, estas virtudes
infusas trabajan en nosotros en nuestra inteligencia y voluntad, llevandonos procesualmente
a la perfeccion, a la vision de Dios que es nuestra meta. Solamente asi la voluntad y la
libertad serdn equipajes que nos hagan justos en la caridad. Todas las virtudes teologales
nacen en nosotros desde determinadas bases antropologicas que sirven de raiz para que se

afinquen y sean posibles las virtudes en nosotros.

7.3. EL DINAMISMO VIRTUOSO Y LA EXCELENCIA DE LA MISERICORDIA

La Buena Noticia que Jests pregona tiene como eje la certeza de que Dios ama a todos los

hombres y lo hace con un amor que se excede en compasion y misericordia:

“Lo diferenciador y determinante de la moral cristiana, comparada con las normas
e instrucciones dadas por Dios en la Torah, estd relacionado con la persona misma
de Jesucristo. Es muy cierto que Jesus estuvo enraizado en y se atuvo al orden moral
revelado por Dios, tal como lo entendian el Antiguo Testamento y el judaismo. Pero
no es menos cierto que quiso llevarlo a su cumplimiento y plenitud” .

La novedad de Jesus esta enraizada en el AT, estd sujeta al Padre y a ¢l obedece, tiene
referencia clara al Reino de Dios y sus valores, tienen que ver directamente con la mision
que le ha dado el Padre y que alienta el Espiritu: Dar a conocer a su Padre misericordioso y

su plan compasivo y amoroso de salvacion para todo el género humano en la creacion. La

%% Cf. N. MARTINEZ-GAYOL, “Una aproximacion antropolégica a la teologia de la ternura” en G. URIBARRI
BILBAO, Teologia y Nueva Evangelizacion, UP Comillas, Madrid 2005, 252-330.
IR, SCHNACKENBURG, EI mensaje moral del Nuevo Testamento, Herder, Barcelona 1990, 27.
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moral de Jesus estd ordenada fundamentalmente por el Decélogo y se resume en el
mandamiento capital del amor. Aqui esta entendido el sefiorio de Dios (Dt 6,4) y la atencion

amorosa hacia el préjimo (lev 19,18)**°

. Ahora bien, ;como es la misericordia cristiana?
Teniendo en cuenta que la existencia cristiana es una vida teologal, es decir que es vida en
fe, esperanza y amor, cada una de las virtudes teologales nos revelan y dicen sobre como es
Dios trino y, al mismo tiempo, como debe ser el cristiano. Hablamos de estas tres virtudes
como dinamismos que disponen al cristiano para vivir en relacion y en semejanza a la
Trinidad que es amor. Cristo, la segunda persona de la trinidad, tiene el cometido de
transformarnos totalmente y contando con la fuerza del Espiritu renovar nuestras estructuras
antropologicas fiducial (base de nuestra fe), expectante (base de nuestra esperanza) y
amorosa (base de nuestro amor) “elevandolas como infraestructuras teoldgicas de la fe,
esperanza y caridad™®'. La misericordia cristiana es la concrecion en el creyente de la

misma misericordia del Dios trino: que cree en las personas, espera lo mejor de ellas y las

ama con un amor compasivo y misericordioso.

Asi mismo, conociendo que la fe, la esperanza y el amor son dinamismos totalizadores que
afectan a la persona entera, y sabiendo que la misericordia es una concrecion especifica que
define la forma de amar de Dios; el dinamismo totalizante del amor toca toda nuestra
persona y la transforma tanto en su ser como en su actuar. La persona misericordiosa haré
visible la salvacion de Dios al estilo de Jestis de Nazaret: saliendo al paso de las necesidades
de los mas pobres y despreciados de la sociedad. Debemos tener en cuenta que las virtudes
presentan en la relacion Dios-hombre dinamismos ascendentes y descendentes: don de Dios
y respuesta de la criatura. Estos dinamismos se dirigen a la comunion de la criatura con su
Creador haciendo posible la realizacion plena de su existencia. En esta comunion se incluye
la uniéon con las demds criaturas y con toda la creacion. Su compromiso con la

transformacion de la realidad y su compromiso con Dios estdn en perfecta armonia.

En base a esto, la existencia cristiana en la misericordia vivira en tension entre dos fuerzas:
una fuerza centripeta que acoge el don de Dios, que se apropia del don de forma
personalizada y da su consentimiento libre al don de Dios; y una fuerza centrifuga, donde la

criatura se siente enviada e impulsada hacia la alteridad del totalmente Otro, que le ofrece su

%0 Cf. J.R. FLECHA ANDRES, Teologia moral fundamental, BAC, Madrid 1999, 95.
31 N. MARTINEZ-GAYOL FERNANDEZ, “Virtudes teologales” en La légica de la fe, A. CORDOVILLA PEREZ (ed),
op. cit., 718.
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propia plenitud y también se siente enviada a los otros (las demads criaturas) a través de las
cuales vive su relacion con Dios. La misericordia relaciona de forma transformadora nuestro
amor y servicio a Dios y a los hermanos. No hay dicotomias entre el amor y el servicio a
Dios y a las criaturas’®>. Las virtudes teologales nos inclinan hacia una vida nueva, crean en
la criatura una connaturalidad con las cosas divinas, esta connaturalidad es fruto del amor

infundido en el hombre por el Espiritu Santo que habita en él.

Las virtudes teologales son dones de la gracia de Dios que producen una transformacion
vital en la persona y la capacitan para acoger dicha gracia para su conversion y la del
mundo. Produce esta transformacion en una nueva manera de relacionarnos con Dios,
creyendo en el como Unico origen y fin, amandole y reconociéndole como Dios amor
compasivo y misericordiosos con todos, que ensancha el corazén humanizdndonos y
cristificindonos, nos abre hacia la esperanza de un futuro distinto aguardando la comunién
plena con Dios en Cristo. La misericordia nos transforma la manera de creer, de amar y de

esperar.

7.4. UNA MORAL INSEPARABLE DE LA FE, LA LIBERTAD Y LA RESPONSABILIDAD

Teniendo en cuenta, que el hombre ha sido creado como imagen y semejanza de Dios, “esta
visién del hombre introduce todo el tratamiento moral dentro de la 6rbita “teoldgica”. Al

95363

colocar la consideracion de la persona como imagen de Dios™”"”, asi lo hace Santo Tomas en

el comienzo de la segunda parte de la Summa. Por otro lado, el Vaticano II expone una
antropologia teologica a partir de la categoria del hombre como “imagen de Dios™*y
enriquece el tema colocandolo en clave de misericordia al subrayar estas cuatro
orientaciones: Comenzamos con la que se refiere a la apertura a la realidad humana y co-
participacion en el drama de la historia de los hombres: “(...) los gozos y las esperanzas, las
tristezas y las angustias de los hombres de nuestro tiempo, sobre todo de los pobres y de

3% Esta apertura reclama un mirar y acercarnos a la realidad, saliendo al

cuantos sufren
paso de las situaciones que angustian y empobrecen a los hombres de nuestro tiempo, con

actitud permanente y comprometida de misericordia semejante a la de Jesus.

Continuamos con una segunda orientacion que habla de los frutos en la caridad para la vida

%2 N. MARTINEZ-GAYOL FERNANDEZ, “Virtudes teologales” en La ldgica de la fe, A. CORDOVILLA PEREZ (ed),

op. cit., 718 ss.

393 M. VIDAL, Nueva Moral Fundamental, op. cit., 218.
%% GS n° 12, en Concilio Vaticano II, op. cit..

% GS n° 1, en Concilio Vaticano II, op. cit.
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del mundo. El concilio pide una renovacion a la teologia moral, constituyéndose en saber
“cientifico” sobre los datos de la Sagrada Escritura, a fin de “producir frutos de caridad para
la vida del mundo™®®, hacer una reflexién teoldgico-moral al servicio del mundo, del
hombre historico concreto®’. En esta renovacion se pide una moral teoldgica aterrizada en
lo que pasa en el mundo, capaz de leer creyentemente el evangelio iluminando con actitud
misericordiosa los signos de los tiempos. Seguidamente una tercera orientacion presenta un
antropocentrismo axiologico, donde todos los hombres de la tierra, creyentes y no creyentes
estan de acuerdo en que todos los bienes de la tierra deben ordenarse en funcion del hombre
como centro y coma de todos ellos*®®, siempre en busca de la dignidad de la persona, como
afirma el primer capitulo de la Gaudium et spes. La misericordia devuelve la dignidad herida
o quitada de la humanidad, dice Juan Pablo II comentando la pardbola del Padre
misericordioso: “en el centro de la conciencia del hijo prodigo, emerge el sentido de la

99369

dignidad perdida, de aquella dignidad que brota de la relacion del hijo con el padre

Y finalmente una cuarta que propone un humanismo responsable, el hombre es el artifice y
promotor de la cultura, por lo tanto es importante que tenga conciencia de su responsabilidad
y del buen uso de su autonomia en el progreso del mundo, “el hombre se define, ante todo,

370
»2"". Tenemos pues un

por la responsabilidad que asume ante sus hermanos y ante la historia
hombre que hace de tal manera uso de su libertad, que sabe que esta “es el signo eminente
de la imagen divina en el hombre, pues quiso Dios “dejar al hombre en manos de su propia
decision” (Eclo 15,14)*"". Su dignidad le pide que actlie, en actos elegidos conscientemente
y en libertad, luchando contra toda forma de esclavitud, de opresion personal y social que le

aleje de la dignidad humana y del plan de salvacion de Dios.

7.5. LA DOCTRINA SOCIAL DE LA IGLESIA A FAVOR DE LOS POBRES

Desde el siglo XIX cuando las injusticias y los problemas sociales se recrudecen de forma
alarmante en Europa a causa de la industrializacion, la Iglesia catélica con el Papa Leon XIII
comienza a desarrollar una doctrina social como respuesta a esta realidad con la enciclica

Rerum Novarum (1891). Aunque la Iglesia desde sus inicios (por recomendacion del mismo

% OT n° 16, en Concilio Vaticano II, op. cit.

37 Cf. M. VIDAL, Nueva Moral Fundamental, op.cit., 235-236.

%8 Cf. GS n°® 12, en Concilio Vaticano II, op. cit..

3% JUAN PABLO 11, Dives in misericordia n° 5, op.cit.

370 GS n° 55 en Concilio Vaticano 11, op. cit. Cf. M. VIDAL, Nueva Moral Fundamental, op.cit., 236.
3 GS n° 17, en Concilio Vaticano II, op. cit.
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Jesus), fue siempre sensible a la pobreza y marginacion de huérfanos, viudas y de los mas
pobres, apareciendo tradicionalmente en su doctrina el requerimiento de la practica del amor
con talante misericordioso. La nueva realidad industrial con sus consecuentes injusticias que
clamaban al cielo exigian a los creyentes una toma de postura. Ya la habian tomado los no
creyentes. Ahora quedaba la Iglesia por tomar posicion. Partiendo de la libertad del hombre
por una parte y de la pertenencia y responsabilidad social del ser humano, por otra, la Iglesia
colabord en el desarrollo del Estado social; con ello fue desarrollando su postura en la
doctrina social desligada tanto del capitalismo liberal como del comunismo que todo lo
socializaba. En la doctrina social de la Iglesia, cada persona es responsable de si misma,

. . . J , . 372
pero al mismo tiempo toda persona debe asumir esta responsabilidad sobre si misma®’>,

La doctrina social de la Iglesia intenta reflexionar sobre las situaciones sociales de la
humanidad, que estdn en continuo cambio, a la luz de los fundamentos antropolégicos
cristianos. Desde aqui pretende dar respuesta a los desafios que se le presentan desde el
campo social. Asi como el Estado no debe tomar ninguna determinacién sin consultar los
criterios orientadores sobre la dignidad de la persona y los Derechos Humanos
fundamentales, el derecho y la justicia, el bien comun y la paz tanto dentro del pais como en
sus relaciones internacionales; la Iglesia en su doctrina social, no se queda en la exigencia de
los Derechos Humanos y de la justicia, sino que va mucho mas all4, al precisar una mirada
amorosa y misericordiosa ante las situaciones de necesidad y los nuevos desafios sociales,
cree que Unicamente el amor proporciona el empuje necesario para abordar las relaciones

. , . . . . r1.: 373
desiguales y con energia superar las situaciones de necesidad de los més débiles’”.

El Papa Benedicto XVI dio un paso muy importante en la doctrina social de la Iglesia al
poner no solamente en la justicia, sino también en el amor el punto de partida sistematico de

su doctrina social, asi en su enciclica Caritas in veritate (2009), lo manifiesta claramente:

“El saber humano es insuficiente y las conclusiones de las ciencias no podran indicar

por si solas la via hacia el desarrollo integral del hombre. Siempre hay que lanzarse

mas alla: lo exige la caridad en la verdad. Pero ir mas alla nunca significa prescindir

de las conclusiones de la razon, ni contradecir sus resultados. No existe la inteligen-

cia y cggfpués el amor: existe el amor rico en inteligencia y la inteligencia llena de
”

amor’™"".

32 Cf. W. KASPER, La misericordia, op. cit., 182.

373 Cf. LEON X111, Rerum Novarum (1891), n° 45; Pio X1, Quadragésimo anno (1931), n° 88 y 137, en
DENZINGER H- HUNERMANN P., El Magisterio de la Iglesia n°s 3265-3271 y 3725-3744.

37 BENEDICTO X V1, Caritas in veritate n° 30, op. cit..
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Por lo tanto, la misericordia y el amor no pueden quedarse en simple sentimentalismo, es
una actitud divina, cuando actuamos con misericordia somos semejantes al Padre celestial;
pero la misericordia y la compasion es una actitud que requiere mirar y acercarse a la
realidad, dejando de lado otras cosas que nos parecen mas importantes, es ademas hacerse
cargo de esa situacion con responsabilidad cristiana hasta que la necesidad sea cubierta y la
persona o personas hayan superado esa situacion in-dignificante causada por estructuras no
justas: “Abramos nuestros ojos para mirar las miserias del mundo, las heridas de tantos
hermanos y hermanas privados de dignidad, y sintdimonos provocados a escuchar su grito de
auxilio. Que nuestras manos estrechen sus manos, y acerquémoslos a nosotros para que

. . . . 375
sientan el calor de nuestra presencia, de nuestra amistad y de la fraternidad™”.

Hacer concreta y efectiva la misericordia nos une profundamente a “la esencia dada por Dios

376
al ser humano™’

. Nos ayuda a concretar en nuestra vida las bienaventuranzas, a ser
misericordiosos porque hemos dispensado misericordia. Hemos sido creados por amor y
desde el amor. El amor como principio de la doctrina social de la Iglesia va mas alla de la
justicia y la trasciende: “solo con la caridad, iluminada por la luz de la razon y de la fe, es
posible conseguir objetivos de desarrollo con un caricter mas humano y humanizador™””.
Dios es amor y cuando amamos nos divinizamos y divinizamos a los destinatarios de
nuestro amor y misericordia: “la doctrina social de la Iglesia responde a esta dinamica de
caridad recibida y ofrecida. Es «caritas in veritate in re sociali», anuncio de la verdad del

. . 3 8
amor de Cristo en la sociedad”’

. El don mas precioso que Dios nos ha dado es su amor, el
don de podernos relacionar con ¢l en relacion de amor y este es el tipo de relaciones que

debemos nosotros dar a los demas.

Las enciclicas sociales de la Iglesia, casi todas hacen referencia a la Rerum novarum, por lo
tanto muchas terminan en afios relacionados con 1891, por ejemplo, a los cuarenta afos:
Quadragesimo anno (1931) escrita por Pi6 XI; La solennita (1941) a los cincuenta afios de
Pio XII; Mater et Magistra (1961) a los setenta afios por Juan XXI hasta llegar a Centesimus
annus (1991) a los cien afios de esta enciclica inicial sobre el tema social, escrita por Juan
Pablo II. Lo interesante es que cada enciclica social avanza y va actualizando la doctrina de

la Iglesia sobre este tema, al mismo tiempo, que surgen también otras enciclicas que sin

375
376
371
378

FRANCISCO, Misericordiae vultus n°33, op. cit.
W. KASPER, La misericordia, op.cit., 185.
BENEDICTO X V1, Caritas in veritate n° 9, op. cit.
BENEDICTO X V1, Caritas in veritate n° 5, op. cit.
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tener relacion con el afo de la Rerum Novarum actualizan y concretizan el tema en cada
época como Populorum progressio de Pablo VI (1967), Sollicitudo rei socialis de Juan Pablo
IT (1987), Caritas in veritate de Benedicto XVI (2009), y Misericordiae vultus del papa
Francisco (2015). La doctrina social de la Iglesia ha ido evolucionando mediante su didlogo
permanente con el mundo; a partir del Vaticano II este didlogo se intensificard. Es
interesante ver la influencia que tendra en la doctrina social de la Iglesia, la evolucion del
concepto desarrollo, esta evolucion se ira constatando, segun el calificativo que acompafiara
a la palabra desarrollo en cada decenio: asi en los aflos 50 primaba el desarrollo a nivel
economico, en los 60 el desarrollo integral, en los 70 el desarrollo endogeno, en los 80 el

desarrollo sostenible en los 90 el desarrollo solidario.

Con Juan Pablo II y su enciclica Dives in misericordia, la Iglesia recupera de la patristica la
categoria de la misericordia. Este concepto comienza a aparecer en la doctrina social;
Benedicto XVI en Caritas in veritate, como ya hemos dicho anteriormente, coloca al amor
en la base su doctrina social. Mas tarde en el afio 1915, el Papa Francisco recupera de nuevo
el término misericordia haciendo referencia a Juan Pablo II, convocando a un afio santo con
esta temdtica de reflexion. Detrds esta su gran preocupacion por la misericordia estd la
realidad de la fuerte emigracion desde Africa y de Oriente Medio a Europa, a causa de las
guerras y las hambrunas, sobre todo, de las miles de victimas que en el Mediterraneo han ido

pereciendo a costa de la inmigracion ilegal en Europa controlada por las mafias.

Al terminar, valoramos en este proceso la doctrina social de la Iglesia, como manera
excelente de concretar en la vida el dinamismo virtuoso, donde prima la respuesta al don de
Dios siendo don para los demas desde su amor misericordioso. Subrayamos asimismo el
plan de vida planteado por el Papa Francisco en Misericordiae vultus, donde nos pide que
abramos el corazén a cuantos viven en las mas contradictorias periferias existenciales:
abriendo nuestros ojos para mirar las miserias del mundo, las heridas de tantos hermanos y
hermanas privados de dignidad; escuchando su grito de auxilio; acercandolos a nosotros para
que sientan el calor de nuestra presencia, de nuestra amistad y fraternidad; haciendo que su
grito se vuelva el nuestro. Procurando que nuestras obras de misericordia corporales y
espirituales sean un modo de despertar nuestra conciencia; y nos demos asi cuenta si

.. I 379
vivimos o no como discipulos suyos®"”.

379 Cf. FRANCISCO, Misericordiae vultus n° 15, Bula Jubileo de la Misericordia, San Pablo, 11 de Abril de
2015.
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CAPITULO VIII
LA ESCATOLOGIA DE LA MISERICODIA

En el capitulo III, cuando abordamos el tema que nos ocupa desde la antropologia,
mencionabamos que Dios, creador misericordioso, cred al hombre y a la mujer de tal manera
que no les abandono a su suerte; ¢l siguid6 caminando con ellos por amor, protegiéndoles
compasiva y misericordiosamente, aunque a la vez respetando su libertad. Vimos también,
como las criaturas que fueron creadas a imagen y semejanza de Dios, alteraron por el pecado
esta imago Dei. Sin embargo, Dios concibi6 un plan de salvacion desde su misericordia para
ofrecerles la vuelta a ¢él. “Dios quiere que todos los hombres se salven y lleguen al

conocimiento de la verdad” (1Tim 2,3).

La creacion la concibe Dios con un dinamismo continuo de evolucidon y cambio, donde su
salvacion misericordiosa estd siempre actuante dentro de ella. Las criaturas se sienten
atraidas por Dios hacia la perfeccion de la plenitud desde su misma ontologia, reconocen
que son atraidas por €l aunque se saben imperfectas y con numerosos limites. También son
conscientes de que desde ellas no podran nunca adquirir la salvacion ni llegar a la plenitud

de la perfeccion en Dios, por ello gimen con sonidos inenarrables su liberacion:

“Sabemos, en efecto, que la creacion entera estd gimiendo con dolores de parto
hasta el presente. Pero no solo ella;, también nosotros, los que poseemos las
primicias del Espiritu, gemimos en nuestro interior suspirando porque Dios nos
haga sus hijos y libere nuestro cuerpo. Porque ya estamos salvados, aunque solo en
esperanza; y es claro que la esperanza que se ve no es propiamente esperanza’’.

Dios, es un creador fiel, su compasion y su misericordia estan siempre activas, ¢l no deja de
acudir en ayuda de sus criaturas ofreciendo su plan de salvacion a toda la humanidad. Con la
aparicion de Dios en el mundo, él imprime en la historia su orientacion definitiva y con
Cristo irrumpe en el mundo “lo ultimo” (cf Heb 1,2). Esta direccién hacia la plenitud en

Dios guia la inquietud del ser humano desde siempre hacia este fin.

El nos invita a elegir en libertad su salvacion, aunque nos recomienda elegir bien: “ante ti

estan la vida y la muerte, la bendicion y la maldicion. Elige la vida y viviréis” (Dt 30,19). Su

380 Rom 8, 22-24.
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gesto de amor atraviesa la historia de la humanidad ofreciendo reconducirla a ¢l y llevarla a
la plenitud, su meta al final de los tiempos. La referencia fundamental biblica que tenemos
acerca del término escatologia lo refleja la expresion que aparece en el AT: “en todas tus
acciones acuérdate del fin y nunca pecaras” (Eclo 7,36 )**'. De alguna manera, segun la idea
que tengamos del fin de la existencia asi serd nuestra manera de conducirnos en la vida. Por

lo tanto, la concepcion del fin es importante para la existencia humana.

Sobre la expresion escatologia, filologicamente procede del griego eskhatos = ultimo y logia
=tratado, literalmente: doctrina de la ultima cosa, eschaton=estudio de lo ultimo. La
escatologia trata por tanto de las ultimidades, sobre temas como: la muerte, el juicio, el
infierno y la gloria; desde el siglo XII estas realidades inquietaron a la humanidad y eran
llamadas los novissimos sustantivando el final. Con el avance del tiempo, estas ultimidades
se las ve en proceso, en movimiento hacia la plenitud en el amor. Actualmente, en la
escatologia se intenta romper la vision estatica del eschaton, y se empieza a ver como la
ultima configuracion de lo que se va adquiriendo, que esta ya en el tiempo presente.
Entendemos pues, que el eschaton es la revelacion que vislumbra lo Gltimo de lo creado por
amor y que va hacia el amor. Esta configuracion tltima es don y no la alcanzamos sin la
gracia de Dios. Lo que denominamos escatologia en las personas sera entonces, cuando lo
que hemos sido durante esta vida, quede manifiesto en su mas esencial verdad al final de los

tiempos, aunque serd transformado y renovado en su presencia.

Con nuestra resurreccion final algo de la realidad creada también se renueva. Lo que
seremos al final serd el resultado de lo que vamos siendo en nuestra vida, habra entonces, al
final una intervencion de Dios que dara la configuracion ultima a nuestro ser. Al final el
Dios de misericordia estara presente, pero sera ademas un Dios justo. Por lo tanto, este fin
del que trata la escatologia no se refiere tinicamente a un momento puntual que llamamos
normalmente final, como meta, sino que debe de ser entendido sobre todo como finalidad,

referida a un sentido mas profundo y verdadero de toda la existencia humana.

8.1. CARACTERISTICAS DE UNA ESCATOLOGIA DE MISERICORDIA

Un Dios que es amor no es un Dios que desee la condenacion de sus criaturas. Dios no

decide como juez quien se condena y quien se salva. El al crearnos como seres libres con

1 Cf. N. MARTINEZ-GAYOL FERNANDEZ, “Escatologia” en La légica de la fe, A. CORDOVILLA PEREZ (ed),
op.cit., 632.
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voluntad propia de decision, dejé en nuestras manos la capacidad de elegir la direccion de
final de nuestra existencia. Este rumbo lo vamos trazando mientras vivimos. El hombre hace
uso de su libertad ejerciéndola en el tiempo presente, un presente que esta en marcha hacia
un futuro y a punto de deslizarse hacia el pasado: “de ahi que la libertad humana que edifica
el futuro suponga esencialmente una escatologia abierta, una expectacion del futuro, una
voluntad de futuro que, en si misma, resbala hacia la ambigiiedad de toda libertad
historica™ ™.

El hombre creyente une a Dios con su futuro, el llegar a Dios marcara la direccion de su
propia plenitud como criatura: su plenitud y divinizacion. Lo que espera, por lo tanto,
marcard en cierto modo su estilo y talante de vida. Una vida tiene sentido porque tiene una
direccion que se refleja en una persona orientada, segura de si, gozosa, que sabe hacia donde
enfocar su energia, talento y habilidades. Experimenta a Dios cercano y compasivo, esta
experiencia le hace a su vez ser una persona cercana y compasiva con los hermanos,
especialmente con los mas pobres y también con los que se desvian y tienen el corazon

extraviado.

La parusia en griego significa “presencia”, en el NT se designa con este término la
manifestacion de Cristo en la gloria; nunca se habla de vuelta o de retorno y mucho menos
de segunda venida, ya que Jesucristo nos dijo que estaria con nosotros hasta el final de los
tiempos (cf. Mt 28,20). La venida en gloria del Hijo empezo ya en la resurreccion y contintia
con la venida del Espiritu de cara a la instauracion definitiva del Reino de Dios’®. En
Tesalonicenses 4,16 San Pablo expresa su pensamiento de que la parusia ocurriria en vida
de sus coetaneos; sin embargo, con el tiempo este pensamiento cambiara evolucionando la
forma de concebir la espera y el fin del mundo. El sentimiento de espera y vigilancia se
refleja muy bien en algunas parabolas como la de las diez virgenes: “velad, porque no sabéis

el dia ni la hora” (Mt 25,1-13).

Karl Rahner concede gran importancia a que todo lo que se afirme en la escatologia debe
estar de acuerdo con las afirmaciones de la Escritura y de la Tradicion original Apostodlica.

Desde este planteamiento expone algunas tesis hermenéuticas sobre la escatologia®®’, que

%2 E. SCHILLEBEECKX, “Algunas ideas sobre la interpretacion de la escatologia”, op. cit., 47.

%3 Cf. N. MARTINEZ-GAYOL FERNANDEZ, “Escatologia”, op. cit., 561.
¥ Cf. K. RANHER, “Principios teoldgicos de la hermenéutica” en Escritos de Teologia, Cristiandad, Madrid
2002, 373-399.
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trataremos de tenerlas de fondo al plantear algunos de sus principios escatoldgicos
leyéndolos desde la misericordia: comencemos por la insistencia de Rahner sobre el caracter
no revelado por Dios del dia de la plenitud como también de la historicidad del hombre
como lugar de comprension del saber escatolégico. El plantea que debe existir una
escatologia que se refiera a lo futuro avivando el presente, marcando un estilo de vida en el
presente; este estilo de vida debe tener como referencia los mandatos evangélicos, donde
prima el amor y la misericordia tan subrayado por Jesus en su doctrina y en su vida. Por otro
lado, el que no podamos conocer el dia ni la hora, nos hace subrayar la importancia de vivir

expectantes, unidos a la vid y permaneciendo fieles en su amor misericordioso.

Asi mismo, afirma Karl Rahner que el juicio escatoldogico serd un juicio universal, que
tendra lugar al final de los tiempos, alli también se confirmard el juicio particular de cada
persona postmortem. La retribucion asignada a cada uno sera conforme a su propia vida; no
habra nadie que asigne la salvacion o condenacion, ya que no hay juicio forense, el destino
de cada cual lo trae cada uno ya designado conforme a la calidad de lo vivido a su vida.
Aunque el juicio es universal (atafie a todos) no quita la dimension individual. El amor y la
misericordia serd el tamiz desde el que se mirard nuestro compromiso y seguimiento de
Jesucristo. Propone que el verdadero eschaton es eminentemente cristologico y que es Cristo
el nucleo fundamental de todas las declaraciones escatoldgicas reveladas. El saber sobre el
futuro no esta desconectado del saber sobre la vida presente. El creyente conoce que procede
del amor y va hacia el amor, sabe que va hacia la plenitud en Cristo donde todo sera

recapitulado y hecho nuevo en el amor, y este amor es compasivo y misericordioso.

Rahner se opone al caracter simétrico del cielo y el infierno, la escatologia de la salvacion
no esta al mismo nivel de la reprobacion, ya que una es una certeza absoluta y la otra es s6lo
una mera posibilidad (aunque real). Afirma que la fe cristiana no cree en el infierno ni en la
muerte eterna, Dios en su amor misericordioso no quiere que nadie se condene, no entra
dentro del kerigma cristiano y tampoco hacemos acto de fe de ello. La existencia del
infierno, por lo tanto, como ausencia de Dios no es una existencia, es una posibilidad. Por
otro lado, la escatologia procede en su contenido y certeza de la afirmacion sobre el obrar
salvifico y misericordioso de Dios, es la afirmacion sobre la tendencia del propio presente

salvifico del hombre en la historia a un futuro de plenitud.
Rahner acufiara la expresion hombre entero para tratar de hacer luz sobre cudl seria el
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ambito propio de las afirmaciones escatologicas, con este término se refiere a un hombre en
unidad de: espiritu personal-ser corporal; a la vez considerado como ser individual pero
dentro de un colectivo (dimension colectiva), nadie se salva solo sino con otros. El hombre
entero es un ser historico capaz de tener una mirada regresiva-comprensiva de su pasado
(anamnesis) y también una mirada anticipadora de futuro (prognosis)’*’. El sujeto, pues, de
las afirmaciones escatoldgicas es el hombre entero y se parte de una antropologia concebida
de forma unitaria, no dualista; “cuando tales afirmaciones escatoldgicas se “actualizan” tan

: . 386
existencialmente en el futuro acaece ahora plenamente como presente” .

El hombre tiene enfrente posibilidades abiertas y ¢l es el que decide. Afirma Karl Rahner
que no somos seres predestinados sino que somos nosotros con nuestra libertad y nuestra
voluntad quienes decidimos qué rumbo tomar. Dios estard siempre asistiéndonos con su
gracia y podemos contar con su misericordia, pero ¢l respetara siempre nuestra libertad. El
cristianismo, por lo tanto, no es la prolongacion de la “doctrina de los dos caminos” (mas
propia del AT), sino que afirma la gracia de Cristo vencedora y perfeccionadora del mundo.
Cristo es el principio de interpretacion (hermenéutico) de todas las afirmaciones
escatoldgicas y cuando tales afirmaciones se “actualizan” tan existencialistamente el futuro
acaece plenamente como presente > . El hombre al ser un ser social su salvacion también
tiene un matiz social ya que nos salvamos con otros en comunidad de hermanos.

Nuevamente aqui el amor esta presente.

Terminamos este punto afirmando que la resurreccion no es una nueva creacion de la nada,
es la transformacion de lo creado plenificado; en la resurreccion recuperamos nuestros
cuerpos plenificados. La inmortalidad, por lo tanto, es una relaciéon de plenitud. donada
como gracia, donde Dios entra en didlogo y amistad eterna con nosotros. En el cristianismo

la muerte no tiene la Gltima palabra, Jesucristo la ha vencido®™.

8.2. EL PECADO DA LA ESPALDA AL AMOR MISERICORDIOSO

El mal, el pecado y el sufrimiento son tan antiguos como la humanidad, son una experiencia

humana universal. Todas las religiones se preguntan por el origen y la causa del mal; se

% Cf. Cf. K. RANHER, “Principios teolégicos de la hermenéutica” en Escritos de Teologia, Cristiandad,
Madrid 2002, 373-432.

%6 K. RAHNER, “ Principios teoldgicos de la hermenéutica”, op. cit., 394.

7 Cf. K. RAHNER, “ Principios teoldgicos de la hermenéutica” op.cit., 394.

%% K. RAHNER, “ Principios teologicos de la hermenéutica” en Escritos de Teologia, op. cit., 373-399.
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preguntan por la salvacion respecto del mal, el pecado y el sufrimiento, pero también por la
manera de poder afrontarlos y por la fuente de donde obtener la fuerza para soportarlos®™ .
Justamente por esto resulta apropiada la compasion y la misericordia como punto de partida
para la teologia. Dios es un Dios com-pasivo, y esto quiere decir que comparte el

sufrimiento y la alegria con sus criaturas.

“La cercania de Jesus a los que sufren no se ha interrumpido en la historia, se prolonga en el
tiempo por la accioén del Espiritu Santo en la mision de la Iglesia, en la Palabra y en los
sacramentos, en los hombres de buena voluntad, en las actividades de asistencia que las
comunidades promueven con caridad fraterna, ensefiando asi el verdadero rostro de Dios y
su amor’™. Jesucristo ha acampado entre nosotros, aunque su palabra “vino a los suyos, y
los suyos no la recibieron” (Jn 1,11). El hombre, como ya vimos, al ser libre puede negarse a
recibir el don de Dios, su palabra y su persona. Pecar contra Dios, sin embargo, puede ser
dificil ya que estamos continuamente asistidos por su gracia, y ademas la voluntad de Dios
€s que vivamos en su amor; para pecar necesitamos tener plena conciencia de querer hacerlo
y mantener de esta manera un no sostenido a Dios. El se ofrece a guiarnos a través de

nuestra historia por medio de su Hijo Jesucristo y desea que alcancemos en ¢l la plenitud de

nuestro ser en el amor:

“Dios es amor, y el que permanece en el amor permanece en Dios y Dios permanece
en él. En esto llega a su perfeccion el amor entre nosotros, de forma que tengamos
confianza en el dia del juicio: porque también nosotros en este mundo somos como
Aquel es. En el amor no existe el temor”™’’

Sin embargo, hay personas que sin tener plena conciencia de ello, mantienen una postura
vital de no a Dios cuando rechazan vivir en su vida un amor misericordioso y compasivo
hacia el necesitado; Jestis pone en evidencia a estas personas en el texto de Mateo 25,31-46
cuando dice: “venid benditos de mi padre, recibid la herencia del Reino preparado para
vosotros desde la creacion del mundo. Porque tuve hambre, y me disteis de comer; tuve sed,
y me disteis de beber; era forastero, y me acogisteis; estaba desnudo, y me vestisteis (...)”.
El texto de la Palabra divina descubre también las tendencias de pecado que habitan en el
corazdn del hombre. Al final de los tiempos se desvelara en nuestra vida la calidad de

nuestra misericordia. Esta serd la que me juzgara.

389
390

W. KASPER, La misericordia, op.cit., 28.
BENEDICTO X VI, Verbum Domini n° 106, op. cit.
1 1Jn4,16-18.
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Con mucha frecuencia, tanto en el Antiguo como en el Nuevo Testamento, encontramos la
descripcion del pecado como un decir no a la misericordia: “Escuchad esta palabra, vacas
de Basan, que morais en la montafia de Samaria, las que oprimis a los débiles, las que
maltratais a los pobres” (Os 4,1). Y en el NT es famosa la actitud del rico Epuldon y el pobre
Lazaro (Lc 16,19-31); los que dicen no al amor y a la misericordia no son felices, se ciegan a
lo esencial y se llenan de abatimiento, el joven rico “se marcho entristecido, porque tenia
muchos bienes” y poca misericordia con los pobres (Mt 19,16-22), Jesis desenmascara

totalmente este pecado en su evangelio.

Ante el pecado, Jesus se ofrece posibilitando su misericordia por nuestros pecados,
obedeciendo al Padre realiza la redencion y el comienzo de una vida nueva en él. Por esto,
es importante educar a los fieles para que reconozcan la raiz de su pecado y su negativa a
escuchar la Palabra del Sefior, acojan el perdon de Dios que nos abre a la salvacion™*>. El
que vive unido al Sefior, puede confiar en que ¢l le guiara con carifio por los caminos de su
amor. "Los fieles cristianos creen que el mundo (...) ha sido creado y conservado por el amor
del Creador, colocado ciertamente bajo la esclavitud del pecado, pero liberado por Cristo

393
" E

crucificado y resucitado, una vez que fue quebrantado el poder del Maligno n

Jesucristo el pecado estd sometido y perdonado, en ¢l estamos salvados.

8.3. LA MUERTE DE JESUS SALVA CON AMOR MISERICORDIOSO

Ante los tradgicos acontecimientos que han sucedido y siguen sucediendo en nuestro mundo,
sentimos impotencia y siempre surge la pregunta hacia Dios: jPor qué? La maldad humana
puede abrir en el mundo abismos y grandes vacios: vacios de amor y de misericordia, vacios
de vida que dejan de lado a Dios y a los hermanos. ;Como salvarnos de un corazon que
provoca muerte y que va llevando la existencia a un futuro de muerte eterna? So6lo Dios
puede salvarnos y lo hace a través de su Hijo Jesucristo, “es Jesus, que se hizo hombre y

murié en la cruz, quien llena el abismo del pecado con el abismo de su misericordia™**.

Esta muerte de Jesus que llend de misericordia el abismo del pecado y de la muerte, es un

acontecimiento que cambid la historia; fue su muerte en Cruz la que transmitié y sigue

92 Cf. BENEDICTO XV, Verbum Domini n° 26, op. cit. Cf. N. MARTINEZ-GAYOL FERNANDEZ, “Escatologia”,
op.cit., 644. 679.

3% Catecismo de la Iglesia Catolica n°® 421, op.cit. Cf. GS n°2.

3% Cf. FRANCISCO, Homilia en la eucaristia del 12 de abril de 2015, Il Domingo de Pascua, y Domingo de la
Divina Misericordia.
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transmitiendo salvacion y vida: “la mayor prueba de la fiabilidad del amor de Cristo se
encuentra en su muerte por los hombres. Si dar la vida por los amigos es la demostracion
mas grande de amor (cf. Jn 15,13), Jesus ha ofrecido la suya por todos, también por los que
eran sus enemigos, para transformar los corazones® . La vida eterna es un don que proviene

. . . . . 396
del amor misericordioso de Dios, sin embargo, la muerte eterna es manufactura humana’ .

En Jesucristo esta toda la fundamentacion de la escatologia, ¢l es el Reino que estd y que
vendra. Se nos dice en el segundo articulo del credo que “él esta a la derecha del Padre” (en
tiempo presente) y luego en futuro se nos promete que “vendra con gloria para juzgar a
vivos y muertos y su Reino no tendra fin”; podemos afirmar, que es la fe en Cristo la que
nos promete la vida eterna. Seguimos rezando en el credo que “esperamos la resurreccion
de los muertos y la vida del mundo futuro”, todo esto que esperamos es posible solamente en
Cristo. Si este enunciado aparece en el tercer articulo del credo refiriéndose al Espiritu
Santo, en relacion con la Iglesia y el sacramento del bautismo, nos indica la importancia de
la pneumatologia en la comprension del futuro definitivo que espera cada hombre, la

: ., 39
humanidad y la creacién entera™’.

El Espiritu, por lo tanto, empuja la creacion hacia su recreacion final en el amor
misericordioso, impulsa la salvacion hasta alli, hasta que todo sea recapitulado y recreado en
Cristo. La escatologia cristiana podemos decir que es posible porque Cristo vencié a la
muerte de una vez para siempre, nos salvo gracias a su entrega amorosa y confiada en el
Padre. El tenia la certeza de que su Padre Dios, no le dejaria, y de hecho le resucitd. La
resurreccion fue obra del Espiritu que resucitd a Jesus (cf. Rom §, 11); en la resurreccion

esta presente la Trinidad.

Destaca la Lumen Gentium, el papel del Espiritu en la escatologia cuando afirma que “la
restauracion prometida que esperamos, aunque ya fue empezada por Cristo, es impulsada
con la venida del Espiritu Santo y la contintia en la Iglesia™”®. Con la muerte de Cristo, Dios
ensefia al hombre que se trata de un momento importante donde el ser humano ya puede
vivir para siempre, tomando a Cristo como ejemplo, que muere como vivio: de cara a Dios

y confiado en su misericordia. Jesucristo ha vencido a la muerte y la muerte ya no tiene

393 ERANCISCO, Lumen Fidei n° 16, op. cit.

3% Cf. N. MARTINEZ-GAYOL FERNANDEZ, “Escatologia”, op.cit.,705.
37 Cf. N. MARTINEZ-GAYOL FERNANDEZ, “Escatologia”, op.cit., 673.
LG n° 48.
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poder; el amor misericordioso de Dios llena de sentido este momento de la muerte en Cristo

y lo puede llenar también en el ser humano si éste lo quiere.

En la cruz el Hijo de Dios se fié del Padre; en ¢l encomendd su espiritu; su esperanza la
puso en €l y al tercer dia fue resucitado. En la medida que la esperanza del hombre estd
enraizada en la esperanza de Jesls y en ¢l serd también resucitado por Dios. Tendra la vida
eterna participando en la vida de Dios, siendo ¢l mismo plenamente en Dios. Aqui podremos
vivenciar el Reino en plenitud que es el mismo Cristo. Afirmamos, por lo tanto, que la
salvacion estd vinculada al Reino y no a la Iglesia, ya que el Reino es el proyecto de Dios
para el mundo y va mas alla del mundo. El Reino nos cambia de polaridad llevandonos del
centralismo en la Iglesia (centrado en ella) al del Reino (centrando todo en Cristo que es el
Reino) y de esta manera nos salva llevandonos a la plenitud del amor y de la misericordia,
haciendo posible la plena manifestaciéon de Dios en el eschaton. Al final, llegard también la
realizacion plena de su Reino; es un Reino que ya ha comenzado y lo tenemos presente en la
misma persona de Jesus, nos esta conduciendo el Espiritu Santo hacia la consumacion final,
donde nos veremos tal cual somos con la calidad de amor y misericordia que tenemos, la

verdad de lo que somos al final de los tiempos no la podremos esconder y sera evidente.
8.4. ;ES LA ESCATOLOGIA UNA SALVACION PARA EL FINAL DE LA VIDA?

Tener presente la escatologia, es decir, vivir teniendo en mente el fin para el que estamos
destinados: la plenitud y la divinizacion, ayuda a vivir de otra manera. Quien vive esperando
su resurreccion definitiva en Cristo, esto hace que viva unido a ¢l y su existencia adquiera
un talante evangélico. En la escatologia, el pasado, el presente y el futuro estan
interrelacionados. La escatologia no nos permite apartarnos de la historia terrena donde se
desenvuelven nuestras vidas, “pues unicamente en el fondo de ésta puede empezar a

configurarse la eternidad’™”’

. Por lo tanto, la salvacion hay que empezar a conseguirla en el
aqui y ahora, en nuestra propia historia, en el mundo que nos ha tocado vivir; de tal manera,
que nuestra historia se vaya conduciendo al eschaton final, hacia el amor pleno, a través del
amor y la misericordia como practica esencial en el recorrido de nuestra vida. No habra

escatologia de futuro si no la hay en el presente.

Dios ha creado todo para ser salvado y consumado. Si podemos hablar de creacion continua

también podemos hablar de salvacion continua, de esta manera podemos relacionar

3% E. SCHILLEBEECKX, “ Ideas sobre la interpretacion escatoldgica” en Concilium , op.cit,. 55.
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protologia y escatologia; ahora bien, ;si la salvacion es continua coémo entender el final en
Dios?, el momento final de la irrupcion de Dios en la historia, sera el momento de la
plenitud y de la salvacion definitiva, serd el final de los tiempos cuando todo sea
recapitulado en Cristo. El objeto propio de la escatologia es este fin contemplado como:
plenitud o consumacion, finalidad o sentido y también como fin también cronoldgico. La
historia alcanza aqui su sentido definitivo y cada individuo participa de la resurreccion de

Cristo llegando a su realizacion plena en él, y con ¢l una parcela de este mundo*”.

La salvacion para las primeras comunidades definia el sentido de la vida, reenfocaba los
dolores, la enfermedad y la muerte; sabian que Dios habia enviado a su Hijo y tenian la
confianza de que uniéndose a Jesucristo se salvarian de todo mal y de toda amenaza. La
union entre los hermanos y de todos con Jestis dando vida a la comunidad cristiana, les daria
fuerzas, les llenaria de esperanza y de amor; no habria otro camino liberador para ellos que
el camino de Jests: “la fuerza de estar con Jesus era ya salvacion en esperanza y relativizaba

los males, pero ademas venceria a la muerte™*'

. Este talante evangélico hacia que en las
primeras comunidades cristianas, fuera vivido el amor y la practica de la misericordia entre

los hermanos como algo prioritario que les distinguia de otros grupos en la sociedad.

En el ejemplo de la vida de Jesus, recibida de los testimonios de los apdstoles, sobresalia
especialmente su manera de amar hasta dar la vida, su misericordia y compasion con los mas
despreciados de su tiempo, y esto dejoé huella en las primeras comunidades, tanto, que
dejaron este testimonio subrayado como esencial en la Tradicion de la Iglesia:
permaneciendo en su amor, viviendo unidos a la persona y el testimonio de Jesus como el
sarmiento a la vid (Jn 15,1-8), de esta manera aseguraban la vida hacia una correcta

direccion de eternidad.

Si vivian unidos en el Seflor, no podian dejar de lado el mandamiento primordial del amor;
un amor concreto manifestado en obras frutos del eco de sus palabras llamando al amor
misericordioso, donde ¢l mismo Jesucristo de colocaba en la persona del necesitado:
“porque tuve hambre, y me disteis de comer; tuve sed, y me disteis de beber; era forastero, y
me alojasteis; enfermo, y me visitasteis; en la céarcel, y fuisteis a verme” (Mt 25,35-36), cada

cosa que se hiciera a uno de éstos pequenos se hacia al mismo Sefior: “os aseguro que

490 Cf. N. MARTINEZ-GAYOL FERNANDEZ, “Escatologia”, 548.
1 A. TORNOS, Escatologia II, Universidad de Comillas, Madrid 1991, 63.
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cuando dejasteis de hacerlo con uno de estos pequefios, también conmigo dejasteis de

hacerlo” (Mt 25,45).

(Al final de la vida quién nos juzgara? “Cuando la Iglesia primitiva confesaba su fe en
Cristo juez, lo que resonaba era el mensaje de la gracia vencedora y la plenitud del amor
alcanzandonos: “(...) en esto ha llegado el amor a su plenitud con nosotros; en que tengamos
confianza en el dia del juicio” (Cf 1 Jn 4,17-18)*">. Es importante que tengamos en cuenta
que el hombre es un ser histdrico que se mueve entre las coordenadas de tiempo y espacio, a
pesar de ello no es un ser encerrado en el tiempo, ya que por creacion fue hecho a imagen y
semejanza de su Creador que es eterno, Sefior del tiempo y de la historia; de esta manera, el
hombre al ser creado a su imagen y semejanza trasciende el tiempo desde dentro de su

., . . . 403
condicion temporal y es capaz de conseguir una cierta apertura con respecto al tiempo™ .

La salvacion escatoldgica es obra del Espiritu Santo pero el fundamento de posibilidad de
todo ello estd centrada en Cristo. El es nuestra esperanza, al resucitar ¢l primero posibilitd
que resucitemos con ¢él (1 Cor 15,12).*** El final no se refiere sélo al mas alla, sino a la
esperanza que configura el mas alld y nos dice como esperar en el mds acd. Por otra parte, la
salvacion que esperamos no podemos entenderla solo como liberacion de negatividades sino
como posibilidad y oferta de plenitud. Es Dios, con su infinita misericordia, quien
profundamente anhela que el hombre viva plenamente, tanto aqui en la tierra como en el
cielo, aunque la plenitud que se nos ha prometido no se pueda dar en los estrechos limites de
nuestra historia. Puesto que hemos sido amados (creados), todo serd salvado y consumado.
Ahora bien, la plenitud de la humanidad en Dios que aguardamos vincula el escathon con la
antropologia, la cristologia y la historia de la siguiente manera: Con la Antropologia, ya que
el ser humano ha sido creado abierto al futuro®®, esperando y deseando llegar a su
realizacion plena, dentro del proyecto de Dios que la recibe como don y no como algo
conquistado a base de esfuerzo por si solo. Su Amor y su misericordia nos acogeran como
seres humanos renovados y nos trascenderd por su gracia misericordiosa y gratuita tanto a
nivel personal como comunitario, unidos a toda la creacion. Con la Cristologia, ya que

Cristo es la unica meta que esperamos, ¢l es nuestro escathon; por lo tanto, la escatologia es

02 N. MARTINEZ-GAYOL FERNANDEZ, “Escatologia”, 663.

9> Cf. E. SCHILLEBEECKX, “Algunas ideas sobre la interpretacion de la escatologia”, op. cit., 46.

494 Cf. N. MARTINEZ-GAYOL FERNANDEZ, “Escatologia”, op. cit., 636.

9% Esa apertura al futuro se nos da desde la experiencia presente de salvacion (escatologia), a diferencia de la
apocaliptica, que traslada al presente categorias miticas de futuro.

151



una cristologia desarrollada hacia el futuro, proyectada hacia el fin. Y con la Historia, ya
que es una escatologia que mira al futuro dialogando en la historia desde el presente. Somos
una historia que se escribe en biografias humanas, no solamente tiempo medido. El futuro
que esperamos, ya estd incoado en nuestra historia presente. La escatologia, de esta manera
concebida, mira el proceso historico en su totalidad, cuenta con que somos seres en continuo
proceso y sabe que serd Dios quien tendra la ultima palabra de sentido en nuestra existencia.
Es en el presente donde el ser humano experimenta la salvacion, y solo desde esta

experiencia nos es licito pensar el futuro.

La resurreccion hace vivo y palpable el amor y la misericordia de Dios, su amor
misericordioso es un amor divino que es fiel y no falla en ningin momento de la existencia
de Jesucristo y de la humanidad. Dios es amor creador por el que nosotros somos y amor
redentor por el cual somos recreados en el Espiritu. Al entregar a su propio Hijo por
nuestros pecados, Dios manifesté que su designio sobre nosotros es un designio de amor*.
¢l es el amor revelado, puesto en practica por Cristo (cf. Jn 13,1) y “derramado en nuestros
corazones por el Espiritu Santo” (Rm 5,5). La fe en la resurrecciéon nace como consecuencia

de la Pascua, del kerigma: Jesus, el Sefior ha resucitado; este sera el articulo principal de

nuestra fe del cual penderan el resto de afirmaciones.

Nuestra resurreccion futura serd considerada “la extension de la misma resurreccion de
Cristo a los hombres™*"’; por lo tanto, todo pende de la resurreccion de Jesucristo, por esto
afirma conscientemente San Pablo, que si Cristo no ha resucitado vana sera nuestra fe (1 Cor
15,14): “El cristiano que une su propia muerte a la de Jesus ve la muerte como una ida hacia

¢l y la entrada en la vida eterna™*"®

. El hombre creyente en el Sefior Jesus, sabe desde los
mismos comienzos de la Iglesia que el Dios misericordioso y compasivo mostré la “potencia
de su amor incondicional al hombre en Jesucristo, por medio del cual se revelo a si mismo

como salvacion del hombre”*”,

Dios nos lleva y conduce hacia la plenitud de nuestra existencia mediante su amor que es

todo misericordia y bondad: “Nos llama y nos revela su amor, un amor que nos precede y en

406 Cf. V. ATABA-S. BARCIELA-J.J. LOPEZ, “Una lectura de Caritas in veritate” en Corintios XIII, n° 132, 2009,

180.

07 RECENTIORES EPISCOPORUM SYNODI, 2: AAS 71 (1979) 941. Cf. N. MARTINEZ-GAYOL FERNANDEZ,
“Escatologia” en A. CORDOVILLA PEREZ (ed), La légica de la fe, op. cit., 679.

408 CATECISMO DE LA IGLESIA CATOLICA, n° 1020.

9% E. SCHILLEBEECKX, “Algunas ideas sobre la interpretacion de la escatologia” en Concilium 41 (1969) 43.
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el que nos podemos apoyar para estar seguros y construir la vida. Transformados por este
amor, recibimos 0jos nuevos, experimentamos que en ¢l hay una gran promesa de plenitud y
se nos abre la mirada al futuro (...) se presenta como luz en el sendero, que orienta nuestro

camino en el tiempo™*'°.

Tenemos entonces, que los hombres destinatarios de este amor, se convierten ellos mismos
también en sujetos de caridad, y son “llamados a hacerse ellos mismos instrumentos de la

d”*'!. Si Dios creo todo

gracia para difundir la caridad de Dios y para tejer redes de carida
por amor y también salva todo por amor; El también conduce a sus criaturas a la plenitud
por amor acogiéndolas finalmente en su presencia en Cristo: “Jesucristo mismo es el amén,

el Testigo fiel y veraz” (Ap 3,14).

El es el amén definitivo del amor del Padre hacia nosotros; él asume y completa nuestro
amén: “todas las promesas hechas por Dios han tenido su s/ en ¢él; y por eso decimos con
Jesucristo ameén a la gloria de Dios” (2 Cor 1,20): “por €él, con €l y en €I, a ti Dios Padre
omnipotente, en la unidad del Espiritu Santo, todo honor y toda gloria, por los siglos de los

siglos. Amén” (Doxologia después de la Plegaria eucaristia, Misal romano)*'.

410
411

FRANCISCO, Lumen fidei, n° 4, op.cit.
BENEDICTO X V1, Caritas in veritate n° 5, op.cit.
412 CATECISMO DE LA IGLESIA CATOLICA, n° 1065.
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