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2 - Islam, Islam Politico y Radicalismo en Asia Central

Alberto PRIEGO MORENO

En las estepas centroasidticas encontramos un tipo de Islam con unas caracteristicas muy
particulares. Se trata de una rama del Islam Unica debido a sus caracteristicas histéricas,
politicas y culturales. Esta es la razdn por la cual numerosos estudiosos se permiten
hablar de un Islam tolerante, liberal v compatible con las ideas de democracia que
manejamos en Europa.”

Esta interpretacion sobre la naturaieza del Islam desecharfa las teorias apocalipticas
sobre el islam abriendo la puerta a otras posibilidades. La explicacién y principal
hipdtesis de este capitulo es que la supuesta incompatibilidad entre islam y democracia
no es tal sino que se debe a unas condiciones culturales propias del mundo arabe y no
tanto del mundo musuiman.

A pesar de que Asia Central es un lugar donde el Islam posee unas caracteristicas propias
y Unicas, también presenta algunos obstaculos extra como el alto grado de corrupcion,
las violaciones de los derechos humanos o la perpetuacion de las élites politicas. Estos
elementos, también propios de Asia Central han promocionado a grupos radicales como
Hizb-ut-Tahir o el Movimiento Isldmico de Uzbekistan. Estas opciones estan consiguiendo
importantes apoyos entre la poblacidn centroasiatica.

Este capitulo busca analizar las caracteristicas propias del Islam en Asia Central y ver en
que medida fomentan la democracia v alejan a la poblacidn de ese radicalismo est3
avanzado en esta regidn.

Definiciones y conceptos

Antes de desarrollar este trabajo serfa bueno dedicar algunas lineas a definir ciertos
conceptos que normalmente se usan a la ligera y que es necesario puntualizar. Ef
primero de ellos es el de fundamentalismo isldmico. Se trata de un término que no existe
en lengua drabe. Los drabes usan el vocablo usuliyyah. Fue introducido desde el inglés
“Islamic Fundamentalism”. Si vamos a las definiciones de los principales expertos
(Mendeville, Fuller, Naumkin, Roy o Expdsito) encontramos que todos ellos estan de

' Ver modelo de Democracia legalista de David Held en Held (2008).
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acuerdo en entender por fundamentalismo isliémico una tendencia, que también se da
en la Cristiandad, que busca los origenes de la religién v el rechazo de las influencias
externas.

El francés Ofiver Roy (1994: 30-31) sefiala dos tendencias dentro de este
fundamentalismo: Los tradicionaiistas, que basan su aproximacion en la interpretacion
literal de los textos y sus comentarios usando el principio de imitacién (taglid) y el
rechazo de las innovaciones. Aqui se encontrarfan las escuelas legales del Shafiismo
Malikismo, Hanafismo y Navalismo. l

Por otro lado, los denominados reformistas o revivalistas, serfan aquellos que buscando
un acercamiento a los textos, critican la tradicidn, los comentarios y las précticas
populares como ef culto a los santos. Ejemplos de esta tendencia son Shah Wali Allah o el
conocido Abdul Wahhab (1703-1792), creador del Wahabismo que hoy es usado por
radicales como Bin Laden, Al-Zargawi o Al-Zawahiri.

Abdul Wahhab abogaba por una vuelta a los origenes del Islam: salaf en drabe. Asi su
principal idea es que la fe isldmica ha sido distorsionada a lo largo de los afios y que se
debe retornar al modelo de los Cuatro Primeros Califas {Al-Khulafa al-Rashidun®). En este
jcra'ba;'o se utilizara la palabra salafismo (de salaf) para referirnos a los fundamentalistas
isldmicos ya que existen otros fundamentalistas que no son propiamente islamicos.

Otro término que merece ser aclarado es el de “jihad” va que no siempre se usa
correctamente. A grandes rasgos, jihad tiene dos significados: Gran Jihad o jihad al-akbar
que es~ un camino del musulman para superarse a si mismo en su camino a Dios y
Pequefia Jihad o jihad al-asghar que serfa {a lucha para defender o implantar el Islam
gue puede tener incluso una naturaleza violenta (Mandaville 2007: 250-251). Unido a}
cgncepto de jihad estan los conceptos de dar gl-islam (tierra del Islam) v dar al-harb
{tierra de guerra). Mientras que en la primera es una zona donde viven musulmanes en
e? §egundo caso estarfamos hablando de una tierra en la que los musulmanes no podian
vivir. Asi, se podia lanzar una jihad bil-sayf (lucha de la espada) que no obstante, era un
concepto defensivo. Para romper esta concepcidn cldsica debemos esperar z; Abdud
Wahhab y sobre todo a Sayyib Qutb. A partir de ahi, la distincién entre dar al-islam y dar
al-harb desaparece habida cuenta de que esta Ultima es, para los salafistas, la tierra del
ateismo, el capitalismio, la corrupcidn y la inmoralidad. De este modo, vemo; Ia supuesta
obligacion de todo musulman (colectiva-fard kifaya- e individual-fard ayn-) de devolver a
Dios la soberania sobre la tierra.

Por dltimo conviene resaltar la acepcién de algunos términos relativos al islam como
Istam Politico, Islam Oficial e Islam Popular o de todos los dias. Entendemos por Islam
Politico aquella tendencia que, ante la ausencia de una teoria politica en el Corén

7

2 Abdu g ]
\bdul Wahhab coincidié en Basora con el fundador de la casa Saud, Ibn Saud, a quien inspiré en su proyecto
nacional. ' T
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pretende restaurar el sistema politico existente durante el periodo de los cuatro
primeros califas o Califas Virtuosos (A/-Khulafa al-Rashidun). Este punto serd ampliado
cuando hablemos de Mawdudi, Al Banna y otros teéricos del Estado Isidmico.

£l Islam Oficial es aquel promovido y supervisado por las autoridades soviéticas a través
de un drgano denominado SADUM, cuyo objetivo era “satisfacer” las necesidades
refigiosas de los musulmanes de Asia Central. Como consecuencia de este tipo de islam
los musulmanes comenzaron a desarrollar un Islam paralelo centrado en los ritos v en
cuestiones privadas ya que el Islam Oficial estaba demasiado controlado y no satisfacla
sus necesidades’.

Caracteristicas del Islam en Asia Central

JCémo llegd el isiam a Asia Central?

Fue en el siglo Vil d.C. cuando los ejércitos drabes -lideraros por Alf- cruzaron el rio Amu
Darya entrando asi en Asia Central. De hecho, esta caracteristica fue la que le dio
nombre del mundo 4rabe; Ma Wara’ Al-Nahr o tierra que esta mas alld del rlo. De este
modo Asia Central se integré en el Califato que se extendfa desde las puertas de China
hasta la Peninsula bérica.

La dinastia de los Samanies {875-999) convirtié el Islam en la religidn oficial de Asia
Central v Bujara comenzé su etapa de esplendor al ser su capital. Ma Wara’ Al-Nahr
mantenia cierta autonomia respecto dei Califato de los Abasfes. Los 4rabes renunciaron a
ocuparia debido tanto a motivos geograficos como demograficos. Asia Central fue el
escenario para la construccién de mezquitas y madrasas donde importantes alims
{académicos) y fagihs {jueces-tedlogos} recibieron su formacidn.

Quizd el mas famoso de todos ellos fue Abu Hanifa, creador de la escuela de
jurisprudencia (madhhabs) que lleva su nombre. £l Hanafismo es una de las cuatro
escuelas de jurisprudencia del Islam {Hanafi, Shafi, Maliki, Hanbali) y entre todas ellas es
la mas liberal. Abu Hanifa nacié en Irak {Kufa) en torno al afio 700. Pronto se convirtio en
uno de los fagihs més importantes del Islam. Sin embargo, no fue &l sino uno de sus mas
fervientes seguidores, Abu Mansur al-Maturadi o Al-Samargandi, quien cred fa Kalam
{escuela escoldstica) mas influyente de toda Asia Central, la Maturidiyya.

A través de esta Kalam fue como el hanafismo se extendié por Asia Central. Sus
posiciones liberales y a su tolerancia con las costumbres locales {urf y adat) convirtieron
a la escuela madhhabs en la més popular en toda Ma Wara’ Al-Nahr. Asi, Asia Central se
configurd como el centro del pensamiento hanafita con grandes figuras como Al-Nasafi o
Al-Pazdawi.

* Para un conocimiento mas profundo de estos conceptos Khalid (2007).
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Un elemento que a menudo pasa desapercibido cuando analizamos el Islam en Asia
Central es la herencia persa. Esta influencia, sobre todo en el plano politico, fue muy
superior a la drabe. Cuando Irdn se convirtié al chiismo, fue Asia Central quien acogid la
tradicidn perso-sunita que se hubiera perdido de no ser por las madrasas de Samarcanda
y Bujara. Alli se pudo desarrollar literatura y pensamiento al margen de la tradicion arabe
escribiendo en farsi o en las lenguas vernaculas de Asia Central. Este hecho permitié que
Asia Central desarrollara una teorfa politica propia alejdndose de los problemas que el
mundo arabe tiene con la democracia.

La epoca mongol representd un verdadero fiasco para el islam en la region ya que los
nuevos duefios de la tierra destruyeron los principales monumentos de Bujara para,
posteriormente, convertir al Islam en la religidn oficial de la Horda de Oro. Durante la
etapa de Amir Timur (1336-1405) y de los Timurids {XIV) la religidn isldmica vivid su
mayor esplendor. Se construyeron multitud de edificios incluyendo a los mas
emblematicos de Asia Central como el Mausoleo de Gur-e Amir o el famoso complejo de
Shah-i Zinda. Los gobernantes heredaban el titulo de Khan por considerarse como
descendientes del mitico Gengis Khan.

En el siglo XVi y a la sombra de los famosos Timurids v del Kanato de Bujara, dicha ciudad
se convirtio en el centro politico, religioso v cultural mas importante de Asia Central.
Posteriormente Ma Wara’ al-Nahr, que es como denominaban los musulmanes a Asia
Central, quedd dividida en varios kanatos, destacando los de Khiva, Kokand y el

mencionado de Bujara, que permanecieron asi hasta la conquista rusa, tras la cual
pasaron a ser protectorados de Rusia.

Podemos hacer una clara distincién entre el periodo pre-revolucionario y el periodo
soviético. Algunos elementos que han sido atribuidos a la URSS, este es el caso de la
fiscalizacién de las finanzas de las madrassas® o del nombramientos de Shaykhs, en
muchas ocasiones son mas propias de las costumbres centroasidticas que de las
soviéticas. Al comienzo los soviéticos no se opusieron al lslam en si mismo aungue las
relaciones con el Partido Comunista de la Unién Soviética (PCUS) nunca fueron faciles.
Apoydndose en un movimiento isldmico reformista denominado Jadidismo los
revolucionarios trataron de compaginar el materialismo histérico con las creencias
refigiosas centroasidticas. Incluso, en algunos fugares del Turkestan el Partido Comunista
flegd a instaurar tribunales islamicos donde se aplicaba la Sharia {makhama-yi shar’iyya).

Aunque en un primer momento las agendas de los Bolcheviques y de los Jadidies
coincidian, una vez se vencid al enemigo comdn que representaba el antiguo régimen
comenzaron las discrepancias. El afio 1926 fue el punto de inflexién. El Secretario del
Partido Comunista de Uzhekistén, Akmal lkromov pronuncié un discurso en contra de los

El sistema de control de las cuentss de las madrassas se denomina mutawallis v es llevado a cabo por una figura
denominada mudarrises.
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ladidies que de la noche a la mafiana pasaron de ser correligionarios de los bolcheviques
a agentes contrarrevolucionarios, complices del imperialismo britdnico, defensores del
panislamismo y peligrosos nacionalistas burgueses. Llama la atencidn no sélo el cambio
de posicién con el Jadidismo sino que muchos de sus fervientes represores, como el
propio lkromov, eran hijos de conocidos mulias.

El centro de la represion religiosa en Asia Central se centrd en Uzbekistdn y Tayikistan
que por entonces no era mas que una repubiica auténoma de identidad turca. En 1527
se inicid una campafia de cierre de mezquitas en todo ef pais que durd mas de dos afios.
Los partidarios del Komosol irrumpian en las mezquitas durante ceremonias expulsando
a los ulemas y declarando el edificio “bien comunal liberado de la opresion”.

No se sabe con exactitud “la huella” de los soviéticos en Asia Central pero desde luego
que fue mucho mas destructiva que la de Gengis Khan. Muchos ulemas e imanes fueron
enviados a prision, a campos de concentracidon o directamente asesinados. Las
madrassas fueron destruidas, propiedades (wagf) confiscadas y todos los tribunales
(qazi) isldmicos fueron abolidos. La represidn se bajd en intensidad en 1932 pero en 1937
volvieron las purgas de Stalin cobrdndose la vida de aqueilos que habian ayudado a la
eliminacién de los Jadidistas. Este es el caso de los propios Xojayev e ikromov que
perecieron en la época del Gran Terror acusados de contrarrevolucionarios.

Cuando los Nazis invadieron el territorio soviético {1941) Stalin se dio cuenta que no
podia mantener la represién contra los musulmanes. Gran parte de la industria que se
encontraba en suelo europeo fue trasladada a los hielos de Siberia o Asia Central para
poder producir bienes lejos de la guerra. Por ello, Stalin se vio obligado a cambiar su
postura con los musulmanes de Asia Central. Muchos de los deportados fueron
reinsertados en las sociedades soviéticas y enviados al frente a luchar contra los
alemanes. Las mezquitas y las iglesias volvieron a abrir sus puertas y las del drgano
regulador de la religién que se remontaba a la época de Caterina la Grande. Esta
institucion habia sido abolida por los bolcheviques pero ante los problemas decidieron
que se restablecia. Asi, en 1943 la URSS crea el Consejo Espiritual Musulman para Asia
Central y Kazajstan (SADUM), con sede principal en la capital uzbeka Tashkent.

Los musulmanes volvieron a ser tenidos en cuenta y se restauraron los edificios de las
mezquitas que habian sido “nacionalizadas”. También se abrieron nuevas mezquitas e
incluso se habilitd una partida presupuestaria para que los musulmanes pudieran
peregrinar a la Meca (Haj). En general, vy con la (nica excepcidn del periodo de
persecucion religiosa de Khruschev (1959-1962) los musulmanes de Asia Central gozaron
de un cierto grado de libertad religiosa aunque bien es cierto que el Islam Soviético, el
denominado Islam Oficial, estaba sometido a la supervision estatal. De hecho, la
existencia de un Istam Oficial carente totalmente de credibilidad derivd en la emergencia
de un Islam No-Oficial o pepular. En la zona del Valle del Ferghana comenzd a emerger

)
una forma de asociacidn ciudadana denominada hujra, (habitacion en drabe) donde los
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musulmanes buscaban lo que el Islam Oficial no le garantizaba. En realidad eran
habitaciones subversivas habilitadas para ef rezo y la ensefianza de los preceptos no-
oficiales del Islam.

Problemas de la tradicidn drabe con la democracia

Si hacemos un andlisis de las obras de los Orientalistas y de los Neo-Orientalistas vemos
que, ambos, coinciden en una serie de problemas que, segln ellos, el mundo musuiman
tiene con la democracia. Sin embargo aunque el andlisis de los problemas es
absolutamente acertado podemos decir que dichos problemas no son tanto del mundo
musulman como del mundo arabe, algo due de una forma velada es sefialado por
Patricia Crone (1980). Asi, podemos destacar los siguientes problemas como los
principales obstaculos del mundo arabe para alcanzar la democracia.

a. Una Relacidn entre el Estado y la Sociedad Civil desequilibrada: Las relaciones
entre la sociedad civil, cuando ésta existe, y el Estado estédn desequilibradas. Se trata de
la principal diferencia entre los Orientalistas y los Neorientalistas. Mientras los primeros,
con Bernad Lewis a la cabeza, defienden que en el mundo rabe no existe la sociedad
civil, los Neorientalistas, sobre todo gracias a Daniel Pipes, defienden todo lo contrario.
De hecho, segln los Neorientalistas, los movimientos radicales -modelo Hermanos
Musulmanes- no son otra cosa que una respuesta de la sociedad civil a los excesos de los
gobernantes. £n cualquier caso lo que si que queda claro es la falta de armonia entre
Sociedad Civil y Estado’. Siguiendo este modelo se afirmarfa que Hizb-ut-Tahir serfa una
muestra de sociedad civil lo que como poco es cuestionable.

b. La Ausencia de Separacién de las esferas privada (lbadat) y pdblica (Mu’amalat):
Se dice que el Islam es una religién que ocupa todas las esferas de la vida, desde la
relaciéon del individuo con Dios (lbadat) hasta sus relaciones sociales {(mu’amalat). La
principal consecuencia de esta no-separacion de las dos esferas es que la soberania
reside en Dios y no en el pueblo, lo que anula cualquier posibilidad democratica. Bernard
Lewis (1994: 46) sefiala un despotismo implicito en el islam debido al control que los
asuntos sagrados ejercen sobre el resto de las dimensiones del individuo. En definitiva,
se atisba una ausencia de la conciencia individual, imprescindible para el desarrollo de la
demaocracia en ef sentido que la entiende David Held (2001). Esta particularidad cuadra
con la supuesta obligacion musuimana -colectiva-fard kifaya- e individual-fard ayn- de
acabar con aquellos aspectos como la democracia, el ateismo o el capitalismo gue han
degradado la sociedad.

S Las visiones entre Orientalistas y Neo-Orientalistas quedan més o menos integradas con la aportacién de
Albert Hirschman (1980) afirmando que las esferas piiblicas y privadas se alternan en periodos ciclicos de
superioridad, Asi durante la Guerra Fria ¢l Estado dominaba 2 las sociedades civiles y a partir de los afios
ochenta la situacién se da la vuelta v los movimientos islamistas dominan a los Estados.

c. Confusién entre el poder terrenal y el poder divino: De acuerdo con esta
concepcidn de la soberania, se produce una confusidn entre las dos espadas: fa terrenal y
la divina. Segin la tradicion isldmica existen tres modeios politicos para los musulmanes.
E! primero se corresponde con el primitivo estado de naturaleza: una situacidn de
anarquia y violencia con un tirano que se impone al resto por ser mas poderoso. En el
segundo, el analizado por los Orientalistas, donde un principe ejerce el poder de forma
despdtica y los sdbditos obedecen por temor, ya sea fisico o religioso. Ef tercero,
promovido por autores como el pakistani Mawdudi o el egipcio Al-Banna y criticado por
los Neorientalitas que serfa un modelo utdpico con un Califato basado en la ley de dios
{Sharia}, en el Cordn y en las ensefianzas del Profeta Mahoma.

En este sistema los clérigos dirigen los asuntos publicos y los religiosos limitando ia
resistencia del pueblo ya que, seglin esta interpretacidn, éste no posee la soberanfa. Asi
se puede afirmar que lo que ocurre es que el mundo drabe no se ha visto influido por el
Agustinismo politico cuyo maximo representante es Masilio de Papua (Galvez 2006: 63-
65).

d. Sacralizacion de la figura del Gobernante (Sultdn): Debido a la confusién de los
dos poderes (eterno y terrenal), los ulemas han sacralizado a la figura del gobernante
polftico considerando pecado su cuestionamiento o desobediencia. No obstante, cuando
el dirigente no era el deseado por e clero o no pertenecia a la comunidad étnica de los
ulemas, este grupc no dudaba en usar su capacidad e influencia religiosa para
derrocario. Esto ha provocado ia emergencia de grupos radicales saiafistas, muchas
veces alternativos al establishment religioso, que cuestionan cualquier orden establecido
que no sea un Estado Isldmico basado en la Sharia e inspirado en los cuatro primeros
califas {Al-Khulafa al-Rashidun), los considerados virtuosos.

e. Ausencia de una Revolucién Liberal y Burguesa: Las sociedades musuimanas
sufren o que Leonard Binder {1998: 225) ha denominado “conjunto de ausencias”
referido a la ausencia de un concepto de libertad, de instituciones autdnomas y de una
clase media. Estos problemas provocan que el gobernante se vea menos limitado vy que,
por lo tanto, pueda ejercer el poder de manera més despética. Dentro de estos frenos al
poder debemos incluir las criticas de Bernard Lewis por carecer de cuerpos intermedios y
de drganos legislativos, ya que la Shura carece de las caracteristicas propias de las
asambleas parlamentarias. La existencia de cuerpos intermedios, tal y come establece
Tocqueville, permitirfa un limite a la autoridad que frene los excesos tiranicos del
gobernante. Este conjunto de ausencias se antoja complicado de superar ya que se
refiere a elementos considerados como occidentales v lejanos a la tradicidn adrabe-
musulmana.

En buena medida estos problemas, que en Europa quedaron superados con las
revoluciones del XVl y el XiX, han sido atribuidos al islam aunque no son propios de esta
religion si no de la costumbre drabe, tal y como veremos a lo largo de este trabajo. Asi,
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muchos de estos obstdculos no se dan en los paises de Asia Central lo que hace de la
zona un “laboratorio perfecto” para demostrar la compatibilidad de Islam y democracia,
a pesar de que la regidn si presenta otros problemas generados por la dictadura soviética
o por el resurgimiento religioso de los afios ochenta.

¢Cudles son las caracteristicas del Islam en Asia Centrai?

Podemos hablar de seis caracteristicas claves en el Islam de Asia Centrai gue convierten
a la zona en un ejemplo claro de tolerancia y que posee una version del Isilam compatible

con la democracia.

a. Ausencia de tradicion drabe: En buena medida los problemas que hemos
destacado anteriormente corresponden mas a un entorno cultural y politico drabe que al
propiamente musulmdn. Asia Central recoge la herencia cultural, social y politica persa
sunita por lo que buena parte de los problemas de la democracia atribuidos, tanto por
Orientalistas como por Neorientalistas, al Islam no existen ya que son propios del mundo
arabe y no del Isiam.

b. influencia del Sufismo: El sufismo es sumamente popular en Asia Central. De
hecho las principates drdenes sufies tienen su origen en la region. Entre otras podemos
destacar la Kubrawiyya (Xll}, la Yasaviyya {1}, la Qadiriyya {XII} o la mds importante y
conocida, la Nagshbandiyya {XIV). Esta Ultima fue creada en Bujara por Bahoudin
Nagshband Bukhari {1318-1383). Sus descendientes consideran que sus raices se
remontan al primer Califa Abu-Bakr (hoja), a la familia de Mahoma (ishans) o a santos
locales {tura) (Abashin 2006: 269). Su principal caracteristica es la sobriedad, tanto en
sus practicas religiosas como en su quehacer diarioc. Su principal rito —el Dirk- consiste en
un silencio sepulcral que es utilizado por sus fieles para repetir incesantemente el
nombre de Ald. Este hecho fomenta la dimensidn individual favoreciendo la separacion
entre |a esfera privada y publica que era otro de los problemas que se le atribuia al islam.

c. La Escuela Hanafita: Como hemos venido sefialando a lo largo de este articulo la
Escuela de jurisprudencia isldamica mas importante en Asia Central es la hanafita. La
Escuela Hanafi ha sido calificada como “la mas elevada y sublime realizacidon de que el
Istam ha sido capaz” (Abdel-Karim 2005: 125). Su tolerancia y su liberalismo han
permitido que costumbres locales como las peregrinaciones a tumbas de santos (ziyorat)
o que ritos pre-isldmicos como el Novruz se incorporen al Islam centroasidtico. Esta
posicion favorece que la version del Islam de Asia Central sea mis flexibie y tolerante
frente a posiciones mas intolerantes y radicales como el Wahabismo o el Hanbalismo
que postula la persecucion y exterminio de aquellos que practican ese tipo de costumbre
ya que lo consideran una violacidn del monoteismo.

d. Movimientos Reformistas Jadidismo: El Jadidismo es un movimiento que cogid
su nombre de un novedoso método de ensefianza del alfabeto érabe, usul-i-jadid. Su
creador fue un tartaro llamado Ismael Bey Gasprinskii aunque se difundié a través del
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periddico Terjiiman (Khalid 1998: 98). No obstante, existen otros muchos nombres por
los que se los conoce como ziyalitar o intelectuales, taraggiparwarlar que significa
progresistas o yashlar, los jévenes, en una clara alusién al movimiento de los Jévenas
Turcos que tanto influyd a los seguidores de Gasprinskii. La base de este movimiento
estaba centrada en el reconocimiento del fracaso del mundo isiamico frente al mundo
occidental del que se debfa aprender. Este hecho, sin precedentes, permitié a los
musulmanes de Asia Central beneficiarse de una serie de reformas que les permitieron
modernizarse. Los Jadidistas colaboraron con los Bolcheviques pero al final acabaron
siendo victimas de las purgas de Stalin.

e. Las prdcticas locales. Como consecuencia de esa versién mas tolerante v liberal
del Islam, los musulmanes tienen practicas religiosas mas liberales v tolerantes. Hace
unos afios el International Crisis Group {IGC 2003) llevd a cabo una investigacidn sobre
las costumbres religiosas en Asia Central y los resultados fueron muy sorprendentes.

Por ejemplo, en Uzbekistan el 72% de los que se consideran musulmanes {92% de la
poblacién) admiten no rezar a diario {IGC 2003: 3), porcentaje que desciende en
Tayikistan al 45%, aunque sigue siendo una cifra muy alta sobre todo teniendo en cuenta
que es el tnico pals centroasidtico con un partido religioso (Partido del Renacimiento
Isldmico). Precisamente, en lo que a ia existencia de los partidos politicos religiosos se
refiere, también se aprecia una diferencia sustancial con otras zonas musulmanas del
mundo. Ante la pregunta de si deben existir partidos religiosos, el 20% de los uzbecos
opinan que no mientras que otro 20% opina que si, pero siempre que sean leales al
gobierno.

f. Herencia Rusa y Secularizacidn: Los afios en los que Asia Central vivié bajo el
YUgo soviético sirvieron para que los musulmanes aprendieran a vivir de forma
secularizada. La existencia de instituciones como el SADUM permitia a los musuimanes
tener una dimensidn privada de la religién pero sin inmiscuirla con la ptblica. Este hecho
generd unas dindmicas de secularizacidn que hoy permanecen y gque son Unicas en el
mundo musulmén. Hoy, con la dnica excepcién de los movimientos radicales, en Asia

Central los musulmanes saben vivir su religién libremente sin mezclarfos con los asuntos
publicos.

Radicalismo en Asia Central

A pesar de estas caracteristicas Unicas del islam en Asia Central, hoy, existen otros
problemas que favorecen el radicalismo en {a zona. La principal fuente que alimenta de
esta tendencia es la ausencia de democracia y las continuas violaciones de los derechos
humanos a cargo de los estados centroasiaticos. Si acudimos al Think-Thank Freedom
House nos damos cuenta que todos los estados de la regidén son considerados come no
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Cuadro 1: Democracia en Asia Central

Kazakhstdn | Uzbekistdn Tayikistdn Kirguizistdn | Turkmenistan

6.38 6.86 6.07 ; 5.93 6.93

i

Gradacién: (1-2 Libre), (3,4,5 Semi-Libre}, (6-7 No-Libre)

La ausencia de libertad permite a grupos como Hibz-ut-Tahir, MIU o Adolat desarrollar
un discurso en el que presentan al Islam radical como la Unica alternativa a los regimenes
post-totalitarios que se configuran en la antigua URSS. Sin embargo, aunque crecen tras
la caida de la URSS si que podemos encontrar algunos antecedentes previos como el
creador del movimiento Deoband{ Walli Allah, Hindustani que hoy es considerado como
uno de los l{deres religiosos de la zona o Muild Hakimjam gari de Margelan que introdujo
el Hanbalismo en la regidn. Hoy podemos destacar las siguientes organizaciones
radicales en Asia Central:

El Movimiento islamico de Uzbekistdn (MIU o IMU en inglés) cuya actuacién se ha
centrado tanto en Uzbekistdn como en el Sur de Kirguizistdn aunque también en
Tayikistdn y Afganistan. El Movimiento Islamico de Uzbekistan es el movimiento isldmico
mas violento de Asia Central. Implicado tanto en actividades tales como secuestros,
trafico de drogas o trafico de armas etc... ha sido practicamente desmantelado gracias a
la cooperacién uzbeco-norteamericana. Sin embargo hasta entonces el MiU ha tenido
tiempo de dejar un rastro de sangre muy considerable.

Cuadro 2: Atagues terroristas en Asia Central

Dénde Cudndo | Quién | Observaciones
* Tashkent i 16 Febrero 1999 2 MU Bombas en edificios gubernamentales
| Kirguizistan ’ Agosto 19399 [IMU | Toma de rehenes
Kirguizistan Agosto- MU Combates con las fuerzas

Surkhan Darya Septiembre 2000 gubernamentales

)

| Tashkent/Bujara - Marzo-Abril 2004 | LU | Ataque terrorista

Tashkent Julio 2004 IMU Ataque suicida contra las embajadas
de EEUU e Israel
| Andiyan | Mayo 2005 [ ?  Toma de Andiyan
| Dushanbé { Junio 2005 IMU? | Bombas en edificios gubernamentales

Frontera tayiko
kirguiz

; Mayo 2006 MU Ataque a puesto fronterizo

Fuente: Elaboracion propia
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Fetullah Gullen es una organizacion religiosa turca que ante muchos autores aparece
como un movimiento liberal vy tolerante aunque su agenda ocufta muestra que sus
verdaderas intenciones son otras. Su implantacién se centra practicamente en toda fa
antigua URSS pero es en Kirguizistdn, Azerbaiyan y Georgia donde tiene una presencia
mas importante.

Hizb-ut-Tahir: Algo parecido ocurre con Hizb-ut-Tahir, un movimiento partidario del
Islam Politico con objetivos oscuros. Aparentemente parecen una organizacién no
violenta, el Partido del Renacimiento Islamico de Tayikistdn. Sin embargo, tan sélo el
primero estd acusado de actos de terrorismo aunque muchos de ellos estdn implicados
en actividades ilicitas. En mucha ocasiones Hizb-ut-Tahir ha aprovechado el descontento
existente entre la poblacidn centroasidtica para ganarse su apoyo incondicional. En
ocasiones en comin encontrar a viudas o mujeres de presos repartiendo panfletos
subversivos. Sus accicnes, aungque perseguidas por las autoridades, siguen ganando
popularidad entre la poblacién vy gracias a ello en se han incrementado sentimientos
como el antisemitismo algo que hasta ahora no existia en Asia Central.

Conclusiones

A modo de conclusion podemos decir que Asia Central es una zona que posee una
versién del Islam con unos elementos propios que la convierten en la regién elegida para
demostrar que Islam y Democracia no son incompatibles. Sin embargo, tras la caida de la
URSS se han establecido unos regimenes politicos, que segln Juan José Linz podrian
calificarse de post-totalitarios, cuya naturaleza puede atraer a elementos radicales como
Hizb-ut-Tahir o el IMU. Si no queremos que estos movimientos triunfen en Asia Central
debemos pedir a los regimenes que lleven a cabo importantes reformas democréticas y
un mayor respeto por los derechos humanos. De no ser asi quizds en unos afios nos
encontremos con algunas problemas que hoy sufren otras regiones como Oriente Medio
o el Norte de Africa.
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