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CARLOS GIL ARBIOL

EL PASADO DE PABLO EN TQ IOYAAIZMQ (Ga 1,13)

La relacion de Pablo con su propia tradicion y su sentido de pertenencia
han sido desde hace siglos objeto de discusion y enfrentamiento. A comien-
zos del siglo XX la imagen predominante era la de Pablo cristiano (funda-
dor del cristianismo y apodstata del judaismo). En la segunda mitad del
siglo XX una nueva interpretacion suavizo y corrigié algunos errores pre-
sentando a un Pablo mas judio, un renovador del judaismo por la fe en
Cristo. En los primeros decenios del siglo XXI una nueva corriente de exé-
getas propone interpretar a Pablo “dentro del judaismo”, como un expo-
nente no del todo original de su propia tradicion, relegando la fe en Jesus
a una estrategia misionera exclusiva para gentiles. Esta tltima perspecti-
va estd, por su parte, siendo contestada por algunos autores que perciben
exageraciones o generalizaciones. Cada una de estas corrientes se ha ali-
mentado de los excesos o errores de la anterior, y cada una enriquece con
su perspectiva la vision de conjunto de un personaje historico fascinante,
complejo y ambiguo.

Mauro Pesce ha contribuido en muchos de sus trabajos a este enrique-
cimiento'. Enseguida sus trabajos mostraron una preocupacion por la rela-
cion entre cristianismo y judaismo o, mds precisamente, sobre los residuos
antisemitas que permanecian en la catequesis y la predicacion cristiana?;
sus publicaciones mostraron el caracter equivoco del término “judeocristia-
nismo’ y profundizaron en la relacion de los creyentes en Cristo con el
judaismo de los dos primeros siglos*. Pesce ha defendido con claridad la
identidad judia de Pablo:

«Pablo vive e interpreta la experiencia de la revelacion que le cambia la vida como
un hecho interno a su experiencia judia. No se trata de algo que le haga salir del ju-
daismo, sino de algo que le orienta a tomar un camino preciso al interno del judaismo

! Desde los afios *70 sus obras ya reflejan este interés: M. Pesce, Paolo e gli arconti a Corinto.
Storia della ricerca (1888-1975) ed esegesi di I Cor. 2,6-8, Paideia, Brescia 1977; 1d., Dio senza
mediatori. Una tradizione teologica dal giudaismo al cristianesimo, Paideia, Brescia 1979.

2 Cfr. Id., Il cristianesimo e la sua radice ebraica. Con una raccolta di testi sul dialogo ebraico-
cristiano, EDB, Bologna 1994; 1d., Antigiudaismo nel Nuovo Testamento e nella sua utilizzazione.
Riflessioni metodologiche, ASEs 14/1(1997), pp. 11-38.

3 Cfr. Id., Da Gesu al cristianesimo, Morcelliana, Brescia 2011, pp. 189-197.

4 Cfr. A. Destro - M. Pesce, Come ¢é nato il cristianesimo, ASEs 21/2(2004), pp. 529-556.
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mismo. La revelacion cambia en algiin punto de vista su modo de ser judio, pero de
ningtin modo lo atentia, y menos lo abole ni le pone en crisis»’.

En uno de sus trabajos abordé con Adriana Destro la identidad de los
creyentes en Cristo en relacion con el judaismo desde una perspectiva an-
tropologica. En ¢l subrayaban la importancia de los mecanismos de iden-
tidad a través de la oposicion de contrarios®. Esta particular mirada resulta
mas ajustada a las circunstancias posteriores (siglo IT hasta el 1v), a partir
de las cartas de Ignacio de Antioquia y, especialmente, de los textos de
Tertuliano, Eusebio y Atanasio. Aplicada a las cartas de Pablo podria exa-
cerbar la interpretacion tradicional que entiende a Pablo como un construc-
tor de la identidad cristiana frente a la judia’.

En los tltimos afios se ha hecho un trabajo de relectura de la literatura
judia del Judaismo del Segundo Templo (JST), entre la que se incluye buena
parte de la propia del naciente cristianismo. Una de las aportaciones de estas
relecturas ha sido la inclusion del analisis desde el punto de vista del autor
original, la atencion al contexto historico y social y a las circunstancias de los
destinatarios, que han permitido valorar muchas informaciones de un modo
mas ajustado a su sentido original, evitando anacronismos, exageraciones,
etnocentrismos y malinterpretaciones en general. En el caso de la relacion
de Pablo con el judaismo, el mayor conocimiento del JST y la atencion a
las circunstancias de composicion de las fuentes, ha permitido descubrir con
mayor claridad la comprension judia de los primeros seguidores de Jesus en
general y de Pablo en particular. La antigua contraposicion cristianismo-ju-
daismo, que funcionaba como presupuesto de lectura de todos los textos del
Nuevo Testamento ha venido a ser sustituida por una comprension “desde
dentro del judaismo”, no exenta, por su parte, de problemas y ambigiiedades.

En este articulo propongo, en primer lugar, una interpretacion del tér-
mino Tovdaicpog que haga justicia a las escasas referencias literarias del
JST y al uso de Pablo. Y, en segundo lugar, pongo en relacion la presenta-
cion que Pablo hace de si mismo en Ga 1,13-14 con la acusacion de haber
circuncidado anteriormente, usada por sus oponentes en Ga 5,11.

> M. Pesce, L esperienza religiosa di Paolo. La conversione, il culto, la politica, Morcelliana,
Brescia 2012, p. 25. Cfr. A. Destro - M. Pesce, Antropologia delle origini cristiane, Laterza, Roma
1995, pp. 139-146.

¢ «L’identité chrétienne se construirait nécessairement en négation et en opposition a I’identité
juiven, ver A. Destro - M. Pesce, L ’Identité de croyants en Jésus au 1¢ siécle. Le cas de Paul de Tarse.
Inclusion et exclusion, in N. Belayche - S.C. Mimouni (eds.), Entre lignes de partage et territoires
de passage. Les identités religieuses dans les mondes grec et romain. «Paganismesy, «judaismes,
«christianismesy, Peeters, Paris-Louvain 2009, pp. 409-435, aqui p. 410.

" Destro y Pesce no incurren en este error; ellos mismos alertan de una utilizacién equivocada:
«Le contexte dans lequel apparait la différentiation est strictement limité au probléme de “manger
ensemble”. Et donc les deux expressions ne doivent pas étre prises comme si elles voulaient définir
la totalité¢ des deux modes de vie, mais seulement ce qui concerne la commensalité» (A. Destro - M.
Pesce, L Identité de croyants en Jésus, cit., pp. 416-417).
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1. Tovdaiopog en el Judaismo del Segundo Templo

Al inicio de la Carta a los Galatas (Ga 1,13-14), Pablo se presenta en
estos términos:

«Pues habéis oido hablar de mi conducta anterior en el judaismo (v 1@ Tovdaicud),
cuan encarnizadamente perseguia a la iglesia de Dios para destruirla, y como supe-
raba en el judaismo (npoéxontov €v 1@ Tovdaiond) a muchos compatriotas de mi
generacion, aventajandoles en el celo por las tradiciones de mis padres»®.

Todas las traducciones biblicas modernas en castellano que he con-
sultado traducen iovdaioudc por “judaismo” (o “comunidad judia” en la
Biblia Latinoamericana). La traduccion es desacertada porque arrastra un
problema, quiza inconsciente, que traslada palabra por palabra sin la pre-
gunta critica por su uso. Esa traduccion ha colaborado en la vision dualista
y etnocéntrica de Pablo y del naciente cristianismo, y sigue alimentando
una imagen caricaturizada del judaismo. Esta inercia erronea en la traduc-
cion ha sido sefialada desde hace tiempo por algunos autores’. Su acogi-
da en ambientes académicos no ha trascendido, desgraciadamente, a otros
culturales, religiosos o eclesiales'.

El término iovdaiocudc solo aparece en la literatura cuatro veces antes de
Pablo, todas en los libros de los Macabeos (2M 2,21; 8,1; 14,38; 4M 4,26).
Posteriormente al tiempo de Pablo, fuera de la literatura cristiana, encon-
tramos dos ocurrencias en inscripciones funerarias (CIJ 1.537!; 1.694!2).
Las demas ocurrencias estan en escritos cristianos, el primero de los cuales

8 Traduccion de la Biblia de Jerusalén: J.A. Ubieta (ed.), Biblia de Jerusalén, Desclée de Brou-
wer, Bilbao 1998°.

° Especialmente Y. Amir, The Term loudaismos (lovdaionog). A Study in Jewish-Hellenistic
Self-Identification, in «Immanuel» 14(1982), pp. 34-41; T.L. Donaldson, Zealot and Convert. The
Origin of Paul’s Christ-Torah Antithesis, CBQ 51(1989), pp. 655-682; S.J.D. Cohen, The Begin-
nings of Jewishness. Boundaries, Varieties, Uncertainties, University of California Press, Berke-
ley-London 1999; T. Seland, Saul of Tarsus and Early Zealotism. Reading Gal 1,13-14 in Light of
Philo’s Writings, in «Biblica» 83(2002), pp. 449-471; J. Lieu, Neither Jew nor Greek? Constructing
Early Christianity, T&T Clark, London 2002; S. Mason, Jews, Judaeans, Judaizing, Judaism. Prob-
lems of Categorization in Ancient History, JSJ 38/4-5(2007), pp. 457-512; M.V. Novenson, Paul’s
Former Occupation in loudaismos, in M.W. Elliott et al. (eds.), Galatians and Christian Theology.
Justification, the Gospel, and Ethics in Paul’s Letter, Oxford University Press, Oxford 2014 (kindle),
pp. 24-39; L.J. Windsor, Paul and the vocation of Israel. How Paul’s Jewish Identity Informs His
Apostolic Ministry, with Special Reference to Romans, de Gruyter, Berlin 2014; M. Thiessen, Paul
and the Gentile Problem, Oxford University Press, Oxford 2016.

10 Las modernas traducciones que se siguen publicando mantienen aquella vieja inercia y repiten
el mismo error. Por ejemplo, la reciente de la Conferencia Episcopal Espafiola, que aspira a ser la
“version oficial”: Conferencia Episcopal Espaiola, Sagrada Biblia, Biblioteca de Autores Cristianos,
Madrid 2010.

' Datada a finales del siglo 111 0 en el 1v; cfr. D. Noy, Jewish Inscriptions of Western Europe. 2.
The City of Rome, Cambridge University Press, Cambridge 1993, p. 464.

12 Datada a finales del siglo 11; cfr. N. Vulic, Inscription grecque de Stobi, BCH 56(1932), pp.
291-298.
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es Ignacio de Antioquia, que lo utiliza en tres ocasiones (Magnesios 8,1;
10,3; Filadelfios 6,3). Mas adelante, su uso se multiplica entre los autores
cristianos; por ejemplo, Tertuliano, Eusebio y Atanasio, lo utilizan en mu-
chas ocasiones.

Segun los estudios filoldgicos, el sustantivo Tovdaiouodg se relaciona
con el verbo iovdailm®, que aparece mas veces en la literatura del JST (por
ejemplo, en LxX Est 8,17'%); algunos piensan que el sustantivo deriva di-
rectamente del verbo'®. Sin embargo, hay una diferencia fundamental entre
ambos. Como ha mostrado convincentemente Matthew V. Novenson, el
sujeto de la accion del verbo iovdailm es siempre un no judio's; “judaizar”
(si asi lo podemos traducir) es algo que solo hacen los que no son judios'”.
Los verbos con raiz -il» significan imitar, adoptar o asumir como pro-
pias las costumbres, apariencia o vinculaciones de alguien de otro ambito
de pertenencia al propio'®. Precisamente por este sentido su uso, general-
mente, tiene una nota despectiva, como ocurre con el verbo “medizar” en
la Grecia clasica (hacerse pasar por medo/persa sin serlo)'’, o yvvaikifo
(hacerse pasar por mujer sin serlo)®. Tovdailw expresa tres posibles tipos
de vinculacién de no-judeos con los judeos, que no son excluyentes: bien,
apoyar o dar soporte politico a los judeos de una ciudad; bien, adoptar al-
gunas de las costumbres que se identifican como propias de los judeos; o
bien, hablar la lengua o al estilo de los judeos?'. Si el sustantivo procediera
del verbo, Tovdaiocnog deberia significar la asociacion o el apoyo politico,
cultural o lingiiistico de no-judeos hacia los judeos?. El problema es que,
en las Unicas veces que aparece el sustantivo (en los libros de los Macabeos

3 Cfr. Y. Amir, The Term loudaismos, cit., p. 36.

14 En este caso, iovdailw traduce el hebreo a1 (mityahadim), participio del verbo 7.

15 Asi S. Mason, Jews, Judaeans, Judaizing, Judaism, cit., p. 461: «The Greek -16110¢ noun repre-
sents in nominal form the ongoing action of the cognate verb in -1{w. Common verbs such as 6otpa-
kiCw, ppovtilm, VRpilo, veotepilo, Partilm, Aoyilopat, and copilw produce -ilopdg counterparts,
denoting the action involved: 06TpaKIGHOS, PPOVTIGHOG...».

1 M.V. Novenson, Paul’s Former Occupation, cit., parr. “Who Does loudaismos?”.

17 Cfr. S.J.D. Cohen, The Beginnings of Jewishness, cit., p. 178.

18 Cfr. S. Mason, Jews, Judaeans, Judaizing, Judaism, cit., p. 462.

19 El verbo “medizar” (undiCw) y el sustantivo correspondiente (undiopdc) se utiliza para insul-
tar a quienes en la Grecia clasica se alineaban o defendian a los persas (medos), eternos enemigos.
Ver, por ejemplo, Herodoto Historia 4,144: «Megabazo, dejado por general en la provincia de los
Helesponticos, conquistd con sus tropas a todos los pueblos que no medizaban [pun pndiCovtag] (es
decir, no eran partidarios del Medo o del Persa), a todo lo cual dio cima Megabazo». Tucidides His-
toria 1,135,2 acusa a Pausanias de medizar y lo hace subrayando que se habia pasado a la “mediza-
cion” (undopodg); o que vestia, se comportaba en la mesa y en publico “al estilo persa” (Mndikag
évdvopevog, Historia 1,130,1).

2 E] verbo yuovoukiCe es actuar como una mujer sin serlo, siendo un varén; solo los varones son
sujetos de ese verbo; cfr. S.J.D. Cohen, The Beginnings of Jewishness, cit., p. 178.

2 Ibi, pp. 179-180.

22 Nunca “judaismo” como conjunto de practicas y creencias que identifican a los judeos, ni
mucho menos “judaismo” en el sentido actual de religion; cfr. S. Mason, Jews, Judaeans, Judaizing,
Judaism, cit., p. 465.
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y en Pablo), siempre es una accion que realiza un judeo. Y en este punto se
distancia del verbo iovdailm.

En los libros de los Macabeos, el sustantivo iovdaicudg aparece en cua-
tro ocasiones (2M 2,19-22; 8,1-7; 14,37-46; 4M 4,26). En la primera (2M
2,19-22), se explica «lo referente a Judas el Macabeo y a los hermanos
de este (...) que realizaron con empefio actos de valentia por el judaismo
(tod Tovdaiopod @rrotipmg dvdpayabnoactv)»?; estos “actos de valen-

L ENT3

tia” fueron “perseguir a las muchedumbres barbaras”, “rescatar el tem-
plo”, “saquear la region”, “librar a la ciudad”, “restablecer las leyes que
iban a disolverse”. Estas acciones identifican el sentido de iovdaicuog
como actos viriles, valientes de quienes conciben que su fe y tradiciones
estan amenazadas por el EAAnvicpog y necesitan una defensa. El sustantivo
iovdaionodg se presenta, por tanto, en contraposicion a la campana de he-
lenizacion emprendida por los Seletcidas, especialmente Antioco 1v, que
el autor de 2M identifica con el término éAAnvicudc (2M 4,12-15). Es una
identidad amenazada, en defensa y en lucha.

Lo mismo ocurre en el segundo caso (2M 8,1), donde afirma que «Ju-
das Macabeo (...) llamaba a los de su mismo pueblo atrayéndose a los que
habian permanecido en el judaismo (uepevnkotag &v 1@ lovdaiop®d)». El
autor define a quienes se han mantenido fieles con varias acciones: «(Judas
macabeo) llegando inesperadamente quemaba ciudades y pueblos y, apo-
derandose de lugares favorables a no pocos de los enemigos, los derrotaba
tomando especialmente las noches como aliadas para tales ataques. Y la
fama de su valentia se difundia por todas partes» (2M 8,6-7); esto es lo que
define su iovdaioudc.

El tercer ejemplo es el de Razis, acusado de iovdaionog: «Un tal Ra-
zis (...) habia sido llevado a juicio por judaismo (kpicwv gicevnveypévog
Iovdaiopod) y habia arriesgado su cuerpo y su alma por el judaismo (c@po
Kol Yoy vrep tod lovdaiopod mapafepinuévoc)» (2M 14,37-38). El ca-
racter del personaje se revela a continuacién del relato; tal era su celo que
al verse acorralado por los griegos decide quitarse la vida tirdndose por
un precipicio, tras lo cual «se levantd con la sangre saliéndole a chorros
(...) y ya completamente desangrado se saco los intestinos y tomandolos
con ambas manos los arrojo a las turbas» (2M 14,45-46). La crudeza de
la escena refleja el caracter del personaje Razis y de su radical sentido
de pertenencia. No se acusaba a todos los judios de iovdaicpodg sino sélo
aquellos que, como Razis, entendian que su fe, costumbres y tradiciones,
estaban amenazadas y se comportaban desafiando las tradiciones y leyes
extranjeras radicalizando el cumplimiento de las propias.

3 Ver la traduccion en N. Fernandez Marcos - M.V. Spottorno Diaz-Caro, La Biblia griega Sep-
tuaginta. 1. Libros histéricos, Sigueme, Salamanca 2011, pp. 864-865.



172 Non uno itinere. 2. Pluralita delle origini cristiane

En el cuarto y ultimo caso, se narra un episodio en el que Antioco IV sa-
qued Jerusalén y «promulgé un decreto condenando a muerte a quienes pa-
recieran regirse por la ley de sus antepasados» (4M 4,23). A continuacion,
se cuenta el caso de unas mujeres que desobedecieron ese decreto circun-
cidando a sus nifios y suicidandose con ellos para evitar el castigo, pues-
to que Antioco «obligaba con tormentos a cada judio a comer alimentos
impuros y abjurar del judaismo (§£6pvucsOat tov iovdaioudv)» (4M 4,26).
El autor identifica este iovdaioudg como un peculiar modo de entender
las costumbres y la identidad de los judios, aquel que estaba marcado por
la amenaza de desintegracion y reaccionaba con radicalidad (y violencia
sobre otros o sobre si mismos) para defender sus tradiciones. La mayoria
de judeos durante este periodo del JST aceptaban una forma de judaismo
helenizada, hibrida y ambigua®; a este modo de ser judeo no lo llamaban
iovdaicpog pero no por eso era menos judeo.

En todos los casos se repiten las mismas circunstancias: se trata de ju-
deos (no gentiles) que toman una postura activa y beligerante en la defensa
de las leyes, costumbres y tradiciones que les identifican en una situacion
de amenaza por la presencia avasalladora de otras costumbres, tradiciones
y leyes, identificadas como éAAnviopog. Tovdaicpog, por tanto, no es algo
que practiquen todos los judeos, sino s6lo aquellos que no aceptan la hibri-
dacion o ambigiiedad cultural y han tomado empefio valiente en defender
las propias leyes y tradiciones luchando contra los que las amenazan. Es un
término inventado para describir la defensa valiente de las propias leyes y
tradiciones frente al EAAnviopog®. Tovdaiopdc es un modo minoritario de
entender el judaismo y no lo que identifica a la mayoria de judeos.

2. Tovdaiopog de Pablo

De esta rapida mirada al uso que tenia el término en el JST podemos
sacar algunas consecuencias para interpretar la referencia que Pablo ofrece
de si mismo en Ga 1,13-14, si bien con cautelas. Estas vienen dadas por la
evolucion que el término tiene desde el siglo 1 a.C hasta el 111 d.C, cuando
su uso se generaliza por autores cristianos. Podemos, no obstante, estable-
cer unas caracteristicas comunes para todas las referencias de la literatura
del JST hasta finales del siglo T (hasta Ignacio de Antioquia, inclusive). En
primer lugar, a diferencia del verbo iovdailm que se refiere a acciones rea-
lizadas por no judeos, solo judeos pueden involucrarse en el i0V30IGHOG.
En segundo lugar, sélo algunos judeos se implican en las acciones iden-

2 Cfr. J.M.G. Barclay (ed.), Negotiating Diaspora. Jewish Strategies in the Roman Empire, T& T
Clark, London-New York 2004, pp. 2-3.
> Leer 2M 4,10-12.
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tificadas con ese sustantivo, mientras que el resto no se identifica con el
iovdaicpog sino con otras formas de judaismo. En tercer lugar, los que se
reconocen en €l lo hacen por su celo, valentia y dedicaciéon en defender
las propias tradiciones y lo hacen con vehemencia o violencia, sobre otros
(judeos o no judeos) o sobre sus propias vidas. En cuarto lugar, se percibe
una amenaza claramente identificable (EAAnviopog en el caso de los libros
de los macabeos) que pretende cambiar o eliminar las propias leyes y tradi-
ciones y contra la que surge iovdaicpog. Y en quinto lugar, en ninglin caso
se identifica con la actividad proselitista (a diferencia del verbo iovdailm),
sino mas bien defensiva, sea ante amenazas internas, sea externas: una es-
pecie de estrategia de inmunizacion®.

Las cuatro primeras caracteristicas se cumplen en el caso de Pablo en
Ga 1,13-14, que aparece identificado como un judeo que se ha dedicado
(no explica cuanto tiempo) a la defensa de las propias tradiciones, con un
celo y empefio que lo hace destacarse y diferenciarse de sus compatriotas
judeos. El mismo explica, como los autores de 2 y 4M, como entiende
el sustantivo iovdaicpog: perseguir encarnizadamente a quien resulta una
amenaza para las tradiciones de los padres, distinguiéndose de otros ju-
deos precisamente en ese celo, como muestra el 611 explicativo con el que
aclara el sustantivo (Ga 1,13). Pablo precisa que ese celo desmesurado
(meprocotépmg {nAwtng) y esa hostilidad exagerada y violenta (kaf’ vmep-
BoAnv édimrov, EmdpBouv) es su propia version de iovdaicog, una especie
de defensa del judaismo o “judaizacion”’ o de estrategia de inmunizacioén
dirigida a los propios judeos. Ningun dato nos permite afirmar que entre
los destinatarios de esta campaia de Pablo pudiera haber no judeos.

Matthew Thiessen ha propuesto recientemente interpretar el iovdaicpog
de Pablo como una mision de proselitismo a gentiles®®, derivando el sig-
nificado de iovdaiopoc del verbo iovdailm, sin tener en cuenta que el uso
del sustantivo en la literatura del tiempo no avala tal interpretacion®. Por
el contrario, de su anterior proceder en el programa de “judaizacion” entre
sus compatriotas (TNv EUNV AvacTPoENV Tote &V T 10VOAIcI®) no pode-
mos deducir nada respecto a su relacion con gentiles mas alla de una opo-
sicion a cualquier amenaza contra “las tradiciones de los padres” (vengan
de sus compatriotas o no), igual que los macabeos reaccionan contra el
EMviopog. Si Pablo creia que era posible o no para un gentil incorporarse

26 Cfr. R. Esposito, Immunitas. Proteccion y negacion de la vida, Amorrortu, Buenos Aires 2005,
p. 9.
7 Esta traduccion de iovdaiopog la propone M.V. Novenson, Paul’s Former Occupation, cit.,
parr. “The Silence of Galatians on Judaism”: «The point becomes clearer if we gloss Tovdaiopdg not
with “Judaism” but with something like “the judaization movement”».

28 Cfr. M. Thiessen, Paul and the Gentile Problem, cit., pp. 4-41.

¥ Cfr. M.V. Novenson, Paul’s Former Occupation, cit., parr. “Maccabean Invention of Iouda-
ismos”.
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a Israel mediante la circuncision, es dificil de saber. Thiessen apoya esta
posibilidad en la frase enigmatica de Ga 5,11: «Pero yo, hermanos, si toda-
via [0 acaso]*® predico la circuncision, ;por qué, entonces, soy perseguido?
En tal caso el escandalo de la cruz se habria anulado». Sin embargo, Pablo
no aclara a quién “predica la circuncisiéon” y es una frase coherente con
su exagerada dedicacion al programa de “judaizacion” entre judeos, que
incluia la predicacion de la circuncision de los varones al octavo dia del
nacimiento®' y que buscaba evitar que los judeos de la diaspora se dejaran
llevar por la tentacion de abandonar esta practica mal vista entre los grie-
gos y asi parecerse mas a ellos (EAAnvicpog). El caso de las mujeres que
desobedecieron a Antioco IV circuncidando a sus bebés (tdv Bpepdv) ilus-
tra esta situacion®?. Pablo pudo luchar contra la asimilacion en su campana
de judaizacion defendiendo la circuncision de los nifios nacidos de padres
judios, como afirman Flavio Josefo y el autor del Libro de los Jubileos™.

3. Conclusion

Es necesario revisar los presupuestos desde los que se interpretan las
cartas de Pablo y, especialmente, aquellos que han condicionado lectu-
ras anacronicas o etnocéntricas. La justa consideracion del sentido de
tovdaiondg permitirda comprender también con mayor justicia los conflic-
tos que Pablo tuvo en el naciente cristianismo.

Carlos Gil Arbiol
Universidad de Deusto, Bilbao
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3 E] adverbio £t1, ausente en el codice Bezae, tiene un primer sentido temporal (que es el que se
suele entender al traducir esta frase) y otro intensivo, de refuerzo de diversos marcadores, como el
condicional i al que acompaia aqui y en Ga 1,10: «Porque ;busco yo ahora el favor de los hombres o
el de Dios? ;O es que intento agradar a los hombres? Si acaso tratara de agradar a los hombres (gl £t
avOpdmois fipeokov), ya no seria siervo de Cristox. Si bien el sentido temporal es posible (“todavia™),
también se puede entender £t como refuerzo del caracter hipotetico. Los dos ocurrencias de i + &t
en la misma carta pueden entenderse en coherencia. Cfr. LSJ, s.v. €tt.

3UCfr. Josefo, 4.J. 1,214; Jub 15,25-34. Para este punto ver M. Thiessen, Contesting Conver-
sion. Genealogy, Circumcision, and Identity in Ancient Judaism and Christianity, Oxford University
Press, Oxford-New York 2011, pp. 72-78.

32 Situacion que se repite en 1M 1,61 y 2M 6,10.

3 Cfr. C. Gil Arbiol, La novedad de Pablo en el judaismo de su tiempo. Un debate que no acaba,
RevBib 81(2019), pp. 91-117.



