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Resumen y palabras clave

Este trabajo pretende examinar la posicion de las mujeres musulmanas
malasias en el contexto actual, para tratar asi de explicar la visién publica de la mujer
en este pais y las diferencias que este presenta con respecto al resto de paises
musulmanes, y asi plantear la pregunta: “éCual es la imagen publica de la mujer en la
sociedad malaya?”.

En el primer capitulo se centra la ambigliedad existente entre una sociedad que
garantiza la libertad de religion en la constitucién, y que al mismo tiempo esta
ampliamente influenciada por el islam. Asimismo, se hace hincapié en como la ley
sharia afecta la vida de las mujeres musulmanas en Malasia.

El segundo capitulo describe como la rapida modernizacion experimentada en
Malasia ha influido en la situacién de las mujeres musulmanas, mejorando el acceso a
la educacion y al trabajo. Sin embargo, todavia se observa una posicion de desventaja
con respecto a los hombres y una gran desigualdad en el dmbito escolary de empleo.

El tercer capitulo examina criticamente el papel de la mujer en el panorama
internacional, explicando la problematica que resulta de las reservas planteadas por el
gobierno de las disposiciones de ciertos tratados internacionales, asi como la falta de
ratificacion de otros. Asimismo, en este apartado también analizaremos el origen y

efecto de las movilizaciones por parte de grupos de mujeres.

Palabras clave: constitucion, multiculturalidad, Islam, religion, derechos, mujer,
educacion, trabajo, organizaciones internacionales, gobierno, discriminacion,

desigualdad.



Abstract & key words

This paper aims to examine the position of Malaysian Muslim women in the
current context, in order to try to explain the public vision of women in this country

and its differences in comparison to other Muslim countries, and thus rise the

question: "What is the public image of women in Malay society?".

The first chapter focuses on the ambiguity between a society that guarantees
freedom of religion in the constitution, and that at the same time is largely influenced
by Islam. It also emphasizes how sharia law affects the lives of Muslim women in

Malaysia.

The second chapter describes how the rapid modernization experienced in
Malaysia has influenced the situation of Muslim women, improving access to

education and work. However, there is still a disadvantaged position with respect to

men and a great inequality in school and employment.

The third chapter critically examines the role of women in the international
arena, explaining the problems that result from the reservations raised by the
government of the provisions of certain international treaties, as well as the lack of

ratification of others. Likewise, this section also analyzes the origin and effect of the

mobilizations by groups of women.

Key words: constitution, multiculturalism, Islam, religion, rights, women, education,

work, international organizations, government, discrimination, inequality.



Finalidad y motivos

La finalidad de esta investigacidon es encontrar la influencia que tiene el islam
en la vida de las mujeres musulmanas malasias. Nuestro trabajo consiste en abordar
un tema que genera tanto interés, como es las mujeres en el Islam, pero que al mismo
tiempo se ha centrado mucho en la percepcion de la mujer isldmica de Oriente Medio,
dando asi lugar a simplificaciones sobre una cuestién tan amplia. Hoy en dia, es comun
la visidn estereotipada de la mujer musulmana en las sociedades occidentales. Esto
puede estar relacionado con la falta o la insuficiencia de datos acerca de las mujeres
musulmanas en todo el mundo. Por ello, este trabajo esta inspirado en el objetivo de
obtener resultados que nos ayuden a cuestionar determinadas generalizaciones acerca
de la mujer musulmana. Concretamente, la eleccién de Malasia para estudio del tema
ha sido por la rapida modernizacion que ha experimentado el pais en los ultimos afios.

En este estudio podremos observar si la modernizacion de un pais influye en la
perspectiva social del papel de la mujer, comparando con otros paises musulmanes
gue no presentan esa modernizacion. Malasia también tiene otro rasgo distintivo
interesante para el andlisis, la diversidad cultural y la convivencia de distintas
religiones. Resulta igualmente de utilidad este dato para nuestro analisis, pues
podremos observar si la convivencia de religiones ha influido de alguna manera en

como el islam concibe el papel de la mujer en la sociedad.



Estado de la cuestidon y marco tedrico

El andlisis de la imagen publica de la mujer en el mundo isldamico resulta una
tarea de gran complejidad, debido a la diversidad de realidades existentes
dependiendo del pais, asi como de las diferentes interpretaciones que se hacen del
Islam en cada uno de los paises musulmanes. La mayoria de los estudios de las mujeres
en el mundo musulman se han centrado principalmente en las sociedades de Oriente
Medio, centrdndose generalmente en la interpretacion mas estricta del islam y en la
imagen de mujeres musulmanas que carecen de interpretacion individual propia y
libertad en la practica de su religion, tal y como manifiesta la autora Mary Hegland,
cuyo trabajo se ha centrado principalmente en el estudio de las mujeres y el género en
Oriente Medio y el Sudeste Asiatico (Hegland, 1992).

Sin embargo, es importante entender, para comenzar este estudio, las
diferencias entre paises musulmanes en cuanto a la apreciacién de la religion y sus
dogmas. Las distintas concepciones de la mujer entre unos estados y otros, en funcién
de la interpretacion de la posicion de estas en la sociedad, han sido presentadas por
autores como Herbert L. Bodman y Nayyirah Tawhidi, autores de Women in Muslim
Societies: Diversity Within Unity (1998). Este libro se centra en la mujer musulmana,
explorando la influencia de la cultura, la politica y la economia de una region o pais en
las interpretaciones y practicas isldmicas. Asimismo, resulta de gran interés para el
presente analisis, debido a que el estudio de Bodman y Tawhidi se centra en la imagen
y las contribuciones de las mujeres musulmanas no solo en Medio Oriente, sino
también en Africa y Asia. Los autores destacan la importancia del contexto histdrico,
las costumbres locales y las politicas para definir el estado de las mujeres musulmanas,
asi como las oportunidades o limitaciones que pueden experimentar. Es muy
importante tener en cuenta estos factores para no simplificar y generalizar cuestiones
tan importantes y extensas como es el tema de la mujer en el Islam (Bodman y
Tawhidi, 1998).

Para entender la situacion de las mujeres isldmicas en Malasia, es fundamental
comenzar por el estudio del Islam y sus creencias para comprender y analizar las
interpretaciones que se realizan de estas. Una de las autoras que aborda este tema es

Barbara Freyer Stowasser en su libro Women in the Qur'an, Traditions, and



Interpretation. La autora presenta la doctrina isldmica y sus aplicaciones socio-
econdmicas Yy politicas, estableciendo el vinculo entre la figura femenina como simbolo
cultural y las autopercepciones islamicas desde las primeras interpretaciones del Coran
hasta la actualidad (Stowasser, 1996).

Tradicionalmente, el mundo islamico se ha relacionado con el modelo patriarcal
y la jerarquizacion de los sexos; la preferencia de lo masculino frente a lo femenino
constituia el orden social dominante. Sin embargo, algunas sociedades musulmanas
han experimentado un progreso a nivel de comportamiento y de mentalidad, lo que
implica un gran paso teniendo en cuenta el tiempo que necesitan las transformaciones
profundas y arraigadas en una sociedad. Algunos de los factores que propician este
cambio son la educacién y el acceso al trabajo asalariado por parte de la mujer, entre
otros, y han sido utilizados para analizar nivel de progreso en las sociedades
musulmanas. El progreso de ciertas sociedades también se puede ver en la imagen
generalizada de sumisidon que se asocia, por ejemplo, con el velo, debido a que, tal y
como afirma Stowasser (1996), son muchas las mujeres que deciden llevar el hijab
para demostrar que se puede mantener la fe al mismo tiempo que ser una mujer
educada, trabajadora y participante en la esfera publica.

La multiculturalidad y el pluralismo ha sido una de las principales lineas de
investigacién de las sociedades del Sudeste Asidtico. Estas caracteristicas han sido
investigadas por autores como Shamsul AB, con el fin de explicar como el islam se ha
integrado en estas culturas, las cuales ya contaban con sus propias creencias
influenciadas por otras religiones como el hinduismo y el budismo, y por periodos de
colonizacion, dando lugar asi a una reconfiguracién del islam que marca la
particularidad del Sudeste asidtico (Shamsul, 2009). El aspecto plural del Sudeste
asiatico también ha sido examinado por el profesor Robert W. Hefner, que ha
analizado la multiculturalidad y como el islam ha ido introduciendo en la sociedad,
ganando influencia sobre el estado y la sociedad (Hefner, 2001). En relacién con esta
linea de investigacion, otra tematica que ha sido recurrente es la que responde a la
relacién entre la religién islamica vy las instituciones juridicas del derecho privado. El
profesor M.B. Hooker, considerado una autoridad mundial en la ley isldamica y el
derecho consuetudinario tradicional en el Sudeste Asiatico, ha sido uno de los

investigadores que mas ha profundizado en este tema. Uno de sus multiples trabajos,



Islam in South East Asia, se centra en la introduccion de la politica colonial legal en el
Sudeste Asiatico, dando lugar a una reformulacién de la ley sharia bajo los términos
legislativos coloniales (Hooker, 1988).

Del mismo modo, muchos trabajos de investigacién han centrado su estudio en
el papel social de la mujer en el Sudeste Asidtico, es decir, en su nivel de educacion y
capacidad de acceso al trabajo fuera del hogar. En este sentido, personalidades como
la profesora Aihwa Ong, autora del libro Spirits of Resistance and Capitalist Discipline
(2010), han investigado como el avance de una sociedad rural a una sociedad
modernizada a influido en el estatus social de la mujeres, utilizando la desigualdad de
género y el sistema de patriarcado como punto de partida para el andlisis.

Asimismo, cabe destacar en el andlisis de este trabajo las lineas de
investigacién previas sobre la preocupacién suscitada en el panorama internacional. El
gobierno de Malasia ratificd la Convencidn sobre la Eliminacién de Todas las Formas de
Discriminacion contra la Mujer (CEDAW) en 1995, sin embargo, el gobierno aun no ha
respondido a algunas preguntas clave y preocupaciones planteadas por el Comité de la
CEDAW relacionadas con la defensa de los derechos de las mujeres en Malasia.
Asimismo, el gobierno malayo mantiene reservas en ciertos articulos, como el articulo
9 (2) (las mujeres y los hombres deberian tener los mismos derechos con respecto a la
nacionalidad de sus hijos), y los Articulos 16 (1) (a) (c) (f) y (g) (los derechos de las
mujeres sobre el matrimonio, el divorcio y sobre sus hijos). La preocupacién del
Comité CEDAW se centra en el retroceso que sufren los derechos humanos de las
mujeres, especialmente los de las mujeres musulmanas. Del mismo modo, Malasia
tampoco ha ratificado el Protocolo Facultativo de la CEDAW, el cual permitiria a
aquellas mujeres en Malasia, cuyos derechos fueron violados, comunicarse
directamente con el Comité de la CEDAW (The Malay Mail Online ,2018).

Muchos cuestiones acerca de los derechos de la mujer todavia siguen sin
respuesta incluso después de la revisién periddica del Comité de la CEDAW. La
Coalicion de ONGS de Malasia, Comango, encuentra preocupante que muchas de las
preguntas del Comité CEDAW sobre asuntos que violan los derechos de las mujeres
musulmanas hayan sido atacadas por algunas ONG en Malasia, incluyendo cuestiones

sobre la mutilacién genital femenina (MGF), la poligamia o la herencia desigual. En



noviembre de 2018, Malasia se enfrentara a su tercera Revisidon Periddica Universal
por el Consejo de Derechos Humanos de la ONU (The Malay Mail Online, 2018).

En el presente trabajo se tratara el tema de la imagen publica de la mujer
musulmana en Malasia, en cual responderemos a varios interrogantes, ¢Como se
aplica realmente el Coran en Malasia, y que influencia tiene el Islam en las mujeres, su
acceso a la educacidn, al trabajo, la participacion publica, y la representacién en las
organizaciones internacionales? ¢Cémo ha mejorado la situacién de las mujeres en
Malasia? ¢Es la pluralidad religiosa en Malasia un rasgo distintivo en el papel de las

mujeres?



Objetivos del estudio

El objetivo de este Trabajo de Fin de Grado es explicar cual es la imagen publica de
la mujer en Malasia, tratando de encontrar la relacién entre la imagen y las
caracteristicas del pais, como el rasgo multiculturalidad o la religion del Islam. Con este
trabajo se pretende demostrar el grado de influencia que tiene la religion en
determinar el papel de la mujer en Malasia, y la diferencia existente entre la imagen
en este pais y el resto de paises de religiéon musulmana. Asimismo, el trabajo plasmara
el peso de las leyes en Malasia, y el nivel de influencia de la constitucion malaya y la
ley sharia del Islam. Por ultimo, es fundamental situar a las mujeres en el mundo
globalizado actual, no solamente en el contexto de su pais, por lo que analizaremos el
papel que tienen el gobierno y las organizaciones internacionales en la defensa de los
derechos de las mujeres en Malasia. Para realizar la investigacién, considero que el
mejor enfoque es el del andlisis practico a partir de una sdlida base tedrica, por lo que
estos son los puntos que se abordaran en este trabajo:

e Comenzar con una introduccion para contextualizar el Islam en Malasia,
explicando la aplicacion de las leyes en el pais y el grado de influencia de la
constitucioén y de la ley sharia.

e Explicar lo que dice el Cordn sobre la mujer y como se interpreta esto en el
papel de la mujer en Malasia.

e Analizar la posibilidad de acceso a la educacién y al trabajo de las mujeres en
Malasia, comparando esta situacidn con otros paises del sudeste asiatico.

e Analizar el papel de la mujer isldamica malasia en el sistema internacional, asi

como su representacion en las organizaciones internacionales.



Metodologia

Con la intencién de poder alcanzar de forma exitosa los objetivos pretendidos y
a fin de facilitar al lector la comprensidon y consecucién de los temas a tratar, este
estudio partird de una aproximacion histérica para comprender los origenes del islamy
su introduccién y aplicacion en Malasia, para pasar posteriormente a analizar las
cuestiones establecidas en el Cordn respecto a las mujeres y su interpretacién en
Malasia. Asimismo analizaremos del mismo modo el papel de la mujer en la vida
publica de Malasia, atendiendo al acceso a la educacién y al trabajo, asi como su
representacion en el panorama internacional.

Para finalizar el trabajo, se hard una reflexién centrada en los obstaculos a los
que todavia se enfrentan las mujeres, asi como el progreso y avance que ha
experimentado la cultura tradicional del pais con respecto al papel de la mujer, que
permitird poner de manifiesto el grado de influencia que tiene la religion en el papel
de la mujer y la relacion entre la multiculturalidad y el progreso del pais.

La informacién requerida de cara a garantizar una exposicién de ideas fiable y
veraz se extraera de diversos ensayos y libros de profesionales en el tema, asi como de
informes publicados en las paginas oficiales de organizaciones internacionales.

Todo lo anterior conducird a una conclusién final en la que trataremos de
contestar a las preguntas planteadas al inicio de la investigacidn, a partir de previos

andlisis de profesionales y de conclusiones propias.



La mujer islamica y el derecho

I. El islam en la constitucion de Malasia

A. Introduccion

Para comprender el islam en Malasia, debemos situarlo en un entorno de
pluralismo constante, en el que el islam se ha visto influenciado por religiones como el
hinduismo y el budismo, por las tradiciones locales, y ha estado sometido al dominio
colonial de Gran Bretafia, Francia y Holanda. Por ello, la pluralidad es una caracteristica
intrinseca al Sudeste Asiatico y esencial para comprender su contexto actual (Shamsul,
2009).

La identidad nacional de Malasia es el resultado heterogéneo de la mezcla
entre culturas y religiones. En el contexto politico, esta pluralidad se establecié con la
creacion de los Estados-nacién en la época colonial. Previamente, el Sudeste Asidtico
estaba caracterizado por sistemas de gobierno tradicionales. Asimismo, el colonialismo
también introdujo nuevos conocimientos y preceptos a seguir en la sociedad. En el
contexto econdmico, los estados extranjeros promovieron una economia de mercado
y sometieron a las colonias al dominio de una potencia hegemdnica (Shamsul, 2009).

La creacién del Estado-nacién no sélo supuso un cambio politico, sino también
un cambio sociolégico de pensamiento, el llamado “nacionalismo metodolégico”
(Shamsul, 2009), con el que la sociedad desarrollé un sentimiento de pertenencia al
marco estatal-nacional (Llopis, 1970).

La situacion actual del islam en el Sudeste Asiatico, concretamente en Malasia,
debe ser entendida como el resultado de una fusion entre el islam y las antiguas
religiones de la regién. Este proceso es explicado por la “tesis de integracion”
(Shamsul, 2009) segun la cual, estas creencias y religiones tradicionales sirvieron de
base sobre la que se fue componiendo lo que hoy en dia conocemos como la religién
islamica en Malasia. Segun esta tesis, el proceso de integracién del islam paso por tres
fases coincidentes con tres periodos de la historia: el precolonial, el colonial y el

postcolonial.
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B. Origenesy periodo colonial

Las costumbres pre-islamicas o adat (Shamsul, 2009) caracterizaban el periodo
precolonial antes de la llegada del islam. Con el proceso de integracion isldmico la
sociedad malasia se adaptd al tasawwuf (Shamsul, 2009) o misticismo del islam sunita,
introducido en la sociedad por sabios que defendian la espiritualidad como forma de
aportar a la sociedad conocimiento y alejarles de las creencias mitoldgicas.

La introduccion del islam en la vida de los malasios no solo supuso una gran
aportacion intelectual, sino que también contribuyd a establecer un sistema de
gobierno, el kerajaan (Shamsul, 2009). Dentro de este nuevo orden social, la sharia
supuso la aportacion mas significativa para el mundo malasio-musulman, y Malaca se
establecié como el centro de ensefianza islamica para todo el Sudeste Asiatico.

La llegada de las potencias coloniales a la regién supuso la introduccién del
dominio secular sobre lo religioso. El poder colonial veia la religién y las tradiciones
indigenas como algo anticuado y opuesto a lo “moderno secular” (Shamsul, 2009). El
colonialismo britanico fue el mas significativo y el que introdujo la separacién entre
religion y Estado. El islam pasd a un segundo plano y toda forma de pensamiento
indigena fue eliminada. Este cambio supuso una reconstitucion del kerajaan del
periodo precolonial, en el que Estado y religion convivian. El nuevo concepto del
kerajaan separaba el Estado y la religion y descartaba la posibilidad de pensamiento
indigena, considerado irracional e ildgico.

Asi, con esta nueva division, la jurisdiccion de los sultanes quedd limitada a las
costumbres islamicas, mientras que todos los asuntos de gobierno eran
responsabilidad de la administracion colonial britdnica. La jurisdiccion de los jueces
isldmicos o cadies (Shamsul, 2009) quedd limitada, tanto que la mayoria de las leyes
fueron establecidas segun el sistema legal secular britanico.

La educacién también sufrié un proceso de secularizacion importante. Este
proceso cred una dualidad en el sistema educativo, ya que la administracion colonial
se asegurd de establecer escuelas seculares con clases impartidas en inglés en el
centro urbano, y limité la ensefianza malaya e islamica a las zonas rurales. Con esto,

los colonos pretendian marcar una linea divisoria entre lo que ellos consideraban una
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educacion inglesa cualificada y una educaciéon malaya de menor calidad (Shamsul,

2009).

C. El periodo postcolonicaly la Constitucion

La introduccidon y aplicacion de la Constitucion malasia en el periodo
postcolonial configurd un nuevo espacio socio-politico en el que la religidn se convirtid
en el identificador étnico, definiendo a todo malasio automaticamente como
musulman. Este reconocimiento era incompatible con la pluralidad étnica de la regidn,
lo que dio lugar a una lucha politica de identidades.

En el afio 1957 se establecid la Constituciéon de Malasia, y con ella se
establecieron las directrices sobre la posicion del islam en la sociedad. El islam se
establecié como religidn oficial de la federacidn. La federacidn no cuenta con un jefe
religioso comun, si no que cada uno de los estados tiene su propio jefe de la religiéon
islamica. El rey es el jefe de la religion en su propio Negeri o Estado (Shamsul, 2009).
De acuerdo con la Ley del Negeri, los jefes pueden controlar el limite o extensién de la
propagacion religiosa del islam; no obstante, la practica del islam es compatible con
otras religiones a lo largo de toda la Federacion Malaya.

Sin embargo, entre las disposiciones de la constitucién no se encuentra ninguna
referente a las competencias de la sharia. Su alcance se limita al derecho de familia y al
control del incumplimiento de las normas del islam. La sharia ha dejado de tener un
valor decisivo y ha perdido la funcidn de persuadir y establecer el islam como modo de
vida. Asimismo, la interpretacion de la sharia también varia de un Negeri a otro
(Shamsul, 2009). De este modo, se podria decir que las dos caracteristicas principales
de la Malasia postcolonial son la pluralidad y la divisién.

El principio de igualdad entre hombres y mujeres y el principio de no
discriminacion por razén de sexo estdn integrados en el articulo 8 de la Constitucidn
malasia. No obstante, la formulacién de la Constitucién malasia permite muchas
excepciones, tal y como figura en el parrafo 5 (a) del mismo articulo, “este articulo no
invalida ni prohibe cualquier disposicién que regule la ley personal” (Federal
Constitution, 2010). Estas excepciones son de especial importancia para la

reafirmacion de los derechos reales de las mujeres.
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Il. El islam y el derecho

Tras la independencia (Merdeka) de la Federacion Malaya del dominio colonial
britanico en 1957, la antigua federacién compuesta por nueve Estados malayos y las
colonias britanicas de Penang y Malaca fueron sustituidas por la actual Malasia. La
declaracién de la Constitucion supuso el paso final para la conformacion de un estado
unitario, y hoy en dia es la ley suprema en la regién. Sin embargo, la definicion de ley
que contiene la Constitucién no menciona la Ley isldmica (Hussain, Ibrahim y Siddique,
1990).

La promulgaciéon de la Ley Isldamica sobre el derecho de familia en los afios
ochenta impulsé el desarrollo de los derechos de las mujeres musulmanas en diversos
aspectos del matrimonio. Por ejemplo, esta ley otorgaba a las mujeres el derecho a
reclamar manutencion, asi como a disolver el matrimonio a través del talag (divorcio),
anular el matrimonio a partir de una decisién judicial (fasakh), y el derecho a reclamar
una compensacion econdmica (khulu) tras del divorcio (Addullah, Adbullah, y Ferdousi,
2015).

En la actualidad, la administracion federal malaya presenta una dicotomia entre
las leyes promulgadas por el parlamento federal y aquellas decretadas por la ley
islamica. El cddigo civil establece que en caso de que no exista una ley escrita en
Malasia, se aplicara el derecho consuetudinario inglés. La ley islamica es
responsabilidad de los Estados, pero los Estados pueden promulgar leyes y estas no
pueden ser declaradas nulas por contravenir la ley isldmica. Asi, las leyes promulgadas
por el Parlamento solo pueden ser aplicables a los musulmanes bajo el articulo 76 de la
Constitucion, es decir, tienen que ser aceptadas por los Estados (Hussain, lbrahim y
Siddique, 1990). Sin embargo, muchas de las leyes promulgadas han sido criticadas por
aquellos que profesan el islam debido a que, en muchos casos, las sanciones previstas
por la legislacidonislamica han sido desestimadas en dichos casos.

Uno de los ejemplos de la dicotomia existente en Malasia es la ley sobre la
custodia de los hijos aplicada en la region en 1999 (CIFI, 2008). Esta ley fue modificada
respecto a la anterior para conceder a la mujer el mismo derecho que a los hombres
en la custodia de los hijos. Sin embargo, la ley islamica no ejecutd una reforma de la

ley. La ley de familia es exclusiva de la jurisdiccidon de la sharia en Malasia, lo que ha
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llevado a numerosas controversias, como los casos de la violencia de género, en los
gue en muchas ocasiones el Parlamento ha aprobado leyes desfavorables a las
mujeres declarando que la violencia de género es asunto familiar y por consiguiente es

responsabilidad de la ley islamica sobre el derecho de familia.

lll. Comparacion entre lo que dice el Coran y como se aplica en Malasia

El Coran, libro sagrado del islam, muestra diversas manifestaciones de la
inferioridad femenina, y las numerosas interpretaciones posteriores realizadas a partir
del texto original han profundizado en esa subordinacion. En el Cordn se puede
observar una relacion desigual entre el hombre y la mujer que tiene consecuencias
tanto en el ambito religioso como en la vida publica y privada de las personas que
profesan el islam (Stowasser, 1996).

Segun el libro sagrado del islam, Ald no disefio a la mujer para transmitir su
mensaje, si no que cred al hombre primero y esta fue creada a partir del hombre. En
las historias del Cordn que cuentan con la mujer como protagonista, el pecado
cometido se relaciona con la rebelion de la mujer contra Dios y con la desobediencia
ante el marido cuando él esta siendo justo (Stowasser, 1996).

Asimismo, se describe la virtud como la fe hasta el punto del martirio, la
obediencia a Dios y al marido, y la pureza. Del mismo modo, manifiesta que la mujer
también se debe mostrar introvertida y modesta (Stowasser, 1996). Los ejemplos
femeninos del Cordn pretenden servir como modelos para condicionar la actitud y el
modo de vida que la mujer isldmica debe llevar.

El Coran también hace referencia a la libertad de la mujer, sin embargo, esta
interpretacion de libertad resulta paraddjica, ya que el Coran describe la libertad
espiritual de la mujer como la responsabilidad moral de que “la mujer es la seguidora
del hombre en todo” (Stowasser, 1996). Asi, tomando como base el Cordan como
modelo a seguir, el islam establece que el papel de la mujer en la sociedad queda
reducido a la vida doméstica y al cuidado de su familia.

En el Cordan se observa esta relacién de asimetria desde los relatos mas
antiguos, como el relato de la creacién. En este texto se deja constancia de la

supeditacién con la que se refleja el papel de la mujer con respecto al hombre, “Temed
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a vuestro Sefior quien os ha creado a partir de un solo ser, del que cred a su esposa e
hizo descender de ambos muchos hombres y mujeres”. Este texto explica como el
hombre fue creado primero por Dios, y la mujer fue creada a partir de él, dejando
constancia de la inferioridad con respecto al hombre (Fernandez, 2011).

Otro de los relatos del Coran en los que se muestra la desigualdad entre
hombres y mujeres es el relato de la salvacién, dénde se describe a la mujer como la
recompensa del hombre por obrar de manera correcta y de acuerdo con los preceptos
del islam, “tendran como recompensa jardines por donde corren rios [...] También
tendran esposas puras, y moraran alli eternamente” (Fernandez, 2011). Asimismo, el
relato especifica como debe ser la mujer y hace referencia al culto a la virginidad
femenina: “tendrdan mujeres de recatado mirar, y de hermosos y grandes ojos”;
“virgenes” y “afectuosas y siempre con la misma edad” (Fernandez, 2011).

A. Matrimonio

Segun los preceptos del islam, el matrimonio se entiende como un contrato,
“un contrato civil de compraventa en el que la mujer recibe una dote (mahr) y el
derecho a ser atendida en sus necesidades materiales a cambio del uso que de ella
hace el marido”. Asimismo, una vez que se ha contraido el matrimonio, la mujer pasa a
depender econémicamente del marido (Fernandez, 2011).

En cuanto a las condiciones del matrimonio, también difieren las impuestas al
hombre y a la mujer. Los musulmanes tienen derecho a contraer matrimonio con
mujeres que profesen el islam, el cristianismo o el judaismo. Sin embargo, esto no se
aplica a las mujeres musulmanas, a las que sélo se les permite contraer matrimonio
con hombres que profesen el islam (Fernandez, 2011).

El tema de la sexualidad también muestra un claro privilegio masculino. El
Coran establece que los hombres “no pueden gozar de las mujeres mas que en el
ambito del matrimonio”. Sin embargo, existe un tipo de enlace matrimonial
denominado matrimonio por placer o mut’a, cuya validez es temporal y fijada por los
contrayentes. La explicacion que el Coran utiliza para justificar la mut’a es que “los
viajes de los comerciantes, quienes, alejados de sus esposas por largos periodos de
tiempo, podian optar por satisfacer sus necesidades sexuales legalmente” (Fernandez,

2011).
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En la actualidad el matrimonio por placer sélo se aplica en ciertos paises de
tradiciéon musulmana, como Iran e Iraq. En la sociedad malaya actual es cada vez mas
comun que a la mujer se le concedan los mismo derechos que al hombre en los
asuntos familiares y dentro del matrimonio. Sin embargo, las decisiones de los mufties
o especialistas en la ley isldmica han sido objeto de discordia. EI Cdédigo Penal
(aplicable tanto a musulmanes como a no musulmanes) aborda la violacién y la
violencia en las relaciones sexuales, pero no la violaciéon conyugal ni la violencia
infligida por la pareja (Milner, 2011).

Tras varias protestas feministas en contra de la violencia sexual, se emitié una
fatwa manifestando que una vez que una mujer estd casada, no tiene derecho a
negarse a tener relaciones sexuales con su esposo a menos que esté menstruando,
enferma o acabe de dar a luz (AFC, 2017)

B. Poligamia

En el Coran se especifica que sélo a los hombres se les concede el derecho de
contraer matrimonio con tantas mujeres deseen y puedan mantener. Sin embargo, no
aprueba el matrimonio de una mujer con varios hombres, y ningun pais islamico
acepta la poligamia para la mujer (Stowasser, 1996).

Las criticas occidentales ante el tema de la poligamia han generado una
reaccion defensiva entre los musulmanes conservadores modernos. Los defensores de
la poligamia acusan a los musulmanes que la critican acusandoles de actuar en contra
del orden moral social islamico. El tedlogo egipcio Muhammad Abduh realizé
numerosas criticas a la poligamia y en todas ellas exigia su abolicién. Segun este, la
poligamia habia sido util en el pasado, pero evoluciond hacia una practica corrupta,
injusta, desigual y contraria al bienestar de la poblacion (Stowasser, 1996).

Los musulmanes conservadores se manifiestan contra el nuevo mundo
moderno a través de la defensa de la poligamia. Para su defensa, se basan en la
biografia del profeta y sus mujeres escrita en el Coran. En primer lugar, defienden que
la poligamia es un sistema respetable ya que “protege a la mujer mayor, enferma o
estéril del divorcio mientras que asegura descendencia para el hombre que puede
casarse con otra mujer mas joven y sana”. En segundo lugar, la poligamia asegura que,
en tiempos de guerra donde muchos soldados mueren, todas las mujeres puedan

casarse y tener descendencia. El tercer argumento que sostienen es que la poligamia
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es mucho mas justa ya que la monogamia de occidente y las leyes que la defienden
son hipdcritas porque no castigan las relaciones extramatrimoniales (Stowasser, 1996).

Actualmente la poligamia es algo comun en paises musulmanes mas
tradicionales, como Arabia Saudita o los Emiratos Arabes. Malasia presenta indices
muy bajos con respecto a los paises anteriormente nombrados. (de la Sierra y Ortiz,
2011). Los porcentajes han bajado debido, en gran parte, a la legalizacion de la ley
isldmica de familia, y esto ha supuesto una gran mejoria en comparacién con algunos
paises musulmanes mas estrictos. No obstante, en la practica la poligamia todavia
existe en la regién. Las reformas que impuso la ley obligaban a poseer una orden
judicial para poder practicar la poligamia y determinaban que el marido debia cumplir
con ciertos requisitos. En primer lugar, el matrimonio propuesto debe ser justo y
necesario y el solicitante debe contar con medios econdmicos suficientes para
mantener sus esposas. Asimismo, el solicitante debe obtener el consentimiento de la
esposa o esposas existentes, y debe poseer la capacidad para otorgar el mismo trato a
sus esposas. Por ultimo, el matrimonio propuesto no puede causar darar syarie (dafio
segun la ley de la sharia) a la esposa o esposas existentes (Addullah, Adbullah, y
Ferdousi, 2015).

La Coalicién de Derechos de la Mujer en el Islam de Malasia (Coffie, 2012) esta
tratando de fomentar la monogamia y concienciar a los musulmanes de que la
poligamia no es un requisito fundamental en la practica del Islam.

C. Divorcio

En arabe el divorcio recibe el nombre de talag, que significa “deshacer la atadura”.
El Coran establece una serie de condiciones para lo que se denomina el derecho al
repudio, segun el cual el hombre tiene derecho a romper unilateralmente el
matrimonio. Para llevarlo a cabo, la jurisprudencia establece que se debe cumplir un
periodo de cuatro meses en caso de que el hombre quiera rectificar y reconciliarse con
sumujer (Ferndndez, 2011).

Segun la legislacion isldamica basada en los textos del Coran, hay tres clases de
divorcio en los que la propia ley habla de “repudio”, en el que ya se incluye una
connotacion de desprecio hacia la mujer. El primero seria el repudio revocable, que

sucede cuando el marido ha decidido romper el enlace matrimonial por primera o
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segunda vez, y se le conceden tres meses para, en caso de retractarse, pueda regresar
con su esposa, sin tener en cuenta la aprobacién de ella (Ferndndez, 2011).

En segundo lugar esta el repudio irrevocable menor, que ocurre a partir de los tres
meses. En este caso el enlace requiere un nuevo contrato y el consentimiento de la
mujer. Por ultimo, existe el repudio irrevocable mayor, que tendria lugar si el enlace
matrimonial se rompe por tercera vez; en este caso, el matrimonio solo podrd volver a
celebrarse si la mujer se casa con otro hombre y posteriormente se divorcia
(Fernandez, 2011).

El Cordn también hace referencia a los hijos fruto del matrimonio, los cuales, segun
la ley, pertenecen siempre al padre y no a la madre. Si la mujer esta embarazada el
divorcio debe aplazarse hasta que ella de a luz y amamante a su hijo, y el marido tiene
obligacion de mantener a la madre durante el tiempo de lactancia (Fernandez, 2011).

La situacidn del divorcio en algunos paises islamicos esta directamente relacionada
con el pasaje coranico, como ocurre en Jordania o Egipto. Sin embargo, la situacién en
Malasia es diferente. A pesar de que el pais no pone en duda al Coran, ha propuesto
leyes para regularizar su implantacién, como la Ley de la Familia Islamica de Malasia de
1984. Segun esta, “un hombre que desee una segunda esposa solo podra allegarsela
solicitdndolo en una corte de sharia”. Ante esto, la corte estudiard la peticidon y se
asegurard de que se cumplen una serie de condiciones establecidas, entre las que
figuran que el segundo matrimonio sea justo y necesario, que el hombre pueda
mantener econdmicamente a todas sus esposas y a sus descendientes, que el hombre
ofrezca un trato igualitario a todas sus esposas y que se asegure de que la primera
esposa no sufre ningun dano ni ve reducido su nivel de vida anterior (Coffie 2012).

En el estado de Kedah, en Malasia, a pesar de que en teoria una mujer no estd
autorizada para disolver el matrimonio, en la practica son muchas las mujeres a las que
se les permite. En Malasia, casarse por segunda vez tras el divorcio se ha convertido en
una practica comun. Lo que sucede es que la mayoria de los primeros enlaces se tratan
de matrimonios concertados, en los que la mujer posee libertad limitada para elegir.
Sin embargo, una vez autorizado el divorcio, la mujer que desee contraer un segundo
enlace matrimonial gozara de una mayor libertad (Milner, 2011).

Entre 1970 y 1980, el porcentaje de mujeres malasias divorciadas se redujo para

aquellas menores de 25 afos pero, por el contrario, aumentdé para las mujeres
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mayores de 25 anos. Esto podria ser explicado con el aumento de oportunidades de
trabajo que surgid en los afios 70, que le dio la oportunidad a las mujeres malasias de
obtener la independencia econdmica para hacerse cargo de ellas mismas y de sus
familias (Milner, 2011).

D. Celibato

El Cordan no considera ni el celibato ni la homosexualidad. En él, se describe la
relacion del hombre y la mujer como un placer innato que el hombre debe satisfacer:
“fue arraigada en el corazéon de los hombres la inclinacién por los placeres: las
mujeres, los hijos...” (Fernandez, 2011).

Sin embargo, esta objetificaciéon femenina y el papel patriarcal del hombre
presenta un problema: la violencia de género. El Coran cita explicitamente medios de
castigo para las mujeres que no cumplan con el papel que se les ha asignado, y alega
gue “a aquellas de quienes temais que se rebelen, exhortadlas y dejadlas solas en sus
lechos o recurrid a otra medida para que recapaciten” (Ferndandez, 2011).

En Malasia, es comun que las mujeres contraigan matrimonio a una temprana
edad, por lo que el celibato no es comin en esta regién del Sudeste Asiatico. Sin
embargo, los recientes cambios en el modelo nupcial reflejan un aumento en el
porcentaje de mujeres solteras a una temprana edad, lo que evidencia a su vez un
ascenso en la edad de contraer matrimonio. No obstante la proporciéon de mujeres
solteras entre los 55 y 59 afios sigue siendo practicamente nula, lo que demuestra que
el matrimonio continla siendo comun (Swee-Hock, 2007). Asi, se ha creado un
contraste entre modernidad entre las mujeres mas jévenes y tradicion entre las
mujeres de edad mas avanzada.

E. Adulterio

Partiendo de la base de que el testimonio de un hombre es mas valido que el
de una mujer, se puede deducir que el adulterio tiene consecuencias mucho mas
graves para las mujeres. En caso de adulterio, basta con una acusacion del marido, a
pesar de que no haya testigos, para que la mujer pueda ser acusada y procesada, ya
gue la mayoria de los paises de tradicion musulmana consideran el adulterio un delito
penado por la ley (Noor, 2010).

En Malasia, el Partido Isldmico de Malasia (PAS), que controla actualmente el

gobierno del estado de Kelantan, decreté el Cddigo Penal (1) de Kelantan en 1993 con
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el objetivo de introducir leyes hudud, los castigos fijados en el derecho islamico para
determinados crimenes, incluyendo castigos por adulterio como la lapidacién hasta la
muerte (Noor, 2010). Del mismo modo, cuando PAS gand las elecciones en 1999, se
introdujo otra ley hudud. La implantacion de estas leyes generéd numerosas criticas de
académicos y profesionales del derecho sobre su validez legal; legalmente, el hudud no
se puede promulgar en Malasia puesto que contradice las disposiciones de Ia
Constitucion Federal, que es la norma suprema en la federaciéon. De acuerdo con el
articulo 4 (1), “cualquier ley que contradiga la constitucion o no esté en conformidad
con la ley federal serd nula e invalida” (Noor, 2010).

F. hijab vy jilbab

El Coran hace referencia en uno de sus pasajes al uso del velo “y diles a las
creyentes que recaten sus miradas (...) sélo muestren sus encantos [mas alla del rostro
y las manos] a sus maridos, sus hijos, los hijos de sus maridos, sus hermanos, los hijos
de sus hermanos”. No obstante, no incluye una prescripcién concreta acerca de su uso,
sino que el texto ha sido objeto de numerosas interpretaciones (Fernandez, 2011).

Jilbab e hijab son dos tipos diferentes de vestimenta que son normalmente
llevados por las mujeres isldamicas. Un hijab en realidad se refiere a las reglas de
encubrimiento; sin embargo, en el contexto cotidiano, la palabra se usa para referirse
al velo que cubre la cabeza. Un jilbab es una prenda de vestir con forma de tunica que
se usa sobre la ropa y cubre todo el cuerpo. En muchas ocasiones, por religiéon y
cultura y normas sociales isldmicas las mujeres se ven obligadas a usar estas prendas
en publico y frente a los hombres. Sin embargo, al contrario de lo que se suele pensar,
muchas mujeres eligen usar esta ropa para representar su propia autonomia y
capacidad de eleccién (Fernandez, 2011).

El jilbab comenzé a ser comun entre los jovenes en la Malasia de la década de
los 80. En esta época, surgié un sentido renovado de tradiciéon e identidad histdrica.
Los jévenes malasios que fueron al extranjero a completar su educacién superior
experimentaron la crisis social que azotd a las sociedades de occidente, lo que dio
lugar al crecimiento de un sentimiento de rechazo hacia la cultura occidental. Ante la
desilusion y, paraddjicamente, ante el conocimiento de una cultura nueva, los jévenes
musulmanes encontraron consuelo en la causa islamica (Verma, 2004). Asi, el uso del

velo se transformd en el signo de modernidad de la sociedad del Sudeste Asidtico.
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Los musulmanes mds conservadores instan a las mujeres a llevar el hijab por
amor a Dios, a su propia dignidad, asi como por la proteccién de su moralidad y de los
hombres que se pueda encontrar en sudia a dia fuera de casa (Stowasser, 1996).

En los paises sunitas mas tradicionales, como Arabia Saudita, que curiosamente
coincide con los paises que no fueron colonizados, el debate religioso sobre las
mujeres como el uso del velo es mucho mas restrictivo de acuerdo con lo que dice la
sharia. En otros paises menos restrictivos, como lo es Malasia, donde si que llegd la
colonizacién britanica, son mucho menos estrictos y el uso del hijab es una opcién
(Stowasser, 1996). Sin embargo, son muchas las mujeres que, a pesar de ser opcional,
deciden llevar el hijab como signo de distincion y signo de autenticidad, asi como para
demostrar que se puede mantener la fe al mismo tiempo que ser una mujer educada,

trabajadora y participante en la esfera publica.

IV. Conclusion

En conclusién, podriamos cerrar este capitulo afirmando que Malasia se
caracteriza por el pluralismo social debido a las numerosas influencias recibidas por su
pasado marcado por tradiciones locales, otras religiones y potencias coloniales.
Cuando el islam entré Malasia, las vidas de los habitantes de la regién ya estaban muy
pluralizadas. Por tanto, la practica del islam en malasia se diferencia de otras regiones
en cuanto a su proceso de integracion en la sociedad, ya que el marco historico plural
existente estructurd el islam dentro de la sociedad malaya.

La religion forma una parte importante en la sociedad. La Constitucién malaya
garantiza la libertad de religiéon, sin embargo, existen cada vez mas tendencias
fundamentalistas que ejercen presion a nivel politico para tratar de implantar la sharia
en todos los aspectos de la vida. Asimismo, a pesar de que la sociedad malaya
musulmana esta intensamente influenciada por el islam, existen diferencias entre lo

que dicta el Cordn y como se aplica en Malasia.
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La mujer islamica y la vida publica

I. Educacidon y acceso al trabajo

Tradicionalmente, la educacién malaya estaba impartida por docentes
religiosos musulmanes. Los alumnos aprendian a recitar el Coran en arabe y a leery a
escribir en jawi, la escritura malaya. Durante el periodo colonial la mayoria de las
escuelas situadas en las ciudades comenzaron a enseiiar en inglés, y gran parte de sus
alumnos eran de nacionalidad china, india o euroasiatica. Fue entonces cuando las
escuelas malayas quedaron en un segundo plano, estableciéndose la mayoria en las
zonas rurales. Los Unicos malasios que atendian a las escuelas secundarias inglesas
pertenecian a la aristocracia. La llegada de la independencia en 1956 supuso el
establecimiento de una reforma escolar cuyo objetivo principal era conseguir un
sistema escolar uniforme en el que el malayo fuese la lengua comun (Lie, 2016).

La educacién era comun para los hombres; el papel de las mujeres se reducia a
atender las tareas de la casa. Las mujeres tenian menor acceso a la educacidn que los
hombres y la educacién de estas era mucho menos apreciada en la sociedad. Aquellas
mujeres que conseguian recibir educacion escolar tenian dificultades para encontrar
trabajo debido a que la mayoria de los puestos estaban ocupados por hombres (Lie,
2016).

Uno de los mayores obstaculos que tenian las mujeres para acceder a la
educacion eran sus familias. En la sociedad malaya, la educacién era considerada una
prioridad para los hombres, pero no para las mujeres, cuya intencion principal debia
ser casarse y hacerse cargo de su familia. Esto era apoyado por los padres de ellas, que
percibian la solteria como una deshonra para la familia (Lie, 2016).

El proceso de industrializacién, el crecimiento del sistema educativo y el
aumento de la edad de matrimonio supusieron un gran cambio para la sociedad
malasia, en particular para el estatus de las mujeres. Tras la Segunda Guerra Mundial
el acceso a la educacién de mujeres mejord en gran medida. Hoy en dia hay casi tantas
mujeres como hombres que asisten a la escuela (Lie, 2016).

Las mujeres en la Malasia actual han ganado independencia econémica en

comparacion con la que tenian sus madres. Esto quiere decir que hoy en dia muchas
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mujeres son capaces de conseguir un trabajo y mantenerse econdmicamente. Sin
embargo, todavia persisten las diferencias entre los hombres y las mujeres en cuanto a
la educacion. Muchas de las mujeres que han recibido educacién no tienen la
posibilidad de encontrar trabajo debido a que son obligadas a vivir en casa, por lo que
tienen menos posibilidades si su busqueda se limita a las proximidades de su vivienda,
sobre todo en las zonas rurales (Lie, 2016).

En cuanto al derecho al trabajo en Malasia, las cifras de los ultimos afios de
mujeres incorporadas al trabajo han sido muy positivas. De hecho, Malasia alberga el
porcentaje mas alto en mujeres que trabajan fuera del hogar, un 90%. Este porcentaje
resulta sorprendente en comparacién con otros paises de tradicion musulmana, como
Irdn, cuya sociedad tradicional ha avanzado minimamente en este aspecto. No
obstante, han sido otros paises musulmanes los que se han sumado a Malasia y han
aumentado el porcentaje de mujeres que trabajan fuera de casa, como Turquia (86%),

Egipto (85%) o Arabia Saudita (65%) (Coffie, 2012).

Il. Obstaculos para el acceso a la educacién de las mujeres

Hoy en dia la mitad de la poblacién en Malasia esta constituida por mujeres. En
una época de constantes cambios y avances tecnoldgicos es cada vez mas necesaria la
incorporacion de trabajadores cualificados. Se ha comprobado que la aportaciéon al
trabajo de las mujeres ha tenido un impacto positivo en el desarrollo econédmico de la
sociedad malaya, y asi lo ha reflejado el gobierno malayo con la implantacién del
Tercer Plan de Malasia (1976-1980) (Muhamad & Ahmad, 2009).

A pesar del aumento en la cantidad de mujeres que tienen acceso al trabajo, la
disparidad en la educacion todavia persiste, sobre todo a nivel de posgrado. Segun las
estadisticas, las profesiones mejor remuneradas todavia siguen estando ocupadas en
sumayoria por hombres (Muhamad & Ahmad, 2009).

A este problema se le afiade la dificultad de acceder a los datos empiricos sobre
el nivel de educacidn, lo que supone un obstaculo a la hora de formular politicas para
mejorar el nivel educativo y aumentar la participacién de las mujeres en el trabajo.

Existen tres impedimentos fundamentales en el acceso a la educacion de las
mujeres, las barreras situacionales, las barreras psicolégicas y las barreras

institucionales. Las barreras situacionales estdan relacionadas con la dependencia
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familiar y econdmica. Muchas mujeres deben encargarse por si mismas del cuidado de
sus hijos, y no disponen ni de la independencia econémica suficiente ni del apoyo
familiar y conyugal. Por otro lado, las barreras psicoldgicas estan vinculadas a la falta
de confianza que genera el hecho de no poder ser autosuficientes, asi como de la
percepciéon de inferioridad de la mujer extendidas en la sociedad. Asimismo, el
gobierno también pone sus propias barreras ya que las instituciones dificultan el
acceso al trabajo de las mujeres al no ofrecer horarios flexibles, programas de cuidado
de nifios o cursos mds econdmicos y situados en zonas mas alejadas del centro
(Muhamad & Ahmad, 2009).

Un estudio realizado en las mujeres musulmanas de Malasia demostré que el
obstaculo mas persistente es la barrera situacional, es decir, aquellos obstaculos
directamente relacionados con el individuo. Segun este estudio, los tres factores de
impedimento mds comunes fueron el coste, la restriccion familiar y la escasez de
beneficios. Las mujeres musulmanas se encuentran con la responsabilidad de
equilibrar adecuadamente el trabajo y las tareas familiares (Muhamad & Ahmad,
2009).

Normalmente, las mujeres musulmanas ven el acceso a la educacién como un
medio para conseguir beneficios para su familia. No es habitual que las mujeres
quieran estudiar para su propia satisfaccidn, ya que, por influencia cultural, consideran
gue deben dedicarle tiempo al cuidado familiar, y el hecho de que estudien en busca
de su propio bien es visto como un acto de egoismo debido a que no podrian dedicarle
a su familia el tiempo necesario (Muhamad & Ahmad, 2009).

El Gobierno de Malasia ha reconocido la necesidad de que las mujeres accedan
a la vida profesional para estimular la economia y, ante esto, ha decidido implantar
politicas que favorezcan el acceso ala educacién de las mujeres, afirmando que “no se
puede crear una economia competitiva a menos que se aproveche todo el potencial de
todos sus miembros” (Muhamad & Ahmad, 2009).

A pesar de que resulta dificil eliminar del todo estas barreras en una sociedad
con una cultura tan arraigada, el gobierno de Malasia deberia fomentar politicas que
permitan a las mujeres combinar su trabajo con el cuidado de los hijos, y al mismo
tiempo, fomentar la educaciéon de estas. Asimismo, la sociedad también deberia ser

educada para conseguir cambiar el pensamiento sobre el papel de la mujer y asi
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concederle a todas ellas mas dignidad y motivacidon para ser capaces de desarrollar
todo su potencial. Si se consigue que la sociedad y los trabajadores reconozcan el
mérito y el esfuerzo de las mujeres, se podrd alentar a aquellas que estan estudiando y

algunas que no lo han conseguido a intentar superar las barreras existentes.
lll. La particularidad del Sudeste Asiatico

A. Tendencias antes de laindependencia: empleo, educacion y matrimonio

En la literatura sobre las mujeres y el desarrollo se han evidenciado diferencias
entre los paises de mayoria musulmana del sudeste asiatico y los paises de mayoria
musulmana en Oriente Medio y el Norte de Africa, en cuestiones como el patriarcado,
la alfabetizacién femenina y el empleo femenino. A principios del siglo XIX, algunos
estudiosos europeos con experiencia en otras partes de Asia revelaron que las mujeres
en ciertas zonas del sudeste asiatico eran apreciadas en el sector agricola y comercial,
y en algunos casos, eran consideradas universalmente superiores a los hombres
(Booth, 2016).

El historiador del Sudeste Asiatico, Anthony Reid, argumenta que en la época
precolonial, las mujeres contaban con una gran independencia econdmica, a diferencia
de aquellas que vivian en China, India y el mundo arabe. Asimismo, el autor indica que
las mujeres no solo participaban en actividades comerciales en pequeiia escala, si no
que formaban parte de la administracion, o incluso del entorno diplomatico vy
gubernamental. Curiosamente, aquellos lugares donde el islam gand mas
simpatizantes fueron donde menos se afianzaron las costumbres de Asia occidental y
del norte de India, como por ejemplo los velos faciales. Otro rasgo curioso que
destaca el autor es que, al contrario que en otras regiones musulmanas, la monogamia
era el prototipo de matrimonio mas comun en las regiones del Sudeste Asiatico, con
excepcion de los altos cargos del gobierno, entre los que la poligamia era mas
dominante. En cuanto al divorcio, en las regiones malayo-musulmanas de Asia
sudoriental, las tasas de divorcio eran particularmente altas enla época (Reid, 2015).
1. Empleo

A principios del siglo XIX, la remuneracién recibida por las mujeres era alta, y
las profesiones mds comunes eran las actividades comerciales y agricultoras. La llegada

colonialismo occidental al Sudeste Asidtico introdujo nuevas técnicas de hilado que
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produjo la disminucién de las técnicas manuales y de los trabajadores dedicados a
ellas. Sin embargo, el empleo femenino no se vio muy afectado por este hecho debido
a que estas nuevas técnicas, anteriormente ocupadas por mujeres de clase alta, habian
evolucionado hacia empresas comprometidas con mujeres de clase social baja. A pesar
gue la remuneracién no era demasiado alta, era una fuente de ingresos estable, lo que
proporcionaba una cierta independencia econémica (Booth, 2016).

En la década de 1930 se llevaron a cabo numerosos censos de poblacion en el
Sudeste Asiatico. En la Malasia britanica, la participacion femenina era baja en
comparacion con otras partes de la region; solo un 23% de las mujeres tenian trabajos
no agricolas, y la fuerza total de trabajo femenino representaba solo un 20% de la
total. Estos datos contrastan con otras partes del Sudeste Asidtico, donde el
porcentaje de mujeres adultas empleadas era mucho mds elevado, como en la ciudad
de Yogyakarta (60%), en Indonesia (Booth, 2016).

2. Educacién

En cuanto al nivel de educacién y alfabetizacién femenino, los datos varian
considerablemente dependiendo de la regién, debido a que cada una estaba sujeta a
diferentes gobiernos coloniales. El censo de Malasia en 1947 muestra que tan solo un
12% de las mujeres malasias y un poco mds del 20% de las mujeres chinas e indias
tenian acceso a la educacidn. La alta desigualdad entre la alfabetizacion masculina vy
femenina se debe a que existia una mayor oferta de escuelas masculinas de todos los
origenes étnicos, financiadas tanto por la iglesia como por el gobierno. Sin embargo, la
independencia politica en Malasia en 1957 dio lugar a una mayor difusion de la

escolarizacion, tanto masculina como femenina (Booth, 2016).

3. Matrimonio

La monogamia era el prototipo de matrimonio mas comun en las regiones del
Sudeste Asidtico, con excepcion de los altos cargos del gobierno, entre los que la
poligamia era mas dominante. La sociedad malaya tradicional se caracterizaba por los
matrimonios organizados, donde la mujer carecia de autoridad. Sin embargo, una vez
casada, la esposa ganaba una, sobre todo en el manejo de la economia familiar (Booth,

2016).
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B. Tendencias después de la independencia: empleo, educaciény matrimonio

Durante la primera mitad del siglo XX, la poblacién de Malasia experimentd una
aceleracion del crecimiento, llegando hasta aproximadamente 184 millones de
personas en 1950. La obtencién de la independencia politica en 1960 por parte de la
mayoria de paises de Asia, Africa y Medio Oriente logré que los gobiernos se
comprometiesen en mayor medida con el fomento de la igualdad de género,
asumiendo una mayor responsabilidad en la educacion de las mujeres, el aumento de
la edad para contraer matrimonio y el control de la fecundidad dentro del matrimo nio.
Sin embargo, en la practica, los legados histéricos tuvieron mucha influencia en
determinar el papel desempenado por las mujeres en el trabajo y en la sociedad en
general (Booth, 2016).

1. Empleo

La economista danesa Esther Boserup (1989) realizé uno de los trabajos mas
pioneros en definir la contribucidon del trabajo de la mujer al desarrollo agricola y
comercial, asi como en trazar la desigualdad en el trabajo existente en las economias
agrarias. Su trabajo se centrd en el andlisis de la transicion de la agricultura tradicional
hacia la modernizacién de sociedad, estudiando el impacto que esta tuvo en la divisién
del trabajo entre hombres y mujeres. Este trabajo fue precursor debido a que, a pesar
gue ya existian otros estudiosos analizando el desarrollo de la economia, Boserup fue
la primera en introducir el género como una variable en su estudio.

En su estudio, la autora distinguié una serie de caracteristicas comunes en el
Sudeste Asiatico. Esta region se caracterizaba por una alta participaciéon, tanto en
areas urbanas como rurales. Boserup argumentd que esta alta participacién en el
sudeste asiatico se debia a que las mujeres ocupaban una gran parte del trabajo
agricola y el comercio rural de productos alimenticios, y al mismo tiempo, eran
extremadamente activas en las ciudades (Boserup, 1989). Hoy en dia en Malasia, una
de las economias de mayores ingresos junto con Japén y Corea del Sur, el cultivo de
arroz es una de las actividades con mayor mano de obra femenina, representando al
menos un tercio del total de trabajadores (Booth, 2016).

2. Educacion
En el estudio de Boserup, los datos determinaron que en la mayor parte de

Asia, las niflas que estudiaban representaban una minoria con respecto al porcentaje
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total de estudiantes mayores de 15 afios matriculados en escuelas. Sin embargo, desde
la década de 1960, ha habido un gran aumento en el porcentaje de estudiantes
matriculados y un enorme progreso respecto a la igualdad de género en la educacién
primaria y secundaria. Muchos paises del sudeste asiatico han conseguido alcanzar una
igualdad de género casi completa (Booth, 2016).

En cuanto al acceso al trabajo, desde la década de 1970, Malasia ha aumentado
la proporciéon de mujeres en todas las ocupaciones profesionales e inscripciones en
educacion, llegando a superar a otros paises del Sudeste Asidtico, como Filipinas, que
contaba con datos muy positivos, como un 51% de mujeres ocupadas (Booth, 2016).

3. Matrimonio

Otro de los cambios producidos a partir de 1960 es el fomento por parte del
gobierno para aumentar la edad para contraer matrimonio. El matrimonio adolescente
se ha visto enormemente reducido en Indonesia y Myanmar, sin embargo, ha sido en
Malasia donde el porcentaje ha descendido en mayor medida, del 54% en 1957 a solo
el 3% en 2000. Esta gran disminucion esta directamente relacionada con la

disminucién de las tasas de fecundidad en el pais (Booth, 2016).

IV. Conclusion

En el Sudeste Asidtico de la era precolonial, era comin que las mujeres
trabajasen fuera del hogar y fuesen participes de la economia familiar, una imagen de
la mujer muy alejada de la situada en China, India y Oriente Medio. Sin embargo, a
pesar de los numerosos avances que ha experimentado la sociedad del Sudeste
Asiatico y la libertad econdmica de la que gozan muchas mujeres en esta region,
todavia queda un largo camino por recorrer, teniendo en cuenta ciertos patrones
como las tasas de participacidon, el empleo, el acceso a la educacion, la edad para
contraer matrimonio o el control de la fecundidad dentro del matrimonio. Sin
embargo, cabe preguntarse, ées posible generalizar y proporcionar un patrén exacto
en una region tan diversa como es el Sudeste Asiatico? Lo cierto es que no es posible
establecer un patrén exacto, pero segun los datos proporcionados anteriormente

podemos obtener una estimacién aproximada. En el Sudeste Asiatico, un mayor
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porcentaje de mujeres participa en actividades econémicas fuera del hogar en
comparacion con otras partes de Asia.

El proceso de modernizacion de las sociedades asidticas no fue igual en todas
las regiones. El modelo occidental fue el punto de referencia para todas ellas, sin
embargo, la adaptacién a las diferentes culturas y tradiciones dio lugar a resultados
totalmente distintos. Malasia resulta un caso particular con respecto al resto de
sociedades asiaticas debido, entre otras cosas, al pluralismo religioso que le
caracteriza; el Islam, el Budismo, el Hinduismo y el Cristianismo coexisten en la region.
A pesar de que el Islam es la religion mas comuin en Malasia, la convivencia con otras
religiones ha proporcionado un cierto espacio de seguridad para la practica de otras
religiones, al contrario que en otros paises de mayoria musulmana.

El gobierno malasio ha llevado a cabo medidas para fomentar la igualdad de
género y se han comprometido a asegurar que las mujeres reciban una educacion
adecuada y tengan mas posibilidades de acceder al trabajo. Sin embargo, en la
practica, la herencia cultural y religiosa ha tenido mucho que ver en la visién del papel

de la sociedad de la mujer en la sociedad, a pesar del proceso de modernizacion.
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La mujer islamica y el sistema internacional

l. Inicio de apoyo a la mujer en el sistema internacional

En los afos 70, muchas mujeres recibieron la influencia de diversos
movimientos feministas internacionales y comenzaron a unirse grupos de mujeres
existentes o a crear sus propias asociaciones (Ng, 1999). A finales de los afios 80, la
preocupacion sobre el estatus de las mujeres ocupd un mayor papel en el panorama
internacional. Durante esta década surgieron movimientos globales en defensa de la
mujer, entre los que destaca el papel de las Naciones Unidas como apoyo internacional
para la mejora de la situacidon de las mujeres. Este movimiento global generd una
movilizacion social que atrajo inversiones hacia Malasia por parte de numerosas
agencias europeas de desarrollo. Gracias a este apoyo, en la década de los 90, Malasia
consiguio establecer organizaciones en apoyo a la educacion y defensa de las mujeres
(Ng, Mohamad, & Hui, B., 2006).

Sin embargo, las contribuciones de los paises cooperadores se vieron reducidas
cuando Malasia perdié la categoria de “pais en vias de desarrollo”. A pesar de que hoy
en dia las contribuciones siguen existiendo, son mucho menores debido a que los
intereses de los paises donantes han cambiado, y por lo tanto, exigen nuevos
requisitos para proporcionar sus contribuciones. Ante esto, los grupos de mujeres han
buscado otras fuentes de financiacién, principalmente del gobierno (Ng, Mohamad, &

Hui, B., 2006).

Il. Sistemas gubernamentales de apoyo a las mujeres

Es fundamental que el gobierno tome medidas para eliminar la discriminacién
de las mujeres y la negacién de sus derechos fundamentales. Tratar problemas
especificos y localizados no es suficiente , sino que los derechos fundamentales de las
mujeres se deben defender a nivel global, haciendo uso del sistema de tratados de la

ONU como la Convencion sobre la Eliminacidn de Todas las Formas de Discriminacion
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contra la Mujer (CEDAW)! o la Convencion sobre los derechos del nifio 2(Ng,
Mohamad, & Hui, B., 2006).

Los gobiernos son conscientes de que la desigualdad de género afecta al
desarrollo, por lo que cada vez son mds las medidas encaminadas a la integracién de la
perspectiva de género en la sociedad. Las organizaciones internacionales, Naciones
Unidas, y organizaciones no-gubernamentales han promovido los cambios
estructurales mediante ayuda financiera y técnica (Devasahayam, 2009). En Malasia, la
responsabilidad del fomento de la igualdad de género recae en mecanismos nacionales
del gobierno, concretamente en el Ministerio para el Desarrollo de la Mujer, la Familia
y la Comunidad. El éxito de la promocidén de la igualdad de género dependera de las
relaciones que este Ministerio mantenga con el resto, asi como su influencia para
aumentar el interés sobre este tema. Al contrario que en otros paises como Camboya,
Vietnam o Filipinas, donde el término “género” estd muy presente en las medidas
emprendidas por el ministerio, en Malasia el término estd mas olvidado, a pesar de
gue la palabra equidad si que estd integrada. Asimismo, el término género tampoco es
tenido en cuenta en la politica sanitaria de Malasia (Devasahayam, 2009). A pesar de
los avances y del desarrollo de nuevas politicas relacionadas con la salud reproductiva,
en contraste con las antiguas medidas de control de la poblacién, estas nuevas
politicas siguen sin incluir un sistema de proteccion y defensa de los derechos de las
mujeres. Un ejemplo de la violacion de los derechos de las mujeres en Malasia es los

examenes fisicos premaritales obligatorios (Devasahayam, 2009).

1 La Convencién sobre la eliminacién de todas las formas de discriminacion contra la mujer entré en vigor como
tratadointernacionalel 3 de septiembre de 1981 tras suratificacion por 20 paises. La Convencién fue la culminacon
de masde30afios detrabajo de la Comisidn de la CondiciénJuridica y Social de la Mujer. Estos esfuerzos en pro del
adelantodelamujer handesembocado envarias declaracionesyconvenciones, de las cuales la Convencidn sobre la
eliminacién de todas las formas de discriminacién contra la mujer es el documento fundamental ymas amplio.
(Convenciénsobre la Eliminacion de Todas las Formas d e Discriminaddn Contra la Mujer. (n.d.). Retrieved March
23, 2018, from http://www.un.org/womenwatch/daw/cedaw/text/sconvention.htm)

2 La Convenciénsobre los Derechos del Nifio (CDN). Es el tratado masratificado de la historiaylos 195 Estados que
la han ratificado tienen que rendir cuentas sobre sucumplimiento al Comité de los Derechos del Nifio.

Los 54 articulos que componen la Convencidnrecogen | os derechos e condmicos, sociales, culturales, civiles y
politicos de todos | os nifios (Unicef).
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lll. El Sistema internacional en defensa de la mujer

Malasia cuenta con una Comisién Nacional de Derechos Humanos que acepta
denuncias individuales de abusos contra los derechos humanos. Asimismo, Malasia ha
ratificado varios tratados internacionales de derechos humanos, incluida la
Convencidn sobre la eliminacién de todas las formas de discriminacién contra la mujer
(CEDAW), la Convencidon sobre los Derechos del Nifio (CRC) y la Organizacién
Internacional del Trabajo (ASEAN, 2013). A continuacién procederemos a analizar
estos tratados, asi como aquellos que Malasia no ha ratificado, para posteriormente
examinar los informes periddicos de uno de los tratados ratificados por Malasia, la
CEDAW.

A. Tratados Ratificados por Malasia

1. La Convencion sobre la Eliminacion de Todas las Formas de Discriminacién contra
la Mujer (CEDAW)

La Convencién sobre la Eliminacién de Todas las Formas de Discriminacion
contra la Mujer (CEDAW) es el tratado internacional de derechos de la mujer en el que
se establecen los derechos de las mujeres y la obligacién de los gobiernos a garantizar
el cumplimiento de estos derechos. El 5 de julio de 1995, Malasia se adhirié a la
Convencidén, comprometiéndose asi al respeto de los derechos humanos basicos de las
mujeres. Antes de su adhesién, Malasia habia formulado reservas con respecto a
determinados articulos, incluidos los derechos de la mujer en relacion con el
matrimonio y las relaciones familiares. Los gobiernos que han ratificado la Convencion
de la Mujer deben presentar un informe al Comité de la CEDAW un afio después de
adherirse al tratado, en el cual se presenta una revision exhaustiva de la situacién de
las mujeres en el pais y la identificacion de obstaculos para la plena proteccién y
promocién de los derechos de las mujeres (WAO, 2011).

A partir de ese momento, tienen la obligacién de presentar un informe cada 4
anos, el que se deben detallar las dificultades que siguen impidiendo que las mujeres
disfruten de sus derechos y libertades garantizados. Malasia ratificé la convencién en

1995, sin embargo, no presentd el informe inicial hasta el afio 2006. Ante esta
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situacion, es fundamental el papel de las ONG y otras instituciones que promueven los
derechos de las mujeres para tratar de abordar areas que son desatendidas por los
gobiernos y asi promover la implementacion efectiva de la Convencién. La CEDAW
también establece, dentro de las disposiciones de la Convencion, la obligacion del
estado de promover la eliminacion de la desigualdad con respecto a las mujeres
(WAO,2011).

El Gobierno de Malasia ha presentado sus dos informes periddicos sobre la
situacion de la mujer en el pais ante el Comité para la Eliminacién de la Discriminacion
contra la Mujer (CEDAW). La revision de dichos informes tuvo lugar en la 352 sesién de
la CEDAW en las Naciones Unidas en Nueva York en 2006. El Gobierno de Malasia
estuvo representado por una delegacion encabezada por el Ministerio de la Mujer, la
Familia y el Desarrollo Comunitario, junto con seis representantes de grupos de
mujeres. Estos grupos representantes formaban parte del programa "Global to Local"
de International Women's Rights Action Watch?, programa destinado a garantizar que
las organizaciones de derechos de las mujeres estuviesen vinculadas con el esfuerzo
internacional global (WAO, 2011).

2. La Convencion sobre los Derechos del Nifio (CDN)

Malasia ratificd la Convencidn sobre los Derechos del Nifio (CDN) en 1995, sin
embargo, esta contenia una serie reservas a las disposiciones de la CDN en los articulos
1, 2, 7, 13, 14, 15, 28 (1) (a) y 37. A pesar de que la Convencién hace hincapié en el
derecho a la educacion en el articulo 28 (1), las directrices del sistema educativo
malayo hacen énfasis en los estereotipos de los hombres y las mujeres en la sociedad.
Tal separaciéon entre ambos sexos impacta en gran medida en cémo los hombres y
mujeres son retratados en los libros de texto, y como consecuencia, cdmo a los nifios y

las nifias se les inculca una segregacion de género. Este hecho crea una brecha entre

3Los seis representantes eran de los grupos eran: Dr. Hamidah Karim (Consejo
Nacional de Organizadones de Mujeres, NCWO), Zaitun Kasim (Hermanas en el Islam, SIS), vy
Josiah (Organizacion de Ayuda a la Mujer, WAO), Meera Samanther (Organizacién de Ayuda a
la Mujer, WAQ), Vizla Kumaresan (Organizaddn de Ayuda a la Mujer, WAQ), y Zarizana Abdul
Aziz (Centrode las Mujeres para el Cambio, CMI) (WAO, 2011).
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hombres y mujeres no solo en la educacién, sino también a la hora de conseguir
empleo (Suhakam, 2010).

La falta de un sistema nacional de recopilacién de datos respecto de todas las
areas abarcadas por la CDN limita la capacidad del Estado de adoptar politicas vy
programas adecuados, en particular en lo que respecta a los grupos de nifios mal
atendidos y desatendidos, la violencia, o la explotacién sexual. EI Comité sobre los
Derechos del Nifio realizé6 en su sesion de 2007 una serie de recomendaciones a
Malasia con el objetivo de abordar los problemas que sufren las nifias y sensibilizando
a la poblacidn sobre la igualdad de nifias y nifios. EI Comité sugirié un papel mas activo
por parte de los lideres politicos y religiosos en el apoyo a los esfuerzos para preveniry
eliminar la discriminacién contra las nifias, asi como para promover un papel mas
inclusivo de la mujer en la sociedad (CRC, 2007).

3. Organizacion Internacional del Trabajo (OIT)

Malasia es miembro de la OIT desde 1957 y ha ratificado 18 convenios de la
OIT, de los cuales 17 siguen en vigor. Estos incluyen el Convenio sobre discriminacion
(empleo y ocupacién) con respecto a la mujer. Malasia ha desarrollado para un
Programa Trabajo Decente para el periodo 2018-2020, en conformidad con el
Undécimo Plan de Malasia (2016-2020) y los Objetivos de Desarrollo Sostenible (ODS).
Las cuatro prioridades de Pais propuestas incluyen la reforma de las leyes laborales
conforme a las normas internacionales del trabajo, el fortalecimiento de las
capacidades nacionales para satisfacer las necesidades futuras de las empresas y sus
trabajadores, y la mejora de la proteccidn de los trabajadores migrantes (ILO, 2015).

Resulta esencial el analisis de la ratificacion de Malasia a la OIT, ya que muchas
de las mujeres inmigrantes que llegan a Malasia para trabajar proceden de Indonesia, y
durante el proceso de migracién, muchas de estas personas son victimas de
explotacién y abuso, y lo que resulta mas grave, la mayoria de estos hechos no son
adecuadamente controlados por el gobierno. A menudo, los agentes laborales les
proporcionan a las trabajadoras indonesios documentacion falsa para poder cruzar la
frontera a Malasia. Una vez alli, muchas mujeres son victimas de la explotacién y de
condiciones de trabajo deplorables, incluyendo salarios minimos, largas horas de
trabajo, ausencia de dias de descanso e incluso agresiones sexuales (Human Rights

Watch, 2004).
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B. Tratados No ratificados por Malasia

Malasia no ha ratificado el Pacto Internacional de Derechos Civiles y Politicos
(PIDCP), el Pacto Internacional de Derechos Econdmicos, Sociales y Culturales (PIDESC)
ni la Convencidon contra la Tortura y Otros Tratos o Penas Crueles, Inhumanos o
Degradantes. Asimismo, las convenciones de la Organizacidon Internacional del trabajo
relacionadas con la proteccion de los derechos de los inmigrantes no han sido
ratificadas por el gobierno malasio. Sin embargo, todos ellos forman parte del derecho
internacional, y proporcionan orientaciéon a la reformulacién de la legislaciéon malasia

respecto a los derechos de los trabajadores migrantes (Human Rights Watch, 2004).

IV. Informes periddicos del Comité sobre la eliminaciéon de todas las formas de
discriminacion contra la mujer (CEDAW)

La CEDAW ha sido una de las organizaciones fundamentales en la defensa de la
mujer, centrando sus objetivos principales en la eliminacion de la discriminacién
contra la mujer y la defensa de la igualdad de género (EJIL, 2014). El comité emite
informes periddicos anuales sobre la situacion de las mujeres en los distintitos paises.
A continuacioén, analizaremos dos informes periddicos realizados en el afio 2006 y en el
afo 2016 sobre la situacion de la mujer en Malasia.

Malasia se adhirié en 1955 a la Convencidon sobre la eliminacion de todas las
formas de discriminacién contra la mujer. Sin embargo, aclaré que “estd sujeta al
entendimiento de que las disposiciones de la Convencién no contradicen las
disposiciones de la ley isldmica y la Constitucién Federal de Malasia” (Riquelme, 2004).
El Informe del Comité para la Eliminaciéon de la Discriminacion contra la Mujer
realizado en el afio 2006 reveld una serie de aspectos positivos acerca de la situacién
de la mujer en Malasia. Respecto a la educacién, Malasia constituyé un comité
ministerial responsable de la igualdad entre hombres y mujeres. Asimismo, se llevaron
a cabo una serie de reformas; en primer lugar, la reforma de la Ley de pensiones
establecia que las mujeres viudas de funcionarios publicos que volviesen a contraer
matrimonio pudiesen retener su pension. Por otra parte, se transformd la Ley de

tierras con el objetivo de que las esposas o ex esposas de los propietarios puedan ser
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copropietarias de las zonas de asentamiento. Por Ultimo, la reforma del Cédigo Penal
permitié incrementar las penas por los delitos de violacidn e incesto. De igual modo, el
gobierno malayo ha llevado a cabo una reforma para revisar y mejorar la definicién de
“violencia en el hogar” con el fin de promover mas apoyo y seguridad para las mujeres.
Varias disposiciones para condenar el acoso sexual fueron afiadidas a leyes ya
establecidas, como la Ley de empleo de 1955, la Ley de relaciones laborales de 1967 y
la Ley de seguridad e higiene laborales de 1994 (CEDAW, 2006).

Sin embargo, todavia resulta preocupante que la Convencién no haya sido
incluida en el derecho de Malasia, por lo que las disposiciones de la misma no estdn
sujetas a los tribunales nacionales. Asimismo, los articulos de la Convencién destinados
a la discriminacion contra la mujer y el principio de igualdad de género no esta
definido en ninglin apartado de la Constitucidon malaya. El problema principal reside en
la dualidad del sistema juridico de Malasia, constituido por el derecho civil y la ley
sharia, cuyas diversas interpretaciones todavia inducen a la discriminacién contra la
mujer, especialmente en el matrimonio y la familia. El informe del Comité concluye
que existe una falta de claridad en la aplicacién del derecho en Malasia en relacion con
la aplicacién del derecho civil o la ley sharia (CEDAW, 2006).

En el informe presentado por el Comité en 2016 se han observado ciertos
cambios positivos destinados al desarrollo de la mujer. En el marco del Ministerio de
Reconstruccién y Desarrollo Rural, han sido muchos grupos de mujeres los que han
impulsado y fomentado el desarrollo de la mujer desde agencias del gobierno federal
como RISDA* o FELCRA®. El gobierno federal desarrollé el Plan Maestro de Desarrollo
de la Educacioén de Malasia 2013-2025 con el objetivo de aumentar la competitividad a
nivel internacional y fomentar las expectativas en materia de educacién en el pais.

Sin embargo, el problema sobre la dualidad del sistema juridico perdura en Malasia. el

Comité insiste en que el gobierno mantiene sus reservas a las disposiciones de la

4 RISDA es una agencia del gobierno federal dependiente del Ministerio de DesarrolloRuraly Regional

(KKLW) y se establecid el 1 de enero de 1973. Su objetivo principal es que los pequefios propietarios
obtengan un ingreso mensual promedio de 826,40 euros para cada familia en 2020 (Rubber Industry
Smallholders Development Authority (RISDA). 2016).

5 La Autoridad Federal de Consolidacién y Rehabilitacién deTierras (FELCRA) se establecié en 1966.Su

objetivo es desarrollar el sector rural ayudando a sucomunidad a participaren actividades econémicas
nacionales, mejorando asisunivel de vida (FELCRA Berhad. 2016).
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CEDAW (apartados a), c), f) y g) del parrafo 1 del articulo 16), las cuales estan

sujetas a la ley isldamica (CEDAW, 2016).

V. Movimientos de grupos de mujeres

El Sudeste Asidtico contemporaneo ha experimentado numerosas reformas
hacia la modernidad. En este ambiente de progreso, ha destacado un gran porcentaje
de grupos de mujeres que luchan por defender sus derechos. El término feminista ha
sido evitado por las mujeres en Malasia, con la intencién de alejarse del prototipo de
movimiento feminista occidental. A diferencia de la historia del movimiento feminista
en Gran Bretaiia y los Estados Unidos, por ejemplo, la lucha por los derechos de las
mujeres en Malasia no se basd en la lucha por el derecho a voto de las mujeres. Las
mujeres malasias estaban mas involucrados en cuestiones relacionadas con el estatus
inferior de la mujer con respecto al hombre, asi como la violencia sexual y doméstica
contra la mujer y los matrimonios forzosos (Rohana, 1992).

Durante los afios 70 el interés por los movimientos feministas aumento,
marcado en gran parte por la influencia feminista India. En los afios 80, muchas
mujeres malasias se unieron a las campaias de los grupos feministas para luchar
contra la violencia sexual y doméstica. Durante los debates sobre la linglistica correcta
llevados a cabo en Malasia en los afnos 90, se observd que en el Bahasa no existian
términos para “mujer” que englobasen a la mujer como grupo politico. Muchas de las
organizaciones de mujeres comenzaron a utilizar wanita para definir a la mujer
(Hooker & Othman, 2003).

Los movimientos liderados por grupos de mujeres en los afios 90 vieron
algunos de sus frutos recogidos en conferencias internacionales, como la Conferencia
sobre las Mujeres de Nairobi (1985), seguida de la Declaracion de Pekin adoptada
en la Cuarta Conferencia Mundial sobre la Mujer de las Naciones Unidas (1995), las
cuales contribuyeron en gran medida al reconocimiento de los derechos de las mujeres
a nivel global (Ng, Mohamad, & Hui, B., 2006).

Esta internacionalizacion de la defensa de la mujer tuvo un gran impacto, como
se pudo observar en la amplia difusién y cobertura mediatica. Asimismo, también
sirvié para hacer mayor presion sobre la decisién del gobierno de Malasia para ratificar

la CEDAW vy asi fortalecer las acciones en defensa de la mujer. Sin embargo, a pesar de
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la ratificacién, muchas de estas acciones quedaron en pura teoria ya que el Gobierno
impuso numerosas restricciones sobre los derechos de las mujeres (Ng, Mohamad, &
Hui, B., 2006).

Sin embargo, estos obstdculos no supusieron una limitacién para los grupos de
mujeres que, en 1997, pusieron en marcha una iniciativa, Women’s Agenda por
Change (WAC) con el objetivo de aumentar la sensibilidad de la sociedad malaya hacia
el estado de la mujer. El éxito del WAC fue tal que consiguid alcance politico. Desde
entonces, numerosas ONGs destinadas a la defensa de la mujer han recibido apoyo
econdmico del Gobierno. Sin embargo, este aspecto tiene un lado negativo, ya que
estas organizaciones son demasiado dependientes econémicamente del Gobierno, y a
menudo los fondos destinados estdan mas orientados a los intereses del Estado que a
satisfacer las necesidades de la ONG. A pesar de que la relacién entre las
organizaciones y el Gobierno ha sido de utilizar para legitimar las acciones llevadas a
cabo en defensa de las mujeres, todavia existe una ambigiiedad en la relacién, ya que
el Gobierno continua actuando segln sus intereses. Esta relacion de interés puede
observarse en Malasia en determinadas leyes, como la orientada a la violencia
doméstica, cuya reforma ha sido suspendida en numerosas ocasiones, asi como las
numerosas promesas realizadas por el Gobierno al WAC que han sido archivadas (Ng,
Mohamad, & Hui, B., 2006).

Existen organizaciones de mujeres en Malasia unidas con el objetivo de
defender sus derechos, como por ejemplo el Consejo Nacional de Organizaciones de
Mujeres, a nivel estatal, ya que trabaja en consonancia con el gobierno, y a nivel mas
informal, el Grupo de Accién Conjunta contra la Violencia contra las Mujeres, una
organizacién ad hoc iniciada en 1985 (Ng, 1999). Desde sus inicios, el grupo ha ido
evolucionando y desde 2011 estd integrado por grupos de mujeres defensoras de los
derechos humanos®; estos han desempefiado un papel fundamental y han estado a la
vanguardia de la defensa de una sociedad mas justa (WAO, 2011). Uno de los grupos
mas representativos de la defensa de las mujeres en Malasia ha sido Sisters in Islam

(SIS); ese grupo ha articulado los problemas de las mujeres musulmanas dentro de un

5Women's Aid Organisation (WAO), Sisters in Islam (SIS), All Women's Action Society (AWAM),
Persatuan Kesedaran KomunitiSelangor (EMPOWER), Women’s Centre for Change, Penang
(WCC), Perak Women for Women Society (PWW), Sabah Women’s Action Resource Group
(SAWO), PersatuanSahabat Wanita Selangor (PSWS) (WAO, 2011).
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paradigma islamico, basandose en interpretaciones del Coran para concienciar a las
mujeres que buscaban reclamar el Islam y el Coran por si mismas. SIS ha sido uno de
los principales grupos de defensa de los derechos de las mujeres musulmanas en
Malasia desde 1988. Su trabajo se ha centrado en la investigacion, defensa y educacion
publica para poner fin a la discriminacion contra las mujeres en nombre del islam.
Ademas, uno de los objetivos del SIS ha sido cuestionar los aspectos "masculinos" de la
Sharia, contrarrestando la autoridad patriarcal al resaltar la defensa de género del
Coran. Asi, el trabajo de SIS, entre otros grupos, en defensa de los derechos de las
mujeres musulmanas en el marco del islam ha beneficiado en gran medida al
movimiento feminista en Malasia, consiguiendo mds atencién internacional a los

derechos de las mujeres (UEDA, 2015).

VI. Conclusion

Los tratados internacionales a los que los paises se comprometen sirven para
dar definir sus politicas y legislaciones nacionales. Malasia ha ratificado o se ha
adherido a muchos de los tratados internacionales que defienden los derechos vy el
estatus de la mujer; sin embargo, el grado en que Malasia ha cumplido con las
obligaciones y compromisos del tratado no es siempre el adecuado. Los tratados de
derechos humanos, en particular la Convencién sobre la Eliminacién de Todas las
Formas de Discriminacion contra la Mujer (CEDAW), han sido susceptibles a reservas.

Sin embargo, es importante tener en cuenta que, a pesar de su debilidad en
términos de cumplimiento, los tratados internacionales afectan al comportamiento de
los Estados, en el sentido de que establecen normas internacionales de conducta para
los paises y las instituciones internacionales. Asimismo, también son una buena
herramienta para grupos dentro de los paises que tienen el objetivo de promover
cambios en aquellas leyes y politicas nacionales que son inconsistentes con los

compromisos internacionales de un pais.
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Conclusion Final

En el contexto actual de Malasia, las cuestiones sociales que afectan a las
mujeres musulmanas contindan siendo complicadas debido a la politizacion y las
implementaciones de las leyes del islam. El islam es la religidn oficial de la federacidn,
por lo que constituye un factor importante y un marcador de identidad en Malasia. No
obstante, la practica del islam es compatible con otras religiones en la Federacién
Malaya.

A pesar de que el cddigo civil establece que en caso de que no exista una ley
escrita en Malasia, se aplicard el derecho consuetudinario inglés, el derecho de familia
esta regulado por la ley sharia. La superposicion entre |la sharia y el cédigo civil y penal
causa dificultades en el funcionamiento, formulacion o modificacion en materia
legislativa. Esto ha dado lugar a que muchas mujeres musulmanas hayan tenido que
tolerar actitudes discriminatorias y numerosos obstdculos sociales como consecuencia
de la aplicacién de las leyes islamicas. La regulacion islamica y la interpretacion del
Coran han tenido consecuencias directas para las mujeres musulmanas, en términos
de cédmo se esperaba que se ajustaran a ciertas normas que estaban dirigidas por la
moral religiosa isldmica.

En cuanto al acceso al trabajo, dentro de la poblacién activa, el porcentaje de
mujeres empleadas ha aumentado. Sin embargo, el mayor crecimiento en la
participacion de las mujeres ha sido en trabajos de nivel medio y bajo. Esto refleja que
todavia existe una desigualdad de género en cuanto a la educacion y el trabajo de las
mujeres, a pesar de los avances que ha hecho Malasia con respecto a otros paises
asiaticos. Estos avances guardan una gran relacién con la modernidad experimentada
por el pais. La pluralidad religiosa puede ser uno de los factores que haya causado una
mayor modernidad respecto al papel de la mujer en Malasia, en comparacién con
otros paises musulmanes; asimismo, el proceso de modernizacidon también ha tenido
un gran impacto en la mejora de la situacién de las mujeres, como por ejemplo, en el
acceso a la educacion.

En cuanto al panorama internacional, el problema de la situacién en Malasia
reside en que, a pesar de que el pais ha ratificado muchos de los tratados

internacionales defensores de los derechos de la mujer, las reservas a ciertas
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disposiciones dificultan la plena satisfacciéon de los derechos fundamentales de las
mujeres. No obstante, el aumento del apoyo internacional y la aparicién de nuevos
grupos de mujeres dispuestas a defender sus derechos constituye un hecho
esperanzador.

La figura del gobierno es primordial para hacer mayor hincapié en la defensa de
los derechos de las mujeres, por lo que es fundamental la retirada de las reservas a los
tratados que ponen en juego la defensa de los derechos fundamentales de la mujer.
Asimismo, los tratados internacionales y mejoras econdémicas no son los Unicos
factores que entran en juego, ya que una transformacién de la sociedad es
fundamental para cambiar la percepcidn tradicional de la mujer. Para ello, es necesaria
una evolucion en aspectos tan elementales como es un mayor apoyo a la mujer, tanto
por parte de la familia, como en el lugar de trabajo y, finalmente, en toda la sociedad.
Todo ello, puede derivar en una evolucion tan trascendental como es la percepcién de
la figura de la mujer, de la que Malasia estd comenzando a ser participe, y, asi,
convertir a la sociedad en un lugar mas equitativo y justo para todos, en el que no

exista lugar a discriminacién de ningun tipo.
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