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1. INTRODUCCION

El Vaticano I ha entrado en la historia como el «concilio de la
Iglesia sobre la Iglesia», a decir de K. Rahner, portando el estan-
darte de la renovacién y reforma hacia dentro y de la apertura ha-
cia fuera en didlogo con el mundo moderno. En una conferencia
pronunciada varias veces en enero y febrero de 1966, publicada
aquel mismo afio con el titulo de «La nueva imagen de la Iglesia»!,
el tedlogo jesuita comenzaba con la siguiente declaracién:

Estas conferencias fueron pronunciadas durante la XX Semana de Teo-
logia organizada por el Instituto Superior de Ciencias Religiosas de Almeria,
celebrada del 11 al 13 de septiembre de 2017 en el Hotel Playadulee, de Agua-
dulce-Roquetas de Mar, con el titulo «Reflexiones eclesioldgicas a propésito
del V Centenario del origen de la Reforma protestantes.

' K. Rauner, «Das neue Bild der Kirche», Geist und Leben 39 (1966} 4-24;
aqui 4.
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«E] Concilio Vaticano II ha terminado. Este Concilio se ha ocu-
pado de la Iglesia en sus 16 constituciones, decretos y declaraciones:
de la auto-comprensién fundamental de la Iglesia en la constitucién
Lumen geniizom v en el decreto sobre la actividad misionera de la
Iglesia; del ministerio pastoral en la constitucidn sobre la Iglesia, en
la constitucion sobre la divina revelacién v en la declaracién sobre la
educacién cristiana; del ministerio salvifico-sacramental de la Iglesia
en la constitucién sobre la sagrada liturgia; del gobierno de la Iglesia

en el decreto sobre el ministerio pastoral de los obispos; de los distin- ~

tos estados de la Iglesia en los decretos sobre el presbiterado, lavida y
la formacién de los sacerdotes, en los decretos sobre la vida religiosa
v sobre el apostolado seglar. El Concilio se ha expresado acerca de la
relacién de la Iglesia catélica con las otras Iglesias v comunidades
cristianas en el decreto sobre el ecumenismo v en el decreto sobre
las Iglesias orientales, v ha tratado de su relacidén con las religiones
no cristianas en su declaracién sobre estas religiones; se ha ocupado
de su relacién con la culiura moderna ¥ profana en la constitucién
pastoral sobre la Iglesia en el mundo de hoy y en el decreto sobre los
medios de comunicacién social; ha tratado de su relacidn con la so-
ciedad pluralista en la declaracién sobre la libertad religiosax.

De estas afirmaciones se desprende gue la eclesiclogia esta
presente por doquier e impregna todos los documentos conei-
liares. Por su parte, el dominico Y. Congar hizo esta precisidn:
«Por primera vez en su historia secular, la Iglesia se definié a
s{ misma (o, en todo caso, ella se describié) en la constitucién
dogmaética Lumen gentium y en otras constituciones, decretos o
declaraciones»?. Por ello, voy a proceder en dos momentos: en
primer lugar, intentaré reflejar esa visién eclesiolégica de con-
junto que emana del acontecimiento del Vaticano II; en segundo
lugar, centrandome en la constitucién dogmatica sobre la Igle-
sia, destacaré las lineas maestras de Lumen gentium, siguiendo
la recomendacién de H. E. Obermann, uno de los observadores
protestantes en el Concilio: «El esquema De Ecclesia sera maés
importante para el futuro de nuestras relaciones que el-esque-
ma De ocecumenismo»®. Finalmente, para concluir, sefialaremos

2 Y. CoNcar, Eclesiologia. Desde S. Agustin hasta nuestros dins (Madrid
1576) 296.
3 To., Mon Journal du Concile, vol. T (Paris 2002) 417.
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algunos puntos de divergencia entre la eclesiologfa catélica y la
eclesiologia protestante.

2. Una SINTESIS DEL PENSAMIENTO CONCILIAR:
LA LOGICA INTERNA DEL Varicano I

Voy a recurrir a un intento de sistematizacién de la doctrina
eclesiolégica conciliar de primera hora, salido de la pluma de
uno de los grandes protagonistas del Concilio. Desde la clausu-
ra del Vaticano II, K. Wojtyla se esforzé denodadamente por la
puesia en practica del Concilio en su patria. Desde hace poco
tiempo, disponemos en lengua castellana de una recopilacion
de escritos redactados entre 1965 y 1977, en los que ha repasado
la historia y la doctrina conciliar con la intencién de dar a co-
nocer el Vaticano II. En un trabajo de 1967, titulado «la sintesis
del pensamiento conciliar», quiso recapitular los logros del Va-
ticano II manifestados en sus 16 documentos, partiendo de este
principio hermenéutico: «El Concilio ha sido un acontecimiento
histérico cuyo esse y prodesse no se limita a las constituciones,
declaraciones v decretos, aunque estos constituyen indudable-
mente una objetivacién de su pensamiento y accién»®. Al con-
cilio como acontecimiento se le concede gran importancia; sin
embargo, no hay otro modo de acercarse al significado del Vati-
cano II que adentrandose en sus contenidos®.

2.1. La clave sustancial: Iglesia ad intra — Iglesia ad extra

A la hora de sintetizar los documentos no basta la mera se-
cuencia cronolégica de su promulgacion, ya que cada uno de
ellos hizo un itinerario complejo que, por ejemplo, en el caso de
la constitucién sobre la revelacion, se extendié durante las cuatro

4 K. Worryia, La siutesis del pensamiento conciliar, en In., Un pastor al
servicio del Vaticano II (Madrid 2014) 35-65; aguf 39-40.

5 ¢f. Ip., La l6gica interna del Vaticano I1. Intento de ordenar los docrmen-
tos conciliares para su presentacion, en Ib., Un pastor al servicio del Vaticano 11,
cif., 429-430,
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etapas. El orden cronolégico de promulgacién de los decumen-
tos depende en dltimo término del modo de proceder colegial del
Concilio®. Ello reclama en cada caso un estudio especifico de la
gestacién de los textos. Ahora bien, lo que el entonces arzobispo
de Cracovia buscaba era una clave sustancial que ordenara los
documentos, es decir, que permitiera percibir la relacién maés
profunda entre ellos. Y sugeria este hilo directriz:

«La clave para la clasificacion de los documentos conciliares po-
dria ser la diferenciacién formulada durante el primer periode v, por
primera vez quizd, por el cardenal L. J. Suenens. As{ pues, la princi-
pal misién del Concilic consiste, primero, en contestar a la pregunta
Ecclesia, quid dicis de te ipsa; y segundo, en responder a toda una
serie de interrogantes que se plantea la humanidad actualmente, y
que, al preguntarse a si misma, proyecta también sobre Ia Iglesia.
El Concilio ha de ser eclesiolSgico, pero no en un sentido estrecho y
cerrado de la palabra, sino en un aspecto amplio y abierto a todos los
asuntos del mundo contemporaneo»’,

En efecto, el Vaticano II se orient6 por el «plan de conjunto»
propuesto por el cardenal Suenens el 4 de diciembre de 1962: el
tema del Concilio ha de ser la Iglesia, en esa doble dimension:
Eeclesia ad intra — ad extra®. Las reflexiones de Wojtyla adoptan

¢ La secuencia cronolégica es la siguiente: Sesién III (4-XII-1963):
Constitucién sobre la liturgia (Sacrosanctum Concilium) y Decreto sobre los
medios de comunicacion social (fnter mirifica); Sesién V {21-XI-1964): Cons-
titucidn dogmatica sobre la Iglesia {Lurmen gentivm), decretos sobre las Igle-
sias Orientales catdlicas (Orientalium Ecclesiarurm) y sobre el ecumenismo
{Unitatis redintegratio). Sesién VII (28 de octubre de 1965); Decretos sobre
la tarea pastoral de los obispos (Christus Dominus), sobre la renovacion de
la vida religiosa (Perfectae caritatis), sobre la formacién sacerdotal (Optatam
torius), sobre la educacién cristiana (Gravissimem educationis) v declaracién
sobre las religiones no cristianas (Nostra aetate). Sesién VIII (18 de noviembre
de 1965): Constitucién dogmatica sobre la revelacién (Dei Verbum) y decreto
sobre el apostolado seglar (Apostolicam actuositatem). Sesién IX (7 de diciem-
bre de 1965): Declaracién sobre 1a libertad religiosa (Dignitatis humadnae), los
decretos sobre la actividad misionera de la Iglesia {4d gentes divinitus) y sobre
el ministerio y la vida de los presbiteros (Presbyterorim ordinis), v la constitu-
cién pastoral scbre la Iglesia en el mundo de hoy (Gaudium et spes).

7 K. WortyLa, La sintesis del pensamiento conciliar, cit., 43.

Acta SynoDpaLia Sacrosanct: Cowciin Vaticant 11, FTV, 222-227. Con este
mismo criterio sistematizé K. Rahner Iz obra doctrinal del Vaticano II en

2
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una orientacién complementaria: Pablo VI, en su primera enci-
clica Ecclesiam suam, también habia recogido este propésito del
Concilio expresado en la férmula Ecclesia ad intra — Ecclesia ad
extra, que €l retradujo al binomio conciencia de la Iglesia - didlo-
go. El primer binomio ayudé a perfilar el pensamiento conciliar
y, una vez concluido el Concilio, sigue ofreciendo un hilo direc-
triz de ese pensamiento integral. Por su parte, el Papa Montini,
«gracias a su magistral pareja de conceptos conciencia de la Igle-
sia —didlogo contribuyéd a enfocar la naturaleza pastoral del Con-
cilios, tal v como lo habia concebido Tuan XXIII°, El concilio
eclesiolégico —concluia Wojtyla—— era un concilio pastoral: «En
efecto, el objetivo del Vaticano II era la acconuvmnodata renovatio
—y 10 solo una dogmatica determinatio de la Iglesia— v, ademas,
una accomodata renovatio con una clara orientacién pastoral y
ecuménica»'®.

la conferencia pronunciada en Minich (12 de diciembre de 1965), titulada
«El Concilio, nuevo comienzos. A partir de la idea fundamental que la Igle-
sia tiene de si misma (Lumen gentizm), distinguia: 1) La vida interna de la
Iglesia: a) desde su munus sanctificandi, en la constituciéon sobre la lturgia
(Sacrosanctum Concilivan); b) desde su mumnus regendi, en el decreto sobre los
obispos (Christus Dominus) y el decreto sobre las Iglesias catélicas orientales
(Orientalivim Ecclesiarum); desde su munus docendi, en la constitucidn sobre
la revelacion (Dei Verbiom) y en la declaracion sobre la educacién cristiana
(Gravissimum educationis); d) desde sus estados, en el decreto sobre la vida y
el ministeric de los sacerdotes (Presbyterorum ordinis), y sobre su formacién
(Optatam totius); en el decreto sobre la renovacion de la vida religiosa (Per
fectae caritatis), en el decreto sobre el apostolado de los laicos (Apostolicam
actuositatern). 2) La mision de lz Iglesia al exterior: a) su relacién con la cris-
tiandad no catdlica en el decreto sobre el ecumenismo (Uniratis redintegratio)
v en el decreto sobre las Iglesias orientales catdlicas; b) su relacién con los no
cristianos en la declaracién sobre las religiones no cristianas (Nostra aetate) y
en ¢l decreto sobre la actividad misionera de la Igiesia {(Ad gentes); ¢} su rela-
cién con la actual situacién profana del mundo en general en la constitucién
pastoral sobre la Iglesia en el mundo de hoy (Gaudium e spes) y en el decreto
sobre los medios de comunicacién social (Inter mirifica); d) su relacién con
el pluralismo ideolégico de la actualidad, en la declaracién scbre la libertad
religiosa {Dignitatis humanae). Véase S. Mabricar, Protagonistas del Vaticano
II: galeria de retratos y episodios conciliares (Madrid 2016) 542-545.
¥ K. WortyLa, La sintesis del pensamiento conciliar, cit., 45.
10 TIp,, La ldgica inrerna del Vaticano I, cit., 432.
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2.2. La Constitucicn Lumien gentium, Ecclesia ad intra,
v el principio de renovacion

Partimos de la consideracién Ecclesia ad intra, si bien, como
hemos de ver, este aspecto no se puede separar de la Ecclesia ad
extra, ya que ambas dimensiones son en la mente del Concilio
correlativas y complementarias. Ahora bien, la constitucién so-
bre la Tglesia Lumen gentium es considerada como el documents
principal, de modo que puede decirse, desde su contenido v del
orden de sus capitulos, que «todos los documentos que forrnan
el programa integro de la renovacion (renovatio) se sitdan en
torno a la constitucién sobre la Iglesia, en torno a su contenido
doctrinal»!!, Esta renovacién que brota de la realidad misma de
la Iglesia concierne a obispos, sacerdotes, religiosos v seglares. A
partir de la constitucién sobre la Iglesia se establecen una serie
de relaciones decisivas: en primer lugar, con la constitucién so-
bre la liturgia, Sacrosanctum Concilium, que pone de mauifiesto
Ia realidad de la Iglesia-misterio y la Iglesia-pueblo de Dios, con
su sacerdocio universal y su sacerdocio ministerial o jerarquico,

En segundo lugar, el decreto sobre la actividad misionera de
la Iglesia, Ad gentes, enlaza con el comienzo de la constitucién
sobre la Iglesia, que empieza hablando de las misiones divi-
nas y pone a toda la Iglesia en estado de misién, <hacia fuera»,
pero precisamente «desde dentro», desde su vitalidad interior:
la accién misionera brota de la Iglesia-misterio, ¥ se convierte
en tarea de todo el pueblo de Dios, pastores, laicos y religiosos.
La misién histérica de ia Iglesia pone a la constitucién sobre la
Iglesia en conexién con el decreto sobre los medios de comuni-
cacion social, Inter mirifica.

El capitulo Il de la constitucién Lumen gentium guarda rela-
cién con el decreto sobre el oficio pastoral de los obispos, Christus
Dominus, que contiene las aplicaciones practicas de la doctrina
de la colegialidad. Este mismo capitulo introduce la realidad de
los didconos y de los presbiteros. Ademds, tanto el decreto sobre

' Ip., La sintesis del pensamiento conciliar, cit., 47.
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la formacién sacerdotal, Optatam totius, como el dedicado al mi-
nisterio y vida de los presbiteros, Presbyterorum ordinis, guardan
un vinculo organico con este capitulo de la constitucién sobre la
Iglesia. El capitulo IV, que esta dedicado al laicado, establece la
base doctrinal para el decreto Apostolicam actuositatem, sobre
¢l apostolado seglar. Este documento guarda una cierta afinidad
con la declaracién sobre la educacién cristiana, Gravissirmum
educationis. Finalmente, el capitulo sexto, dedicado a los reli-
glosos, mantiene una estrecha relacién con el decreto Perfectae
caritatis, que exhibe la férmula clave de la renovacion (accom-
modata renovatio), aggiornariento, puesta al dia'?. Y apostilla:
«La renovacidn es, pues, un entendimiento nuevo, una nueva
vision de la eterna verdad revelada. Ante todo, la renovacién es
teologia porque ella instituye una nueva madurez de la lectura
del Evangelio vy de su mensajes»'3.

El término «renovacién» tiene un doble sentido: las transfor-
maciones de lo antiguo a lo nuevo o la iniciativa de un comienzo
de algo que aparentemente no tiene pasado, como si se trata-
ra del descubrimiento de un tesoro. Wojtyla enumeraba varios
ejemplos de esta renovacidén y en este doble sentido de la palabra:
«La ensefianza sobre la participacién de todo el pueblo de Dios
en la mision sacerdotal, profética y regia de Cristo, las ensefian-
zas sobre la colegialidad, sobre la Iglesia in statu missionis»".,

En Ia terminologfa conciliar el sustantivo «renovacién» va
acompafado del adjetivo «acomodada», es decir, se ajusta al
grado de conciencia alcanzado por la Iglesia gracias al Conci-
lio. Pero esta renovacion ad intra es inseparable de una acomo-
dacién ad extra, que abre la puerta a la consideracion de otros
documentos conciliares, empezando por el decreto sobre el ecu-

1 Estos términos quedan enlazados expresamente por K. WOJ’[’Y‘LA,lLfl teo-
logta y los tedlogos en la Iglesia posconciliar, en 1b., Un pastor al servicio del
Vaticano IT, ¢it., 83,

3 In., La stntesis del pensamiento congiliar, cit., 51.

Y Jbid., 51-52. Un desarrollo de estas ideas puede verse en su trabajo La
idea de pueblo de Dios, la santidad de la Iglesia v la mision de los laicos, en Ip.,
Un pastor al servicio del Vaticano I, ¢it., 99-116.
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menismo y siguiendo por la definicién de la actitud de la Iglesia
hacia el mundo contemporineo.

2.3. Elecumenismo y la Feclesia ad extra:
los tres circulos de didlogo

En su origen el esquema sobre el ecamenismo constaba de
cinco capfitulos: a los tres primeros, que establecian los princi-
pios y la praxis del ecumenismo de cufio catélico, se afiadian
otros dos capitulos: uno, sobre la libertad religiosa, y otro, sobre
la actitud de la Iglesia hacia los judios. De ahi surgieron dos
documentos independientes: la declaracién sobre la libertad re-
ligiosa (Dignitatis humanae) v la declaracién sobre las relaciones
de la Iglesia con las religiones no cristianas (Nostra aetate). Al
ordenar los documentos conciliares en la perspectiva de la Fc-
clesia ad extra parece oportuno comenzar por el decreto sobre el
ecumenismo (Unitatis redintegratio), que atiende a los hermanos
separados de Oriente y de Occidente, de modo que el documento
sobre las Iglesias orientales catélicas (Orientalium Ecclesiarum),
que se mueve propiamente en el 4mbito de la renovacién ad in-
tra, puede servir de puente. Por otro lado, la constitucién sobre
la revelacion (Dei Verbum), gque trata cuestiones fundamentales
que afectan a las relaciones con los hermanos separados de Oc-
cidente, guarda una estrecha relacién con el ecumenismo?s,

A la hora de sistematizar los documentos conciliares Ecclesia
ad extra, Wojtyla echaba mano de los tres circulos de didlogo
propuestos por Pablo VI en su enciclica Ecclesiam suam: el dia-
logo con los otros cristianos, el didlogo con los seguidores de las
otras religiones, el didlogo con los no creyentes y [os defensores
del atefsmo. A lo largo de su desarrollo el Concilio fue adquirien-
do una conciencia cada vez m4s intensa de su misién ad extra y
de la posibilidad v alcance del dialogo, una conciencia que ema-
naba en realidad de la misma constitucién dogmatica sobre la

'3 Ibid., 56, En una especie de retractacién ha subrayado con mds fuerza
la entidad teolégica de la constitucion Dei Verbum:. Véase La fmportancia de Ia
Dei Verbum en la teologita, cit., 67-75.
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Iglesia. Todas estas expectativas de didlogo cuajaron no solo en
el decreto sobre el ecumenismo, sino también en la constitucién
«pastoral», sobre la Iglesia en el mundo contemporaneo. Asf las
cosas, el primer circulo lo componen Unitatis redintegratio v Dei
Verbum, en el'segundo circulo se sittia Nostra aetate; el tercer cir-
culo lo ocupa Gaudium et spes. «El documento que vincula, de
algtin modo, los tres circulos es la declaracién sobre la libertad
religiosa Dignitiatis humanae»'®.

En esta lectura de conjunto de fa doctrina conciliar Wojtyla
da un paso mas para afirmar que la declaracién sobre la libertad
religiosa ocupa un lugar singular a la hora de establecer la co-
rrelacién y la complementariedad entre la Feclesia ad intra v la
Eeclesia ad extra, entre «conciencia de la Iglesia - didlogo». Por
es0, apela a sus palabras iniciales: :

«Los hombres de nuestro tiempo se hacen cada vez més cons-
cientes de la dignidad de la persona humana, y aumenta el ntimero
de aguellos que exigen que los hombres en su actuacién gocen y usen

del propio criterio y libertad responsables, guiados por la conciencia
del deber y no movidos por la coaccién» (DH 1),

El texto resalta la centralidad de la persona humana, como lo
que esta mas dentro de la Iglesia en su relacién con Dios, de ma-
nera que la declaracién Dignitatis humanae es tanto plataforma
de didlogo como fuente de autoconocimiento de la Iglesia; por
ello, esta declaracién puede ser considerada «como una especie
de praeambulum a la constitucion dogmatica sobre la Tglesian,
que descubre al pueblo de Dios en la realidad divina de la Iglesia,
comunidad de vida en el Espiritu, principio de verdad y de liber-
tad; por su parte, la constitucién pastoral muestra a la Iglesia
a través del mundo y en la responsabilidad que tiene contraida
respecto a la dignidad de la persona humana’. De esta manera
quedamos ante la condicién escatolégica de la Iglesia desarro-

16 Ip., La sintesis del pensamiento conciliar, cit., 58. Cf. Ip., Derechos de la
persona a la luz del concilio Vaticano 11y del Sincdo de los Obispos de 1974, en
Ip., Un pastor al servicio del Vaticano II, cit., 405-426.

17 Jhid., 61.
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llada en el capftulo séptimo de la constitucién dogmatica sobre
la Tglesia, que concluye en un dltimo capftulo sobre la participa-
cién singular que la Virgen Marfa tiene en el misterio de Cristo
y de la Iglesia.

Por consiguiente, podemos iniciar una lectura de los docu-
mentos del Vaticano II empezando por los documentos ad intra,
aunqgue también se puede comenzar por los documentos oriern-
tados ad extra, es decir, a partir de la declaracién sobre la liber-
tad religiosa y de la constitucién pastoral que nos devolverdn a
la constitucién dogmatica sobre la Iglesia y su autoconciencia.

2.4. Conclusion: «el Concilio trajo consigo
un enriquecimiento de la fe»

La figura de K. Wojtyla es altamente representativa no sélo
por su condicién de actor y protagonista del Vaticano IT que ac-
cede al solio pontificio, sino también por el hecho extraordina-
rio de hallarnos ante el caso de un padre conciliar que redacto
una reflexién sistematica sobre el Concilio con el titulo de La
renovacion en sus fuentes. Sobre la aplicacion del Concilio Vatica-
no I1. Con este estudio —escribe en la dltima pagina— el autor
«desea pagar su deuda contraida con el Concilio Vaticano TI»'5,
Ese ensayo, pensado para servir de guia a los trabajos del Sinodo
de Cracovia, tiene el halito de un documento de iniciacién y de
introduccién a la doctrina v al mensaje conciliar, es decir, de
mistagogia para la participacién en el misterio del Vaticano TI.
Ademas, el autor ha becho notar que el libro sale de la pluma de
un pastor, de un obispo del Concilio, que escribe como maestro
de la fe, no desde la especializacién del tedlogo!?. La tesis fun-
damental de este ensayo puede ser expresada en estos términos:

8 Juan Pasro 1, La renovacicn en sus fuentes. Sobre lu aplicacion del Con-
cilio Vaticano IT (Madrid 1982) 338 [original de 1972]. Para mas detalles, véase
S. Maprigat, Triptico conciliar: relato - misterio — espiritu del Vaticano 11 (San-
tander 2012) 10:-132,

¥ Juan Papro I, La renovacicn en sus fuentes, cit., 5.
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«El Concilio trajo consigo un gran enriquecimiento de la fe, tanto
en el sentide objetivo como existencial. En el sentido objetivo, porque
la: verdad revelada encontré en su ensefianza la expresién mds plena
y madura. En el sentido existencial, porque cred condiciones para
vivir la fe con mas profundidad y madurez, para aquellas actitudes
espirituales que corresponden mejor al hombre contemporaneo v es-
pecialmente al cristiano de hoy»?.

La renovacion buscada por el Concilio ha sido de manera
eminente un enriguecimiento de la fe, conforme a ese pasaje de la
constitucién sobre la revelacién que afirma: «La Iglesia camina
a través de los siglos hacia la plenitud de la Verdad, hasta que se
cumplan en ella plenamente las palabras de Dios» (DV 8). Désde
esta nocion de enriquecimiento de la fe se explica el alcance del
Concilio pastoral querido por Juan XXIII y por Pablo VI, porque
«umn concilio «puramente» doctrinal habria concentrado prefe-
rentemente su atencién en precisar el significado de las propias
verdades de fe, mientras que un concilio pastoral, sobre la base
de las verdades que proclama, recuerda o esclarece, se propone
ante todo brindar un estilo de vida a los cristianos, a su modo de
pensar y de actuar»?!.

3. LUMEN GENTIUM: ECLESIOLOGIA Y ECUMENISMOQ

El 21 de noviembre de 1964 tuve lugar la aprobacidn solemne
de la constitucién dogméatica sobre la Iglesia Luwmen gentium,
junto con el decreto sobre el ecumenismo Unitatis redintegratio.
El principal redactor de la constitucién, G. Philips, apunta una
interesante clave de lectura subyacente al resultado final: los ca-
pltulos se presentan de dos en dos®. Los dos primeros capitulos
hablan del misterio de la Iglesia, primero en su dimensién tras-

20 K, WorryLa, El problema de la realizacion del Concilio en Polonia, en In.,
Un pastor al servicio del Vaticano 11, cit., 457,

2 Juan PasLo 11, La renovacicn en sus fuentes, cit., 11,

2 Cf G, Pres, La Iglesia y su misteric en el Concilio Vaticano 11, vol. 1
{Barcelona 1968) 73-74. Véase S. MabricaL, La redaccidn de Lumen gentizm
en los «cuadernos conciliaress de Gérard Philips, en Ip., Tiempo de concilio. El
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cendente, luego en su forma histérica, como pueblo de Dios; los
capitulos tercero y cuarto describen la estructura orgdnica de la
comunidad eclesial, los pastores y los seglares, jerarquia v laica-
do; seguidamente, el documento plantea la misidn santificadora
de la Iglesia, comtin a todos los miembros del pueblo de Dios,
dando una relevancia especifica a la vida religiosa. El ultimo dip-
tico o pareja de capitulos asocia el desarvollo escatoldgico de la
Iglesia con la figura de la Virgen Maria v su participacion en el
misterio de Cristo y en el misterio de la Iglesia, modelo del ideal
cristiano y de la Iglesia va consumada?:.

3.1. El'misterio de la Iglesia radicada en la Trinidad:
el cristianismo como Iglesia

Quizds nunca como hoy nos sale al paso esta cuestién: ¢por
qué la Iglesia?, ;no bastarfa la relacién personal e inmediata
del creyente con Dios? Estos interrogantes son expresién de la
dialéctica individuo-institucién y reflejo de la dificil relacién en-
tre la experiencia personal de Dios y la experiencia de una fe
colectiva. Frente a este dilema se yergue ese hecho radical del
«cristianismo como Iglesia», cuya necesidad se desprende de la
comunicacién histérica de Dios en Jesucristo que es la esencia
misma del cristianismo, de modo que la historicidad y la estruc-
tura social forman parte de la mediacién de la salvacién®.

Podemos convenir con K. Rahner que los tres misterios cris-
tianos estrictamente dichos son la Trinidad, la Encarnacién y la
deificacion del hombre en gracia v gloria®. En esta perspectiva

Vaticano T en los Dicrios de Yves Congar y Hewri de Lubac (Santander 2009)
113-140.

# 8. Mapcricar, Unas lecciones sobre el Vaticano II y su legado (Madrid
2012) 211249, :

* K. Ranner, Curso fundamental sobre la fe (Barcelona $2003) 375-462;
especialmente las pdginas 397-401.

% Ip., Sobre el concepto de misterio en la teologia catdlica, en Escritos de
Teologia, vol. IV (Madrid 1964) 91. Cf. N. Stanes, «La Iglesia de la Trinidads».
La Saniisima Trinidad en el Vaticano II. Estudio genético-teoldgico (Salamanca
1981).
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todo gira en torno a la absoluta auto-comunicacién de Dios a la
criatura, para afirmar que la Trinidad «inmanente» se ha hecho
Trinidad «econdmica-salvadoras de modo que el ser humano ha
podido conocer v experimentar en la fe la absoluta originalidad
del Padre, el principio activo del Hijo en la historia, el don del
Espiritu Santo, dado y aceptado por nosotros. La economia sal-
vifica se despliega en la doble «misién» divina, la del Verbo-Hijo
nacido de Maria, y la del Espiritu Santo. De todo ello sabemos a
partir de la palabra concreta de la Escritura. Prolongando esta
l6gica, porque el misterio de la gracia y de la Iglesia estd esen-
cialmente relacionado con la misién del Espiritu, podemos de-
cir —con Henri de Lubac— que «la Iglesia es un misterio, pero
misterio derivado»?.

La constitucién sobre la Iglesia se abre con un preludio tri-
nitario (cf. LG 2-4) que desemboca en la férmula sintética de
S. Cipriano: la Iglesia aparece como «el pueblo reunido con la
unidad del Padre, del Hijo v del Espiritu Santo» (LG 4). Cuan-
do el Concilio intenta dar una definicién de Iglesia nos ensefia
ante todo una cosa: que el Dios uno y trino es el principio y
fundamento trascendente de la historia de la salvacién. La pre-
paracién evangélica a Cristo, que es la plenitud de la revelacién,
tiene su rafz en la historia de la salvacién narrada en los libros
del Antiguo Testamento. En otras palabras: el Dios que desde el
Antiguo Testamento se acerca progresivamente al ser humano,
camina codo con codo con él y termina, en el maximo de su
proximidad, enviando a su propio Hijo al mundo v, por el Hijo,
al Espiritu de ambos, en quien esa presencia espacio-temporal
del Hijo adguiere nuevas dimensiones.

LG 2-4 exhibe una estructura ternaria que hace de la Igle-
sia la realidad destinataria del plan del Padre y de las misiones
del Hijo v del Espiritu Santo conforme a esta légica: el proyecto
universal del Padre (I.G 2), la mision del Hijo (LG 3), la obra
santificadora del Espiritu (LG 4) fundan la Iglesia como «mis-
terio», es decir, como obra divina en el tiempo de los hombres.

% H ne Lusac, Paradoja y misterio de la Iglesia (Salamanca 32002) 40.
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Los origenes de la Iglesia estdn escondidos en lo més hondo del
misterio de Dios: la Iglesia ha sido querida por Dios Padre desde
la misma creacién del mundo; la Iglesia esta llamada a configu-
rarse con el Hijo Jesucristo, que «inauguré en la tierra el reinado
de Dios», de modo que representa en medio de la humanidad
doliente el espacio concreto del Sefior glorificado, es su cuerpo y
es su esposa; la Iglesia es el espacio histérico donde acontece la
obra santificadora del Espiritu Santo. Los sacramentos de la eu-
caristia (la comunién de los santos), el bautismo y la penitencia
(perdén de los pecados) son los modos eminentes en los gue el
Espiritu del Resucitado actualiza de forma permanente el proce-
so de comunicacién del Dios uno y trino hasta la consumacicon
de la historia (resurreccién de la carne y vida eterna).

La experiencia religiosa debe ser un convencimiento perso-
nal, propio y libre, anclado en lo mas profundo de la conciencia;
pero la propia experiencia religiosa solo es tal en una comumi-
dad y en una sociedad. El cristianismo es una religion histérica,
vinculada de forma muy precisa a Jesucristo. He agui una cues-
tién clave: ¢de qué modo puede la Iglesia hacer que Jesucristo
sea efectivamente contemporineo a la libertad del ser humano
individual, cuando éste, temporal y espacialmente, se aleja cada
vez mas de EI? Dicho en positivo: la Iglesia, el cuerpo y la esposa
del Sefior, est4 llamada a ser el medizm intrinseco del aconteci-
miento salvifico de Cristo para el hombre de todo tiempo y lugar,
aqui y ahora.

3.2. La Iglesia cuerpo de Cristo y pueblo de Dios

En su comentario a la Constitucion Luwnen gentium, G. Phi-
lips repara en el hecho de que la imagen de pueblo de Dios est4
ausente en la seccién del capitulo primero donde se ha hecho un
exhaustivo elenco de las imdgenes biblicas de la Iglesia (cf. 1.G
6), tomadas de la vida pastoril, de la vida agricola, de la cons-
truccion y de la vida familiar, y hace esta aclaracion al respecto:
«No serfa suficiente responder que mds adelante todo un capftu-
lo serd consagrado a este tema: en realidad, el término “pueblo
de Dios” no se puede aplicar a la Iglesia como una comparacion,
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sino como la expresién de su mismo ser. No se puede decir: “la
Iglesia es semejante a un grano de mostaza” como dirfamos: “el
reino es semejante a un grano de mostaza”. Hay que afirmar: “la
Iglesia es el pueblo de Dios en la nueva y eterna alianza”. Nada
yaaquide figuiras, sino la plena y total realidad»?’. Por otro lado,
el capitulo primero ha dedicado un larguisimo articulo a la ima-
gen paulina del cuerpo de Cristo {(cf. I.G 7). Estas observaciones,
que dejan en el aire la cuestion de la relacion de estos dos nom-
bres de Iglesia de arraigo paulino, nos permiten transitar entre
el capftulo primero y el capitulo segundo de la constitucién mos-
trando su profunda unidad interna. .

En realidad, el debate acerca de cudl de estas dos categorias
es el concepto fundamental de Iglesia ha sido objeto de una dis-
cusién permanente entre los intérpretes de las cartas paulinas.
Por otro lado, es un debate que aflora de cuando en cuando en la
reflexién teolégica sobre la Iglesia. En la recepcion del Vaticano
II, este debate ha podido tomar la forma de una confrontacién
entre la llamada eclesiologia del pueblo de Dios, convertida en
categoria eclesioldgica fundamental por la relevancia que le con-
fiere el hecho de servir de titulo al capftulo segundo de la cons-
titucién, frente a la llamada eciesiologia de comunién, dado que
los textos paulinos que acufian la imagen del cuerpo de Cristo,
de impronta eucaristica, remiten a la nocion griega de koinonia/
comunién (cf. 1 Cor 10, 16-17)%.

Por lo pronto, desde un anAlisis exegético, es facil reconocer
cémo el concepto de «pueblo de Dios» acoge la insistente des-
cripcién de la Tglesia sobre el trasfondo de la historia de Israel,
mientras que el concepto de «cuerpo de Cristo» vive de la expe-
riencia novedosa de la revelacién ligada a la persona de Jesis de
Nazaret. De ahi que la comprensién paulina de la Iglesia haya
podido ser descrita como una elipse con sus dos focos: por un

2 Cf, G, Pates, La Iglesia y su miisterio, cit., 132,

8 Véage S. MapriGaL, Los nowbres de la Iglesia en el tiempo posconciliar:
puehlo de Dios yio misterio de comunidn, en Tp., Vaticano I1: Remembranza y
actualizacién. Esquemas para una Eclesiologia {Santander 2002} 245-270.
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lado, esta la dimensién histérico-salvifica, es decir, la continui-
dad de la accién de Dios con su pueblo Israel en la historia; por
otro, esté la dimensién cristolégica de la relacién personal con
Cristo y de justificacién por la fe en él. Por es0, siguiendo los
pasos del exegeta evangélico J. Roloff se puede compendiar la
eclesiologia paulina en una clausula breve: «el pueblo de Dios
reunido y renovado “en Cristo”»?. Desde estos presupuestos hay
que excluir un tratamiento excluyente de las Imégenes que nos
ofrece la historia de la teologfa y el texto conciliar. Por un lado,
la imagen del cuerpo de Cristo ocupa un lugar prevalente en el
capitulo primero para explicar el misterio de la Iglesia, que nos
remite a los sacramentos del bautismo (1 Cor 12, 13; Rom 6,
4-5) y de la eucaristia (1 Cor 10, 16-17). Por otro lade, los textos
deuteropaulinos sobre el cuerpo de Cristo van insertos en los
himnos cristolégicos Col 1, 15-18; Bf 1, 18-23). De esta forma,
volviendo a los textos genuinos sobre el cuerpo de Cristo se co-
rrige una unilateral teologfa del cuerpo mistico de Cristo®. En
este sentido es llamativo que en todo el articulo 7 no se utiliza
la expresién «cuerpo mistico de Cristo», y los diferentes parra-
fos avanzan sabiamente desde los textos genuinamente pauli-
nos hasta las afirmaciones de las grandes cartas deuteropaulinas
(Colosenses y Efesios).

Ya en la etapa de redaccién se hizo necesario el recurso a la
categoria de pueblo de Dios para poner de relieve la dimensién
histérica y peregrinante de la Iglesia, que sirve de pértico al capi-
tulo segundo. Los dos primeros capitulos de la constitucién so-
bre la Tglesia forman un diptico, cuya unidad arquitecténica ha
sido explicada por la Comisién Teolégica Internacional en estos
términos: la Iglesia como pueblo de Dios es ¢l sujeto histérico

¥ Cf. J. Rovorr, Die Kirche im Newen Testament (Gotinga 1993) 86-131.

® CEY. Conear, Lumen gentium n, 7. LEglise corps mystique du Christ vu
au terme de huir siécles d'histoire de la théologie du corps mystigue, v Richesse
et vérité d'une vision de I'Eglise comme peuiple de Diew, en Ip., Le Concile de
Vatiean I1. Som Eglise. Peuple de Diew et Corps du Christ (Parfs 1984} 109-122.

Véase el estudio exegético de T, N. Avzrry, Eclesiologia de las cartas de S. Pablo
(Estella 2010).
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del misterio. Por tanto, esta categoria refleja con transparencia,
si bien no de modo exclusivo, el misterio de la Tglesia. Ademgs,
de forma notable su traduccién a términos de «populus mesia-
nicus» (¢f. LG 9) —acufiacién debida a Y. QOngar— le carga de
componentes‘crisiolégicos: su cabeza es Cristo y suley el man-
dato del amor. En resumen: para interpretar el. texto conciliar,
la conexién entre las imagenes de cuerpo de Cristo y pueblo de
Dios, avalada por los resultados exegéticos, puede ser formulada
en esta férmula: la Iglesia es el pueblo de Dios reunido y renova-

do en Cristo.

3.3, La naturaleza sacramenial de la Iglesia enviada en mision

La idea de que la Iglesia estd enviada a se'rvir en mision (LG
17), prolongando el envio del Hijo y del Espirltu v sxen.do alavez
el icono del misterio de la comunién del Dios unoy tI:ll’lO, queda
expresada en una férmula muy caracterl’stica' flel Vatlfcano iI: Ia
Iglesia es el «sacramento universal de salva01on>_>. Asf lo recoge
¢l decreto sobre la actividad misionera de la Iglesia en su aﬁrmz.iw
cién inicial: ad gentes divinitus missa ut sit sacramentum salutis
universale 3! Ahora bien, ya en el paragrafo primero de Lumen
gentium se dice que «la Iglesia es, en Cristo,_ COIMO UN sacramen:
to» (LG 1). Por tanto, como comenta J. Ratzinger, todo comienza

por Cristo:

«La primera palabra de la Iglesia es Cristo, y no elia misma; la
Iglesia se conserva sana en la medida en que concentljzf en Bl su aten-
cién. Fl Concilio Vaticano IT ha puesto esta concepcién en el centro
de sus consideraciones, y lo ha hecho de un modoltan grandioso,
que el texto fundamental sobre la Iglesia (;omienza:z justamente c;ri
las palabras: Luren gentium cum sit Chr?sfusz Crls_to es la zuz e
mundo; por eso existe un espejo de su gloria, la Iglesia, que reIIeiia ]iu
esplendor. Si uno quiere comprender rectamente ¢l Vaticano II, debe
comenzar por esta frase inicial»*.

31§, MADRIGAL, La actividad misionera de la Iglesia, ad gentes divinitus mt;
sa ut sit sacrawmentum salutis universale, en V., VIDE.— J. R. ViLiar (eds.},
Concilio Vaticano I1. Una perspectiva teoldgica (Madrid 2013).355-398. .

32 T, RatzINGER, La eclesiologia del Vaticano I, en Iv., Iglesia, ecumenismo v

politica (Madrid 1986) 7.
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Resuena aquf la imagen patristica de Ia Iglesia como mysre-
rium lunae, que no es sino el reflejo de la tuz del sol que es Cristo.
Al final del primer capitulo, en el articulo 8, se explica la natu-
raleza de la Iglesia desde Ia férmula cristolégica de Calcedonia:
en analogfa al misterio de Jesucristo, verdadero Dios y verdade-
ro hombre, la Iglesia es descrita como una «realidad compleja»
que atna en si, sin confusién, pero sin separacién, un elemento
divino v un elemento humano, la comnunidad espiritual y la ins-
titucién social. Por tanto, hablar de la Iglesia como sacramento
€s una manera de expresar la naturaleza de la Iglesia como mis-
terio de fe, que pone en juego una serie de relaciones bésicas
inscritas en el mismo concepto de Iglesia: Cristo y la Iglesia, Ia
salvacién y la Iglesia, la Tglesia y el mundo, el ser de la Iglesia y la
accién humana. En el fondo late este dificil interrogante: ;cémo
puede ser la Iglesia de los hombres la forma de la presencia de la
gracia salvadora de Dios en este mundo? Este «pueblo mesiani-
cO», esta «pequetia grey», es para todo el género humano signo
de unidad, de esperanza y salvacién, «sacramento visible de esta
unidad que nos salva» (LG 9).

Ahora bien, el lenguaje de la Iglesia-misterio v de la Iglesia-
sacramento no es una argucia para silenciar su dimensién real e
histérica y sus mismas deficiencias. La realidad paradéijica de la
santidad de la Iglesia y el pecado de los cristianos constituye un
tema verdaderamente eclesiolégico (cf. LG 8). El capitulo VII de
Lumen gentium, que tiene de fondo la doctrina de la Iglesia pue-
blo de Dios peregrinante, permite situar esta doble condicién de
la santidad de la Iglesia y de la pecaminosidad de sus miembros
en un horizonte escatolégico: es la gracia victoriosa de Cristo la
que coloca a la Tglesia en su peculiar situacién escatolégica, por
la que podemos hablar de una santidad real de Ia Iglesia en este
mundo; su santidad imperfecta es consecuencia de su condicion
peregrina (cf. LG 48). Este es el sentido profundo de la deno-
minacion Iglesia de los pecadores, Ecclesia semper reformanda.
Por la fuerza de Dios no desfallecerd en la gracia y en la verdad
divina, sino que seguir4 siendo indefectiblemente santa.
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3.4. La Iglesia somos nosotros: sacerdocio regio v profético
del pueblo de Dios

En una conferencia sobre «La responsabilidad del cristiano
para con la Iglesia después del Concilio», pronun(?,iada el 5 de
junio de 1966, K. Rahner decfa que la intencién dltima del Con-
cilio era muy sencilla: un aumento en ¢l corazén de los creyentes
de la fe, de la esperanza y de la caridad. De ah{ brota una tarea
concreta para todos los cristianos que ayudard a romper con el
acusado clericalismo existente en la Iglesia catdlica: <<Ten'emos
que apropiamos realmente de la idea fundamenltal del Vaticano
11 v hacerla realidad hasta en los replicgues mds profundf)s de
nuestro sentimiento por asf decirlo, la idea de que 1a Iglesia so-
mos nosotros»®, El tedlogo jesuita invitaba a releer desde esta
idea fundamental la constitucién sobre la Iglesia: :

«La Iglesia es el pueblo santo de Dios, que a través de las-a.fh'c:-
ciones y del desierto de este tiempo busca lE.i vida eterna y divina;
la Iglesia somos nosotros; por eso es la Ig@esm de los pe§ado%"es, la
Iglesia deficiente que tiene que aprender siempre en la historia. No
es s6lo el lugar objetivo de salvacién, que me sale al encuentro ya la
cual he de hacer algunas concesiones como homenaje a la autot:ldad.
{...) En realidad no puedo esperar una Iglesia diferente fle mi, que
soy deficiente, pecador, un ser sediento, que a través de mil vuehtas y
experiencias tiene que rehacer su vida una y otra vez».

Esta serie de afinmaciones recapitulan la nocién de Iglesi‘a
pueblo de Dios o teologia de la comunidad cristiana, que se edi-
fica sobre el sacerdocio comiin v el sentido de la fe de todos
los cristianos (cf. LG 10-12). La Iglesia no ha de ser pen.sa}da Fie
una forma bipartita, como si hubiera unos miembros }E)n\rllegla—
dos (sacerdotes y religiosos), que siguen un camino maés elevado
y componen una primera categoria de cristianos. Ello nace de
una afirmacién elemental: de distintas y diversas maneras, los
cristianos participan por el bautismo en la funcion sacerdotal,

3 K. Rauner, La responsabilidad del cristiano para con laIIgIesia dejv;{ués
del Concilio, en In., La gracia cowo libertad. Breves aporiaciones reoldgicas

(Barcelona 1972) 229-246; aqui 237.
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profética y regia de Cristo™. Cada cristiano esta llamado a su
manera al amor perfecto de Dios, porque el espiritu de los con-
sejos evangélicos, el espiritu del sermén el monte, el espiritu de
la cruz, el espiritu de la esperanza en Jesucristo resucitado son
elementos esenciales a toda vida cristiana. Tl apostolado propio
del seglar coincide con el quehacer en su vida concreta, la tarea
que impone la familia, Ia profesion, las obligaciones civicas, en
medio de un mundo secularizado. Asi, en el corazén del capi-
tulo segundo de la constitucién sobre la Iglesia, se describe al
conjunto de la totalidad de los fieles, como pueblo sacerdotal y
profético (1 Pe 2, 5-9), sefialando lo que es comun a todos en el
plano de la existencia cristiana antes de cualquier distincién por
oficio, vocacién o ministerio.

Desde la afirmacién de la vinica vocacion cristiana, plasmada
en el ejercicio de los diversos carismas, servicios Y ministerios
hay que considerar esas formas diversas de vivir el seguimiento
de Cristo que describen los capitulos tercero (pastores), cuarto
(laicos) y sexto (religiosos) de la constitucién sobre la Iglesials,
Porque en la Iglesia hay variedad de ministerios, pero unidad
de misién (cf. AA 2). Para ello, también el capitulo quinto de
Lumen gentium nos ofrece un importante marco de referencia,
cuando nos indica como objetivo de la Iglesia la irradiacién de
la santidad que procede de la participacién en el don de la vida
divina, del Padre, del Hijo y del Espiritu Santo, es decir, como
la practica y el crecimiento del amor de Dios en Ia creacién v en
medio de Ja humanidad siguiendo las huellas de Cristo.

3.5. La Iglesia local, hogar de comumicon Y mision

Ante la pregunta, ;dénde podemos experimentar realmente
ese ser nosotros Iglesia?, nos sale al paso otro de los elementos

8. MapriGaL, Munera Christi/Ecclesiae, en J. R. VILLar (coord.), Dicciona-
rie de Eclesiologia (Madrid 2016) 962-971,
* 8. Manricar, Unas lecciones sobre el Vaticano IT ¥ su legado, cit., capitulo

10: «Aggiornamento v formas de la vocacidn crisliana: laicos, pastores, religio-
508», 262-296.
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fundamentales de la eclesiologia conciliar, la revalorizacién de
la Tglesia local, donde se anudan el principio del pueblo de Dios
v la Iglesia comunién. En este sentido, el articulo 26 de'Lumen
gentivom presenta un compendio teolégico sobre la Iglesia Zocgi’,
como lugar de la maxima actualizacién y presencia de la Iglesia.
Es la comunidad concreta que se redne en torno al altar, desde
donde se anuncia el misterio pascual del Sefior v su Evangelio, a
sabiendas de que debe ser una comunidad fraterna. Esa Iglesia
concreta es el pueblo santo de Dios, visible en una parroquia
seguramente sencilla, nada resplandeciente, que no alcanza las
caracteristicas ideales de una comunidad cristiana, pero dqnde
un cristiano concreto puede encontrar su lugar y su responsabi-
lidad, v sentirse en casa, como en familia: «la Iglesia de Cr.lsto
estd verdaderamente presente en todas las legitimas comunida-
des locales de fieles, unidas a sus pastores»3,

El sujeto de la misién y de la transmision de la f-e es toda la
Iglesia, que se manifiesta en la Iglesia local. Esta nocién, presen-
te en algunos pasajes decisivos del Vaticano II (LG 13; 23; 26; C%D
11; AG 19-20), ha ido ganando peso en la reflexién v en la praxis,
como hogar de comunién y misién, que queda perfectamen.te
recogida en el decreto sobre la actividad misionera de la Iglesia:
«Pero como el pueblo de Dios vive en comunidades sobre todo
diocesanas y parroquiales, y en cierto modo se hace visible en
éstas, corresponde también a ellas el dar testimonio de Cristo
ante las gentes» (AG 37).

3.6. La apertura ecuménica del concepto de Iglesia

FEl dinamismo ecuménico ayudd a moldear la comprension
que de si misma se ha hecho la Iglesia catélica en el Concilio. La
sitnacién eclesiolégica preconciliar estaba determinada por la
enciclica Mystici corporis Christi (1943). El concepto de cuerpo
mistico de Cristo se habia convertido en la nocién directriz. Esta

% Cf. 8. Mapricar, Problemudtica actual en torno al binomio Iglesia univer
sal-Iglesias locales, en F. Rooricuez Garrarucke (ed.), La Iglesia local: hogar de
comunicn y wmision (Salamanca 2006) 41-64.
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opcién metodolégica implicaba una comprension de la Iglesia
como continuacién de la encamacién, prolongacién de Cristo en
la historia, que dejaba en la penumbra el principio pneumatolé-
gico. Ademds, la enciclica de Pio XTI afirmaba resueltamente la
identidad de la Iglesia en cuanto cuerpo mistico de Cristo con la
Iglesia visible, y la identidad entre e] cuerpo mistico de Cristo y
la Tglesia cat6lica-romana. Esta doble equivalencia condiciona-
ba un concepto de Iglesia que, como hicieron notar los observa-
dores no catélicos participantes en el Concilio, hacia imposible
cualquier apertura ecuménica. ¢Como salir de este atolladero?

El concepto de pueblo de Dios, central en el capitulo II de
Lumen gentium, sirvié de puente ecurnénico, ya que da cabida
a los miembros de Ia Iglesia catélica, a los eristianos no catoli-
cos, incluso vislumbra la orientacién de la humanidad a formar
parte de la Gnica familia de Dios (cf. LG 13.14-16). Adentrarse
en el corazén de la problematica ecuménica exige formular una
pregunta ante la que los cristianos seguimos divididos: la Igle-
sia de nuestra fe, sse encuentra en alguna Tglesia cristiana en la
actualidad?

La constitucién Lumen gentium responde de esta manera: re-
cuerda, por un lado, la existencia histérica de la anica y verdade-
ra Iglesia de Cristo que «subsiste en la Iglesia catélica gobernada
por el sucesor de Pedro y por los obispos en comunién con &l»;
por otro, reconoce que la Iglesia catélica comparte con los otros
cristianos «muchos elementos de santificacidn y de verdad que,
como dones propios de la Iglesia de Cristo» existen en las otras
Iglesias y comunidades eclesiales (LG 8.15). Quiz4s la mejor in-
terpretacion de este pasaje nos la ofrecen estas palabras del de-
creto sobre el ecumenismo: «En efecto, los que creen en Cristo
y han recibido ritualmente el bautismo estan en una cierta co-
munion, aungue no perfecta con la Jglesia catélica (...). No obs-
tante, justificados porla fe en el bautismo, se han incorporado a
Cristo; por tanto, con todo derecho se honran con el nombre de
cristianos y son reconocidos con razén por los hijos de 1a Iglesia
catélica como hermanos en el Sefiors (UR 3).
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4. CONCLUSION: DIVERGENCIAS BASICAS
ENTRE LA ECLESIOLOGIA CATOLICA Y PROTESTANTE

Resulta inieresante releer uno de los primeros comentarios a
la Lumen gentivm salidos de la pluma de un observador protesi
tante. Me refiero al que hiciera, en 1964, K. E Skydsgaard, y a
que le dio este titulo: «el misterio de la Iglesia»*. Este luterano,
que consideraba Lurnen gentium como un v?rdaderc.) pr(?greso
teolégico v ecuménico, ha subrayado su «caragter enigmaticos,
por tratarse de un documento gue esta entretejld‘o de ten.EEIOI?CS,
«entre lo antiguo y lo nuevo», «entre unos motlv.os auten_tlca-
mente biblicos, y unos factores que retuercen‘ smgularmeﬁite
esta perspectiva biblica por otra», «entre la Iglesm_ como })ue lo
de Dios v la Iglesia como jerarquia», «entre una orientacion crlls-
tolégica v una mariologia que proyecta sus sombras sobre las
afirmaciones cristolégicas»®. ‘ .

Aquella lectura de la constitucién Lumen genffmm’ deja 2
planteadas algunas cuestiones de fondo a la _eclesmlogh?l cato-
lica, entrevista como ecclesiologia gloriae, alejada del principio
luterano simul {ustus et peccator. Criticamente, ano’tafba varias
deficiencias o particularidades de la eclesiologia CTdtOhCEL. Entre
las primeras, sefialaba la oscuridad en el planteflI-I{leIlltO d? lare-
lacién entre la Iglesia y el Reino de Dios, una vision idealista de
la historia y de la nocién del pueblo de Dios, una escasa profun-
dizacién de la perspectiva escatolégica, un pl.anteammn.to poco
realista del pecado en la Iglesia, pueblo de Dios peregrino. Las
particularidades de la doctrina catélica sobre la Iglesia pivotan

sobre el fundamento de la correlacién estricta que estg]:‘)l,ece en-
tre la cristologia y la eclesiologia, que condic:iox‘lla esa vision .de la
Iglesia como «sacramento universal dc.a salvacién» y va unida a
una fuerte percepcion de la llamada universal a la santidad, cuyo

3 K. E. Skypscasrp, Bl misterio de la Iglesia, en O. CuLLMANN ef alii, Fl
didlogo estd abierto. Las tres primeras sesiones del Vaticano 1T (Barcelona 1967)

163-1885.
® Ibid., 166-167.
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colofén sers la presentacién de la Virgen Marfa, madre de Dios,
como la Iglesia realizada. Habria que subrayar, no obstante, su
ponderada valoracion y explicacién del famoso pasaje subsistir
in (LG 8).

Ciertamente, la cldusula subsistit in no soluciona el problema
ecumenico, sino que lo deja planteado®. A la hora de concluir,
la Relacién catélico-luterana Iglesia y justificacion, de 1994, que
es un texto no sobre la justificacién sino sobre la Telesia vis-
ta desde la justificacién, ofrece una buena atalaya desde donde
contemplar la situacién eclesiolégica en la actual hora ecumeéni-

ca*. Podemos cefiirnos al capitulo IV, que es el capitulo central

y leva por titulo: «La Iglesia como receptora y mediadora de Ia
salvacién» (nn. 107-242). Este titulo refleja la diferencia de acen-
tos entre la eclesiologia catélica v la luterana. Sobre esos dos
eXIremos, «receptora» y «mediadora», se han polarizado hist6-
ricamente las eclesiologfas surgidas, respectivamente, de la Re-
forma y de Trento. Este capitulo consta de cinco secciones que
tratan de la Iglesia como congregatio fidelium, como sacramen-
fum salutis, de su caracter visible o «escondido», de la Iglesia
santay pecadora, y, finalmente, del significado de la justificacién
para la comprensién de la Iglesia. Recordemos sus afirmaciones
Iniciales:

«En el resurnen del testimonic biblico sobre ol origen permanente
de la Iglesia se ha mostrado cémo el anuncio del Evangelio por los
Apostoles, en el Espiritu Santo, es el fundamento de la Iglesia y que
ésta, en cuanto creatura Evangelii, se debe al servicio del Bvangelio.
La Iglesia es as{ receptora y mediadora de Ia satvacitn. En las image-
nes de pueblo de Dios, cuerpo de Cristo v templo del Espiritu Santo
se muestra la Iglesia como koinonta fundads en 1a vida del Dios uni-
trino; de él recibe vida y salvacién v, en fidelidad a la misién recibida
de Dios, comunica vida ¥ salvacién» (n. 107).

¥ CE D, Varenrivg, Subsistis in, en J. R. Viwar {coord.), Diccionario de
Eclesivlogia, cit,, 1427-1455.

¥ Comision Mixta Caroiico Romana/Bvancirice LUurerana, lglesia y justifica-

cion. La concepeion de la Iglesia a la luz de la justificacion [Centroe de Estudios
Orientales v Ecuménicos Fuan XXIII] (Salamanca 1996).
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Y, dice a continuacién, explicando las diferencias confesio-
?
nales:

7 «Una comparacidn de la comprensién catc’?lica y luterana f:le la
Iglesia no puede prescindir de que, en la realidad de la Iglesza, se
dan estos dos aspectos, en principio inseparables: la Iglesia es, por
una parte, el lugar del acontecer salvifico (la igkzsm como asamblea,
receptora de la salvacion); y, por otra parte, es Ln.strumento‘ en la co-
municacién de la salvacidn (la Iglesia como enviada, medla.dc:ra .de
la salvacién). Se trata, no obstante, siempre de la vinica e idéntica
Iglesia, de la cual se habla como receptora y medlladora de la s:ftlva-
cidn. En relacién con esto, a lo largo de la historia de la-t teologia se
han puesto acentos diversos. Mientras que en perspectlvrf\ luterana
ia Iglesia es vista sobre todo como receptora de la Salva(flén, como
congregatio fldelitm, en la teologia catdlica ac‘n.ial se acentiia con més
fuerza la comprension de la Iglesia como mediadora de la salvacién,
como «sacramento» de salvacién» (n. 108).

A la vista de esos dos aspectos de la Iglesia receptora v de me-
diadora de la salvacién, «en principio, inseparabless, emerge la
cuestioén central: shasta qué punto se llega a armonizar esa doble
dimension de la Iglesia como «lugar del acontecer salvifico» y
como «instrumento en la comunicacién de la salvacion»?

Echemos, finalmente, la vista a la historia de la Reforma pro-
testante. Fl intento de unificar el lenguaje y la teologia nacidos. fle
la Reforma protestante encontré su plasmacién en }a Confesm.n
de Augsburgo (1530), que estipulaba una definicién de IgIE.:SEa
asentada sobre el doble criterio de la predicacion del Evangelio y
la administracién de los sacramentos*'. Un siglo antes, uno d.e los
primeros redactores de un tratado teoldgico sobre la Igl(a-S}a, el
dominico Juan de Ragusa, habia dado lugar a una deﬁr.uc.lon de
Iglesia que se edifica sobre estos tres elementos: c‘onf.fzsszo de una
misma fe, commuinio en los sacramentos, oboedientia a los legi-

* ConrFESION DE AUGSBURGO, art. VIL: Est autem ecclesia congregatio sanc-
toruin, in qua evangelium pure docetur et rvecte admivistrantur sacramenta, of.
I. DingeL (ed.), Die Bekenntnisschriften der evangelich-lutherischen Kivche (Go-

tinga 1967) 61.
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timos pastores*. Aqui, como reflejo de la tradicién de la Iglesia
antigua, se afiade a las realidades de la palabra vy del sacramento
un tercer elemento, que es el del ministerio eclesial. En esta mis-
ma clave describe el texto conciliar la pertenencia a la Iglesia
(ct. LG 14)*. Por tanto, si la fe del catolicismo romano esti de
acuerdo con la simbélica eclesial de 1a Confesién de Augsburgo
en lo referente al anuncio del Evangelio y a la celebracién de
los sacramentos, se constata en la misma definicién de Iglesia
la diferencia eclesiolégica fundamental entre el catolicismo y el
protestantismo: la teologia evangélica, aunque no lo niegue, de-
fine a la Iglesia sin el ministerio espiritual. La doctrina catélica
subraya, frente a la interpretacién reformada, que el ministerio
ordenado sirve a la palabra de Dios como predicador e intérpre-
te autorizado, y sirve a la comunicacién de la gracia sacramental
en virtud de la naturaleza eclesial del sacramento del orden.

# Cf 8. Mapricar, La eclesiologia de Juan de Ragusa O.P. (1390/95-1443),
Estudio e interpretacidn de su «Tractatus de Eeclesias (Madrid 1995) 317. Véase
el sugerente trabajo de B. Sessous, ¢Hay alguna diferencia que separe a las ecle-
siologias catélica y protesiante?, en In., Por una teologin ecuménica (Salamanca
199G) 143-170. ‘

* El texto dice: «Estan plenamente incorporados a la sociedad que es la
Iglesia aquellos que, teniendo el Espiritu de Cristo, aceptan integramente su
constitucién y todos Ios medios de salvacién establecidos en ella ¥ estdn uni-
dos, dentro de su estructura visible, a Cristo, que Ia rige por medio del Sumo
Pontifice y de los obispos, mediante los lazos de la profesién de fe, de los sa-
cramentos, del gobierno eclesidstico y de la comuniéns.
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1. Introduccién
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Convergencias y diferencias
Conclusién

Sl o

1. InTRODUCCION

Lutero llamé a la justificacién la doctrina que podia mante-
ner en pie o hacer caer a la Ig]esial.y, de hechol, la ruptura del
siglo XVI tuvo en su origen la diversa comprensién acerca de la
manera cémo Dios nos hacia justos. La larga disputa en torno
a este tema escribié un capitulo luminoso en el afio 1999, cuan-
do se firmé una Declaracién Conjunia sobre la Justificacion por
parte de catélicos y luteranos, en el que se mostraba el acuerdlo
basico scbre este tema tan debatido. A partir de la importancia
de esta doctrina, se podria haber esperado que el acuerdo hu-
biera producido mas frutos visibles en cuanto a la unién de las
diferentes confesiones cristianas.

U Articulus stantis vel cadentis Eeclesiae. Aungue esta frase no aparece en
los escritos de los reformadores ha quedado como una de las expresiones mas
famosas de su teologia.
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