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RESUMEN

El presente Trabajo de Fin de Master (TFM) plantea como objetivo principal de
investigacién la posibilidad de decir algo del Ser superior llamado «Dios» a través de
una profunda Actitud Religiosa y del Lenguaje Religioso como medio de
comunicacion a través del que expresamos nuestro conocimiento y por medio del cual
podemos formar conceptos, juicios, formular experiencias, proposiciones etc.

Para empezar, realizaremos un acercamiento tedrico al significado de la Actitud
Religiosa y del Lenguaje Religioso y con ello a todas las implicaciones que estan en
su derredor semidtico, semdntico, pragmético, racional e irracional ya que
consideramos el Lenguaje Religioso como problema filosdfico surgido del conflicto
de referirnos a Dios, al Ser superior, con precisién. Visto que el Ser superior, Dios, es
universalmente concebido con muchos adjetivos: eterno, supremo, creador,
gobernador, esencia divina, el omnipotente, el que es, substancia, infinito, incorpéreo,
motor primero, causa suprema, el absoluto, inmaterial, etc.; por tanto el lenguaje
ordinario muestra nuestra incapacidad al intentar explicar a ese Ser.

Para finalizar, presentaremos el ejemplo de Simone Weil, una gran filésofa
francesa no cristiana, de una profunda actitud religiosa, que llegd a acceder al
conocimiento del Ser Superior, «Diosy», a través de su saber estar en la vida, con una
conviccion profunda del amor de Dios, y la imposibilidad de referirse a €l y

describirle con precisién.

PALABRAS CLAVE: Actitud Religiosa, Lenguaje Religioso, Dios, Semantica,
Pragmdtica.






ABSTRACT

The present dissertation of the Final Masters Project (TFM) raises a principal
objective of research that confines the possibility to say something of the superior
Being called «God» through deep Religious Attitude and the Religious Language
being used as a method of communication with which we express our knowledge and
in which we can form concepts, judgments, foster experience, and conduct
prepositions, etc.

To begin, we will make a theoretical approach to the significance of the Religious
Attitude and the Religious Language and with it we consider all they imply in their
semiotic, semantic, pragmatic, rational, and irrational surroundings; our analysis
stems from considering the Religious Language as a philosophical problem bringing
us to the conflict of referring to God as the higher Being with precision. Given that
the higher Being, God, is universally conceived with many adjectives: eternal,
supreme, creator, ruler, divine essence, the omnipotent, the one who is, substance,
infinite, disembodied, first motor, supreme cause, the absolute, immaterial, etc., it
follows that ordinary language ordinarily reveals our inability when trying to explain
this Being.

Finally, we will present the example of Simone Weil, a great French philosopher
who was non-Christian and had a deep religious attitude, who was able to access the
consciousness of the higher Being, God, through her knowledge on how to be in life;
in her we admire a deep conviction of God's love and, at the same time the inability to

refer to him and describe him accurately.

KEY WORDS: Religious Aftitude, Religious Language, God, Semantics,
Pragmatics.






Puesto que estamos en este mundo,
he de adoptar la mejor actitud posible
respecto a los problemas de este mundo.

Simone Weil









nueve en cuanto a la influencia practica de esa actitud religiosa ante los sufrimientos,
el mal que hay en el mundo no como problema meramente teérico e intelectual, sinc

como problema practico.

12
























Hasta el momento de la teologia como expresion de la relacion con Dios, es
palabra dirigida a Dios que aplicacion al pensamiento Dios. Al entrar en relacién con
el conocimiento natural que el hombre tiene de si y del mundo, exigira ser integrada
en la propia mente trascendente, con la que se pone en contacto la expresion racional
de la actitud religiosa y puede ser materializada en escritos sagrados que componen
la expresion Unica de la fe de ese grupo y el criterio para el resto de expresiones.

Rudolf Otto se sirve de las categorias kantianas para expresar el caricter a priori de
lo numinoso. En su filosofia de la religién, la idea de irracional, de lo divino como luz
cegadora es aprehensible solo en el sentimiento de lo numinoso; por esta razén
utilizamos sentimientos como categorias prestadas de Kant. En cada sujeto hay
categorias de lo santo. Los elementos irracionales de esta categoria nos conducen a
algo més profundo que la razdén pura. Estas ideas de lo numinoso y los sentimientos
por ellas suscitados son ideas y sentimientos totalmente puros. Por eso es posible
despertar esos sentimientos de lo numinoso, pero, en si mismos, no bastan para tener
una experiencia religiosa.

Ciertamente, esas categorias de lo santo predisponen a cada sujeto a la experiencia
religiosa, sin embargo, hace falta que el misterio se revele. Cuando el sujeto religioso
se encuentra frente a la divinidad revelada, irrumpe en €l de manera inmediata y
espontdnea un sentimiento de desvalorizacién, que no es necesariamente moral, sino
que es el sentimiento de absoluta profanidad. Es frente a este sentimiento que el
numen es valorado como tu solus santus, que no es mera categoria moral, precisa
Otto, sino que se opone radicalmente a lo puramente profano de si mismo que
constituye el sujeto.

La santidad es el valor infinito de lo numinoso, que ha de ser respetado por si
mismo. Ese sentimiento de criatura es reflejo del sentimiento propio de si. El
sentimiento de indignidad que el sujeto experimenta frente al numen por creer que lo
mancharia hace necesaria una consagracioén, que serfa la forma por la cual se acerque
al numen y se torne numinoso por el instante. Esto quiere decir envuelto de misterio,
de irracionalidad, de temor. Este hecho es llamado por los sindpticos transfiguracion.
De esa misma realidad de indignidad por parte del sujeto surge la necesidad de
explicacion a través de la cual el profano entra en el drea del sagrado.

El libro del Levitico muestra como Dios prescribe al pueblo una serie de normas y
practicas que ha de seguir en funcién de las circunstancias en que se encuentra para

poder entrar en el darea del numen y ser santo como €l es santo. De esto dltimo se
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la divinidad, irrumpe en él de manera espontinea un sentimiento de criatura ante el
Misteric que confiere una tonalidad de indignidad, de no valor, que la persona
experimenta frente al numen.

Segtn Otto, una cosa es la manifestacion de lo numinoso y otra el estimulo del
sentimiento numinoso, ya que el sentimiento numinoso no se puede ensefiar, sino que
puede ser simplemente despertado, suscitado o sugerido. La tinica forma directa de
hacerlo es a través de una voz viva, con palabras en estado de gracia que brotan del
corazon viviente en el hecho de experimentar el sentimiento de pertenencia a algo que
es exterior y mayor a nosotros mismos, y que nos hace sentir gratitud, confianza y
amor. Podria decirse que es el Misterio que sale al encuentro de la persona que se
acerca a lo desconocido con actitud religiosa. Otto resalta tres aspectos de lo
numinoso: El Mysterium tremendum, la Prepotencia (majestas) y la Energia.

El Mysterium tremendum que, traducido al castellano, es tremendo misterio.
Misterio y tremendo son dos aspectos del sentimiento del numen. El misterio, en su
sentido general, significarfa lo que sorprende y no se puede explicar, lo que estd més
alla de la razén humana. Lo que no es publico, lo que no se concibe ni se entiende, lo
que no es cotidiano, ni familiar. El objeto misterioso es incomprensible, mi
conocimiento frente a él tiene limites infranqueables a su esencia heterogénea e
inconmensurable. El misterio en uno de sus grados suscita admiracién, asombro.
También es impasible el aspecto que, segiin Criséstomo, es aquello que escapa a
nuestros conceptos porque trasciende a todas las categorias del pensamiento. Es por
tanto inapreciable € incomprensible por el sujeto y esta siempre unido a una extensa
gama de emociones y sentimientos a libre respuesta y manifestacién de lo divino.

Puede ser sentido de diferentes maneras:

Puede penetrar con suave flujo el 4nimo, en la forma del sentimiento sosegado de la
devocidn absorta. Puede pasar como una corriente fluida que dura algin tiempo y
después se ahila y tiembla, y al fin se apaga, y deja desembocar de nuevo el espiritu
en la profano Puede estallar de sibito en el espiritu, entre embates y convulsiones.
Puede llevar a la embriaguez, al arrobo, al éxtasis. Se presenta en formas feroces y
demoniacas. Puede hundir al alma en horrores y espantos casi brujescos. Tiene
manifestaciones y grados elementales, toscos y barbaros, y evoluciona hacia estadios

mas refinados, mas puros y transfigurados. En fin, puede convertirse en el suspenso y
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En el siguiente capitulo nos centraremos en ¢l estudio del lenguaje religioso, como
problema filoséfico por la dificultad que tiene el sujeto religioso a la hora de articular
atributos acertados a traves del lenguaje humano acerca de Dios y describirlo de una

manera adecuada.
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Capitulo 11

Teoria del lenguaje religioso

Partimos del lenguaje religioso como problema filoséfico por la peculiaridad del
objeto que designa, ya que es incomparable con cualquier otro objeto de estudio y
cualquier otra realidad del mundo que integran nuestra experiencia; experiencia que,
por otro lado, es Gnica para cada sujeto en particular. Tenemos en consideracién que
este problema ha provocado diversos debates en diferentes campos, tanto entre los
filosofos del lenguaje, filosofos de la religion, asi como entre los teélogos. Todos
ellos se han esforzado por ofrecer una teoria que explique la funcidn del lenguaje

religioso.

1. El término «Dios» carece de sentido

La época de la filosofia clasica titube6 en la posibilidad de realizar un discurso
acerca de Dios, sin embargo, era consciente de las dificultades con las que se podia
enfrentar. En la primera década del siglo XX, los positivistas logicos del Circulo de

Viena empezaron a poner en duda la viabilidad de hablar de Dios:

El éxito escandaloso de la filosofia del Circulo de Viena es un ataque que ha lanzado
contra la metafisica. Al atacarla, ha intentado desmentir toda concepcién, toda visién del
mundo que pretenda, que posea la clave de los llamados problemas Gltimos, por ejemplo,
el del fundamento absoluto, tanto en la perspectiva de la inmanencia absoluta como en la
trascendencia absoluta, o bien ¢l problema de la inmortalidad o de la no existencia del
alma, o también la cuestién de una norma absoluta de conducta, o 1a del sentido de la
historia. Segtin los vieneses, para que una proposicion tenga sentido debe ser un aserto

empirico o una tautologia l6gico-matemadtica. Pero, como ni la metafisica, ni la €tica, ni la

























































Dios. Como pueden ver, a una persona se la declara justa por las obras, y no solo por la fe.
De igual manera, ;no fue declarada justa por las obras aun la prostituta Rajab, cuando
hospedé a los espias y les ayudd a huir por otro camino? Pues, como el cuerpo sin el

espiritu estd muerto, asi también la fe sin obras estd muerta (Sant 2,14-26).

La significacién del lenguaje religioso, lejos de juicios y prejuicios, requiere ser
verificable en la realidad, debe acontecer en los hechos de los creyentes, y esto llenara
de sentido la experiencia de Dios; dara contenido al término «Dios», dara credibilidad
a la palabra «Dios». El lenguaje con €l que nos referimos a Dios, hablamos de Dios,
en cierta manera explicita e implicitamente estd vinculado a la férmula «Yo creo»,
pues el verbo «creer» implica la vida.

Formulaciones como estas no poseen su fin en propiedades meramente
terminolégicas, sino que, como ya hemos dicho, manifiestan la reciprocidad del sujeto
que las pronuncia con su vida y la realidad que manifiesta esta expresion. En otras
proposiciones meramente cientificas la vida del sujeto se mantiene al margen de lo
dicho en sus teorias. En las proposiciones religiosas queda comprometida la vida del
hombre religioso al realizar aquello que dice. Estas proposiciones requieren la
participacion comunicativa del lenguaje religioso con la participacion activa en el
mundo; para ello es necesario que todos los hombres religiosos se muevan en un
terreno comin comprendiendo en la vida el sentido de los términos empleados. Esta
comprension no podria ser viable si no se participara de la misma vivencia en sentido

estricto:

El lenguaje de la fe solo es estrictamente significativo para el creyente. El no creyente
puede entenderlo solo hipotéticamente vy por afinidad con el creyente, en un esfuerzo de
comprension y asimilacion, tratando de percibir lo que estas proposiciones expresan y
significan para el creyente dentro de su vida de fe. Aunque el no creyente pudiera aprender
del ambiente a usar algunos de los elementos del lenguaje de la fe (un ateo puede muy bien
saber que en el 4mbito cristiano no tiene sentido hablar de las cejas de Dios), no podria
entender el significado de ese lenguaje porque no participa de las formas de vida cristiana.

Wittgenstein ha subrayado este abismo que se da entre €l creyente ¥ no creyente: su vision
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Fue a través de Hélene Honnorat como conocié al padre Perrin, entregado a la
ayuda de la gente refugiada en Marsella, a quien conocié poco después de su llegada.
Empezo a ir al convento de los dominicos a conversar con €1, y alli emprendieron sus
largas conversaciones, discusiones y disertaciones. Weil quedé impresionada por la
delgadez ascética de este sacerdote casi ciego, y porque hablaba con gran dulzura. Se
acostumbré a visitarlo para exponerle sus problemas religiosos y gestiones relativas a
su proyecto. Los temas que trataron son muchos y arduos; mencionaremos algunos sin
profundizar en ellos, ya que cada una de sus dudas nos ocuparia un tema particular.
Empezaremos por lo que estaba mas reciente en su vida personal cuando llegé a
Marsella, en cuanto a palabras y contenido religioso, por el alcance participativo del
lenguaje religioso que tendra en su vida.

Seglin el ministerio de Educacién, Weil habia sido nombrada profesora en el
instituto de Constantine a partir del 1 de octubre de 1940. Nombramiento del que ella
nunca tuvo conocimiento; no se saben las razones del porqué no recibié nunca la
noticia. Debido a este desconocimiento, escribi6 al ministerio de Educacién pidiendo
una explicacién de por qué su peticion se habia quedado sin respuesta, a lo cual ella
misma saca sus conclusiones —propio de sus escritos. Recuerda haber leido un texto
llamado «Estatuto de los judios», el cual podria tener relacidn con la ausencia de la
respuesta a su peticién. Escribe que le gustaria aclararse respecto a su situacion, ya
que ella desconocia la definicién de la palabra judio, pero entendia que cualquier
persona que tuviera tres abuelos judios, como era su caso, automaticamente se
consideraria judia. Se preguntaba: «;La palabra judio designa una religion o una
raza?».

Efectivamente, se preguntaba con una cierta ignorancia real del tema, a la vez que
con cierta ironia por la evidencia del contexto en el que vivia, como victima de su
huida a Marsella a causa de la inminente llegada del ejército aleman a Paris, Si
designaba una raza quedaba comprendido, pero si designaba una religion tenia sus
dudas, porque ella nunca habia asistido a una sinagoga, ni presenciado ninguna
ceremonia; no practicaba religion alguna y, evidentemente, no habia heredado en ese

sentido religién judia:
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pensamientos que tiene respecto a la Iglesia, ya que algunas veces habia sido
rechazada por sus ideas en dmbitos catdlicos. Apelando a que el cristianismo, puesto
que es catdlico, debe contener todas las vocaciones sin excepcion alguna, y lo debe
ser de hecho, no solo de derecho; a la idea de catdlico como un ser universal que no
esta ligado a nada creado, sino a la totalidad de la creacion. Por eso, se considera
cat6lica de derecho y no de hecho, y por ello lo ha sido durante toda su vida, y no lo
sera solo en un momento determinado, no hasta que Dios dicte lo contrario. Si fuera
asi, solo entonces lo haria, como la Iglesia en la tierra lo exige.

La idea de Universalidad para Weil exige incluso la propia conciencia, ¢l alma, la
creaci6n, el projimo, ete. Cita a san Francisco de Asis en su céntico del hermano sol®,
Hace mencion también a san Juan de la Cruz. Por si fuera poco, hace alusién a la carta
a los Colosenses 1, 15-20: «Cristo imagen de Dios invisible, existe antes que todo lo
creado y todo tiene su consistencia en él. El es la cabeza del cuerpo de toda la Iglesia.
Por eso, Dios tuvo a bien hacer habitar en €l la plenitud, y por medio de él reconciliar
consigo todas las cosas, tanto del cielo como de la tierra, trayendo la paz por medio de
la sangre derramada en su cruz».

Weil no duda de que su inteligencia le juegue malas pasadas. Ella tiene incluso
motivos suficientes para dudar, incluso en algunos momentos llega a experimentar
odio y repulsién hacia su imaginacién. Por eso pone a disposicién de Perrin sus
pensamientos; ya que €l tiene paciencia sobrenatural y generosidad infinita, porque el
elemento que considera méas fuerte ante su resistencia de pertenecer a la Iglesia por
medio de los sacramentos es que no los reconoce como voluntad de Dios. Parece ser

que, en una carta anterior, el padre le expresa su pesar porque no desea el bautismo:

No me ha sido posible evitar causarle una gran decepcidn. Pero hasta ahora, aunque a ni
siquiera un segundo, la sensacién de que Dios me quisiera en la Iglesia. Ni siquiera he
resplandor que queda en el alma después de la misa, jamas he tenido, ni tan solo una vez,

ni siquiera un segundo, la sensacién de que Dios me quisiera en la Iglesia. Ni siquiera he

. A ti solo, Altisimo, corresponden,

v ningtin hombre es digno de hacer de ti mencién.
Loado seas, mi Seficr, con todas tus criaturas,
especialmente el sefior hermano Sol,
el cual es dia y por el cual nos alumbras,

Y él es bello y radiante con gran esplendor,
de ti, Altisimo, lleva significacion...
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cercanas, facilmente respetables por medio de la inteligencia e imaginacién entre las
que podemos disponer, elegir, cambiar para los fines finitos; es el deber que concierne
a las cosas cercanas y que, normalmente, es claro y manifiesto. A la vez es una de las
formas mas peligrosas, ya que consiste en llevar lo ilimitado a un plano esencialmente
finito.

Tercero, aquello que, sin estar situado bajo el imperio de la voluntad, no es
enteramente independiente de los hombres, sino que sufrimos una coaccion por parte
de Dios, en la medida que merezcamos sufrirla. Son inspiraciones que Dios nos
manda para que el alma se acostumbre a la atencién divina, recompensa ejerciendo
sobre ella coercion. Dios recompensa el alma que piensa en €l con atencion y amor.

Llegados a este punto, Weil plantea que, de no haber conocido al padre Perrin,
jamas se habria planteado todos estos problemas, ni el bautismo como problema
practico, y que mucho menos habria dirigido la palabra a Dios, mentalmente o en voz
alta, ya que nunca habia pronunciado una plegaria litirgica. Solo en ocasiones habia
recitado una Salve Regina, pero solo como se recita un hermoso poema porque, para
ella, este lenguaje litirgico le era desconocido. Sin embargo, poco a poco fue llenando
de significado las palabras que estudiaba o recitaba. Las palabras para Weil fueron
tornandose ya no solo en contenidos pragmaéticos de la vida cotidiana, sino que se
llenaron de contenido hasta convertirse en experiencias misticas, que son de las que a

continuacién hablaremos.

5. Experiencias misticas e imprudencias

Sobre esta experiencias misticas escribe Weil en una carta autobiografica al padre
Perrin. El Salve Reina y mas aiin el Padre nuestro griego tornaban en su interior

experiencias fuera de este mundo:

A veces vya las primeras palabras arrancan mi pensamiento de mi cuerpo y lo trasladan a un
lugar més alla del espacio en el que no hay ni perspectiva ni punto de vista. El espacio se
abre. La infinitud del espacio ordinario de la percepcion es reemplazada por una infinitud a
la segunda o a la tercera potencia. Al mismo tiempo, esa infinitud de infinitud se llena por
entero de silencio, un silencio que no es ausencia de sonido, sino el objeto de una
sensacion positiva, més positiva que la de un sonido. Los ruidos, si los hay, solo me llegan

después de haber atravesado ese silencio.
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encontrar a sus padres alli, ya que ella no los esperaba ese dia. Exclamé riendo:
«Menuda faena que os he hecho», y les explicé que se habia encontrado con un
aleman en la calle, refugiado, sin domicilio, por lo cual le brindé un alojamiento
provisional. Por lo visto, al principio, se habia alojado en el Ejército de Salvacion,
pero no podia seguir alli porque no tenia dinero pagarlos tres francos que le cobraban
cada dia.

La sorpresa de sus padres fue enorme, al igual que la intranquilidad que vivia
Adele, la asistenta de los Weil desde que estos se instalaron alli en el afio 1930. Su
intranquilidad era por ver a un desconocido en casa, con aspecto bastante
desagradable e incorrecto. Simone pidi6 a Adéle que fuera a comprar dos buenas
chuletas para sus padres, otra para ella y otra para ese hombre. Los Weil, ante la
incertidumbre de la situacién, lo Unico que hicieron fue cambiar las pertenencias del
alemén al séptimo piso, donde habia una habitacién vacia. El doctor Weil esper6 a
que regresara €l aleman y lo condujo a su nueva habitacién. Es notable el hecho de
que Simone no media los peligros para ella y los suyos.

Otra de sus aventuras fue en su tercera semana de trabajo en la Renault, donde
hablaba con uno de los obreros. Uno de sus temas era lo penoso que resultaba caminar
bajo el sol cuando no se comia lo suficiente. Ella, por su parte, habia decidido no
gastar mas de trescientos francos diarios, con la correspondencia incluida. Ambos se
preguntaban qué seria mas penoso, tener hambre o trabajar. La sefiora Weil contd a
Pétrement que Simone, en una ocasion, habia dado un paseo imprudente por los
muelles de abajo, situados junto a la orilla desierta, con un obrero al que no conocia
mucho y que no tardé en hacerle ciertas proposiciones. Este, al ver que se habia
equivocado, no insistié. No obstante, Simone tenia miedo de abrir la puerta de la casa
cuando llamaban al timbre, puesto que habia dejado todos sus datos junto con la
direcci6n de su casa.

La misma situacién vivié con uno de los obreros que volvia de Abisinia, en un tren
de Roma a Terentola. El hablaba francés y se pusieron a conversar amablemente. El
hombre le dijo a Simone que pronto volveria a Paris, por lo que ella le dic su
direccién por si necesitaba ayuda. El le propuso matrimonio cuando llegé a Francia, a
lo que Simone responderia que no le conocia lo bastante como para contraer
matrimonio con €l. La madre de Simone cuenta muchas imprudencias de su hija,

siempre envuelta en ellas por ayudar a los pobres y por su eleccién de sufrir, antes que
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