LA NOCHE OSCURA'Y LA DOCTA IGNORANCIA

UNA REFLEXION ACERCA DE DIONISIO AREOPAGITA,
EL MAESTRO ECKHART Y SAN JUAN DE LA CRUZ

Ignacio Verdu

“La manera mas digna de conocer a Dios se alcawmza n
sabiendo, por la unién que sobrepasa todo ente@Gdando la
inteligencia, apartandose de todas las cosas ydaldiose
incluso de si misma, se une a los rayos que brdafo alto,
quedando iluminada en aquel imperceptible abismo de
sabiduria®.

“Cuando el alma es ciega y no ve nada mas, entaecadios

y es necesario que asi sea”

“Diréis que me he perdido; / Que, andando enamoratiée
hice perdidiza, y fui ganad%”

En el presente estudio no pretendo rastrear y aeftalales fueron las
influencias recibidas por San Juan de la Cruztdatos que estudié cuando
cursaba artes y teologia, durante cuatro afios, €nilersidad de Salamanca, o
los que ley6 en Alcala, cuando era rector del dolegiversitario, o en Avila,
cuando compartia la direccidn espiritual del cotwele la encarnacion, siendo
Santa Teresa de JesUs la priora, o en Baeza, cliandd un nuevo colegio
universitario y ejercié como rector, o en Granadeno prior de Los Martires, o
en Segovia, 0 en Ubeda..., o durante sus intermisalidges. Ni tan siquiera,
aunque las citas son explicitas, en qué medidac@ria obra de Dionisio
Areopagita.

Pseudo-Dionisio Areopagit®e los nombres de Dios, VII, 872 A-872 B, erDbras comple-
tas del Pseudo Dionisio AreopagifBAC, Madrid, 1990, pp. 339-40.
2 Maestro EckhartEl fruto de la nada, 214-21&n El fruto de la nadaEdiciones Siruela,
Madrid, 1998, p. 92.

San Juan de la Crugantico espiritual (A), Canciones entre el alma yesposo, 20en
Obras completasBAC, Madrid, 1989, p. 439.
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Tampoco me propongo abordar toda su obra, pretemsioexceso osada,
casi absurda, tratandose, en este caso, comotaedgaun estudio breve vy,
necesariamente, conciso.

Mi intencidon es, meramente, aportar una reflexiémtm@da en el significado
de la “noche oscura” descrita por San Juan, tastteeacomo pasiva, vincularla
con la “docta ignorancia”, y hacer ver que su pemsato se mueve en una
linea, una tradicidén, que representan de modo masidigmatico Dionisio
Areopagita y el Maestro Eckhart; una concepcionhdehbre, del mundo y de
Dios que, en ciertos aspectos, San Juan radicgliieva a su maxima
expresion.

La cuestidon que se plantea es una cuestion exteneade radical, a la que,
salvo que estemos dispuestos a malgastar nuedia nd podemos darle la
espalda: ¢qué es sabiduria?, ¢Qué valor tiene wesdog griegos llamaron
filosofia? La tradicion socrético-platénica enténda sabiduria como el
conocimiento del Bien: la excelencia a la que pugddebe aspirar todo
hombre; y concibié la filosofia como compromiso,stpieda apasionada,
irrenunciable, de ese Bien que da sentido a ngesidas. Renunciar a la
filosofia era renunciar al Bien, a Dios y, en Utit&érmino, a uno mismo. El
propio Aristételes, quien entendia que todo honglarenaturaleza desea saber,
afirmaba que, si bien era l6gico considerar que eshocimiento que hemos
llamado sabiduria no era algo propio del hombregspse trata de un
conocimiento divino, auténtica “Teologia” (es eleqposee la divinidad en
grado sumo y es el que versa sobre lo divino)asedigno del hombre no
buscar lo que en si le corresponde: la sabitiutizste conocimiento —decia
Dionisio— que rectamente llaman filosofia y que SRablo denomina
«Sabiduria de Dios3” &Y quién puede conocer lo divino sino quien senaeja
a ello?

Cabria preguntarse por qué no le es suficientenal&an con lo que estudié
en Salamanca, por qué no dedicarse a la ciend@tdelogia, por qué no es su
aspiracion la de llegar a ser un brillante doatatedratico de teologia. ¢Es que
no es ésta la mas profunda y valiosa filosofia?

La respuesta, no facil de comprender, de asingtague no. Y es que, como
dejo escrito Dionisio Areopagita, “si uno, viend®&s, comprende lo que ve,
no es a Dios a quien ha visto, sino algo cognasabl su entorno. Porque El
sobrepasa todo ser y conocer. Su ser estd madeatddo ser. La mente no
alcanza a conocerle. Negandole, pues, existenai@ ¢® nuestra, negando que

Aristoteles Metaphysical, 2, 982b 25-983a 10.
Pseudo-Dionisio Areopagit&arta VII, 2, 1080 B, ei©bras completagp. 388-389.
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nuestro conocimiento lo conoce, este perfecto bersan el mejor sentido, es
conocer a aquel que esta mas alla de cuanto sa pardcer®.

Los filésofos-tedlogos deberian haber comprendide gl objeto de sus
anhelos, busquedas y desvelos no puede ser definidmnscrito y asi
aclarado, dominado, por el qué hacer voluntariosetsaordinario del hombre.

La claridad, la luz que proporciona la ciencia hoaa&sta circunscrita al
ambito del poder del hombre; de ahi que su maxixpaesion sea la técnica.
Més all4 de su alcance solo vemos oscuridad, tmiélero este comprender y
este someter no le permiten trascenderse, ir féadeki mismo, al encuentro y
a la escucha de lo otro que él mismo y su mundo.

Saber, en lo mas profundo de nuestro corazon, gastno saber no es el
saber que buscamos; que nuestro saber no es Sapigugue, en verdad,
cuanto mas nos aferramos a nuestro saber mas ngosraste socratico saber
gue no sabemos es, y esta es la clave, docta igri@ra

“La luz hace invisible la tiniebla”, afirmaba Di@n en la carta dirigida al
monje Gayo, “cuanto mas luz haya, menos visiblelaestiniebla. Los
conocimientos hacen invisible la ciencia del noesabanto menos visible
cuanto mas sean los conocimienfos”

El que rechaza toda posible oscuridad aferrandose laz que puede
generar; el que pone todas sus esperanzas ennsd miks fundamenta en la
claridad que puede asegurar; el que necesita ngndaificar y cefiir lo
divino, para no sentirse vulnerable y desvalidtg,éd iddlatra, el que no quiere
saber que no sabe, cerrado sobre si habita, aaderadlo, la asumida caverna.

“Este saber no sabiendo

Es de tan alto poder,

Que los sabios arguyendo
Jamas le pueden vencer;
Que no llega su saber

A no entender entendiendo,
Toda ciencia trascendiendo.
Y es de tan alta excelencia
Aqueste sumo saber,

Que no hay facultad ni ciencia
Que le puedan emprender;
Quien se supiere vencer

Pseudo-Dionisio Areopagit&arta I, 1065 A, erObras completagpp. 383-4.
Pseudo-Dionisio Areopagit&arta I, 1065 A, enObras competag. 383.
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Con un no saber sabiendo
Ir4 siempre trascendiendo”

No es por tanto afirmando, construyendo, como podealcanzar a Dios y
conocerlo; en todo caso es asi como podemos colwstriabricarlo. Esta
conviccion es el fundamento de la teologia apdatie la alabanza de la
negacion, por encima de la afirmacién, que encowtsaen la obra de Dionisio
o del Maestro Eckhart.

Asi, afirmaba Eckhart: “si alguien conoce algoDRies y le atribuye un
nombre, esto no es Dios. Dios esta sobre los nable naturaleza”, y, con la
radicalidad que le caracteriz6, afiadia: “a quiga due Dios esta aqui o alli, no
le credis. La Luz, que es Dios, brilla en las titas. Dios es una luz verdadera;
quien 9quiera verla debe ser ciego y debe manteriZos lejos de todas las
cosas'.

No interesa el posible vislumbre oscuro que laliggncia natural sea capaz
de proporcionar sobre Dios, partiendo del mundoergitlo como
manifestacion divina. Se busca, se desea, a Dabscual es en si, sélo
cognoscible en El y por El. Y asi, toda verdadptbin, que no sea “Dios en
si”, ha de ser abandonado, superado. La teologfataga supone e implica una
negacion que va mas alla del ambito de lo merantendteco, especulativo; se
trata de una negacion que afecta al ser del homwbrsu integridad, que lo
desnuda y lo dispone, sin mascaras, sin acomodo$abitos, ni modos, a
recibir, en un impredecible encuentro, a quien dusQuitamos todo aquello
que impide conocer desnudamente al Incognosciblgaido solo a través de
las cosas que lo envuelven. Miremos, por tantogligoscuridad supraesencial
que no dejan ver las luces de las cd$as”

Esta radical negacion, entendida por San Juan ¢Noxche oscura”, asunto
gue abordaré mas adelante, es, precisamente, ults dsuntos tratados con
mayor fuerza expresiva y profundidad por el MaeEtkhart.

Para el pensador aleman, el hombre ha de vaciarseompleto si quiere
encontrarse con Dios; “tan vacio de todo como vesia nada”. El alma debe
estar sola y callada, “si alguien que no sea Jgsigse hablar en el templo, es
decir, en el alma, entonces Jesus calla, como sistuviera en su casa, pues
tiene invitados extrafios con los que aquella hibla”

San Juan de la Crugoplas del mismo hechas sobre un éxtasis de harteemplaciong,
39-7, 52, erDbras completag. 36.

®  Maestro EckhartEl fruto de la nadal40-145, erEl fruto de la nadapp. 90-91.

10 Pseudo-Dionisio Areopagitdeologia Misticac. 2, 1025 B, e®bras completap. 374.
Maestro Eckhartil templo vacio69-70, erEl fruto de la nadap. 37.

Maestro Eckhartzl templo vaciol39-142, erkl fruto de la nadap. 38.
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De acuerdo con su idea, nadie alcanza sabidun® &s a través de la
humildad y la obediencia radicales. Es necesaritotat desprendimiento, un
vaciamiento o anonadamiento, que conduzca a umummofabandono, a una
extrema pobreza, pura virginidad, que haga pogbfecimiento de un nuevo
hombre, libre, que actta sin un porqué ajeno alkegueismo de Dios.

Es necesaria la perfecta pobreza de espiritu, [lguke nada quiere, nada
sabe y nada tiene. Como hara San Juan, Eckhatr@amucar al alma en la
pobreza y desnudez perfectas; “impedir al almagcuel morada fenoménica
de lo divino, a la que pueda apegarse por defmi®, lanzarla en total desnudez
a la esencia desnuda de Dids”

Para San Juan, osado y rotundo en sus afirmaciahelspmbre le es
necesario vaciar su voluntad, su entendimientockiSo su memoria; labor
imposible sin fe, esperanza y caridad. “Las cu#des virtudes todas hacen,
como hemos dicho, vacio en las potencias: la fel@antendimiento vacio y
oscuridad de entender; la esperanza hace en lanmaevagio de toda posesion;
y la caridad vacio en la voluntad y desnudez de #fdcto y gozo de todo lo
que no sea Dios* Al espiritu, dir, le conviene estar sencillorgy desnudo.
“Una sola aficion que tenga o particularidad a gsig el espiritu asido actual o
habitualmente basta para no sentir, ni gustapmiunicar la delicadez e intimo
sabor del espiritu de amét”

Este planteamiento del asunto, clave en la obranditico espafiol, es, sin
duda, y considero fundamental sefialarlo, un ddkade lo que, con no menor
fuerza, casi violencia, exponia el Maestro alentdswiesermoémBeati pauperes
spiritu: “Si alguien me pregunta ahora que es un hombbeepgue nada quiere,
contesto y digo: mientras el hombre tenga la valdrde cumplir la preciosa
voluntad de Dios, no posee la pobreza de la quiamals, pues en él todavia
hay una voluntad que quiere satisfacer a Diospyneses la pobreza correcta.
Pues si el hombre quiere ser verdaderamente pelye mantenerse tan vacio
de su voluntad creada como cuando todavia né®efah es asi, que, como dira
San Juan, en este estado “de tal manera pone Datrsa.. y en tan diferente

13 H. U. Von BalthasarGloria, una estética teoldgigadiciones Encuentro, Madrid, 1995, p.

142.

14 san Juan de la Crugubida del Monte Carmeld; Noche activa del espiritu. Entendimignto

c. 6, 2, erDbras completag. 139.
15 san Juan de la Crulkloche oscurall: Noche pasiva del espirita. 9, 1, erDbras completas,
p. 373.

1% Maestro EckhartBienaventurados los pobres de espiri;62, erEl fruto de la nadap. 76.
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camino la lleva, que, si ella quiere obrar conpmatgncias, antes estorba la obra
que Dios en ella va haciendo que aydda”

La unién con el amado, la sabiduria, no consistguemner hacer lo que Dios
guiera. Eso esta bien, pero supone aun una digtantie el amado y el amante,
y una posesién de la que no nos hemos desprendiésiro querido querer.
AuUn hay distanciamiento entre creador y criaturastp nos mantiene alejados
de nuestro fin.

“Por otro lado, es pobre el hombre que no sabe.nddlshombre que quiere

tener esa pobreza debe vivir de tal manera queegqee no vive ni para si

mismo, ni para la verdad, ni para Dios; es mase @gdtar tan vacio de todo
saber que no sepa, ni conozca, ni encuentre quevivie en €l; es mas: debe
estar vacio de todo conocimiento que habite €fi éI”

Saber que no se vive ni para uno mismo, ni pargetdad, ni para Dios
implica, de nuevo, multiplicidad, distancia, enelesaber y el vivir, entre el
juicio que uno hace acerca de lo que hace y elrhatno. Saber que Dios
vive en uno es establecer distincién entre uno misghsujeto que conoce, y
Dios mismo, el objeto conocido. Y, finalmente, tec@nocimientos propios, de
los que estamos seguros, por los que estamos seganmantener la separacion
entre el sujeto que conoce, el conocimiento quiese y lo conocido.

Pero no es suficiente con esto para haber alcartagmofecta pobreza. “La
tercera pobreza, es la mas extrema; es aqueliagrelel hombre no tiene nada
[...] si el hombre se mantiene libre de todas laataras y de Dios y de si
mismo, pero se haya tan en si mismo que todavigesatra Dios en él un lugar
para actuar, entonces decimos quehesebre no es pobre segun la pobreza méas
extrema. Pues Dios no busca para sus obras quenbré tenga un lugar en si
mismo, en donde Dios pueda actuar. [...] En la medidague el hombre
conserva un lugar en si mismo, conserva difereficia”

No tener nada es ser nada, desierto desierto, ibagde la negacion.
Mientras haya en el hombre un lugar vacio, desipera Dios, habra diferencia
entre el hombre, ese lugar que estamos dispuediegaa que Dios habite y
Dios. EI hombre ha de ser ese lugar, y ese lugdehser plenamente habitado,
vivido, por Dios.” De donde se ve claro que, no solo de todo lo quke gmrte
de las criaturas ha de ir el alma desembarazadatamdién de todo lo que es

" san Juan de la Crulkioche oscurall: Noche pasiva del sentido. 9, 7, erDbras completas,

p. 339.

18 Maestro EckhartBienaventurados los pobres de espiri@i;100, erEl fruto de la nadap.

77.

19 Maestro EckhartBienaventurados los pobres de espiritd5-181, erkl fruto de la nadapp.

79-80.
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parte de su espiritu ha de caminar desapropiadinyjaala”, dira San Juan de la
CruZ®. Y afiadira: “Y asi querria yo persuadir a los mspiles como este

camino de Dios no consiste en multiplicidad de mmraciones, ni modos, ni

maneras, ni gustos (aunque esto en su maneracEsane a los principiantes),
sino en una cosa sola necesaria, que es sabeegedeegeras, segun lo exterior
y lo interior, dandose al padecer por Cristo y #anibe en todo, porque

ejercitandose en esto, todo es otro y mas quseltibra y se halla en elfd”

“Rogamos a Dios que nos vacie de Dios” decia, cdarerao arrojo
Eckhart?. Es decir, que nos libere de nuestras imagenesnudstros
constructos, encadenados a nuestros miedos, nuesjdlo y nuestra
debilidad. “El entendimiento se ha de cegar a tddassendas que €l puede
alcanzar para unirse con Di6$”Ha de quedar limpio y vacio, desnudo y
desocupado, son los términos que utliza San Jdantodo lo que pueda
aparecer ante €l con la claridad propia de la @enc en ultimo término,
sosegado y acallado; entregado en un acto de i@ gredio de que el alma
alcance la plenitud.

Podemos leer en Bubida al monte Carmelo

“Para venir a gustarlo todo,

No quieras tener gusto en nada.
Para venir a poseerlo todo,

No quieras poseer algo en nada.
Para venir a serlo todo,

No quieras ser algo en nada.
Para venir a saberlo todo,

No quieras saber algo en nada.
[...]

Cuando reparas en algo,

dejas de arrojarte al todo.
Porque para venir del todo al todo
Has de negarte del todo en todo.
Y cuando lo vengas todo a tener,
has de tenerlo sin nada querer.

20 San Juan de la Cru8ubida del Monte Carmeld. Il, Noche activa del espiriftC. 7, 4, en

Obras completap. 142.

2L san Juan de la Crudubida del Monte Carmeld, Il, Noche activa del espiriftC. 7, 8, en

Obras completap. 144.

22 Maestro EckhartBienaventurados los pobres de espjr&d, erEl fruto de la nadap. 77.

= San Juan de la Cru8ubida del Monte Carmela. I, Noche oscura del espirit. 8, 6, en

Obras completa. 148.
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Porque, si quieres tener algo en todo,
No tienes puro en Dios tu tesofd”

Extraordinarias palabras, elocuentes como pocag d@& nuevo, es
importante mostrarlo, son fieles a una tradiciéregogen con gran belleza y
precision el pensamiento del gran Maestro y miglleman que nos acompana
en estas reflexiones, quien en su sermon titulEdmnviadg decia:“ Ser eso o
lo otro no significa ser todo, pues, mientras sdgrgo eso o lo otro, no soy
todo, ni tengo todo. Apartate de ser esto o lo otrde tener esto o lo otro,
entonces seras todo y tendras tédo”

Noche oscura es como San Juan llamara a estetdraesiesario para que el
alma alcance la union con Dios. Y entiende queagsukde llamar noche por
tres cosas: “la primera, por parte del término dede el alma sale, porque ha
de ir careciendo el apetito del gusto de todasdaas del mundo que poseia, en
negacion de ellas; la cual negacion y carenciaoesomoche para todos los
sentidos del hombre. La segunda, por parte delaveedamino por donde ha de
ir el alma a esta union, lo cual es la fe, que asbtén oscura para el
entendimiento como noche. La tercera, por partéédeiino adonde va, que es
Dios, el cual ni mas ni menos es noche oscura glaséma en esta vida. Las
cuales tres noches han de pasar por el alma, mgjor decir, el alma por ellas,
para venir a la divina union con Dig8”

La noche es purificacion y mucho mas, pues es bitaran el que se da el
encuentro con el amado, el esposo, y la condigénaal de su acogida; de la
transmutacion de nuestra humanidad, cuya vida paser una con la vida
absoluta de Dios. “Y asi —dice San Juan— es condijesa: “Esposo mio, en
aquel toque tuyo y herida de amor sacasteme no d®ltodas las cosas,
enajendndome de ellas, mas también me hicistedgaliti (porque, a la verdad,
y aun de las carnes parece que saca Dios) y |lestam@ a ti, clamando por ti,
desasida ya de todo para asirme &.ti”

Es el toque de Dios, que hiere de amor, el queeniagjuece y nos lanza, sin
resuello, ni descanso posible, mas alla de nosotigmos. El amado y deseado

24 San Juan de la Cru8ubida del Monte Carmeld, Noche activa del espirific. 13, 11, en

Obras completap. 124.
2 Maestro Eckhartzl enviado 22-25,enEl fruto de la nadap. 99.

San Juan de la Cru@ubida del Monte Carmeld: Noche activa del sentide. 2, 1, erDbras
completasp. 94.

2" san Juan de la Cru€antico espiritual (A)canciones 1, 20, édbras completap. 446.

26



La noche oscura y la docta ignorancia 69

es, en palabras de Dionisio, admirable y sobreangetbticia, “el enamorado y
amante, porque con su poder mueve y levanta toada &i&f®.

El amor es lo que mueve a Dios y es el amor lolque de toda criatura
racional una criatura llamada a realizarse, plesifie, en el encuentro intimo,
entrafiable y saciante con lo que anhela: Dios misigmpre trascendente,
nunca asimilable, conquistable, y, entre otros rmsctombres, llamado Verdad,
Bien, Hermosura, Sabiduria...

Sélo el enamorado puede encontrar al amado amastdo él porque sélo
él, movido por el amor que siente, que le hierschien verdad mas alla de lo
suyo, dispuesto a entregarse por lo que no emélquiere, en modo alguno,
gue lo sea.

Tan es asi que “enamorarse de Dios lleva al éxtaises quienes asi aman
estan en el amado mas que en si mismos. [...] Palegan Pablo, arrebatado
por su encendido amor a Dios y preso de poderiextaijo estas palabras
inspiradas: «ya no vivo yo, es Cristo quien vivardn. Pablo estaba realmente
enamorado. Pues, como él mismo dice, salia desgiarpor estar con Dios. No
contaba mas con su propia vida, sino con la deladeequien estaba
enamoradd®.

“Salia de si mismo por estar con Dios”, decia Giimniconciso en la
expresion, y dira San Juan, regalandonos belleledigadeza:

“En una noche oscura,

Con ansias, en amores inflamada,
iOh dichosa ventura!

Sali sin ser notada,

Estando ya mi casa sosegada.

[...]

iOh noche que guiaste!

iOh noche amable mas que la alborada!
iOh noche que juntaste

Amado con amada,

amada en el Amado transformada!”

Son textos magnificos, insuperables, en los quemddo admirable, se
condensa cuanto llevamos dicho, y, de nuevo, hguoensea de gran interés

28 pseudo-Dionisio Areopagit®e los nombres de Diog12C, c. 4, 14, e®bras completas.

308.
29 pseudo-Dionisio Areopagit®e los nombres de Diog12A, c. 4, 13, e®©bras completas.
307.
30

88.

San Juan de la Cru3ubida del Monte Carmelaanciones 1-5, eBbras completagp. 87-
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dirigir nuestra mirada al Maestro Eckhart, y enareto al sermon tituladdl
fruto de la naday a un poemékl grano de mostazascrito, probablemente a
comienzos del siglo XIV y que tuvo una importaméglicion manuscrita.

En el sermon indicado, comentando el Cantar dedasares, afirmaba: “El
alma pronuncia una pequefa frase etibed del amor «he buscado en mi
lecho, durante toda la noche, a aquel a quien amalma y no lo he
encontrado». Lo buscaba en su lecho, es decir: gaien permanece alli
acogido o pendiente de alguna cosa que esta pajoddb Dios, su lecho es
demasiado estrecho. «kEntonces me levanté y busquédas partes y anduve a
través de los espacios vastos y angostos. Alli merdgraron los guardianes —
eran los angeles— y les pregunté si habian vistpien ama mi alma», y
callaron; quizas no lo podian nombrar. «Cuando @am poco mas encontré a
quien buscabay. [...] ¢ Por qué dice ella «a quienranama»? [...] Una razon
es que Dios es innombrable. [..] La segunda ragd@st: cuando el alma fluye
totalmente de amor en Dios, entonces no sabe demad que no sea amor.
[...] La tercera razdn es que no tenia suficientmpi@ para nombrarlo. No
puede apartarse tanto tiempo del amor, no puedipc@r otro nombre que no
sea amor, La cuarta razon: quizas imaginaba quemia otro nombre que
amor; con amor pronunciaba todos los nombres aismartiempo®".

Por otro lado, ahondando en la idea de la noch&rasdel desprendimiento
y la salida, podemos leer lo siguiente en el poetado:

“Hazte como un nifio,

jHazte sordo y ciego!

Tu propio yo

Ha de ser nonada,

jAtraviesa todo ser y toda nada!
Abandona el lugar, abandona

El tiempo,

iY también la imagen!

Si vas sin camino

Por la senda estrecha,
Alcanzaras la huella del desierto.
iOh alma mia,

Sal fuera, Dios entral

Hunde todo mi ser

En la nada de Dios.

iHUndete en el caudal sin fondo!
Si salgo hacia ti,

Tu vienes a mi,

31 Maestro Eckhartil fruto de la nadag80-129, ertl fruto de la nadapp. 89-90.
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Si yo me pierdo,
A ti te encuentro.
iOh bien mas alla del set?’

Dice el texto:Si yo me pierdo, a ti te encuentRarece que ya hemos tratado
esta cuestion, que ya hemos sefialado la necesklaahahadamiento, de
vaciamiento, pero ahora se dice mucho mas; no esaquar de veras sea
condicion necesaria, es que, y esto es lo sobrdogges suficiente. Y lo es
porque Dios no es s6lo amado, sino también amauejue si podemos
enamorarnos de Dios es porque él lo ha estadopsgenhe nosotros. Y asi, con
la rotundidad que le caracteriza dice Eckhart: t8&@lmente de ti, por voluntad
de Dios, y Dios saldré totalmente de si por voldinteya. Cuando ambos salen
de si mismos, lo que queda es uno simpl¥’con la dulzura y la belleza que le
distinguen leemos en San Juan: “Esta caridad, puasjor de la alma hace
venir al Esposo corriendo a beber de esta fuentene de su esposa, como las
aguas frescas hacen venir al ciervo sediento gdiag tomar refrigerid®. “En
haberse el alma quedado a solas de todas laspmsasior de él, grandemente
se enamora él de ella en esa soIeﬁadPorque la voluntad de la alma,
convertida en voluntad de Dios, toda es ya volud&adios, y no esta perdida
la voluntad del alma, sino hecha voluntad de Djassi ama el alma a Dios con
voluntad de Dios, que también es voluntad stlya”

El que entrega recibe, el que pierde gana, el gueesde se encuentra, y el
gue se vacia se llena. Hay que ser ciego para perarel que ama es el Unico
gue ve. Esta es la légica, absurda, del amor. drsior no hay sabiduria, porque
la sabiduria no es una posesion, no es un podedongs encierra en el
agobiante espacio de nuestra soledad; es encaentm@so, perfecta y saciante
union; recepcién agraciada, feliz y plena, de ‘®b’oque nosotros, que nos
recrea, rehace y constituye.

Esta es la l6gica del amor; en la que la alterida@ientidad inalienable del
amante, se sustenta en la unidad con el amadd, ¥ @a®s unimos al amor de
los amores por amor, hos hacemos uno con el araatrggados recibimos de
modo infinito. “Que Dios nos ayude a llegar a seo”® decia Eckhart en su
sermoén: Como tenéis que vivir. “El amado vive earahante y el amante en el
Amado; y tal manera de semejanza hace el amor &araformacion de los

32 Maestro Eckhartzl grano de mostaza VII-VIIenEl fruto de la nadapp. 141-2.

33 Maestro Eckhartyivir sin porqué 114-116, erkl fruto de la nadap. 50.
San Juan de la Cru€antico espiritual (A)canciones 12, 11, édbras completa. 476.

San Juan de la Cru€antico espiritual (A)canciones 35, 7, éBbras completag. 547.
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36 San Juan de la Cru€antico espiritual (A)canciones 37, 3, éBbras completas. 555.

3" Maestro EckhartCémo tenéis que vivil,67, enEl fruto de la nadap. 65.
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amados, que se puede decir que cada uno es & gu® entrambos son Unos”
dira San Juan; “La razon es porque en la uniéanstormacion de amor el uno
da posesion de si al otro, y cada uno se dejayytrdeeca por el otro; y, asi, cada
uno vive en el otro, y el uno es el otro, y entrasibon uno por transformacion

de Amor®

“Que Dios nos ayude para que Jesus también puedir & nosotros y
rechazar y alejar todo obstaculo y hacernos Hn@scribié el Maestro; y
afadio: “«Yo», dice Nuestro Sefior al profeta Oseagsiero llevar al alma
noble a un desierto y alli hablaré en su corazdns. con uno, uno de uno, uno
en uno y en uno uno eternamefite”

“Quedeme y olvideme,

El rostro recliné sobre el Amado;

Cesoé todo y déjeme,

dejando mi cuidado

entre las azucenas olvidadb”
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