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¢UNA MEMORIA FEMENINA DE ESCRITURA
ESPIRITUAI) LA RECEPCION DE LAS MISTICAS
MEDIEVALES EN EL CONVENTO DE Santa Ma-
rfa DE 1A Cruz DE CUBAS

Maxzia pEL Mar Grafa Cip
Universidad Pontificia Comillas (Madrid)

La memoria de los escritos de mujeres constituye una de las principa~
les cuestiones de estudio en nuestra tarea de reconstraccién de la obra
histérica femenina. En concreto, resulta fundamental para una adecua~
da valoracién de la denominada “escritura de mujeres”, que tanta pro-
blemitica hermenéutica plantea en sus rasgos caracteristicos y en su in-
clusién/exclusién def hecho literario (Grafia, 2002). Sobre todo porque
la critica especializada enfatiza el peso de la recepcidn de los textos por
los lectores como elemento constitutivo de la literatura y es ésta una fase
del proceso donde suele perderse la pista de los textos femeninos por su
desautorizacién y silenciamiento (Rivera, 1994; Parra, 1995; Luna, 1996;
Cabré, 1996). Sin embargo, aunque estas afirmaciones son extensibles a
ia tarea creadora general, a la ciencia y al pensamiento, no cabria dudar, a
la luz de los avances actuales, que no explican toda la realidad.

Entre otras cosas, porqile histéricamente ha habido dmbitos viven-
ciales donde es posible percibir lineas de comuticacién. Asi, la vida
religiosa como contexto de produccién y difusién femenina de tex-
tos, de pensamiento y de arte donde es posible percibir la ginecohe-
rencia de saberes v el circulo sexuado lectora/escritora, asentados en
la autoridad materna, sefialados como rasgos caracteristicos de las fe-
nomenologias femeninas de transmisién-recepcién (Cabaleiro-Boti-
nas, 1995; Surtz, 1995; Luna, 1996; Sartori, 1996). También, porque ya
resulta evidente que los cdnones forjados por la ciencia oficial no han
hecho justicia 2 la experiencia femenina: no se ha tenido en cuenta a la
hora de definirlos v, por ello, suele silenciarse o valorarse en términos
de anomalia y/o subsidiariedad. Quiere esto decir que el andlisis de Ia
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realidad de las mujeres sin duda mosirard formas propias de entender
la obra de creacidn y su difusién que han de ilevar a revisar las nocio-
nes establecidas.

Con la intencién de aportar algunas reflexiones sobre la cuestidn del
“canon literario femenino” y de la forja de un pensamiento de mujeres,
dedico estas paginas a la problemitica de la transmisién de la obra fement-
na entendida como clave de comprensién de la actividad creadora. El no-

torio peso de la recepcidn en [os procesos de creacidn de las mujeres invita -

a combinar el estudio de las vias de produccidn-transmisién con su orden
inverso, considerando las peculiaridades del wio recepcién-creacién-es-
critura en fa experiencia femenina. La necesaria flexibilizacién en el abor-
daje del hecho literario que esto comporta se ve intensificada por otras
caracterfsticas, entre ellas el que las creaciones de las mujeres y sus proce-
sos de transmisién suelan rebasar los moldes del universo escrito para in-
cluir otras formas comunicativas, o mezelar uno v otras. Si es tarea nece-
sariz combinar el andlisis manuscrito con la transmisidn oral, memorizada
(Graita, 2002: 431) y visual {Grafia, 2003), conviene también flexibilizar
qué entendemos por “recepcién”. Algunas autoras vienen reflexionando
sobre la “recepcién indirecta” y los “campos de resonancia” y han plan-
teado la conveniencia de buscar “ideas” o “modos de decir” (Gari, 1995:
111). A sabiendas de Ja dificultad de determinar el camino seguido y de lo
delicado que resulta, este planteamiento contribuirfa a caracterizar la obra
femenina en dimensiones significativas (Arenal-Schlau, 1989%; Gari, 1995;
111-114),
Hace tempo que la lectzra de los textos generados por 1a comunidad
de Santa Marfa de la Cruz de Cubas en torno a Juana de la Cruz (1481-
1534) me resultaba impactante por la inmediatez con que me hacfa co-
nectar con visionatias medievales. El deseo de visibilizar algunas de las
mds llamativas “resonancias” fue el impuiso inicial de estas paginas. Des-
pués brotd la necesidad de subrayar las diferencias. Asf, el estudio de la
transmisién de textos llevd a fos procesos de creacién de un pensamiento
propio. Ante este panorama, surgen dudas inevitables: las sintonfas per-
cibidas sobedecen a la recepcién de la obra femenina anterior o son coin-
cidencias que muestran inquietudes y formas de pensar especificamente
de mujeres y que se habrian plasmado ex novo en el iempo, comeo si ellas
hubiesen estado inventando continuamente la rueda? (Lerner, 1993: 249);
¢cudles y cudntas familiaridades respondieron al influjo de obras feme-
ninas y/o masculinas? En esta ocasién no puedo ofrecer respuestas ni un
andlisis exhaustivo, pero s quisiera sefialar algunas de las coincidencias

mds llamativas, aunque sin olvidar que hay mds y que conectan con otras
autoras que aqui no cito.
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1. ALGUNAS “RESONANCIAS” FEMENINAS EN EL CONORTE. Unia
PRIMERA APROXIMACION

El libro denominade Conorte, fruto de la puesta por escrito de la predica-
cién visionaria de Juana de la Cruz, muestra interesantes sintonias ferne-
ninas en aspectos formales, planteamientos y contenidos teolégicos. En-
tre sus fundamentos compositivos, destaca el empleo de la analogfa y el
modo peculiar como se expresa v explica. Propia de la exégesis medie-
val y de una parte destacada de Ia escritura de espiritualidad donde po-
dfa vincularse a practicas de oracién-meditacin (Cirlot/Gari,1999: 177),
en los textos revelados fue la viz elegida por Dios para comunicarse y ha-
cer comprensible su mensaje. Sin olvidar el precedente de Hildegarda de
Bingen —siglo x11—, destacan las conexiones con Matilde de Magd.eburgo
—siglo xi11— y Brigida de Suecia -siglo x1v-. Esta subraya su idoneidad en
sus Reveluciones, donde Dios se manifiesta mediante semejanzas y figuras
(Anénimo, 1901: 106 y 127), igual que en el Conorte. Mds concretamente,
la relacién analégica tierra-cielo, hilo conductor de este texto, es una for-
ma de comprensién simbélica vinculada a la tradicién profética femefii'na.
Las coincidencias son también muy notables en la estructura compositiva:
sobre todo en las descripciones de cémo se celebran en el cielo las mismas
fiestas livdrgicas de la tierra o de los didlogos que allf se entablan, a las que
sigue una explicacién de su significado (Andnimo, 1901: 430; Cirlot/Gard,
1999: 161; Matilde de Magdeburgo, 2004: 57-58). Por lo que se refiere al
pensamiento teoldgico, me limito a indicar algunas de las sintonias mis
destacadas en los epigrafes que siguen.

1.1. La feminidad de Dios

Uno de los temas centrales del Conorte es la inclusién de la feminidad en
la nocién del ser de Dios. Cierto que Ia feminidad de Dios, entendida en
una dimensién de maternidad e identificada con la segunda de las tres per-
sonas trinitarias, contaba con tradicién en la literatura espiritual de Oe-
cidente (Bynum, 1982). Cubas se inscribe en ella, pero coin:cidiendo con
algunas de las aportaciones mds caracteristicas de visionarias ¥ miistmas
de los siglos xx al xtv: Hildegarda de Bingen, Clara de Asfs, Margarita de
Oingt y Juliana de Norwich.

Partiendo del marco de referencia general que entiende la obra redento-
ra de Cristo como ejercicio materno por cuanto saivay, en consecuencia, da
2 tuz 2 las almas redimidas, el Conorte coincide con Margarita de Oingt en la
analogfa entre la Pasién y un parto dolorose, incluso en su conexién con el
texto de Lucas 22:44. En su Pagina meditationum, Margarita hace del Mesias
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objeto de contemplacién en su cuerpo sufriente v lo asocia a la maternidad:
toda su vida habria sido el embarazo y; el parto, la mueite en la croz:

cuando se acercé el tiempo en que debias parir, fue tanto el sufrimiento
que t# santo sudor fue como gotas de sangre que corrian por tu cuerpo bas.
ta la tierra [Luc. 22:44)... Ay, dulee sefior Jesucristo! ; Quién vio nunca a
ninguna madre sufrir asf en el parto? Pero cuando llegé la hora del parto
fuiste colocado en el duro lecho de fa cruz... Y ciertamente no era admi-’
rable que todas tus venas se rompieran cuando estabas pariendo el mundo
entero en un selo dfa... (Cirlot/Gari, 1999: 176-177).

El Conorte la emplea en varios sermones. En el dedicado al Buen Pas-
tor sirve para contraponer la figura de Jesucristo a los pastores del mun-
do sobre un trasfondo de intensa critica eclesial. La identificacién materna
se funda en el sufrimiento fisico del parto-Pasién y conlleva el comporta-
miento misericordioso y benigno con los hijos-pecadores:

Si a vosotros os hubieran costado las 4nimas lo que a mi me costaron, ¥
tas hubiereis comprado en el mercado por tan gran precio de sangre como
yo las he comprado, y si las bubierais parido con tantos doloves ¥ azotes y
liagas y beridas como yo las parf, no las destruiriais ni descomulgarfais. ..
{Garcfa de Andrés, 1999, 1: 730).

Se revoma en el importante sermén de la Creacidn, pieza clave del ciclo y
Gltimo de los transeritos. Se parte de la frase “Hijo, no desprecies I discipli-
na de tu padre ni desampares ni dejes la ley de tu madre”, reformulacién de
varias citas del Antiguo Testamento (Pro 3:11 y 23:22; Heb. 12:5), para se-
guir una triple argumentacién con el elemento comdn del caricter materno
del Hijo. Fundado en su misién salvifica, volvia a darse la asociacién sufri-
miento fisico-maternidad-misericordia. En las expresiones empleadas para
describir el primero, en parte extraidas de} Evangelio de Lucas, se percibe el
paralelo con Margarita. Cristo es madre fisica y madre de salvacién porque

como le costamos tan caros y el parto con gue nos paris fue tan fuerte que
gotas de sangre le hacian sudar, no puede hacer otra cosa sino rogar y abo-
gar continuamente delante del Padre por nosotros como madre muy pia-
dosa, deseando que nos salvemos y salgan a luz nuestras 4nimas porque

sus dolores y tormentos no sean en vano padecidos (Garcfa de Andrés,
1999, 11 1471-1472).

La analogia con la madre que pare fundamentaba la misericordia del
Hijo y también fa verdad de su magisterio, con la que se identificaba fa se-
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gunda parte de la cita veterotestamentaria. Finalmente, una #ltima coin-
cidencia con Margarita se daba en el hecho de presentarse Cristo como la
“yerdadera madre”. Hay que confiar en él y en su mensaje porque

Asi como la madre gue pare el bijo y le ama tanto que pondria la vida por
él, segin los dolores le costd en el parto, no le ensefiaria cosa con que le
pongan en ka horca. Que asi, por semejante, nunca & engaité a nadie ni en-
gafia ni engafiard... Yo que soy tu verdadera y benigna y piadosa y entra-
fial madre, te ensefié una ley la mis firme y fuerte y buena y verdadera y
clara que jamds fue ni serd (Garcfa de Andrés, 1999, I1: 1472).

Juliana de Norwich, ademds de presentar también a Cristo como “ver-
dadera madre”, usaba [a analogia entre la madre que amamanta y ¢l Cris-
to que alimenta con su cuerpo mediante la eucaristia, analogfa con larga
tradicién y repetidamente empleada en el Conorte en referencia eucaris-
tica directa o describiendo cémo en el cielo salen manjares de las llagas de
Cristo: los que se recrean con ellos se comparan a los mifios que, tras haber
mamado, se quedan dormidos (Juliana de Norwich, 2002: 177; Garcfa de
Andrés, 1999, I: 740; II: 1300). Pero una de las mayores aportaciones de
Juliana radica en haber incluido el concepto materno en la explicacién del
ser trinitario de Dios y en el vinculo entre éste y el ser humano creado a su
imagen y semejanza. Aunque el Conorte no ofrezca coincidencia plena en
los contenidos ni resuenen frases o expresiones, sf hay sintonia temitica.

No hallamos ecos de la gran aportacién original de Juliana en su defi-
nicién de lz maternidad trinitaria de Dios (Bynum, 1989: 136), que actua-
rfa como tal en la creacién, redencién y glorificacién final (Cirlot/Garf,
1999: 275-276). Sin embargo, resulta llamativa la coincidencia de incluir la
feminidad en el ser trinitario y en referencia directa a la obra de creacién.
Si Juliana escribia: “en nuestra creacién, Dios todepoderoso es nuestro
Padre amoroso, y Dios todo sabiduria es nuestra Madre amorosa, con el
amor y-la bondad del Espiritu Santo, un solo Dios, ua solo Sefior” (Julia-
na de Norwich, 2002: 1713, Jeana de la Cruz y/o sus amanuenses, reficién-
dose a la mencionada cita veterotestamentaria, afirmaban en el sermén de
la Creacién que en dichas palabras hablaba toda la Trinidad por conexién
analégica ¢ identificaban sus contenidos con las cualidades de sus tres per-
sonas. La palabra “hijo” remite al amor, virrud y caridad de Dios, que
pertenecen al Espiritu Santo; en la parte “no desprecies la disciplina de tu
padre”, muestra Dios las cualidades de poderio, fortaleza, dignidad y ma-
jestad, que pertenecen al Padre; en la dltima parte ~“ni desampares i de-
jes la ley de tu madre™- se revelaba el componente materno identificado
con ¢} Hijo, ya comentado.
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. §i Juliana ligaba las cualidades de la Trinidad al ser humano creado por
Dios a su imagen y semejanza, el Conorte hacia mis explicita la conexién
entre la sexuacién trinitaria y el origen de la humanidad. El sermén de la
Creacién presentaba la diferencia sexual como manifestacién de la Tri-
nidad en el ser humano, que en la duplicidad sexual actuarfa como signo

" suyo. Asi, el varén significa y representa a la persona del Padre y la mujer

significa a la del Hijo identificindose en su humildad, obediencia, piedad
maz‘zsedumbre y capacidad de perdén, asf como en la sabiduria por cuan:
to tiene ingenio y agudeza como Jesucristo “es la sabiduria def Padre”, un
paralelo completado con el dngel, representante del Espiritu Santo. Esta
capacidad de las mujeres para significar a Cristo contaba con su propia
tradicién femenina. Ya santa Hildegarda la habfa seiialado. Y, en la escuela
franciscana de espiritualidad de la que participaba el convento de Cubas,
Cla'ra de Asis ensefiaba a sus religiosas a ser “espejos de Cristo” e irradiar
su imagen {Hildegarda de Bingen, 2009: 357; Omaechevarria, 1982: 390,
34‘1). El Co:-'zorte proponia ademds un modelo relacional entre los sexos:
lainterrelacién amorosa entre el hombre, la mujer y el dngel, en un intere-
sante paralelo trinitario. Si las tres personas de la Trinidad ro pueden de-
jar de ser tres y, al tiempo, un solo Dios, “asi el hombre y la mujer y el 4n-
gel nunca pueden dejar de vivir y ser permanecientes para siempre” v en
el cielo habrin de estar “en un amor y ayuntamiento y caridad y volun-
tad” (Garcfa de Andrés, 1999, I1: 1456-1457). Difiere en esto de juliaﬁa,
que se limita a subrayar la interrelacién de las personas trinitarias sobre
la unidad sustancial y la interrefacién-unidad en el ser humano sexuado y
formado por cuerpo y alma (Juliana de Norwich, 2002: 163). Aunque el
Conorte sefiala la unién eterna con Dios, enfatiza una gran diferencia con
el ser humano: El es sélo uno, en esencia ¥ en sustancla, aungue sea Trino
€Il PETSODnAas, Pero “nosotros somos tres, cada uno de su manera y calidad
y substancia” {Garcia de Andrés, 1999, I1: 1457). Subrayemos que resulta
mayor el eco de Hildegarda, aunque rampoco pleno: concebia a la mujer
en la creacién como “laforma de espejo” y sefialaba que significa la huma-
nidad del Hijo; ademds, afirmaba la interrelacién complementaria entre el
vardén y la mujer, pues el uno no puede existir sin el otro (Hildegarda de
Bingen, 2009: 357},

Aunque Juliana de Norwich estd muy cercana a [a materia v a la divi-
nizacién de la carne (Cirlot/Garf, 1999: 278-279), la aportacién més audaz
del Conorte respecto 2 la sexuacién de la divinidad no encuentra parale-
lo en ella. Su identificacion entre Jesucristo v el sexo femenino no es sélo
analégica, pues afecta a su misma persona, humana v divina, en funcién
de su origen (Grafa, 2009, 2011). Un origen que es en Dios, pero también
en una mujer, Marfa, por su encarnacidn. Tratan de ello varias partes del
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libro, especialmente ¢l sermén del Domingo de Ramos. Aqui, sobre un
crasfondo de crftica a los eclesidsticos y pastores de almas, Jests eviden-
cia su singular humanidad, més delicada y tierna por el hecho de ser hijo
de Dios y de mujer y no de varén. Un origen exclusivamente materno de
su carne que, ademds, le confiere un cardcter sexuado peculiar en ruptura

' con los estercotipos de género. De ahi que se autodenomine “Nuestro Se-

fora Jesucristo” o que el arcingel Gabriel, hablando con Marfa, se reflera
2 “Nuestra Sefiora Dios e Hijo tuyo”. Ademds, esa carne que ha tomadao
de Marfa es inmaculada y testimonia su divinidad permitiendo el conoci-
miento de Dios (Garcfa de Andrés, 1999, I: 576-614, 342; Grafia, 2009).
Fn estos temas, la conexién mds evidente remirte a santa Brigida.

1.2. La mariologia visionaria

Hay gran familiaridad entre ¢l Conorre y las Revelaciones de santa Brigi-
da (Grafia, 2010) y resulta especialmente notoria en el lugar teolégico cen-
tral de la Virgen y su papel catalizador. Ambos textos defienden cuestio-
nes que s6lo siglos después se definirfan dogmaticamente: la Inmaculada
Concepcidn y la Asuncién, ua peso especifico textual que se corresponde
con ¢} relevante papel otorgado a la Virgen en la historia de la salvacién.
Brigida y Juana, en su funcién de profetisas y “nuevas apéstolas” de pa-
labra inspirada, amplian el texto de la Escritura'y dan forma a una antro-
pologia femenina. Coinciden también en su planteamiento reivindicativo
mencionando a los detractores, a quienes desean derrotar con su saber re-
velado. A estos hechos, significativos en si mismos, se suman otros parale-
lismos, como un relato biogrifico-politico fundado en la relacién de dis-
paridad entre la Virgen y las dos visionarias, relacién que habria facultado
su actuacién en el mundo concretada en el magisterio piiblico y la reforma
(Grafia, 2010). Otras sintonfas se dan en su pensamiento cristolégico. Del
andlisis textual podrfa inferirse que santa Brigida planted las cuestiones
principales y que las religiosas de Cubas las siguieron en sus lineas medu-
lares, pero avanzando hacia formulaciones més audaces y acordes con su
contexto histérico.

Santa Brigida subraya el protagonismo de Marfa en la entrada de Dios
en |z historia, la encarnacién, con el consiguiente reconocimiento de la me-
diacién materna, su lugar principal en la salvacién y una importante con-
secuencia: la divinizacién de la carne, concreramente del cuerpo femenino.
Aspectos expuestos en el Conorte de forma muy similar. Las Revelaciones
de la santa sueca se inician con el testimonio que Jesucristo da de su encar-
nacién hablando del embarazo de Marifa, cuestién sobre la que se insiste va~
rias veces en la obra. Explica que “aunque estaba en el vientre virginal de mi
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Madre, todo lo regfa y gobernaba”; mas adelante, que “siendo verdadero
Dios y verdadero hombre, estuve en las entraiias de la Virgen; igual a mi Pa-
dre 'y siempre con Ei rigiendo todas las cosas, aunque estaba con mi Madre”
(Anénimo, 1901: 35 y 56). El embarazo figura repetidas veces en el Conorte
subrayando el aspecto carnal de la maternidad v su ser origen, formulando
un principio teolégico materno, Dos ejemplos entre muchos: “Y alli dentro
[en el vientre de Marfa] estaba el mismo Redentor, jugando con los dngeles
y rigiendo el mundo y juzgando las dnimas” o “El que en los cielos yvenla
tierra no puede caber, en las entrafias de la Virgen se encerrd todo” (Garcia
de Andrés, 1999, I; 245, 361; Grafia, 2009: 489).
Si estos subrayados habrian llevado a las religiosas de Cubas a formu-
lar la feminidad de la humanidad y de la carne de Jests por haberla to-
mado en exclusiva de Marfa, santa Brigida serfa la responsable del primer
paso. Enfatiza que el Mesfas ha tomado cuerpo de Marfa, a la que dice;
“mis miembros fueron conformes z los tuyos en la forma y en ¢l rostro,
aunque yo ful varén purisimo y ti mujer virgen” o “a ti te amo con par-
ticular amor, porque de ti tomé carne”; por su parte, Marfa afirma que la
humanidad del Hijo “estuvo en mis entrafias y recibié de mf carne ¥ san-
gre” {Andnimo, 1901: 99, 91-92, 147). En otra referencia, con una for-
mulacién préxima a la que hallamos en el Conorte, ya mencionada, los
apdstoles denominan a Jesucristo “verdadero Hijo de Dios ¢ Hijode la
Virgen” (Anénimo, 1901: 91). Este énfasis en la coparticipacién mariana
en la obra salvifica de Dios como Madre por excelencia y en el peso espe-
cifico de lo carnal lleva a santa Brigida a la identificacién entre el cuerpo
de Maria y el de Cristo hasta el punto de compartir ambos el mismo co-
razén y sentir al unisono Jos dolores de la Pasién. Identificacién que se
mantiene cn la otra vida: en el cielo, Maria es revestida con ropas como
fas de su Hijo y, sobre todo, alli “no hay ningiin cuerpo humano sino ¢l
glorioso cuerpo de mi hijo y mi cuerpo”, El vinculo de amor Madre-Hijo
también los hace pricticamente uno solo en conformidad de voluniades;
amor reforzado por el sufrimiento compartido en la Pasién, que cristifica
a Marfa y la convierte en corredentora. Asi, la Virgen afirma que “a cau-
sa de mi amor estd Dios tan cercano a mi, que quien ve 2 Dios me ve a mi
v el que me ve puede ver en mi como en un espejo la Divinidad y la Hu-
manidad y a mi en Dios” (Anénimo, 1901: 80, 453, 45, 52, 69, 96, 248, 87).
Por su parte, el Conorte defiende la igualdad eatre Jesucristo y Marfa en
el cielo por estar en cuerpo y alma, el compartir Marfa los sufrimientos de
la Pasién y figurar como corredentora o el constituir un ejemplo de re-
lacién especular para todos los cristianos: la Virgen se mira en ef Hijo y
se ve “linda y acabada” (Garcia de Andrés, 1999, II: 1422-1423, 793, 897,
1085, 1113; I: 255, 640}. En ambos textos, madre e hijo mantienen habi-
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tuales conversaciones, si bien el cardcter amoroso-poético esti mds enfa-
tizado en el Conorte (Andnimo, 1901: 55, 58, 95; Garcia de Andrés, 1999,
11: 1229-1230, 1421, 1026, 1116, 1175). Si las Revelaciones esvin muy cerca
de considerar la feminidad de Cristo v la divinidad de Marfa, es en el Co-
norte donde esto se explicita.

El paralelo sigue siendo muy estrecho en el incomparable poder de
Maria. En las Revelaciones se destacan su realeza y capacidad mediadora:
es reina del cielo, madre de misericordia, alegria de los justos ¢ intercesora
de los pecadores ante Dios, que, con sélo invocarla, alcanzan misericordia
{Andénimo, 1901: 311-312, 467, 95). La predicacién de Juana incremensa. ia
intensidad hasta ef punto de que Marfa tendria tanto poder como el mis-
mo Dios, salvo el de crear, o podria mostrar su capacidad de poder en re-
lacién con el Hijo (Garcia de Andrés, 1999, 1: 367). Por otra parte, santa
Brigida plantea la cuestién del sacerdocio de Marfa: sefiala que es la mad‘re
del sumo y pacificador sacerdote y que fue en su templo donde & se revis-
ti6 las vestiduras sacerdotales; ademds, traza el paralelo entre la materni-
dad de Marfa y la consagracién eucaristica del sacerdote. De nuevo, el Co-
norte parte de una argumentacién similar para ir més lejos, presentando
a Marfa como “sacerdote grande” (Anénimo, 1901: 122 y 168; Garcia de
Andrés, 1999, I: 359-376; Grafia, 2004: 327-330).

Las referencias a la encarnacidn y las entrafias de Masfa en las Revela-
ciones de santa Brigida son cast tan habituales como las relativas a que estd
en e} cielo en cuerpo y alma. El tema de la Asuncidn es uno de los més re-
petidos a fo largo de varias visiones que resolvfan los principales temas de-
batdos: cémo sucedid, qué significa y por qué no se supo con certeza an-
tes. La Virgen relata con detalle el acontecimiento, rebate a los detractores
y suma a la tradicién docta de la Iglesia, sin romper con ella, ia nueva reve-
lacién que esté haciendo llegar a los cristianos. Lo mismo hace con su 1;1—
maculada Concepcidn, afirmando “fue el principio de lz saivacién”, Otro
tema refrendado en varias visiones es la Purificacién (Anénimo, 1901: 46,

'391-393, 370-371, 385-386, 430).

Santa Brigida pretende clarificar los contenidos histéricos de estos
acontecimientos tanto como su veracidad y su trascendencia teoldgica, La
diferencia con el Conorte radica en que en este no se enfatiza tanto el ele-
mento histérico-biogrifico cuanto el teolégico-simbélico, que ocupa el
centro de los sermones dedicados a estos misterios. Flay coincidencia en
sus implicaciones més relevantes, pero todavia se exalta mds a la Virgen y
su lugar de preeminencia en ef cielo, junto al Hijo e, incluso, la entera Tri-
nidad. Si para Brigida lz Virgen tiene su alma colocada “sobre todos los
coros de los dngeles cerca del trono de Dios y juntamente estd conlella su
purisimo cuerpo” (Anénimo, 1901: 97), segtin el Conorte se sienta junto a
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la Trinidad e, incluso, puede ser abrazada por ella husta perderse entre fas
tres personas y constituir, pricticamente, una cuarta persona divina (Gar-
cia de Andrés, 1999, 11: 1092). Otro ejemplo: en la Asuncién no se distin-
gue como en las Revelaciones entre la elevacion del alma v la del cuerpo
ni se responsabiliza a los dngeles del traslado, sino que es el mismo Hijo
quien sube 2 'su Madre al cielo ent cuerpo y alma. Por lo demds, el cardcter
retvindicativo de algunos pasajes, en referencia polémica a los detractores
de estos misterios, son probablemente mds intensos, sobre todo en el ser-
mén de la Inmaculada (Muficz, 1995:179-191; Grafia, 2011: 60-64).

1.3. La escritura y el libro, signos de humanidad/divinidad

Brevemente quisiera apuntar otras conexiones referentes a la eseritura y
et libro. En parte inspiradas en el texto del Apocalipsis, donde se presen-
ta al “que estd sentado en el trono” con un libro en la mano derecha (Ap.
1:1-11 y 5:1-2), hay elementos caracteristicos de los escritos visionarios
femeninos y notables sintonias con, entre otras, Matilde de Magdeburgo y
Margarita de Oingt. Se trata de los énfasis en la conexidn entre la materia-
lidad de la escritura y el libro con el cuerpo y lo divino, como signos tanto
de la humanidad ~subrayando unz dimensién sensitiva de la escritara en
fa que podfa incluirse el olfato~ como de Dios, o su funcién de conexién
tierra~cielo, Si el libro que contenfa la obra de Matilde era signo trinira-
rio, resaltaba ademds el valor de signo material de letras y palabras en rela-
cifn con et adorno v la vestimenta y su visibilidad en el cielo (Cirlot/Gard,
1999: 150-151, 153; Matilde de Magdeburgo, 2004: 46-48). También Mar-
garita inclufa en su Speculum la descripcidn externa de un libro enfatizan-
do el elemento sensible v el hecho de que de 8! saliese “un olor bueno”,
cuya referencia conducia al ofdo y al gusto, se relacionaba con la experien-
cia visionaria y el cuerpo de Cristo (Cirlot/Gard, 1999: 182-185).

En el Conorte, lo escrito también representa a la divinidad en una di-
mensién material, se sefiala el paralelo entre el libro del Evangelio y ¢
cuerpo de Cristo v se ofrecen dimensiones sensitivas. Eq la justificacién
final, Cristo afirmaba que no hay tilde, letra y palabra del libro “que no
s¢a una perla y una piedra preciosa y una joya muy rica y una flor muy
olorosa para todos los bienaventurados que moran en ¢l reino de los cle-
los y para cualquier dnima fiel que con fe v amor y devocidn lo leyere y
oyere”. Sus palabras y misterios estzban escritos en el cielo y de estas le-
tras sallfa “tan suave olor” que todos los bienaventurados se deleitaban en
olerlas v mirarlas. En otros muchos pasajes se relaciona la escritura con
el adorno y la corporeidad (Garcfa de Andrés, 1999, I: 444 v ss., 638; 1L
1352-1353, 1473, 1222,1225; Grafia, 2013).

JUNA MEMORIA FEMENINA DE ESCRITURA ESPIRITUAL? 199

2. SanTa Maria pE La Cruz D Cusas, ESPACIO DE ESCRITURA
COLECTIVA Y MEMORIA FEMENINA

Vistas algunas llamativas resonancias formales y teméticas, surgen los
interrogantes: ¢Juana de la Cruz y su comunidad tuvieron acceso 2 los
textos femeninos medievales?, ;los leyeron? De haber sido asi, je6mo
liegaron a sus manos? Para intentar responder, puede ser interesante con-
siderar las experiencias de culsura escrita documentadas en el convento de
Santa Maria de la Cruz. Se traté de un espacio religioso generador de pa-
labra, hablada y escrita, en su calidad de centro de comunicaciones con &l
exterior, tanto con el ambito terreno como con el celestial, y depositario
de memoria femenina dedicado a registrar los dichos y hechos extraordi-
narios que alli se dieron.

Bien podriamos caracterizario como espacio de escritura femenina co-
lective. Primero, porque fue central la prictica escrita, sobre todo la activi-
dad copista. No serfa extrafio que hubiese funcionado como scriptorinm,
pues en el trénsito det siglo xv al xv1 se dio un fenémeno de scriptoria de
religiosas franciscanas reformistas (Nicolini, 1971). Cubas ofrece rasgos
propios: destacd una actividad de transcripcién sobrenatural ligada a la
audicién v la oralidad en su condicién preferente de registro de la pala-
bra de Dios recibida a través de Juana. Escribir las alocuciones y mensa-
jes celestiales, lo “bueno es esto que ofs”, fue misién principal de las reli-
giosas, mixime cuando se trataba de los sermones, considerados palabra
revelada que afiadia datos a la Sagrada Escritura o iluminaba algunos pa-
sajes. Ello convertia a la visionaria y a sus hermanas escritoras en nue-
vas evangelistas: es sumamente indicativo el revelador nombre de Maria
Evangelista adoptado por quien parece haber sido la amanuense princi-
pal. En segundo fugar, el cardcter colectivo de esta tarea vendria probado
por textos como la justificacién final del Conorte, donde se empleaba el
plural: las escribas afirmaban haber puesto por escrito lo que “ofan clara-~
mente” decir a la visionaria ademds de “ver” que no era ella quien hablaba,
sino Cristo por su boca (Garcia de Andrés, 1999, 11: 1473, 1478).

En parte, esta actividad copista se justificé como “escritura por man-
dato”, pero con notas propias: las escribas reconocfan haber sido “man-
dadas de algunos prelados que escribiésemos lo que ofamos”, si bien con
“licencia” de Dios, que les habia dado “lumbre y memoria para se rete-
ner y escribir” a fin de que su palabra se difundiese por el mundo (Gar-
cia de Andrés, 1999, I1: 1473). En realidad, fue el deseo de Diosy de “los
celestiales”, habirualmente mediado por la autoridad de Juana, el gran ar-
gumento justificativo; incluso, podia formularse como gjercicio de uma
pastoral entendida como “caridad textual® Cristo les habria pedido que



o o

200 MARIA DEL MAR GRANA CID

escribiesen sus palabras para que, si alguien devoto las solicitase para co-
piarlas, “se las podades prestar, que para entre los hermanos buena es la
caridad” y la verdadera ley es amarse unos a otros (Libro de la casa: ff. 61v
y ss., 13v).

Ademds de la transcripcién de fuente oral, fue importante la copia de
textos. También solié estar asociada a la comunicacién extraordinaria. No
se tratd sélo de hacer varias copias del Conorte, completo o por partes,
pues Dios podia hacerles llegar textos para que ellas los copiasen: asi la
importante revelacién de que después de 1500 habia decidido alargar e
tiempo del mundo a peticién de la Virgen (Libro de la casa: ff. 60r vy ss,,
14z, 58v-59v; Vida y fin: £. 32r). Las fuentes no dejan claro el alcance com-
pleto de esta actividad de copia; tampoco es posible afirmar si copiaron
otro tipo de alocuciones y textos de otras autorfas.

En abierto contraste con el peso central de la escritura, son muy esca-
sas las referencias a la lectura, aunque ofrecen alguna similitad con ciertos
rasgos de lo escrito, como el énfasis en la dimensién oral-auditiva y sen-
sitiva. La lectura oral podia ser comunitariz o individual. La denominada
ligion acaso se desarrollase en los espacios v tiempos de actividad comtin,
Las fuentes subrayan su caricter impactante, la capacidad de los textos para
“con-mover”, movilizar las emociones y los deseos, y consolar: fue tras ha-
ber ofdo leer una ligion sobre san Francisco cuando Juana quiso imitar a la
letra el episodio relatado. La audicién lectora también podia ser individuak
al enfermar, Juana pidié que le leyesen algunos ratos en su celda ligidn espi-
ritual. De un modo u otro, las referencias sobre la lectura v los textos que
usaban dibujan un vinculo estrecho con el adiestramiento espirirual dado
lo mucho que se aprendia del ejemplo de “santos ¥ santas” leyendo el Flos
sanctorum ¥ ligiones devotas {Vida v fin: ff. 151, 102v, §2rv).

La cuestidn pendiente es averiguar de qué obras se trataba. El texto so-
bre san Francisco pudo ser el denominado Floreto de San Francisco, ini-
ca edicidn en castellano de la vida del santo (Arcelus, 1998), una obra de
signo escatolégico conectada con el reformismo franciscano radical y que
encajaba con fa funcién profético-apocaliptica de Juana, incluso con su
adscripcién institucional terciaria. Es dificil precisar otras lecturas: la Pa-
sién de Cristo era tema de consuelo y de inspiracidn, pero no hay referen-
cias a los textos que lefan para recrearla.

La importancia de la palabra oral y de su recepcidn/difusion por esa via,
ademds de su plasmacién lectora y/o escrita y del enorme peso de la dimen-
sién auditiva, estevo acompafiada por la memoria. Santa Maria de la Cruz
fue un espacio de memoria fermnenina: al servicio del recuerdo de la carismd-
tica Juana de la Cruz se escribieron buena parte de los textos v, ademds, ka
prictica memorfstica asociada a lo escrito parece haber sido instrumento
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de composicién textual y un ingrediente caracteristico de la vivencia de-
vota de la comunidad (Grafia, 2013).

Oralidad, audicién, éscritura copista, escritura colectiva, memoria, in-
terés comunicativo... ¢ Estas peculiares experiencias y usos de culrura es-
crita y de comunicacién podrian haber facilitado la recepeidén y difusién
de textos y/o temas de otras autoras espirituales?

3- SOBRE LA AUTORIDAD DEIL MAGISTERIO FEMENINO ¥ OTRAS
EXPLICACIONES

Da la impresién de que el convento de Cubas fue caja de resonancia de
una parte importante de las obras espirituales femeninas medievales, espe-
cizlmente de aquellas de origen revelado que constituirfan un género pro-
pio de “escritura de revelacién” {Géngora, 2009: 12). Estas obras habrian
sido recibidas y reformuladas brindando avances en las posturas teols-
gicas defendidas para forjar un sistema de pensamiento teoldgico propio
acorde con las probleméticas de su contexto histérico, los inicios del siglo
xvi en Castilla.

Cabria considerar una conciencia femenina de identidad. La opeida
visionario-profética de Juana y el hecho de estar las escribas/escritoras de
Cubas tan condicionadas por la mediacién visionaria femenina y la recep-
cién del mensaje ajeno podrian estar indicando una conciencia de fa pro-
pia tradicién visionaria femenina y de la escritura de revelacién en la que
ellas inscriben su obra. El cardcter comunitario y colectivo de esta escri-
tura, muy visible en su fenomenologfa técnica, pudo ser también concep-
tual y permeable a la recepcién de otras autoras. No serfa casual el énfa-
sis de! sermén de la Creacién sobre el vinculo veracidad-materaidad en el
magisterio de Cristo y en el hecho de que “los que ensefian otras sectas o
leyes falsas no son madre”, cuestién que conectaban con la autoridad del
magisterio femenino {Garcia de Andrés, 1999, II: 1472-1478). ¢ Esa auto-
ridad materna de la ensefianza cristiana no pudo favorecer la recepcién de
las autoras-madres, a su vez receptoras directas del magisterio de Cris-
to? ¢Las escritoras de Cubas no estaban perfilando con esto una genealo-
gia, una tradicién femenina a definir como “matrologfa”? El hecho de que
los escritos de esta comunidad se atesorasen en el cielo (Libro de la casa:
f. 391), ¢no podria entenderse también como la revelacién del valor de la
escritura espiritual femenina y de la necesidad de su conservacién y me-
moria?

Ello en un contexto de gran efervescencia intelectual y teolégica, muy
interesado por la escritura femenina de espiritualidad y la obra religiosa
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femenina. De é| participaba fundamentalmente el arzobispado de Tole-
do —al que pertenecia el convento de Cubas—con la Universidad de Alca-
k4 y la politica de promocién editorial del cardenal Cisneros, un persona-
je especialmente cercano 2 Juana v su comunidad. Las religiosas debieron
compartir estas inquietudes, pero en la linea original que acabo de indicar.

De hecho, algunas de las coincidencias mds notables de las aqui sefialadas

no remiten tanto 2 los textos femeninos impresos por Cisneros —aungue
otras s{y sea necesario mds estudio~y que hubiese sido mis facil que leye-
sen, sino a otros cuya difusién por Castilla no es bien conocida. Esto apo-
yalaidea de un interés receptivo y recopilatorio propio.

:Coémo pudieron acceder a los textos o a sus contenidos? Habria que
pensar en vias de difusién alternativas, manuscritas y, quizd muy especial-
mente, orales. Entre las mediaciones posibles, las 6rdenes y familias reli-
giosas. Asi, el interés mostrade por religiosos y eclesidsticos en difundira
ciertas autoras (Gari, 1995: 110), fendmeno importante en aquel contex-
to hispano, o las redes de comunicacién entre espacios femeninos. Santa
Marfa de la Cruz, por ser convento de terciarias franciscanas regulares,
conectaba carisméticamente con otros institutos como fa Orden de San
Jerénimo: los primeros jerénimos estuvieron muy vinculados a los ter-
ciarios franciscanos (Sensi, 1985: 118) v no se olvide que santa Brigida fue
su amiga ¢ inspiradora. Elia constituye el hilo conducior de otra posible
conexidn, esta vez con la Orden de Predicadores. Fn 1435, el Concilio
de Basilea encargd al dominico fray Juan de Torquemada que examinase
las Revelaciones. Fruto del estudio efectuado fue una defensa escrita don-
de afirmaba que “se pueden leer todos estos libros en la Iglesia [...]1 de la
misma manera que se leen otros libros ¢ historias de santos”. El concilio
aprobé y recomends la obra, las conclusiones de Torquemada figuraron
en un decreto vaticano de 1446 y Brigida fue canonizada (Andnimo, 1901
20-28, 32-33, 7). ¢Seria casual que en Castilla hallemos religiosas domint-

cas defensoras de la Inmaculada Concepcién de Marfa, cuestién sobre la -

que venfan mostrindose contrarios los dominicos y que, sin embargo, de-
fendfa santa Brigida? ;Que las monjas de Santo Domingo ¢l Real de To-
tedo defendiesen este misterio? ;Y si consideramos que Juana de la Cruz
tenia vinculos de parentesco y comunicacién con ellas? Son indicios sig-
nificativos. Por lo demis, en lo que atafie a las otras autoras cabe también
la mediacién institucional. La beguina Matilde de Magdeburgo pudo ser
difundida por su vinculo deminico o por su posterior condicién de mon-
ja: Cisneros promociond textos de su monasterio de Helfta. Mds proble-
mas suscitan Margarita de Oingt v Juliana de Norwich, aunque ambas f-
guran vinculadas 2 la Orden de la Cartuja (Cirlot/Garf, 1999), que tuvo
gran peso en el contexto hispano del paso de la Edad Media a la Moderna.
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A la espera de datos mis definitivos y teniendo presente lo visto en es-
tas paginas, cabria finalizarlas subrayando que el estudio de Ia transmisién
histérica de la obra femenina requiere emplear metodologias antiguas y
nuevas ¥, sobre todo, flexibilizar las posturas de partida. Acaso sélo asi sea
posible captar las diferencias de la experiencia bistérica de las mujeres y
las peculiaridades caracteristicas de sus creaciones.
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