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Presentacidon

EL presente libro recoge los trabajos que se expusieron en el II
Seminario «Textos para un Milenio». Celebrado en Madrid los
dfas 30 de noviembre y 1-2 de diciembre de 2011 bajo el titulo
Las mujeres en el cristianismo, las nueve conferencias promn-
ciadas se han visto complementadas por dos nuevos capitulos
que vienen redondear el objetivo inicial del Seminario v justifi-
can el apunte numérico en el subtitulo de la obra. La iniciativa
de celebrar esta reunién cientifica surgidé como una actividad de-
rivada del quehacer docente e investigador del grupo de perso-
nas que vienen trabajando en torno a la coleccién «Textos para
un Milenio». Guiados por la ilusién'y el entusiasmo, iniciamos
en 2007 la puesta en marcha de la edicién de textos que, unidos
por el sélido hilo de la historia y la espiritualidad del Carmelo,
se ocupase de reproducir la obra de autores no especialmente co-
nocidos, de muy diferentes periodos, estilos y orientaciones. Se
intentaba, de esta manera, poner en las manos del lector una sen
leccién de obras, en algunos casos dadas al piblico y en otros
inéditas, que tuviesen especial dificultad de acceso, bien por tra-
tarse de escritos no traducidos al castellano, bien por estar reco-
gidos en ediciones muy antiguas o descatalogadas, bien por
otros motivos que dificultasen su conocimiento a cualguier per-
sona interesada. Para facilitar su lectura, el texto original va pre-
cedido de un estudio introductorio, realizado por un reputado es-
pecialista en la materia. Han pasado cinco afios, y nuestras ex-
pectativas se han visto ampliamente cumplidas, puesto que se en-
cuentra proxima la publicacién del volumen 10 de la coleccion.
Sin duda, esto no habria sido posible sin el grupo de provincia-
les y superioras generales que forman el llamado «Equipo mix-
to de Ia Regién Ibérica Carmelita», que desde el principio mos-
traron su apoyo a esta iniciativa y han patrocinado su consecu-
cién. No menos esencial ha sido y sigue siendo el aliento cons-
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Sor Isabel de Villena (1430-1490)
y el rostro femenino del cristianismo*

Maria DeL Mar Grafia Cip.
Universidad Pontificia Comillas. Madrid

SOR Isabel de Villena, primera escritora en lengua valenciano-
catalana, fue monja clarisa y abadesa del monasterio de la San-
tisimoa Trinidad de Valencia. Llamada en el siglo Eleonor de Ara-
goén y de Castilla, era hija ilegftima del famoso escritor don En-
rique de Villena. Tras quedar huérfana a los cuatro afios, fue edu-
cada en la corte de la reina de Aragén dofia Maria de Castilla, es-
posa de Alfonso V el Magnéanimo y parienta suya. En 1445 in-
greso en el monasterio valenciano que la reina estaba fundando
y del que llegaria a ser abadesa desde 1463 hasta su muerte, a
causa de la peste, en 1490. Mujer de sélida cultura humanista,
cortesana y teoldgica, se relacioné con las altas instancias ecle-
sidsticas y politicas y participé en la «edad de oro» valenciana
como escritora, lectora, impulsora de textos y destinataria de de-
dicatorias, llegando a presidir un cendculo literario. Entre otros
hechos conocidos, cabe recordar que solicité al obispo auxiliar de
Valencia, Jaume Péreg, que escribiese una explicacién del Magni-
ficat, obra que €] le dedicé resaltando su interés por la exégesis y
el comentario escrituristico. También Miquel Pére¢ le dedicd la
traduccidn valenciana del Kempis, Menyspreu del mon, y Bernat
Fenollar y Pere Martinez la obra Lo Passi en cobles, donde la
consideraban «gran doctoressa en I'entendre». Por otra parte, si

* Parte de este texto es una sintesis de dos trabajos que he publicado con
anterioridad y que cito en ja bibliografia final.
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sor Isabel gozd de un notorio reconocimiento intelectual entre sus
contempordneos, no fue menor su prestigio moral y espiritual,
hasta el punto de acabar convirtiéndose, seglin la critica especial-
izada, en «el ordculo de la ciudad»,

De entre la obra escrita de la abadesa de la Trinidad destaca
la Vita Christi, impresa en Valencia en 1497 gracias a su suceso-
ra en el cargo, Aldonga de Montforiu, que quiso satisfacer asf el
deseo de leerla mostrado por la reina Isabel I de Castilla, la Ca-
tolica. Este texto se inscribe en un género literario muy habitual
en ia Baja Edad Media: las vidas de Cristo que, mediante la in-
volucracién emocional de los lectores, perseguian favorecer la
devocidn, la oracién —sobre todo la meditacién— y el perfeccio-
namiento espiritual. Se entendia que conocer a Cristo, visualizar,
interiorizar y revivir los episodios de su vida, significaba enta-
blar vn vinculo amoroso con él. Los estudiosos han subrayado
el componente afectivo del texto —en sintonfa con la escuela
franciscana a la que pertenece y con una tradicién que tiene en
San Bernardo uno de sus principales exponentes— y la fuerza
pléstica de sus descripciones relaciondndolos con el sexo feme-
nino de la autora y de sus principales destinatarias, las monjas
de su comunidad. Feminidad literaria concretada en ciertas es-
pecificidades de lenguaje y redaccidn, pero sobre todo en los
contenidos: asi, el relevante papel otorgado a las mujeres en la
vida de Jesis, especialmente a su Madre hasta el punto de tra-
tarse de una vida de Mar{a mas que de Jesucristo, ¢, incluso, de
una vision de la vida de este a partir de las mujeres. Aunque se
han destacado los extensos conocimientos biblicos, patristicos y
clasicos de sor Isabel, acaso no se haya sabrayado lo suficiente
su condicién de autora humanista capaz de equilibrar su erudi-
¢idn —plasmada en el buen conocimiento y manejo de las fuen-
tes— con la razén, a la que otorga gran peso en su discurso, vy, al
tiempo, sumar intensas dosis de emocidn y sentimiento. Desde
esta perspectiva, su recreacion de la vida y palabras del Mesias
y de Marfa en su contexto vital y relacional es més que un dis-
logo novelado con que eniretener, dar fuerza comunicativa al
relato o favorecer la meditacidn. Es, también, un ejercicio retd-
tico de «puesta al dia», amplidndola, de la Palabra de Dios con-
tenida en la Escritura, una operacién de autoria femenina fun-
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dada en el amor que Jestds vino a predicar a la humanidad como
principio bdsico de su mensaje salvifico y fundada también en
la raz6n, en el sentido comin de una mujer consciente de su sa-
ber v de su valor intelectual, asf como en el de su auditorio, no
solo o no necesariamente femenino. De fondo, esta operacidn
de autorfa conlleva un trabajo de exégesis reinterpretativa del
texto biblico en perspectiva sexuada.

La critica especializada ha sefialado que la Vita Christi pudo
concebirse como respuesta a una obra de virulenta misoginia, el
Spill de Jaume Roig. Se inscribirfa asf en el debate literario-po-
litico conocido como «Queretla de las Mujeres», donde se en-
frentaron partidarios y detractores de las mujeres y en cuyo se-
no nacié el pensamiento feminista moderno, en sintonia con el
cambio de paradigma aportado por el Humanismo. Aunque al-
gunos autores discuten el feminismo de sor Isabel, por conside-
rar que la evidente feminizacidn de forma y fondo de este texto
obedece bdsicamente al hecho de ser mujeres sus principales
destinatarias v a su funcién pedagdgica para con ellas, hay en
nuestra opinion evidencias suficientes para defenderlo. Eviden-
cias textuales y literarias muy visibles, como el marcado tono
polémico que recorre la obra en referencia a la tensién entre los
sexos, plasmado en una notoria toma de postura a favor de las
mujeres frente a sus atacantes misdginos. Pero también eviden-
cias de contenido concretadas en un planteamiento teolégico-
eclesial propio que la autora va desgranando al hilo de su relato
y de las distintas imégenes-meditaciones en que se detiene con
gran lujo descriptivo. Bésicamente, sor Isabel nos muestra el
rostro femenino del cristianismo. Sin dnimo de exhaustividad, y
teniendo presente que son necesarios mds estudios, apuntaré
aquf de forma breve algunas de sus principales claves.

1. Las mujeres, prototipos del «ser cristiano»:
segunidoras y discipulas

Nuestra autora subraya que las mujeres son plenas integrantes de
la comunidad cristiana y que ocupan en ella un lugar de visible
importancia. Desarrolla este planteamiento en varias dimensio-
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nes, aigunas en clave polémica y en relacién con temas princi-
pales de la Querella de las Mujeres, con fuerte carga reivindica-
tiva. Primero, las presenta como el modelo de lo que debe ser un
cristiano. Es asf por su gran capacidad de amor y entrega a Dios,
fundamento de su piedad, caridad, fuerza, confianza v gratitud,
virtudes en las que habitualmente superan a los varones. Por
ello, Jesucristo las ama, las protege y las presenta como cristia-
nas ejemplares proclamando que merecen alabanza y memoria
péblicas, incluso erfrentdndose a medios hostiles. Los episodios
van ganando tensién hacia el final de su vida piblica, cuando era
muy perseguido y se acercaba su pasidn, lo que favorece su iden-
tificacion con las mujeres como colectivo castigado. El discurso
encarna en figuras masculinas —fariseos, discipulos y sacerdo-
tes— la mezquindad y la ignorancia frente al amor y la devocién
de las mujeres y el ardor de su entrega por entero. De forma sig-
nificativa, la autora subraya que la defensa puiblica que Jes(s ha-
ce de las mujeres implica transgredir el orden establecido y sus
normas. Relaciona esta accidn con el nuevo orden, fundado en el
amor, que viene a traer: €l «estd sobre la ley» y desea que los pe-
cadores se conviertan y vivan, pues le place mds ser amado co-
mo Padre que temido como Sefior.

Sobre todo Magdalena figura relacionada con aspectos me-
dulares de la Querella. Simboliza la doble dimensidén de mujer
denostada y perfecta cristiana: representa lag dificultades de to-
do el sexo femenino y, como contrapartida, el hecho de que sn
gran capacidad de amar a Dios haga que este la defienda y ga-
rantice su crédito y memoria ptblicos. Su conversidn se sitta en
un contexto de pérdida de su buena fama —por «la gent menuda,
que comunament se adelita en dir mal de les grans dones per po-
ca causa que veja»—. Lo escucha predicar, se arrepiente de su vi-
da anterior y va a pedirle perddn lanzéndose a sus pies mientras
un fariseo asiste escandalizado a la escena. Jests se manifiesta
entonces por vez primera a favor de una mujer de forma reivin-
dicativa. Lo hace apelando al amor v a la razdn en la predicacién
que dirige al fariseo, donde la presenta como ejemplo de accién
amorosa y de caridad en contraposicion a la frialdad del fariseo
¥ su ignorancia al menospreciarla. En amar a Dios y al préjimo
estd todo el cumplimiento y no solo en oir predicar la ley; pues-
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to que ella ha amado mucho, es «molta rahé» que sea amada.
Merece reconciliarse con €l, ser protegida y defendida.

En parte, este episodio es complementario del de la viuda
pobre, donde sor Isabel subraya el fervor de las mujeres frente a
un aunditorio hostil, los sacerdotes judios, y contrapone el que
ellas sean merecedoras del amor de Dios al hecho de que aque-
llos hayan sido apartados de él. Estando en el templo, una viuda
pobrecilla deposita en la caja de limosnas lo dnico que tiene, una
pequefia cantidad ganada con su trabajo y cuya entrega le supo-
ne pasar el dia sin comer, sacrificio que hace gustosa por el Se-
flor. Al refrse los sacerdotes de su donativo, Jesis alza su voz

- pues no quiere que su mérito sea silenciado, sino loado y co-

mentado a gloria de las mujeres, cuyas ofrendas y limosnas, por
pequefias que sean, son muy grandes ante Dios dado el mucho
fervor y caridad de que proceden. Los sacerdotes que de ella se
rien estdn muy engafiados y su Padre los ha separado de su amor
y su gracia.

La autora defiende ademds la existencia de un discipulado
fermenino que concibe en las varias dimensiones reconocidas por
la exégesis y habitualmente encarnadas en el sexo masculino: se-
guimiento, servicio, acompafiamiento y testimonio. Una figura
femenina contiene en si todas estas dimensiones: Magdalena, la
discipula por excelencia, que en el texto de la Vita Christi es la
discipula amada en paralelo con Juan y ejemplo del verdadero
amor. Su vinculo con Jesis, iniciado con su Hamada al igual que
en el caso de los apdstoles, se funda en un amor en clave de ena-
moratniento y esponsalidad. Tal Hamada asume formas propias:
en el episodio ya mencionado, el Maestro le dirige a ella todo su
sermon con la pretension de desposarla y ligarla a él porque ya la
habia elegido y sabia lo grande y excelente que habia de ser. Ella,
mientras escucha su predicacion, le mira a los ojos y experimen-
la una saeta de amor en su corazdn, se siente ligada a él por una
cadena de amor y se ofrece toda a su obedjencia.

El segundo episodio polémico relativo a Magdalena explici-
ta los contenidos del modelo femenino de seguimiento por amor
oponiéndolo al de los apéstoles e, incluso, considerdndolo ejem-
plo para ellos. En el convite de Betania, los ap6stoles se alteran
porque la casa se ha llenado del olor del ungiiento usado por ella
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con Jesds y se indignan escuchando a Judas criticar que o que
ha costado no se haya dado a los pobres. Jesds les dirige una pla-
tica de defensa que es también una predicacidn para todos los
cristianos. El nervio central radica en ¢l ejemplo de seguimiento
que ella ofrece, cifrado en el sacrificio personal por amor que en-

trafia la capacidad de ofrecimiento, la generosidad y la piedad. .

Por amor ha renunciado a todo y se ha consagrado a una vida de
penitencia v de plena entrega a su servicio, accién modélica y
ejemplar para quienes han de seguirlo en la pasién. Su servicio
piadoso no es superfluo ni excesivo, sino buena y virtuosa obra
que contrapone a quienes la persiguen, calificados como igno-
rantes pescadores; 1o ha realizado inspirada por Dios y anuncia
que estd muy préxima su sepultura. El gran amor que Je ha mos-
trado garantiza que nunca lo desamparard ni olvidara. Fiel al tex-
to evangélico, se incluye la defensa de la memoria piblica de
Magdalena: alls donde sea predicada ta buena nueva, se dird lo
que hizo porque es digna de recuerdo.:

El discurso se torna mds reivindicativo en referencia a la mi-
soginia, al hecho de que los hombres murmuren contra las mu-
jeres resaltando supuestos defectos, como su cardcter mutable y
débil. Antes bien, ella es un ejemplo de firmeza y constancia y
nunca le olvidard; mantendrd su apoyo durante la pasion, mien-
tras los apéstoles huirdn por miedo a la muerte. Este énfasis en
el perseverante seguimiento de Magdalena durante la pasion y
muerte, fundado en su gran fortaleza, se incrementa en otras par-
tes del texto que ya no reproducen los evangelios candnicos y
que sor Isabel apoya en citas latinas del Antiguo Testamento.
Cuando Jests se despide de ella antes de iniciarse la pasién, re-
cuerda que se mantendr4 firme a su lado en su calidad de «for-
tissima» v la eleva a ejemplo de todas sus seguidoras: Salomodn
contemplaba en espiritu su gran firmeza de amor cuando dijo
«Fortis est ut mors dilectio» (Cant 8,6), admirado de haberla ha-
{lado en mujer tras lo mucho que habifa escrito sobre las imper-
fecciones femeninas Y dijo igualmente: «Mulier timens Deum
ipsa laudabitur» (Prov 31,30) porque era digna de alabanza y las
que la siguieran en el amor y servicio a Cristo no tendrfan dichas
imperfecciones. La cuestién es tan importante que, en este mis-
mo episodio, la defensa de la fortaleza femenina y su vinculo ex-
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preso con el seguimiento de las mujeres se identifican con otra
figara, la Virgen Marifa, también en contraposicién con el aban-
dono de los discipulos: Maria, de Ia que Salomén escribié «Mu-
lierem fortem quis inveniet?» (Prov 31,10) no encontrando nin-
guna tan firme y animosa en todas las virtudes, le seguird y
acompafiard hasta la muerte por fervor de amor y permanecerd
firme en la fe.

El discipulado femenino es también testimonio. Las mujeres
merecen recibir el mensaje de Dios y transmitirlo al mundo. Es
significativa su presentacidn como colectivo expresamente favore-
cido. Jesds establece que su resurreccién sea anunciada por las
mujeres porque ellag lo amaron intensamente y quien mds fer-
viente es en amor merece ser ¢l primero en las alegrias, consola-
ciones y favores. Comunica a la samaritana el secreto de la reden-
cidn humana y que es el Mesfas que tanto anhela porque ella re-
presenta a todas las mujeres y €l desea darles esta gloria singular
por amor especial. Con todo, de nuevo Magdalena figura como
prototipo. En el episodio del ungiiento, Jests afirma piblicamen-
te que, por su larga y virtuosa perseverancia de amor, S€rd recom-
pensada: tras su resurreccion, se comunicard con ella antes que
con los demés y por su mediacién tendrdn noticias suyas.

El testimonio femenino es difusién del mensaje de Dios y se
inserta para sor Isabel en un modelo de apostolado encarnado en
Magdalena, entre cuyas actividades incluye la predicacién por
tierras de Judea mientras acompafna al Maestro. Jesis la sitda en
un nivel de igualdad con Juan cuando la llama «deixebla amada»
v le encomienda el cuidado de la Virgen tras su muerte. Sin em-
bargo, la capacidad testimonial de las mujeres asume pertiles
propios. Al despedirse de Magdalena, Jesis no le anuncia un po-
sible apostolado social fundado en la predicacién, pues ella serd
instrumento de evangelizacién por el ejemplo, en su calidad de
modelo penitencial-contemplativo: mostrard a quienes deseen
servirle perfectamente que han de apartarse de los placeres tem-
porales v reposar solo en €l en soledad; mirdndola, los cristianos
sabrin que no hay cosa imposible para quien mucho ama; ade-
mas, mantendré su privilegiada comunicacién con é1 como for-
ma de consuelo v de acceso al mensaje divino. Este énfasis en
el valor testimonial de la vida contemplativa huye de las dicoto-
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mias, como bien se desprende del episodio de Marta y Marfa
—identificada con Magdalena—. Jests actiia como abogado de esta
por amor, pero sin dejar de contentar a Marta: aunque Marfa lleva
la mejor parte en su opcidn contemplativa, quiere que las dos se-
an «duquesses e guiadores» de los cristianos en el camino al pa-
raiso, al que se llega por via activa o contemplativa; ambas serdn
«exemplars ¢ doctoresses» y, como recompensa, acabaran unidas
mseparablemente entre si y con Dios.

2. La Virgen Maria, cabeza de la Iglesia y modelo politico

En el relato de la Vita Christi, Maria representa un papel espe-
cial en su calidad de madre de Dios, El vinculo de amor con el
Hijo constituye uno de sus principales hilos conductores. Sor
Isabel recoge la tradicion medieval segtin la cual Cristo, tras re-
sucitar, se aparecié a su madre antes que a nadie, incluso antes
que a Magdalena, tradicién que la autora fundamenta en €l he-
cho de ser «Jo razonable» —«segons la raé volia». Pero Marfa no
comunica a nadie esta buena nueva, que guarda para sf, dejdn-
dole a Magdalena el protagonismo del anuncio. Su funcidn en la
comumidad cristiana no es ser propiamente discipula por rebasar
este concepto como madre del Hijo. Me detendré tan solo en al-
gunos aspectos.

Resulta notoria la inspiracién himanista del texto en la pre-
ocupacion de la autora por la cuestion politica, que expresamen-
te relaciona con la Virgen. Maria es presentada como mujer po-
litica que juega un rol de notable peso en el concierto cristiano y
que se deja oir mediante el ejercicio de la palabra pblica, con-
trariando la norma de silencio que habfan de acatar las mujeres.
Incluso, encarna un modelo politico, secular y eclesidstico, visi-
bilizando las virtudes necesarias para inspirar a los regidores del
muando v de la Iglesia. Pero, sobre todo, asume una relevante
funcién como madre capaz de ocupar el lugar de Jesucristo con
interesantes repercusiones sobre la nocidén de representatividad
vicaria y los roles eclesiales de las mujeres. Ello se hace notar
desde la infancia de Jestis como prelacion especifica en la que la
maternidad se identifica con el regimiento y la actividad repre-
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sentativa: la tarea de criarlo, educarlo y cuidarlo implica que le
ha sido donada «potestat e auctoritat de regir lo Fill de Deu»; co-
mo madre que lo ha traido al mundo, asume funciones de cardc-
ter sacerdotal al ofrecerlo en el templo o al hablar y actuar por é}
—incluso repartiendo su bendicién- ante quienes le visitan; y el
Hijo siempre ha de obedecerla en calidad de tal. Tras la pasién y
muerte, la posicién mariana se concreta en una funcicn de re-
presentacion vicaria que implicaba sustituirlo al frente del cole-
gio apostélico y la naciente Iglesia, ocupando su lugar. Jesucris-
to mismo se la habria encomendado: Marfa debia ser el funda-
mento y firmeza de la Iglesia que €l iba a fundar con su sangre
y que ella habfa de reafirmar con su fortaleza y gran paciencia,
asi como reparadora de la fe y principal informadora de los cre-
yentes. Este encargo la convertia en «senyora», «regidora», «ca-
pitana», «maestressa» y «doctoressa» de los ap6stoles —que de
ella recobrarian la luz por su constancia y firmeza en la fe- y, so-
bre todo, la convertia en «gran papesa», papisa cabeza de la Igle-
sia. En la historia de 1a salvacién, Maria asume el importante pa-
pel de corredentora. Es ademds la reina del cielo y de la tierra y
la mediadora por excelencia de la humanidad.

Resulta interesante detenerse en el papel terreno de la Virgen
tras la muerte de Cristo. Sor Isabel no niega el encargo de Jesu-
cristo a San Pedro, que es calificado como vicario y lugarteniente
suyo -2l igual que el resto de los apGstoles—, pero si subraya que
Marfa llevé la mayor parte y el peso mayor de esta tarea por ocu-
par el Jugar del Hijo, eclipsando al ap6stol durante los ltimos do-
ce afios de su vida. Fue asf por ser madre de Dios, lo que entrafia-
ba una identificacion o cristificacién fortalecida por el amor entre
ambos, la comunicacién de secretos, la concordia de voluntades y
la «com-pasién» de Maria, esto es, el sufrimiento compartido con
el Hijo durante la pasién y muerte. Identificacién que no es in-
compatible con autonomia, pues ella ejerce su rol de manera es-
pecifica, ejemplificando la maternidad espiritual.

En el texto, la Virgen entiende la cura general de la Iglesia
como regimiento de almas —la forma més delicada y dificil de
gobierno segtin sor Isabel-, y este en llevar a la gente con gran
amor y caridad a la verdadera creencia y mantenerla en ella, lo
que hace necesario usar mente y corazén y empatizar tierna y de-
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licadamente con el préjimo y sus necesidades. El amor de ma-
dre, fortalecido v ahondado con el sufrimiento con y por el Hi-
jo, brinda la clave. Como tal gobierna Maria a los apdstoles. Ha-
bfa desarrollado una enorme sensibilidad ante el dolor ajenc y
una gran clemencia; de ahi que los readmitiese en el cendculo y
jos consolase tratdndolos como a hijos y ofreciéndoles su mise-
ricordia con suavidad y dulzura. En la convivencia posterior les
demuestra continuamente su gran amor materno —preo-cupando-
se por que se alimenten, lorando su partida...—, y es correspon-
dida por ellos, que le reconocen autoridad y la obedecen. Cum-
plian asf el deseo divino de «que ells no ixquessen un punct de
‘1a obediencia» de Marfa; pero también lo hacfan porque sus
mandatos les resultaban muy placenteros por la gracia, dulzora
y amor con que los transmitia y, muy especialmente, porque pro-
cedfan de verdadera ignaldad y justicia.

Las actividades de Maria son varias y perfilan un ejercicio
sacerdotal femenino. Dispensaba las misericordias de Dios con
los apéstoles, entre los que destaca San Pedro: pues creyo que
tras su caida hallarfa merced en Cristo, lo pidié de corazon tras
confesar su culpa y recurri6 a Marfa en ausencia del Hijo, ella le
transmitié el perdén de este y el deseo de que fuese verdadero
seguidor suyo y muriese en la cruz. Comunicaba los designios
de Dios: afirmaba que Cristo habia permitido la caida de Pedro
porque, habiéndole hecho principe de su Iglesia, queria que fue-
se espejo para todos los mortales de modo que ninguno se fiase
de si mismo por mucho que se viese en estado alto o perfecto,
porque todos los humanos estdn en el peligro de caer. En estre-
cha conexidén, era maestra de los creyentes para informarles,
consolarlos y evitar que cayesen en el desaliento, funciones que
gjercia con el grupo apostélico antes de la Resurreccién y de
Pentecostés, pero que incluyen a toda la humanidad; como sin-
gular doctora, instruia, profetizaba, consolaba con mucho amor
y amonestaba con dulzura, y con su ejemplo de vida se conver-
tia en la mejor informadora de los creyentes. Ademds, era me-
diadora entre la humanidad y Dios: el poder de su oracidn con-
vert{a a Maria en general abogada v, asimismo, su mediacién ra-
dicaba en traer a Dios al mundo, acercarlo a los hombres y ha-
cerles comprensibles sus designios.
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Después de Pentecostés, los apdstoles habrian solicitado a
Maria su bendicién y licencia para salir a predicar y su ayuda co-
mo abogada, guia v consuelo para salir airosos. Al querer mas
adelante repartirse por el mundo, ella habria decidido el destino
de cada uno, estableciendo que San Juan la acompafiase hasta su
muerte. En esta tltima etapa de su vida, sor Isabel presenta a la
Virgen manteniendo el modelo de maternidad espiritual como
forma de ejercicio de su rol directivo, pero enfatizando su di-
mensién mistica. Bl poder de mediacién de Marfa quedaba ajus-
tado a un modelo muy preciso de retiro contemplative en una pe-
quefia celda préxima al cendculo, donde se dedicaba a la ora-
cifn, la meditacidn y el trabajo manual para ayudar a la comu-
nidad, actividades pautadas por el ritmo de las horas. En un cos-
tado de la celda habia una capillita donde asistia a las misas que
celebraba Juan y contemplaba la eucaristia; en ambas dimensio-
nes vivia experiencias misticas: en misa, porque revivia los do-
lores del Hijo hasta perder los sentidos corporales; al comulgar,
porque se transformaba por el amor v cafa en éxtasis, de modo
que su alma deseaba romper los lazos del cuerpo y unirse por
completo a Dios-Hijo, momento en el que, ademds, el Sefior le
comunicaba grandes saberes; tras estas experiencias eucaristi-
cas, no solfa comer en toda la jornada. Sélo rompia su encierro
para, algunos dias de la semana, visitar los santos lugares, don-
de, como madre de los hombres mortales, suplicaba a su Hijo-
Dios por ellos. Queria apartarse del mundo para mejor comuni-
carse con él por la oracién, pero también para evitar a la multi-
tud de los que se iban convirtiendo al cristianismo y que cada dia
visitaban el lugar. Esta era, para sor Isabel, 1a forma de vida per-
fecta, la contemplativa, que implicitamente contrapone a ia acti-
vidad de los apéstoles. Aunque ello no impedia que Marfa si-
guiera ejerciendo las actividades inherentes a su funcién como
representante de Cristo al haber quedado en la tierra en su lugar,
ni que su incidencia salvifica y ministerial fuera la mas impor-
tante. Su perfecto ejemplo de vida, su fe inquebrantable y su
contacto estrecho con Dios la convertian en la més perfecta in-
formadora de los creyentes y en el fundamento de la Iglesia. To-
dos la reconocian como doctora singular v predicadora: con el
relato de su experiencia y de los saberes que Dios le comunica-
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ba en la oracidn, impulsé la escritura del Evangelio y fue funda-
mento de autoridad al componerse, comprobarse y corregirse los
textos teniéndola a ella como referente original.

3. La genealogia femenina de la historia

Sor Isabel defiende una idea de gran trascendencia: el nuevo pa-
radigma cristiano se inscribe en un orden simbélico que recono-
ce en la madre su origen y que visibiliza las genealogias feme-
ninas de la historia humana. La maternidad es la mediacion im-
prescindible que ha traido a Dios al mundo y lo ha dado a cono-
cer, se presenta con cardcter inangural en el nuevo orden de re-
dencién y en la vida de todos los seres humanos. Por ello, co-
menzaba su Vita Christi e, implicitamente, la historia de la sal-
vacion, con la concepcidn inmaculada de Marifa y otorgaba a la
maternidad cardcter impulsor de Ja actividad pdblica de Jests
ademds de situarla como temdtica central de la mayor parte de
los milagros seleccionados en el relato.

De este modo, si la Virgen era la mediacién imprescindible
que daba inicio 2 la vida terrena de Dios, gracias a su «intercessio»
iniciaba Jesiis su actividad piblica en las bodas de Cand, episo-
dio simbdlico de la encarnacién. Fue asf porque descaba darle a su
madre la gloria primera de sus obras por el gran amor que le tenfa
y para que los hombres supiesen que por su mediacién habian de
ver satisfechas sus peticiones. Ese amor a la madre motivaba el si-
guiente episodio: Jesis decidia ayudar a la viuda de Nain sin que
ésta se lo pidiese, porque pensaba en Marfa y en el dolor infinito
que habria de sentir cuando muriese y se quedase sola. Y acaso sea
posible vislumbrar una implicita referencia a la madre en la cura-
cion de la mujer encorvada: ella tampoco solicitaba el milagro, pe-
ro €], movido por gran piedad, le anunciaba que el diablo serfa
confundido por las mujeres «y no ellas por éb», en posible refe-
rencia profética mariana. Cosa diferente sucedia con la cananea,
que le pedia el milagro para su hija: Jests se hacfa rogar, ponien-
do a prueba su fe y su amor. El episodio de la hija del principe de
la sinagoga abundaba en ello: aqui era el padre quien solicitaba la
curacién, pero con poca fe; Jests valoraba que la beneficiaria fue-
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se una mujer porque sabria agradecer la curacién; consumado el
milagro, era la madre quien lo hacia.

Con todo, la exaltacién de la maternidad y la plena restitu-
cién de las genealogias femeninas de la historia de la salvacién
se presentan en la Vita Christi como obra expresa y piblica de
Jesucristo desde el cielo, en una dimensién glorioso-escatolégi-
ca. En el primer ascenso temporal de su alma tras morir, procla-
maba la total rehabilitacion del sexo femenino. Con su pasién
habia abierto a las mujeres vias de santificacién como el marti-
rio, que las equiparaba a los varones -a los que incluso podrian
superar en fortaleza de amor—, y daba por finalizado el castigo
de Eva, restituyendo la genealogia femenina de la humanidad.
Pero, junto a estos principios salvificos cristoldgicos, sefialaba
otro principio salvifico femenino fundado en la maternidad, te-
maética central de su discurso.

En el cielo, Cristo reconocia piblicamente la existencia de
dos madres de la humanidad y de las mujeres: Marfa y Eva, una
doble figuracion materno-simbolica presentada en relacién de
autoridad contrariando fa dicotomia habitual. Comeo remedio al
descrédito del sexo femenino, Eva le solicitaba que Marfa fuese
la madre, abogada y reparadora de «sus dolorosas hijas», a las
que incitaba a tenerle devocion y esperanza. El aceptaba esta pe-
ticién, pero sin excluirla, reafirmandola como madre de la ha-
manidad e hija de la Virgen. La postura no excluyente de Cristo
~con la que hallamos un paralelo en el trato a Marta y Maria— se
fundaba en el que se perfila como argumento central, muy enfa-
tizado en el texto por su cardcter reivindicativo y el apoyo en ci-
tas reformuladas de los Proverbios del Antiguo Testamento: el
respeto a la madre querido por Dios, que ha mandado honrarla
para vivir en su amor y gracia. Ya Salomén habria dicho por ins-
piracién divina: «Generatio que matrem suam non benedicit non
est lota sordibus» ~fusién reformulada de Prov 30,11-12~, por-
que los hijos que no honran a la madre no pueden estar limpios
de culpa, y «Qui fugit matrem ignominiosus erit et infelixs» —ci-
ta incompleta de Prov 19,26 que elimina la referencia al padre—,
es decir, que quien se aparta y huye de su madre estars lleno de
miseria y confusién. Habrfa dicho también: «Sapiens mulier
edifficat domum suam, os suum aperuit sapientie et lex clemen-
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tie in lingua eius; panem otiosa non comedit; surrexerunt filii
eius et beatissirnam predicaverunt» —fusién de fragmentos de
Prov 14,1 y 31,26-28-, significando que la mujer sabia y discre-
ta edifica y ensalza su casa; cuando abre su boca, reparte sabi-
durfa, la clemencia estd aposentada en su lengua; no come ocio-
sa el pan; sus hijos la bendicen y loan, queriendo difundir por to-
do el mundo su excelente fama'. Formulando un principio cris-
tiano de reconocimiento de la autoridad materna, Cristo restituia
la genealogia femenina de la humanidad y el valor de su origen
otorgando poder salvifico a Eva, madre general de todos, al se-
fialar que serd recompensado quien la tenga en su memoria y si-
ga su ejemplo penitente. Pero hacia recaer en Maria la represen-
tatividad simbélica del sexo femenino: los que hablen mal de las
mujeres incurrirdn en su ira, pues su madre hace merecedoras a
las hijas de Eva de gran corona y es para ellas una salvaguarda
tan fuerte —en su calidad de «capitana y sefiora» que las guarda
y defiende de quienes hablan mal de ellas— que nadie las puede
enojar sin que €l se ofenda mucho.

Ademas, Cristo reconocia su propia genealogia femenina an-
te su abuela Santa Ana —en linea con el hecho de que, en otras
partes del texto, sor Isabel pusiera especialmente de relieve ¢~
mo el hombre nace de mujer—, lo gue llevaba a visibilizar otra
nueva pareja madre-hija constituida por esta y 1a Virgen, y a pre-
sentar como incuestionables los privilegios marianos de la Asun-
cién, la Inmaculada Concepcién y la Realeza en tanto gue vin-
culados a la maternidad divina. Postura de hondo significado en
un medio eclesial donde dichos privilegios no habian sido ofi-
cialmente reconocidos y generaban gran controversia. Incluia la
primera en un panegirico de Marfa donde recordaba la tarea
eclesial que le habia encomendado y profetizaba su subida al
cielo en cuerpo y alma para estar cerca de €l, por encima de to-
das las criaturas, como madre suya muy querida. La Inmaculada

1. Sor Isabel emplea el proverbio de la «mujer fuerte» (Prov 30}, que ins-
pirarfa obras como La perfecta casada, de fray Luis de Ledn. Ella lo
reformula en clave de «mujer sabia», para lo cual toma elementos de
Prov 14 sin citar a la mujer necia y eliminando de Prov 30 las referen-
cias a las tareas domésticas.
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era objeto de defensa en su didlogo con la reina Esther, cuya vi-
da servia de paralelo. Si habia sido tan amada por el rey Asue-
10, {c6mo po pensar cuanto lo era su madre por €17; de ella ha
dicho por boca de Salomdn «Tota pulchra es, amica mea, et
macula non est in te» (Cant 4,7), porque es bella, sin mdcula,
sobrepasa en excelencia a toda criatura, y no hay gracia que no
se le haya donado en abundancia. Si Asuero no incluy6 a Es-
ther en su ley general, con mayor motivo ha preservado él a su
madre de la ley comtn del pecado original. La maternidad era
el fundamento: 1a mujer gue habia recibido la dignidad de ser
su madre debia ser ensalzada sobre todos, porque de ella se ha-
bia dicho «Nec primam similem visa est nec habere sequen-
tem». Reivindicacién polémica, con duras valoraciones de los
incrédulos. Tras resucitar, Cristo insistia en la exaltacion ma-
riana ptblica subrayando su realeza. Bl fundamento era la en-
carnacion: antes de subir al cielo se inclinaba ante ella como
hijo obediente y reconocia piiblicamente que de ella, su madre
natural, habia tomado carne, por lo cual sobrepasaba a todos,
merecia ser servida y amada y le otorgaba poder de mediacién
reconociéndole ademds, como ya hemos visto, representativi-
dad vicaria en la tierra al pedirle que quedase en vida mortal
«en loch meu», como maestra de los evangelizadores y nuevos
creyentes; Je profetizaba dulzuras y secretas revelaciones como
consuelo y le recordaba su glorioso futuro en el cielo. Mds ade-
lante, poco antes del trdnsito, se aparecié para que los discipu-
los presenciasen el anticipo de la coronacidn celeste de Maria.
Toda la escena es un conjunto de alabanzas a la «mare sua molt
cara», que compara con un rosal en el que se ha hecho la obra
maravillosa de la unidn divina y humana y con el que se delei-
tan las personas de la Trinidad; culminaba coronidndola con
tres coronas transmitidas por cada persona trinitaria, con refe-
rencia simbdlica a distintos aspectos de la vida de ambos que
iba explicando segin describfa los adornos, en un juego de me-
moria vital-exaltacion.

La valoracién de la genealogia fermenina cristiana ofrecia
también una relevante dimensidn histdrica. En el cielo, Cristo re-
conocia autoridad y capacidad de mediacién saivifica a mujeres
del Antiguo Testamento, formulando una nueva sintesis femeni-
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no-biblica adecuada al orden inaugurado con la redencion que
ofrecfa sus raices femeninas veterotestamentarias. Asi a Judit y
Esther, «ilustrisimas libertadoras de su pueblo», en una doble di-
mensién mediadora y ejemplarizante con componentes de poder,
confianza y humildad. A la primera le recordaba su fama, las ala-
banzas a su belleza y sabiduria de palabra v, para que ahora fue-
se mas loada por haber trabajado por el bien coman, le otorgaba
como galarddn tener poder sobre los diablos para vencerlos, ate-
rrarios y liberar de su influjo a quienes recurriesen a ella recor-
dando su fortaleza v victoria. Poder y fuerza femeninos para ven-
cer al mal rubricados por el cantico de los dngeles: «Potentia et
virtus in brachio tuo, robur et fortitudo in dextera tua». En Esther
destacaba el valor ejemplarizante de su confianza y humildad:
con aquella recurri6 a su ayuda y por eso la libr6 de sus angus-
tias; con esta despierta su amor y por ella la coronard en la glo-
ria. Le otorga ayudar a quienes recurran a ella, imiten su humil-
dad, busquen sus virtudes y quieran conformarse con la benigni-
dad y dulzura de su corazdn.

La memoria hist6rica ubicaba a las mujeres en el plan salvi-
fico y Cristo las situaba ademés en las jerarquias celestes en
igualdad con los hombres como premio a su actividad terrena,
verdadera reorganizacion de su lugar en un mundo del que el
Reino de Dios habia de ser modelo. Lo acompafiaba de una loa
piiblica a modo de evocacion biografica similar a las galerias de
mujeres ilustres del Humanismo. Destacaban los lugares rela-
cionados con la sabiduifa, el valor v el bien comiin, dmbitos de
habitual actuacién masculina y marcado acento politico. Ade-
mds, favorecia a sus parientas. Eva y Santa Ana iban con los
amadores de Dios; su tia Isabel, con los secretarios divinos; la
valiente madre de los Macabeos, con los maértires; las animosas
Judit y Esther, con los que gjecutan las sentencias divinas; la
prudente y sabia Débora, con quienes administran igualdad y
justicia; 1a discreta Abigail, con los amantes del bien comuin
—tras cantar su esposo David pitblicamente en alabanza suya por
orden de Cristo—; y la santa matrona Ana, profetisa, con los que
tratan al préjimo con benignidad.
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4. El cristianismo y el orden simbélico de la madre

La Vita Christi de sor Isabel de Villena muestra el rostro feme-
nino del cristianismo por cuanto, como he sefialado, lo inscribe
en el orden simbdlico de la madre. La autora, con su peculiar
metodologia de exégesis e interpretacion de la tradicién, quiso
visibilizar el lugar central que las mujeres ocupan en el nuevo or-
den que el Hijo vino a inaugurar. Lugar central, porque el acon-
tecimiento-Cristo no podrfa haberse producido sin ellas, incluso
no seria plenamente inteligible sin contar con su participacién, y
porque fueron y son preocupacién preferente para él. Pero quiso
también mostrar que dicho orden nuevo se fundaba en el amor y
no en el poder, en la relacién de autoridad y no en la jerarquia,
resaltando el cardceter materno del propio Cristo como dador de
vida a la humanidad y con la misma capacidad de amarla y nu-
trirla que la de una madre con sus hijos.

En efecto, el sexo femenino ha sido la mediacién impre-
scindible para que Dios viniese al mundo v se diese a conocer.
Una mediacién concretada en la maternidad, que figura explici-
tada desde la dimensién mds puramente fisica hasta la simb6li-
ca y con un sentido fundante: el hecho bésico y trascendental es
que Dios ha tomado carne de mujer, su madre Maria, y ello
condiciona toda la actuacién de Jesucristo; ademds, son las
madres el impulso primero de su actividad publica terrena. De
ahi que la crstologia se conciba en dimensién relacional. El
amor, fundamento del mensaje cristiano, es vivido y expresado
por Jesucristo especialmente en relacién con las mujeres. La
primera, su madre, a la que ama sobremanera, ¥, por extensidn,
a todo el sexo femenino, que presenta ademds, como cualidad
propia, el valor afiadido de su honda capacidad de amar, lo que
convierte a las mujeres en prototipos de seguimiento, en «las
cristianas» y en discipulas. Modelos ejemplares de su mensaje,
ellas son ocupacién y preocupacién constante para el Mesias, se
ericuentran en casi permanente interaccion con él, contribuyen a
definir y difundir su palabra por el intenso vinculo de amor que
los une. Vinculo que se mantiene activo mediante la conver-
sacién, —en timo término la oracién entendida como didlogo
intimo en el corazén. Jesucristo obra con la justicia del amor de-
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fendiéndolas de sus detractores, reordenando las estructuras del
mundo v del cielo y reubicandolas en eflas y, en Ultima instancia,
visibilizandolas, significando las excelencias de la feminidad.

El Mesias recuerda en todo momento su origen materno y
comunica a los cristianos la necesidad de amar a la madre, de re-
conocer su procedencia femenina. De Marifa ha tomado la
vestidura humana, pero también su excelencia. Una especie de
juego de marianizacidn cristolégica que habria conllevado la en-
carnacién y que corre paralelo a la propia cristificacion mariana.
Porque el texto subraya ademds la intensa identificacion Madre-
Hijo fundada en el amor, identificacién que conforma a Maria
con Cristo equipardndola a €1, o que le hace recibir ciertas pre-
rrogativas en su lugar y que se concreta en el funcionamiento
relacional. Para sor Isabel, las personas que mucho se aman casi
se vuelven una sola y son semejantes en casi todo, porque la con-
cordia del corazén se muestra en las cosas externas. Jesucristo
encarnaba asf un nuevo modelo de masculinidad —ejemplar para
todos los varones y en especial para el clero- concebido como
parte de y en relacin con la feminidad, sensible a su origen fe-
menino-materno v al vinculo de amor con las mujeres y decidi-
do a favorecerlas, consolarlas, escuchar sus peticiones e imptl-
sar su empoderamiento. Un modelo de masculinidad que, a su
vez, necesitaba de las mujeres, de su amor y su consuelo. Como
consecuencia, el orden de redencién habria traido un nuevo con-
cepto de relaciones entre los sexos fundado en la reciprocidad
por el amor, en el reconocimiento de autoridad de ellos hacia
ellas v en el didlogo, la conversacién marcada por el gozo y el
deleite de estar en relacién.

La excelencia mariana venfa dada por el mismo hecho de la
maternidad divina. Jesucristo no podria haber tomado otra carne
que no fuera la excepcional de la Virgen. Si esta era su explica-
cién tiltima, habrfa sido fruto tanto del propio deseo de Dios, que
ya la habfa preservado del pecado desde el cowienzo de los
tiempos, como del proceso de cristificacién por el amor experi-
mentado por Marfa. Sus privilegios —Inmaculada Concepcidn,
Asuncién v Realeza— han de entenderse en este marco, aunque
en €] periodo histérico en que sor Isabel escribié era necesario
que el Hijo los defendiese expresamente porque la Iglesia toda-
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via no los habia reconocido dogmdticamente y generaban gran
controversia socioeclesial. La autora ponia en boca de Cristo que
la mujer que ha recibido la dignidad de ser su madre no puede
ser igualada a nadie y sobrepasa a todos en excelencias; por ello
subird al cielo en cuerpo y alma para estar cerca de él y por en-
cima de todas las criaturas, como su madre muy querida. Pero
iba incluso mads alld y, como otras tedlogas espaficlas de su tiem-
po, llegaba a perfilar un status de divinidad para Maria, si bien
es cierto que sin ponerio en boca del Hijo.

Estos planteamientos permitian a sor Isabel romper con pre-
supuestos fundamentales de la teologia escoldstica imperante
que presentaban la maternidad de la Virgen como subsidiaria
respecto de la paternidad de Dios; lo femenino/materno como
esencialmente pasivo frente a un Dios esencialmente activo, ac-
to puro; la carne como inferior al espiritu v el sexo femenino en
estado de sujecién al masculino. Para ella, la maternidad es ac-
cién entendida como la capacidad de generar nuevas realidades
trayendo a Dios al mundo y encarnando la Palabra, dando vida
al Amor; y es accién también movilizando la propia actuacion
terrena de Jesds. Pero no se trataba de identificar excelencia con
excepcionalidad exclusivista. Antes bien, ello permitia a la auto-
ra concebir la religién cristiana en cuanto integrada en un nuevo
orden simbdlico, el orden simbalico de la madre. Fundado en el
amor y la antoridad -entendida en su acepcidn etimoldgica de
«angere» 0 «hacer crecer»— como mecanismos relacionales ba-
sicos, implicaba un nuevo ordenamiento, social y terrestre, mas
plenamente acorde con Dios y con su mensaje salvifico.

Por lo que ataiifa a las mujeres, la excelencia mariana les
procuraba una reformulacién antropolégica de la feminidad no
exclusivista. Maria no se situaba aparte de su sexo; antes bien, se
erigia en su mdxima representante y defensora, en su simbolo
por antonomasia, y lo hacia también en términos relacionales de
amor y maternidad-autoridad con otras figuras femeninas, espe-
cialmente Eva, su madre Santa Ana o Maria Magdalena. Con
ella, la autora refutaba los asertos misdginos sobre las incapaci-
dades v defectos de las mujeres y promovia la conciencia sexua-
da, la conciencia de pertenecer a un colectivo femenino unido
por el amor. Marfa era ademds, como hemos comprobado, mo-
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delo politico para todas/os, incluso para los eclesidsticos, y po-
dfa ocupar el lugar de su Hijo ademds de modelar la capacidad
salvifica de las mujeres. Aspectos que podian romper con las
monoliticas argumentaciones sobre las que se fundaba la exclu-
sividad masculina, salvifica y sacerdotal. En cualguier caso, Ma-
ria habia ejemplificado tras 1a muerte del Hijo un rol eclesial fe-
menino, la maternidad espiritual, que algunas mujeres venian
gjerciendo histéricamente. Su actuacién hallaba asi un referente
de autorizacion sexuado.

Por todas estas razones, las mujeres habfan de recibir valo-
racién eclesial y, ademds de ser consideradas plenas integrantes
de la comunidad cristiana, ser reconocidas come sujetos, agen-
tes salvificos activos que trabajan por ella ejerciendo papeles di-
versos. El mundo femenino de la Vita Christi es muy rico en can-
tidad de figuras, calidad de las relaciones y diversidad de roles,
ofreciendo una miltiple cantera de ejemplos y situaciones ecle-
siales con que identificarse, pero con el denominador comiin de la
capacitacion eclesial femenina. Ademés del més importante rol
politico femenino, la maternidad espiritual modelada por la Vir-
gen, sor Isabel sefialaba la posibilidad de ejercer otras funciones
en el mundo eclesial en calidad de discipulas, incluso por encima
de los apdstoles, destacando su papel de portavoces o anunciado-
ras de la Palabra. Era preciso mencionar y resituar a las diferentes
figuras femeninas para hacer frente al desprestigio misogino: asi
Magdalena, prototipo de discipula amada y representante del sexo
femenino, denostado pero ahora rehabilitado, Judit, Esther v tan-
tas otras figuras fermeninas entre las que destaca con luz propia
Eva. Todas ellas, ademds de su rol terreno, recibian un reconoci-
miento salvifico celeste como emblemas cristianos cuyo ejemplo
seguir y cuya mediacidn lograr para salvarse. Sor Isabel se preo-
cupaba de que estas mujeres no quedasen eclipsadas por la Virgen,
porque otro aspecto caracteristico de su texto es el valor otorgado
a la historia. El hecho de que el Cristo salvador resituase a las mu-
jeres en el plan salvifico de Dios requerfa para 1a autora una nue-
va sintesis biblica que diese coherencia y continuidad a lo feme-
nino entre el Antigue y el Nuevo Testamento, brindando autoridad
a las mujeres veterotestamentarias que prefiguraron el seguimien-
to. De este modo, dibujaba una tradicidn femenina, una genealo-
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gia de mujeres arraigada en la Escritura que venia a completar el
sentido de conciencia comunitaria sexuada y brindaba a las muje-
res de su tiempo los instrumentos necesarios para reCONOCerse y
hacerse reconocer autoridad,

Mucho mas podriamos decir, pero ello requerirfa un estudio
mayor. S6lo resta sefialar que la reivindicacién de la valia del
sexo femenino y de su protagonismo en la historia de la sal-
vacion, ademds de responder a la necesidad de ser piiblicamente
rehabilitado y de hacerse con una visibilidad positiva en la co-
munidad cristiana frente a la agresividad miségina propia del
tiempo y del debate de la Querella, fue fruto de un importante
movimiento de reforma religiosa conectado en aspectos impor-
tantes con el Humanismo. Reforma iniciada con anterioridad
pero en plena efervescencia cuando sor Isabel escribi6 su texto.
Un proyecto de regeneracién que, en el monacato femenino, se
plasmoé precisamente en el afdn de visibilizar la diferencia se-
xual y enfatizar el protagonismo de lo femenino, de los vinculos
entre mujeres y sus genealogias, algo especialmente notorio en
las advocaciones elegidas. Es plausible sefialar que, para las mu-
jeres, la reforma religiosa no se entendia si no era visibilizando
el rostro femenino del cristianismo,

O
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