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POLITICAS NOBILIARIAS FEMENINAS Y
ESPIRITUALIDAD EN LA PRIMERA EDAD

MODERNA:
SANTA CLARA DE MONTILLA"

Resumen: Este trabajo nos presenta el Monasterio de Santa Clara de Montilla —
Cédrdoba como uno de los referentes en la vida de la observancia en el siglo XVI. Nos
sefiala la relevancia de la presencia clariana en la vida espiritual de la vida consagrada
y laica de un modo singular la vida femenina en la sociedad de esta época histdrica.

La importancia de las fundaciones de monasterios de monjas en ese momento eclesial
y social, ademés de la presencia masculina consagrada preferentemente franciscana. El
Monasterio de santa Clara de Montilla de Cérdoba refleja una revitalizacion de la vida
clariana, franciscana, eclesial y social en ese momento.

Parasras cravi: Monasterio femenino; observancia clariana; vida monéstica;

politicas; espiritualidad de recogimiento.

Elmonasterio de Santa Clara de Montilla —~Cdrdoba- fue uno de los cenobios
de clarisas “mas santos y observantes de Espafia” en el siglo XVI, prestigio
espiritual reconocido incluso por otras importantes drdenes religiosas como la
dominica®. ;Por qué razones?, jen qué radicd su excelencia espiritual?, ; present6

* Siglas v abreviaturas: ADM = Archivo Ducal de Medinaceli (Sevills); AEM = Adnuario de
Estudios Medievales; ALA = Archivo Ibero-Admericano, AM = Lucca Wadingo, Annales Minorum
seu trium ordinum a S. Francisco institutorum, Quaracchi (Firenze), 1886 y siguientes; APFA =
Archivo de fa Provincia Franciscana de Andalucia (Sevilla); ASCM = Archivo del monasterio de
Santa Clara de Montilla {(Cérdoba), BSG = Biblioteca del Seminario de Granada; HS = Hispania
Sacra; perg. = pergamino; RAH = Real Academia de la Historia (Madrid).

' BSG, Memoriales de esta Provincia [de Granada OF MJ que se hicieron en ella afio 1621
por comision de N.R.P. Fr. Benigno de Génova. Por el P. Fr. Diego Navarro en los convenios de
monjas, fol. 3311, Segln San Francisco de Borja, un profundo aire de espiritualidad se detectaba
nada mas entrar en el compds del monasterio.

? El cronista dominico fray Juan Lopez ensalzaba la formacion recibida en Santa Clara de
Meontilla por una monja de su orden que, “como muger criada en tan religioso monasterio como
el de Montilla estava muy aduertida en todo lo que era religion”. Juan Lorsz, Quinta parte de la
Historia General de Sancto Domingo y de su Orden de Predicadores, Valladolid, 1621, fol, 206v.
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contenidos originales? Estas paginas ofrecen una primera aproximacion a
partir del analisis de su proceso fundacional y primeros afios de rodaje® por
entender que en los origenes se encuentran algunos de los factores explicativos
mas importantes. Plantean dos grandes cuestiones. Primera, el papel que los
monasterios de monjas, particularmente los de 1a Orden de Santa Clara, tuvieron
en el desarrollo de planteamientos espirituales con contenidos especificos vy,
mas en concreto, de una espiritualidad femenina con rasgos propios, asi como el
influjo que, tanto en la forja de estos planteamientos como en la propia creacion
monéstica, pudieron tener las mujeres, especialmente las fundadoras. Segunda,
sus conexiones expresas con el franciscanismo, espirituales e institucionales, y
su incidencia sobre el perfil carismatico monastico.

1. FUNDACIONES DE MUJERES Y ESPACIOS EN RELACION

Santa Clara de Montilla fue una fundacién de exclusiva responsabilidad
femenina que ejemplifica la funcionalidad que Jos monasterios de monjas
pudieron alcanzar como elementos de configuracién y engarce de redes
sociales de mujeres. Se inscribié en un fendmeno més amplio de creaciones
franciscanas en los dominios sefioriales de la alta nobleza cordobesa iniciado
por mujeres en el ultimo tercio del siglo XV, si bien con fisonomia masculina al
ser la primera creacion el convento de frailes de San Francisco de Belalcézar,
~impulsadopor Ta-sefiora~de la villa;-dofta Elvira-de Stiftiga; Tiempo- después
dofia Catalina Pacheco, esposa del sefior de Aguilar don Alfonso Fernandez de
Cérdoba, rompia la tendencia dominante en un linaje que no habia mostrado
interés por crear establecimientos consagrados a la espiritualidad legando en
su testamento de 1503 la cantidad de 1.250.000 mrs. para que su hijo don
Pedro Ferndndez de Cordoba, primer marqués de Priego, hiciera construir un
convento de franciscanos o clarisas donde prefiriese. Se trataba de trasladar
alli el enterramiento del linaje desde la colegiata de San Hipdlito de Cérdoba
y de que los frailes o las monjas se encargasen de rogar a Dios por las almas
de su marido don Alfonso, la suya v las de todas las personas por quienes
estaban obligada a rogar y ofrecer sacrificio; todo habia de disponerlo su hijo,
al que sefialaba como patrdn y, tras él, sus sucesores en el mayorazgo. Con
este proyecto, dofia Catalina deseaba también dar “contentamiento” a su hija
dofia Elvira de Herrera, que habia profesado como clarisa en Santa Inés de

* He efectuado una primera aproximacidn a estas cuestiones en Maria del Mar Graga Cio,
Espacios de vida espiritual de mujeres (Obispado de Cérdoba, 1260-1550), Tesis doctoral,
Universidad Complutense de Madrid, 2008, t. 1, 152-156,
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Ecija tras declararse nulo su matrimonio y que habia donado a su madre cierta
cantidad para poder levarlo adelante®. Don Pedro optd por los frailes y fundé
un convento de franciscanos en Montilla bajo la advocacion de San Lorenzo
gue, iniciado antes de 1512, contaba con una comunidad en funcionamiento
en 1515°,

Tras la muerte de don Pedro v su esposa, sus seis hijas se repartieron la
herencia entre 1515 y 1517° y una de ellas, dofia Maria de Luna, decidié
invertir su parte en una fundacion de clarisas en Montilla. Vuelven a detectarse
semejanzas con Belalcazar, pues, como sucedid en los origenes de Santa Clara
de la Columna’, dofia Marfa quiso aprovechar el convento masculino para
las monjas. Varias razones pueden aducirse. La que primero salta a la vista
es la econémica, ya que lag aportaciones materiales de las mujeres nobles no
solian ser suficientes para iniciar y culminar edificios de ese calibre y era més
facil aprovechar los que ya estaban construidos. También es evidente el deseo
mostrado por dofia Maria de finalizar con rapidez su proyecto monastico para
poder profesar en €l. El cronista franciscano Alonso de Torres aduce ademas la
cercania del palacio de los marqueses y el hecho de que el convento estuviese
fisicamente unido a éI%, lo cual favorecia la proximidad enire las parientas,
monjas y laicas. Por lo demés, dofia Maria contd con la ayuda economica de
sus consanguineas: como titular del marquesado, su hermana dofia Catalina
decidid correr con todos los gastos del nuevo convento masculine de San
Francisco, permitiendo as{ la sustitucion de la primitiva comunidad de
frailes por monjas; ademas, su abuela materna —también Hamada Maria de

4 RAH, Coleccidn Salazar, M-46, fols. 175v-194v.

5 ADM, Priego, 2-7; RAH, Coleccion Salazar, M-46, fols. 175v-194v; Marfa Concepeidn
QumitaniLLa Raso, Nobleza y sefiorios en el reino de Cordoba. La casa de Aguilar (siglos XIV y
AV), Cérdoba, 1979, 212, notas 132 y 133; “Capacidad de gestidn y proyeccion social de la mujer
noble en la Castilla bajomedieval”, en Angela Musoz y Cristina Secura (eds.), Bl trabajo de las
muferes en la Edad Media hispana, Madrid, 1988, 66, nota 36, El testamento de don Pedro fue
redactado en San Jerénimo de Valparaiso en presencia del guardian de San Francisco de Cordoba
y cuatro testigos més, ADM, Priego, 2-17; Alonso de Torres, Chrdnica de la Santa Provincia de
Granada, de la regular Observancia de N. Serdfico Padre San Francisco..., Madrid, 1683 (ed.
facsimil con edicidn, introduccion e indice alfabético a cargo de Rafael Mota Murilio, Madrid,
1984), 116-117, 247.

¢ ASCM, papel sin clasificar.

7 Sobre este proceso fundacional: Grafa, t. 1, 148-132; Maria del Mar Grafia Cin, “Autoria
femenina y carisma religioso. Origenes de las clarisas descalzas en Andalucia”™, Homenaje al P.
Tarsicio de Azcona, OFMCap, en Estudios Franciscanos, en prensa; “El movimiente religioso
femenino en medios sefioriales altonobiliarios. Politicas reformistas y estrategias de linaje (Las
Sotomayor de Santa Clara de Belalcézar)”, en preparacion.

® TORRES, 459.
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Luna~, viuda del comendador don Enrique Enriquez, renuncié a la herencia
y legitima que le correspondiese de su nieta por muerte o profesion’. Como
se ve, la incidencia econdmica de las parientas no supuso una aportacién
directa que fue de exclusiva responsabilidad de dofia Maria, pero si facilité su
accitn y preservd su integridad patrimonial para que libre v auténomamente
llevase a cabo su creacion mondstica, Significativamente, las dificultades, sobre
todo econdmicas, y el control de linaje que las mujeres de la nobleza titulada
sufrieron en otros procesos fundacionales cordobeses no figuran en este caso,
sin duda porgue la titular del marquesado era una mujer y decidié prestar todo
su apoyo a su hermana.

Por expreso desco de su abuela dofia Maria, la fundadora se habia criado
junto a ofra de sus hermanas, dofia Isabel Pacheco, en el monasterio de clarisas
fundado por aquélla con su marido en Baza, Santa Isabel de los Angeles!”.
Dofia Isabel habia profesado alii como monja, al parecer por deseo propio y no
por induccion familiar'!, Sin embargo, dofia Maria de Luna quiso pasar su afio
de noviciado en Santa Clara de Anddjar, uno de los monasterios observantes de
clarisas mas sefialados por su perfeccion de vida, aungue quiza cabria sefialar
mas bien que se trataba del “monasterio observante” clariano por excelencia
en Andalucia. Esta eleccién denota un explicito reconocimiento de autoridad
religiosa y espiritual, asf como el deseo de establecer un vinculo magisterial-
fundacional con la Observancia clariana consolidada. Después volveré sobre

esto. Mientras sé formaba como religiosa en Andujar, dofia Maria costeaba en
Montilla las obras necesarias para el nuevo monasterio femenino,

En 1525, dofia Maria de Luna retornaba a Montilla en compaiiia de las
mujeres que habian de constituir su primera comunidad clarisa: un grupo de
ocho monjas procedentes de Santa Clara de Andfjar mas su hermana dofia
Isabel Pacheco con otras dos monjas procedentes de Santa Isabel de los Angeles
de Baza. Procedencias que otorgaban a estos dos cenobios —aunque con mayor

¢ Afto 1524, ASCM, pergs. sin clasificar. Citado en APFA, Satvador Laiv v Roxas, Historia
de la Provincia de Granada de los Frailes Menores de N.P.S. Francisco, Bujalance, 1819, 409,

¥ BSG, Memoriales, fols. 333v.334v; Torres, 613-614. Andlisis de esta fundacién en
el contexto granadino, en Maria del Mar Grama Cin, “Reflexiones sobre la implantacién del
franciscanismo femenino en el reino de Granada (1492-1570)°, en I Congreso Internacional
del Monacato Femenino en Espafia, Portugal v América, 1492.1992, Leén, 1993, t. 2, 532;
“Franciscanos y franciscanas en el reino de Granada (ca. 1485-1550). Panorama fundacional”,
en Mame! PrLAEz pEL RosaL {ed.), El franciscanismo en Andalucia, Conferencias dei I Curso
de Verano sobre el Franciscanismo en Andalucia (Priego de Cérdoba, 7 a 12 de agosto de 1995),
Cérdoba, 1997, 115,

! Profest en 1513. En su documento de emancipacion sefialaba haber iratado largamente con
su padre sus deseos de ser religiosa. ADM, Priego, 2-13 v 16.



POLITICAS NOBILIARIAS FEMENINAS Y

ESPIRITUALIDAD EN LA PRIMERA EDAD MODERNA.
SANTA CLARA DE MONTILLA. 153

peso especifico del primero— la categoria de casas-madre de su fundacion, Las
monjas hicieron su entrada en la villa en procesion con “la mayor solemnidad,
grandeza y comun aplauso que se ha visto”?, e ingresaron en el nuevo
monasterio, ya finalizado. Acto seguido, puesto que iba a profesar, dofia Maria
otorgaba su testamento. En él expresaba que siempre fue su deseo y voluntad que
de sus bienes se hiciera en aquella villa monasterio “de la beneaventurada Santa
Clara”, el cual mandé hacer y ya estaba acabado; también aseguraba ¢l aporte
econdmico de 500.000 mrs. para las obras del nuevo convento de franciscanos
y solicitaba a la abadesa que ayudase a su fibrica hasta una cuantia de 300.000
mrs. Por lo demds, situaba a Santa Clara bajo la encomienda de los marqueses
de Priego y pedia a las monjas que rezasen por ellos y sus antepasados. Hasta
que se culminé la obra de su nuevo convento (1530), los frailes residieron en un
cuarto de las clarisas, entre su edificio y el palacio de los marqueses®.

Uno de los rasgos maés llamativos de la fundacién de Santa Clara de Montilla
es el hecho de haber surgido de una iniciativa enteramente femenina que, sin
restar protagonismo a su principal protagonista, dofia Maria de Luna, se concretd
en una red de vinculos consanguineos y materiales entre mujeres indicadores de
potentes conexiones relacionales de parentesco, comunicacién y espiritualidad.
Una red que muestra el estrecho vinculo entre la parentela femenina de sangre,
con el que se rebasaban los limites de los ambitos claustral y palaciego. Una red
que la creacién mondstica contribuy a concretar, potenciar y reforzar tanto en el
proceso fundacional mismo como en su materializacion fisico-residencial, que
permiti6 su perduracion en el tiempo. Ademds del ya sefialado apoyo econémico
de las consanguineas, ha de resaltarse el posible deseo de Ia fundadora de vivir
cerca de sus hermanas: se Hevo al monasterio a su hermana monja dofia Isabel
Pacheco y la vecindad del palacio sefiorial le permitié mantenerse casi junto
a dos de sus hermanas laicas, la segunda marquesa de Priego v titular del
sefiorio, dofia Catalina Ferndndez de Cérdoba, y dofia Teresa Enriquez, que no
se habia casado', cercania fisica intensificada después y que brindé ambitos de
identificacion, e incluso de convivencia, entre las hermanas.

La dimension de imbricacion relacional espacial entre mujeres fue muy
notoria en este monasterio. Habia en parte un componente sefiorial, pues era
tradicion que los titulares nobiliarios gozasen de espacios residenciales en las

'* ASCM, Libro donde se escriben las declaraciones y prafesiones de las monjas novicias
deste conuento de Sancta Clara de Moniilla, t. 1, fol. 152rv; Torres, 459; AM, . XV, 524;
Francisco de Gowzaca, De origine seraphicae religionis franciscanae eiusque progressibus,
Romae, 1587, 1382. ’

* ASCM, perg. sin clasificar. Referencias en Torrgs, 117 y 119; APFA, Lain ¥ Roxas, 432,

¥ Torres, 116; APFA, Lain v Roxas, 432,
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fundaciones religiosas bajo su patronato. De hecho, fueron caracteristicos de
los monasterios-palacio cordobeses los elementos de comunicacién con el
exterior, como por ejemplo la tribuna desde la cual podian asistir los marqueses
de Priego a los oficios divinos y que contenfa varias piezas residenciales donde
moraban los religiosos asistentes de la comunidad'®. Acaso también fuese una
de ellas el cuarto empleado por la nuera de la marquesa dofia Catalina, viuda
de su hijo el conde de Feria, dofia Ana Ponce de Ledn: no se tratd de un lugar
de residencia permanente aunque pasaba en é] largas horas e incluso dias en
oracion y contemplando la eucaristia gracias a la ventana que comunicaba con
la iglesia'®,

Las cotas de identificacion fueron elevadas en este monasterio, incluso hasta
llegar a convertirse en el lugar de residencia permanente de las laicas de la
familia mas estrechamente vinculadas con la fundadora, sus hermanas, que
pasaron a residir en los que pueden caracterizarse como “‘espacios en relacion”.
En el recinto mondstico, aunque fuera de la clausura, fijé su vivienda dofia
Teresa Enriquez, hermana soltera de la fundadora. En 1529 solicitaba a las
monjas la concesion del cuarto que habian ocupado los franciscanos mientras
se edificaba su nuevo convento, cuarto situado junto a la capilla mayor de la
iglesia del monasterio de Santa Clara. Se le concedid en 1530 con licencia del
provincial franciscano fray Juan de Medina y varias condiciones:

necesidades de dofia Teresa sin afectar a la estructura organizativa interna del
edificio ni a la clausura. Lo primero implicaba su ampliacién, pues doifia Teresa
residiria con su grupo de criadas y acompafiantes; ademas, debia mejorar la
construccion interna de los espacios relacionados con el personal de servicio y
residente, lo cual entrafiaba la construccion de nuevo aposento para el confesor,
sus compafieros v posibles huéspedes, asf como dejar sacristia y confesionario
libres y labrados a gusto de aquél y aprovechar las obras para ampliar laresidencia
de “las mujeres del compés” si asi lo necesitasen. Se plantean dudas sobre la
identidad de estas mujeres: es muy probable que fuesen criadas al servicio
comunitario; sin embargo, €l hecho de que dofia Teresa se comprometiese a
“no molestarlas”, lo cual comprendia también la prohibicidn de poner puerta o
ventana sobre el compds, podria estar indicando algtin posible tipo residencial,

'5 Fn las piezas residenciales de la tribuna de Santa Clara habitaron el confesor, un compafiero
y un donado. ASCM, papel sin clasificar; Torres, 459 y 660,

1 Martin de Roa, Vida de dofia Ana Ponce de Ledn, condesa de Feria, monja en gl monasterio
de Santa Clara de Montilla, Cordoba, 1604 fed. de Madrid, 1883], 104-109.
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incluso de dedicacion religiosa, que no puede determinarse. Por otra parte, a
fin de no afectar a la clausura, ademas de la prohibicion referente al compés o
patio de acceso al edificio se estipulaba que no debia construir nada junto a la
pared del monasterio.

2. Se fijaban condiciones de funcionamiento interno que muestran su
condicidn de privilegio y la preocupacion por la salvaguarda de la clausura.
Se trataba de un espacio de exclusivo disfrute vitalicio y personalizado en
dofia Teresa, privilegiada en su condicién de hermana de la fundadora y de la
marquesa de Priego, pero que a su muerte debia retornar al cenobio. Para no
perjudicar a la observancia de clausura, dofia Teresa debia prometer que la llave
de la ventana de la capilla no se la darfa a nadie y que sélo podrian asomarse
otras personas a la misma estando ella presente. Esta 1iltima concesion fue
obtenida por presion de la interesada, que pidid a las monjas permiso para que
las duefias de su casa y criadas pudiesen oir misa con elia a través de aquella
ventana'’, .

A esta concesion se sumaron privilegios extraordinarios que permitieron
a otra de las hermanas, la titular del marguesado v sefiorio, dofia Catalina
Fernandez de Cdrdoba, llegar a residir en el interior de la clausura mondstica.
No le debid parecer suficiente la proximidad entre su palacio y el monasterio o
la fluidez de su comunicacion con la comunidad: en 1532, el papa Clemente VII
le permitia entrar y pernoctar cuando quisiese, privilegio ambigue en cuanto
a los limites temporales que acabé significando que dofia Catalina fijase su
residencia en el interior claustral, junto a sus dos hermanas monjas. Es dificil
precisar la fisonomia edilicia. En 1537 habia una entrada de comunicacion
secreta enire el monasterio y el palacio y el pontifice permitia a las dos
hermanas monjas de dofia Catalina -acompafiadas de una monja anciana- poder
vigitar a su hermana en su retrete, asistirla y comer con ella cuando se hallase
gravemente enferma, pero sin la asistencia de hombres v sin pernoctar. Por su
parte, Pablo III otorgaba en 1541 al hijo de la marquesa, don Pedro Fernédndez
de Cordoba, poder entrar sin licencia en la clausura junto a sus hermanos para
vigitar a su madre siempre que estuviese enferma, aungue sin posibilidad de
pernoctar. Acaso a fin de facilitar estas visitas, la marquesa recibia licencia
de Pablo III en 1544 para poder unir su palacio al monasterio y hacer puerta,
aungue respetando debidamente la clausura con dos condiciones: que esta obra

7 Estos documentos, en ASCM, pergaminos vy papeles sin clasificar. Segin el cronista
Alonso de Torres, dofia Teresa habia heredado de sus padres una casa entre el monasterio y el
palacio sefiorial y fue alli donde decidié edificarse su retivo aprovechando la situacién intermedia
entre Jas dos residencias de sus hermanas. En ninguno de los documentos de archivo he hallado
referencias a esto. Torres, 475,
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la efectuase con el consentimiento de las monjas v su prelado v que pusiera dos
llaves a la puerta, una para la abadesa y otra para ella'®.

En los monasterios femeninos de creacion nobiliaria, la habitual presencia
fisica de los patronos, sus parientes y blasones, garantizaba la proyeccidn social
de su prestigio al servicio de sus intereses de preeminencia y propaganda’.
Sin embargo, en el caso de las mujeres vinculadas a Santa Clara de Montilla
es posible percibir otros intereses. Primero, se perfila un marcado interés
espiritual y una verdadera forma de imbricacion laico-religiosa. Ciertamente,
este aspecto gozaba de tradicion y fue habitual en los siglos medievales que
laicos y laicas, con gran peso especifico de las mujeres de la realeza y de la
nobleza, acabaran residiendo junto a monasterios y conventos —masculinos o
femeninos—, no necesariamente fundados por ellas®. En todo caso, Santa Clara
de Montilla muestra cémo los monasterios femeninos creados por mujeres y
adscritos a espiritualidades reformistas pudieron generar nuevos espacios de
dedicacién religiosa para laicas en un contexto de progresivo control de los
tradicionales de beatas y emparedadas. Es cierto que esta forma de vida no
parece haber gozado de estatus religioso reconocido. Las fuentes no definen
como beatas o religiosas a sus protagonistas, hecho muy visible en las muy bien
documentadas dofia Teresa Enriquez o dofia Ana Ponce de Ledn, aunque si estd
probada la plena dedicacion a la espiritualidad de ambas, plena dedicacion que
se vio favorecida por su eleccion residencial; ésta pudo coexistir con opciones

como también ejemplifica la marquesa dofia Catalina. Las noticias cordobesas
apuntan a una progresion cronoldgica en la tipificacion de estos espacios y en el
grado de cercania a los cenobios que sefialan una progresion en la intensificacién

18 Las licencias, en ADM, Priego, 13-11, 13-13, 13-15 y 13-17.

1 M" Concepoidn QuintaniiLa Raso, “El orden sefiorial y su representacion simbdlica.
Ritualidad y ceremonia en Castilla a fines de la Edad Media”, AEM 29 (1999) 843-873; “La
nobleza”, en José Manuel Nigto Soria (dir.), Origenes de la monarquia hispdnica: propagande
v legitimacién (ca. 1400-1520), Madrid, 1999, 63-103,

2 Esta forma de vinculacidn entre el laicado y los monasterios tenia historia antigua en la
Iglesia —José OrLanpis, “Laicos y monasterios en la Espafia medieval”, ABEM 17 (1987) 98 y ss.—.
Fn nuestro caso destaca su dimensién marcadamente femenina. Ejemplos en otras dreas: la reina
dofia Juana, viuda de Enrique IV, que se retir6 a vivir en un ala del convento de San Francisco
de Madrid incomunicada de la clausura y con ventanas al interior de la iglesia desde 1475 -Juan
MessGUEr FernAnpEz, “Franciscanismo de Isabel la Catélica”, AIA 19 (1939) 177-. También
dofia Teresa Quifiones pasd a residir junto al convento de los franciscanos de Valdescopezo.
Maria del Mar Grafa Cip, “Mujeres perfectas, mujeres sabias. Educacién, identidad y memoria
(Castilla, siglos XV-XVI)”, Cristina Secura (ed.), De leer a escribir I La educacidn de las
muferes: libertad o subordinacion?, Madrid, 1996, 134-135.
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de los vinculos entre las laicas y los dmbitos claustrales, asi como en la
definicion de nuevos espacios de dedicacion religiosa femenina. Otro rasgo
caracteristico de esta opcidn vital-residencial fue la autonomia. Se trataba de
mujeres independientes, solteras o viudas, que con esta decisidén garantizaron
dicho estatus. Es importante destacar estos grados de autonomia, mixime
considerando que en aquellos tiempos se habia endurecido notoriamente el
control eclesidstico sobre las laicas con dedicacion religiosa y que las mujeres
de la nobleza se hallaban muy limitadas por unos intereses de linaje que, de
forma habitual y salvo escasas excepciones, las conducian necesariamente al
matrimonio o al monasterio.

En segundo lugar, sin olvidar que todo monasterio familiar constituia vna
“casa propia” para las mujeres del linaje propietario, los que ellas crearon, aun
coincidiendo en bastantes aspectos, pudieron aportar ofros especificos hasta
el punto de perfilar verdaderos “monasterios familiares femeninos”. Seria el
caso de Santa Clara de Montilla, donde se revela el interés activo por parte
de sus promotoras de crear un espacio propio donde mantenerse junto a las
parientas y privilegiar las relaciones de parentesco por linea femenina en el seno
del linaje de pertenencia. Un espacio donde el vinculo consanguineo femenino
se plasmaba en marcos alternativos de relacion y autorizacién mediante los
cuales se rebasaban los limites que definfan los marcos familiares espiritual —la
comunidad monéstica~ y carnal —el linaje, monopolizado por la linea agnaticia-
patriarcal—. La identificacion de intereses entre estas mujeres, laicas y monjas,
y la fluidez de su comunicacidn habitual, estdn bien documentadas?,

En relacion con estos dos aspectos, podria ser indicativo el hecho de que la
fundadora no situase su creacion bajo patronato directo de los marqueses de
Priego aunque si se la entregase en encomienda. En su testamento, pedia a los
marqueses, actuales y futuros, que tuvieran “por encomendado” al monasterio
en todo lo que se ofreciere, como habia pretendido al fundarlo “en esta villa
de sus sennores y no en otra parte”. Ello suponia que las monjas estaban
obligadas a guardar una actitud de reconocimiento de autoridad que calificaba
de “respeto”, asi como a cumplir contraprestaciones de indole espiritual: debian
ser mediadoras salvificas de las almas de sus encomenderos, de las que debian

3 He tratado esta cuestion en Graza, Espacios, op. cit.; Maria del Mar Grafia Cip, Religiosas
y cludades. La espiritualidad femenina en la construccion sociopolitica urbana bajomedieval
(Cérdoba, siglos XIT-XV]), Cordoba, 2010, 142ss y 271ss.

# Roa, 107 y 125. La marquesa dofia Catalina conocia incluso aspectos espirituales intimos
de algunas monjas: por ejemplo, sabia que sor Juana de San Esteban era muy acosada por fos
dermonios, lo cual, segiin las crénicas, se debia al hecho de haber tratado bastante con efla. BSG,
Memoriales, fol. 338
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acordarse en sus oraciones y celebraciones litirgicas disponiendo que dijeran a
diario, tras la misa mayor, un responso solemne por las almas de los sefiores de
la casa; ademas, fundaba ciertas celebraciones litdrgicas perpetuas®,

2. ;UNA ESPIRITUALIDAD REFORMISTA PROPIA?

Segin San Francisco de Botja, se percibia un profundo aire de espiritualidad
nada mas cruzar el compds de Santa Clara de Montilla*. ;Por qué razones? Se
traté de una fundacién abanderada de la reforma en una doble dimension: su
acendrada espiritualidad y su inclusion en la regular Observancia franciscana.
Ambos aspectos merecen atencidn detenida.

2.1. El modelo clariano de la Observancia consolidada: inspiracienes y
concreciones

Tras afios de dura pugna, en 1517 los observantes franciscanos asumian
el control de la Orden de Frailes Menores, lo que significé la consolidacién
de 1a Observancia triunfante. En el ambito femenino no hubo modificaciones
normativas aunque si surgieron monasterios que ejemplificaron un modelo
observante consolidado en su trayectoriareligiosa anterior y posterior al Concilio
de Trento. El mas claro ejemplo cordobés y uno de los méas importantes en todo
- el ambito castellano fue este famoso monasterio de Santa Clara de Montilla.

En el marco institucional de la Observancia consolidada, la reforma
femenina no se entendid como vuelia a las fuentes fundacionales franciscanas,
es decir, no se pretendié recuperar la regla I, escrita por quien los papas
proclamaron fundadora de la orden clarisa, Santa Clara de Asis. Antes bien, la
base normativa siguio siendo, como en siglos anteriores, la regla urbanista, un
texto promulgado por el papa Urbano IV en lo que constituyd una llamativa
operacion de desautorizacion de autoria fundacional femenina por cuanto vino

¥ Sefialaba todo esto en su testamento de 1525, previo a su profesidn. Tras una misa diaria
durante su primer afio como monja por las almas de sus padres y antecesores, fundaba una misa
ias tres pascuas de cada afio a perpetuidad y un responso solemne tras la misa mayor por las
almas de don Alonso Ferndndez de Cérdoba y dofia Catalina Pacheco, sus abuelos, a quicnes
denomina “sus sefiores”, y por los otros titulares de la casa ~ASCM, perg. sin clasificar—. Algunos
documentos sin fecha revelan otras fundaciones de doffa Maria: las monjas estaban obligadas a
celebrar ademas una vigilia en la infraoctava de Todos los Santos por los sefiores de Aguilar y dos
memotias por ella, una el dia de su muerte y otra en la infraoctava de Todos los Santos. ASCM,
Libro, sin foliar.

 ToRRES, 463,
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a sustituir la regla original de la fundadora. Si la normativa urbanista enfatizaba
Ia clausura estricta como nervio medular del carisma de las clarisas, no extrafia
que el encerramiento riguroso se considerase uno de los aspectos identificativos
del modelo observante femenino. Es mads, la reforma precisamente enfatizd
y reforzé su cumplimiento: en concreto, los cronistas ensalzaban el rigor
claustral de Santa Clara de Montilla. Ello coincidié con un nuevo concepto
de monja como “muerta al mundo” que, ademas del encerramiento, implicaba
Ia adopcion de un nombre religioso como simbolo de esa “otra vida” iniciada
con la profesidn que era inseparable de la renuncia al parentesco de sangre,
igualmente acompafada de la dimisién de toda propiedad y herencia salvo la
dote de ingreso: por ejemplo, Juana Guiiérrez, a punto de profesar en 1525,
renunciaba a la herencia familiar “como si ella fuese muerta naturalmente antes
de 1a muerte de sus padres™.

La reforma no implicé en este caso, a diferencia de la propuesta radical
pre-descalza de Santa Clara de Belalcézar con que se lo suele equiparar®, un
concepio de “communitas” evangélica plena aunque si parece haber actuado
como incentivo ideal. La regla urbanista contemplaba la division de la
comunidad entre monjas de velo negro —0 monjas de coro— y monjas de velo
blanco -0 legas-, divisién bien atestiguada en Montilla?”; incluso, hay noticias
de esclavas que, al cristianizarse, pudieron llegar a integrarse en el grupo de
las hermanas legas®. El modelo clariano de la Observancia consolidada, pues,

* ASCM, leg. sin clasificar. Bl subrayado es mio. El concepto de “la otra vida” se habia
generalizado desde el primer tercio del siglo XV en otros contextos europees como el florentino.
Anthony MoLno, “Tamguam vere mortua. Le professioni religiose femminili nella Firenze del
Tardo Medioevo”, Societd e Storia 43 (1989) 2y 6.

* Los cronistas suelen comparar el rigor de Montilla con el descalzo de Belaledzar, con o
cual lo destacan mas, maxime al argumentar que las monjas de Montilla no estaban obligadas a
seguirio -BSG, Memoriales, fols. 331v-332r; Torres, 465—~. Sobre el rigor de Belaichzar: Grafia,
“Autorfa femenina”, op. cit.

7 Inés de la Cruz y Francisca de San Jerénimo, hijas de labradores de Montilla, eran legas; de
Maria Magdalena, hija de labradores honrados, no se sefiala ninguna categoria concreta aunque
quepa suponerla. BSG, Memoriales, fols. 332rv y 336rv.

2 Como en otros monasterios no reformistas cordobeses, en Santa Clara de Montilla se
documentan operaciones de compraventa de esclavas, como una esclava “parida de un nifio”
en 1531 ~ASCM, papel sin clasificar—. Los procesos de integracidn entre las legas no se
atestiguan hasta bien avanzado ¢l sigio XVI asi ocurrid con las negras y “negrillas” notificadas
en el monasterio, cuyos registros hagiograficos han dejado constancia de una intensa vida de
oracién y virtuoso comportamiento que [as asimilaba a las monjas de coro, incluso a Jas mds
altas jerarquias: Ia africana “hermana Francisca de los Reyes, negra del convento”, fue comprada
con ocho afios por orden de los marqueses de Priego para servir a clerta duefia de su casa y fue
catequizada y bautizada; z los catorce afios paso al servicio de fas clarisas de Montilla en calidad
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no cuestiond las jerarquias internas. No obstante, si estuvo presidido por un
ideal comunitario que se concreté de varias maneras. La més evidente fue la
dimensién de democratizacion y simplificacion en el funcionamiento interno:
se impuso la tendencia a la rotacién de oficios, se acabd con las habituales
diferencias de orden en las menciones documentales v tendié a abandonarse
el apellido del linaje al adoptarse nombres religiosos. También se tendid a
la igualdad interna en las practicas ascético-penitenciales, cuya rigidez fue
otro rasgo caracteristico del monasterio: sin que se liegara a la observancia
de pobreza radical, los cronistas destacaban el hecho de que todas sus monjas
vistiesen pobremente y ejerciesen los oficios mas duros, incluida la abadesa®.
Igualmente fue muy intensa su dedicacién a la oracidn. ;Se rebasod en este
sentido la barrera entre monjas de coro y legas? No parece haber sido asi.
Ciertamente, una lega destacada por sus virtudes y observancia religiosa podia
ser promovida a oficios de mucha autoridad porque, segln las fuentes, las
monjas de Montilla “solo miraban esto™?; sin embargo, tal autoridad s6lo podia
llegar a ejercerse sobre el concreto sector de las monjas de velo blanco, en
ningdn caso hubo promocién a los que se ejercian sobre la entera cornunidad.
Algo similar puede decirse del concepto de amor comunitario®, otro rasgo
reformista caracteristico, asi como de su importante concrecion caritativa,
que se perfila como otra particularidad de este modelo clariano. La caridad
entre las monjas llegaba incluso a las fallecidas necesitadas de sufragios para

poder abandonar el purgatorio: Jos casos de comunicacion extraordiaria, para
avisar a las vivas o solicitar sus oraciones, fueron bastante frecuentes y reflejan
comportamientos habituales de mutua ayuda interna, reforzando el sentido de
unidad familiar propio de las reformas y el valor de la oracién mediadora®.
Pues bien, sdlo en la dimensién del ejercicio de la caridad con las ancianas
y enfermas parece haberse logrado rebasar la barrera entre monjas de coro y
legas: las biografias resaltan figuras de legas que eran “muy amigas” de las

de hermana dedicada a los més hurnildes oficios, pero su intensa vida de oracién y virtudes la
equiparaban, en el recuerdo de las monjas, a una de ellas. BSG, Memoriales, fols. 343v-345r.

» TORRES, 465.

3 BSG, Memoriales, fol. 333r.

3 Bn 1526, las monjas recibian “en amor™ a Ana de San Andrés, hija de Pedro de Valles.
ASCM, papel sin clasificar, ‘

2 Marfa de San Juan se commnicaba tras su muerie con otra monja en sus suefios; Maria
Magdalena se aparecid tras su muerte a tres monjas: a una le pidi6 que se le dijesen los sufragios
que no se le habian dicho y de los que tenfa necesidad por estar en el Purgatorio; a otra le avisd de
una cosa secreta de su conciencia y a la tercera le dio las gracias. BSG, Memoriales, fols. 335rv
y 3371
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monjas y cuya dedicacion preferente eran las ancianas®. La barrera, pues, se
mantuvo, pero el planteamiento reformista y el ideal comunitario se plasmaron
muy especialmente en la dignificacién de las monjas de velo blanco, a las que
el ciclo biografico-hagiografico del monasterio concedid gran importancia
cuantitativa y cualitativa; incluso, registrando en algtn caso signos de santidad
asociados con el trabajo como la incorruptibilidad de las manos®.

Por consiguiente, la propuesta reformista de Santa Clara de Montilla
se fundaba en la observancia intensa de los preceptos de la regla de Urbano
IV, especialmente la clausura, sin novedades carismaticas llamativas. En su
trasfondo funcionaba un ideal evangélico de comunidad con ciertas tendencias
igualitarias que en ninglin caso llegaron a consumarse de forma plena, asi como
un planteamiento de ascetismo intenso que, sin embargo, no alcanzd los niveles
de radicalidad perceptibles en otros programas de reforma contemporaneos
comoel descalzo de Santa Clara de Belalcdzar o Santa Isabel de los Angeles de
Cérdoba. La intensa dedicacion orante venia a reafirmar o que era un estricto
seguimiento de las actividades habituales de las monjas. El prototipo femenino
de Ia Observancia consolidada encajaba, de hecho, con los intereses de sus
dirigentes masculinos, que desde mediados del siglo XV habian mostrado
su interés por enclaustrar a las religiosas de su obediencia, asi como con
los intereses que el pontificado venia mostrando respecto a las franciscanas
desde sus origenes en el siglo XIIL Intereses masculinos e intereses del poder
institucional muy orientados por politicas de género que recortaron formas de
vida religiosa femenina originales y libres.

;Cabria sefialar entonces que el modelo concretado por Santa Clara de
Montilla obedeci6 en todo a intereses masculinos y de género? ;Cémo conciliar
sus rasgos caracteristicos con el hecho de que fuesen mujeres sus principales
impulsoras? En realidad, como sefialé en las lineas introductorias, esta fundacién
ejemplifica la capacidad femenina de incidencia en la orientacién espiritual
de los monasterios incluso en contextos tan cerrados a la libre autonomia
creativa femenina como éste. Se plantean dos lineas de analisis. Primera, el
peso especifico de las mujeres que lo habitaron, en especial sus fundadoras
espirituales y sus abadesas. Segunda, el papel ejercido por la marquesa de
Priego mediante su actividad de mecenazgo espiritual.

Como vimos, las monjas fundadoras del monasterio procedieron de otros
dos andaluces que pueden considerarse sus casas-madre: Santa Clara de
Anddjar, que aportd el nimero mayor, y Santa [sabel de Baza. Sobre todo el

3 BSQG, Memoriales, fol. 332r.
M BSG, Memoriales, fol. 337v.
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primero habia sido considerado hasta entonces el monasterio-modelo de la
Observancia franciscana femenina y ntcleo de santidad. Significativamente,
este cenobio no recibié ninguna normativa peculiar ni ofrece innovaciones
carismaticas, pero si se caracterizé por el rigor en la observancia religiosa,
al igual que lo haria su filiacidn cordobesa. Por otra parte, los cronistas
coinciden en sefialar la gran trascendencia que tuvo la cuidadosa seleccion
de las primeras monjas, seleccion de responsabilidad femenina, pues fue
obra de las fundadoras y de la marquesa de Priego, que buscd mujeres
famosas por su santidad independientemente de su procedencia social: este
reconocimiento femenino de autoridad espiritual se plasmé en el hecho de
que la primera abadesa del monasterio, Mencia de San Martin, fuese de origen
no privilegiado rompiendo las pautas habituales v el orden —aristocratico—
establecido. Significativamente, las fuentes responsabilizan a esta abadesa
procedente de Andujar del hecho de que las monjas de Montilla adoptaran
nombres religiosos olvidando sus apellidos —;acaso no seria ella también la
impulsora del ideal de “communitas” que es posible percibir en la fundacién
pese a seguir el jerarquizado modelo urbanista?—. La responsabilizan también
de haber plantado la perfeccion espiritual de que luego daria muestras
la casa: ella, concretamente, se distinguid por la intensidad de su oracién
contemplativa y por su penitencia en la comida; se destacé ademads por el
ejercicio de la caridad externa distribuyendo limosnas entre los pobres y los
~franctscanos-de-la-villa-para-ayudarles-a-costear-la-fibrica-de-su-convento,
practica que continuaron sus sucesoras. En su espiritualidad se distinguié por
la oracién contemplativa y la comida penitente®,

El resto de monjas procedentes de Andujar no ofrecen un modelo espiritual
anico que hubieran podido implantar en Montilla. Coincidieron todas en el
rigor y aspereza de sus vidas, pero con manifestaciones diversas. Algunas se
destacaron por su gran mortificacion —en algln caso pidiendo el martirio— y
oracién continua; otras por la pobreza, la humildad y la ayuda a las demas.
En la dimensién devocional, algunas se inclinaron por la Trinidad y otras por
la Virgen e, incluso, pudieron rechazar la lectura al considerar superior la
oracion contemplativa. Se trataba de un modelo espiritual en el que la mistica
practicamente no patecia tener cabida, a diferencia de lo que se percibe en Santa
Clara de Belalcdzar®. Sélo en la biografia de Maria de los Angeles se registran

3 Todas las referencias 2 Mencia de San Martin, que procedié de Santa Clara de AndGjar, era
de familia humilde y se destacd por su fama de santidad, aungue no por signos exiraordinarios,
sino por la observancia rigurosa de la regla, en: BSG, Memoriales, fol. 331rv; Torres, 503.

* He analizado la espiritualidad mistica de este monasterio en comparacién con Santa Clara
de Montilla en Marfa del Mar Grafia Cin, “Notas sobre el fendmeno mistico femenino en el
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fenomenos fisicos como la bilocacién asoctados a posibles experiencias
misticas, pero sin que la informacién sea suficiente para asegurario®.

De las monjas procedentes de Baza s6lo ha quedado un registro biografico
aparte de dofia Isabel Pacheco, el de Isabel de Santiago, por lo que es dificil
intentar perfilar una linea espiritual propia. Con todo, si las monjas de Andvjar
se destacaban por su rigor, las de Baza muestran tendencias hacia experiencias
espirituales més intensamente sensibles y fisicas en algin aspecto emparentadas
con manifestaciones misticas —que no se documentan propiamente—, asi como
hacia los contactos extraordinarios con figuras de los dmbitos ultraterrenos, en
especial los dngeles y las 4nimas del purgatorio. En concreto, Isabel de Santiago
destaco por la honda vivencia de la Pasion, hasta el punto de que le sali6 una
llaga en el pecho como recompensa divina para que toda la vida sintiese los
dolores de Cristo; también se le concedio la presencia visible de su dngel de la
guarda, que la consolaba y asistia, mientras que dofia Isabel Pacheco tenia por
abogado al arcangel San Miguel y gozé del don de lagrimas®.

Si parece haber sido decisiva la orientacion espiritual implantada en
el cenobio por la primero fundadora y luego abadesa, dofia Isabel Pacheco,
durante los afios de su gobierno. Tras dos primeros abadiazgos de duracion
limitada, promocién y alternancia, accedio al oficio dofia Isabel, hija de los
marqueses de Priego v hermana de la fundadora. Con ella se rompid el ideal
evangélico de “communitas” y se impuso el interés aristocratico-sefiorial, pues
llego a gobernar hasta su muerte, durante més de treinta y dos afios®, si bien no
accedio al cargo hasta fecha tan tardia como 1537, doce afios después de haber
llegado a la casa como monja fundadora procedente de Baza. Es interesante
comprobar que ¢l origen nobiliario también favorecié su reconocimiento de
santidad, pues en ella, “como era persona tan principal, resplandecian mucho
mas sus grandes virtudes™®.

monacato andaluz del sigio XVI”, en M? del Val GonzArez pe La Pefa (coord)), Esfudios en
memoria del Profesor Dr. Carlos Sdez. Homengje, Alcald de Henares, 2007, 791-807.

7 La bilocacién séio se habriz dado en el momento de su muerte ~BSG, Memoriales, fols.
335v-336r—. Sobre lag demas monjas procedentes de Andijar: BSG, Memoriales, fol. 332r;
Torrss, 506

3 BSG, Memoriales, fols. 333v-334v; Torres, 613-614.

¥ ASCM, perg. sin clasificar y papeles sin clasificar; Libro, fol. 152rv; ADM, Priego, 7-27.
También ia primera priora de Madre de Dios de Baena, dofia Juana Femndndez de la Cerda, hija
del conde de Cabra, fue “priora perpetua” en lo que parece haber sido comportamiento habitual
en los linajes de la alta nobleza cordobesa. Francisco FrrnAnDEz DE Bévwsncourt, Historia
genealdgicay herdldica de la monarquia espafiola, casa real y grandes de Espafia, t. V1, Madrid,
1905, 80-81.

W BSG, Memoriales, fol. 333v.
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Dofia Isabel desarrolld una politica muy definida al frente de Santa Clara
de Montilla, Primero, reforzd alin mas la observancia radical de la clausura:
era muy recatada, siempre salia al torno con el velo puesto y sélo permitia a
las monjas salir al locutorio para ver a padres y hermanos. Segundo, mostrd
un notorio dirigismo espiritual interno instituyendo determinadas fiestas y
devociones. Sobre todo, destaco el marcado perfil mariano que imprimid en la
casa: en su impulso de procesiones, rezos y benedictas, favorecid la devocion
mariana al establecer una procesion claustral el dia de la Expectacion;
ademds, en todas las fiestas de la Virgen juntaba a la comunidad y rezaban mil
avemarfas de rodillas; también celebraba la Asuncién —todavia no definida
como dogma por la Iglesia y objeto de controversia— con una benedicta muy
solemne el viernes después de su fiesta. Impulsé igualmente la devocion
eucaristica empleando la mayor solemmnidad en la fiesta dei Sacramento, entre
otras actividades. Su jefatura comunitaria se plasmé también en una intensa
labor como redentora de dnimas, a las que encomendaba en sus oraciones e
incluso lograba salvar, como demuestran algunos hechos extraordinarios: tenia
devocion en rezar por las tres dnimas que estuviesen con mayor desamparo en
¢l purgatorio y una vez se presentaron tres para darle las gracias; también le
gustaba echar en una vasija unas cedulillas con los nombres de las personas
que morian para rogar a Dios por las que estuviesen en mas desamparo,
sacaba tres cada mes y aplicaba por ellas todo cuanto hacia. En tercer lugar,
serdistinguié - por el ejerciciode la caridad “externa como ya lo hiciera su
antecesora sor Mencia: repartia las rentas sobrantes del monasterio en dos
partes, una para franciscanos y monjas pobres y otra para pobres vergonzantes;
en afios de necesidad hacia que los criados distribuyesen largas limosnas en
casas pobres del lugar ademés de socorrer a los mendigos que llegaban al
torno; una intensa actividad caritativa que llegd incluso a la redencién de
cautivos*!,

Estos aspectos de la espiritualidad de monjas fundadoras y abadesas
parecen haber marcado la experiencia de la comunidad de Santa Clara de
Montilla, tanto entre monjas de velo negro como entre legas, aunque se
mantuvo el cardcter heterogéneo en la vivencia personal de cada una. Con
todo, es posible percibir algunas notas caracteristicas ~que no dominantes-,
como el peso especifico de la devocién por la Virgen, los dngeles, santos
franciscanos como San Antonio y la eucaristia, asi como la mediacién por
las animas del purgatorio, aspectos destacados en una dimensidn cuantitativa
y cualitativa al darse sucesos extraordinarios relacionados con ellos. La

4 1 as referencias sobre su figura, en BSG, Memoriales, fols. 333v-334v; Torras, 613-614.
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experiencia mistica no fue nota distintiva de esta espiritualidad aunque se
perciben ciertas fenomenologias relacionadas, en especial manifestaciones
fisicas como “encenderse el corazén” en el amor divino o el don de lagrimas.
A lo que habria que sumar lo ya seflalado antes: el valor de la radicalidad
penitencial, la caridad, tanto intracomunitaria —especialmente con las
enfermas— como externa*?,

El prestigio espiritual del monasterio v los vinculos personales y de
parentesco explican su grado de irradiacién socioldgica v el hecho de que
fuese el Ginico cenobio del obispado destinatario de mujeres procedentes de
la ciudad de Cordoba. Protagonizd una irradiacion geografica amplia en su
reciutamiento llegando hasta poblaciones como Ciudad Rodrigo e incluso
¢l reino de Portugal y, por €l sureste, a Baeza y Granada. Ademds, alif se
trasladod dofia Isabel de Sosa, monja cisterciense en Santa Maria de las
Duefias de Cérdoba, que en 1527 decidia marchar a Montilla por entender
que en el habito de clarisa serviria mas perfectamente a Dios y se salvaria
por ser “orden de mas estrecha vida™®. Aunque es dificil valorar hasta qué
punto no estuvo todo condicionado por los vinculos familiares. Acaso fuese
también espacio de regeneracion religiosa donde hallaban refugio mujeres
en situaciones extremas de desamparo o desarraigo social y que deseaban
reorientar sus pasos como Maria de Hoces: mujer de la nobleza que vivia
amancebada con un prebendado de la catedral de Cordoba al que dio cuatro
hijos, abandono esa vida por la predicacion y la ayuda directa de San Juan de
Avila, que la impulsé a refugiarse en Santa Marta de Cérdoba para pasar luego
a Montilla —;quiz4 al monasterio?- con la ayuda de la marquesa de Priego y
después a Granada*. Por lo demas, Santa Clara fue el espacio educativo por
excelencia de las hijas del marquesado®,

%2 Asi en casos como el de Ana de San Andrés -BSG, Memoriales, fol. 334v—-, Maria de San
Juan ~BSG, Memoriales, fol. 335rv—, Francisca de la Cruz ~BSG, Memoriales, fol. 342v—- o
Leonor del Espiritu Santo ~ToRrES, 660~ Fendmenos con las dnirmas, en la experiencia de la
lega Maria Magdalena; también la lega Isabel de los Reyes hacia muchos de sus trabajos por
difontos que hiego se le aparecian déndole las gracias ~BSG, Memoriales, fols. 336v-337v-.
En la devocién eucaristica coincidian legas como Juana de la Cruz vy monjas como Maria de
San Juan ~-BSG, Memoriales, fols. 333r y 335v— La espiritualidad de las legas, sobre todo en la
experiencia de Inés de la Cruz -BSG, Memoriales, fol. 332rv—,

¥ ASCM, papel sin clasificar; BSG, Memoriales, fol. 3351v.

 Fray Luis 0B GRANADA ¥ LICENCIADO Lins Muoz, Vidas del Padre Maestro Juan de Avila,
Barcelona, 1964, 119.

“ Lo ejemplifica Ana Ponce de Leon, hija de los marqueses de Priego. Lorez, Quinta Parte,
fol. 206v.



166 MARIA DEL MAR GRANA CID

2.2, El mecenazgo espiritual de dofia Catalina Ferniandez de Cordoba

En parte se ha comprebado la incidencia de la marquesa de Priego, dofia
Catalina Fernandez de Cdrdoba, sobre la fundacién de Santa Clara de Montilla.
Es dificil deslindar sus acciones e intereses de los de sus hermanas, sobre todo
de la fundadora dofia Maria de Luna. Cabrfa pensar que, muy probablemente,
actuaron de comiim acuerdo en algunos de los aspectos mas importantes de la
nueva fundacion. Con todo, las crénicas coinciden en sefialar que dofia Catalina
mostrd siempre un acusado interés por tratar con las figuras de espiritualidad mas
relevantes de su tiempo, en especial con personas con fama de santidad, lo que
también explicaria su deseo de intervenir en la seleccidén de monjas fundadoras de
Santa Clara de Montilla®®, Si resulta seguro que, debido a su interés, visitaron el
monasterio, predicaron en él o dedicaron obras a sus monjas algunos de los mas
prestigiosos maestros espirituales de la época, que en algin caso se convirtieron
en confesores y directores espirituales. Dofia Catalina mostraba asi el poder de las
titulares sefioriales para reorientar espiritualidades y obediencias en un contexto de
fuerte control de la “curia monialium” por parte de los dirigentes de la Observancia.

Los maestros espirituales seleccionados por dofia Catalina se caracterizaron
por su interés reformista puntero, lindante en algiin caso con la sospecha
heterodoxa, especialmente por su defensa de la oracidn mental y de la plena
integracién eclesial de los conversos. Destacé sobre todos San Juan de Avila,

que 1ij0 su residencia definitiva én Montilla desde 1554 hasta su muerte, en
una casita junto al monasterio y el palacio de la marquesa de Priego, asi como
algunos otros estrechamente relacionados con él, caso de San Juan de Dios o
de fray Luis de Granada; también en Montilla se encontrd varias veces San
Francisco de Borja con el P. Avila¥’. Pasaron asimismo por alli fray Juan de
Cabrera o de la Lapa —franciscano que gozé de espiritu de profecia— o fray
Gonzalo Cetino, nombres sumados a otros religiosos predicadores y tedlogos
como el dominico fray Domingo de Baltands®, cuya figura se relaciona con
el programa de “re-evangelizacién” promovido por el arzobispo de Sevilla
e inquisidor general Alonso Manrique v del que habria sido gran figura
protagonista el propio San Juan de Avila®. Estas destacadas personalidades

% BSG, Memoriales, fols, 331r-332r,

47 Juan Esquerpa Birst, Diccionario de San Juan de Avila, Burgos, 1999, 230.240 v 634;
Introduceidn a la doctring de San Judan de Avilg, Madrid, 2000, 27, 25 y 28; Torrses, 463,

# Torees, 119 v 465, RAH, Coleccidn Salazar, M-5, fol. 71v.

# (Ganclaudio CivaLg, “Domingo de Baltans, monje solicitante en la encrucijada religiosa
andaluza: confesidn, Inguisicién y Compafifa de Jesfis en 1z Sevilla del Siglo de Oro®, HS LIX
(2007) 202.
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brindaron al monasterio una produccién magisterial-teoldgica —en algin caso
por escrito™— que todavia estd pendiente de estudio, como también lo esta el
impacto que alcanzaron sobre la comunidad.

Valorar estos aspectos requeriria un estudio mas detenido, por lo que aqui
me limitaré a avanzar algunas reflexiones. Hubo elementos coincidentes en la
espiritualidad del monasterio y la de estos famosos maestros. Destaca sobre
todo la devocion eucaristica, PAginas atras he sefialado su gran peso en Santa
Clara de Montilla. Se trataba de un culto de honda raigambre franciscana y
femenina, pero que se perfila como nota distintiva de este monasterio frente
a otros de clarisas del obispado, centralidad que acaso se viese favorecida
por la predicacién de San Juan de Avila —en cuya espiritualidad fue devocién
central®'~ o del propio fray Domingo de Baltanis, que en sus Concordancias
destacaba la eucaristia como uno de los sacramentos principales, explicaba en
qué consistia la transubstanciacion y elogiaba la comunién frecuente. Incluso,
llegaba a afirmar que comuigando dignamente “nos convertimos en Dios”
al hacernos miembros de Dios y ser incorporados a éI’2. Al tema eucaristico
parecen haber sido muy receptivas las mujeres de Montilla, tanto monjas como
laicas. Significativamente, la destinataria del texto de Baltanas, la abadesa dofia
Isabel Pacheco, establecid celebraciones eucaristicas en la comunidad, como
va sefialé paginas atrds. Por su parte, testigos de la época afirmaron que la
marquesa dofia Catalina, pese a estar muy condicionada por sus obligaciones al
frente del sefiorio, desarrollé por influjo de San Juan de Avila comportamientos
proximos a las dedicaciones religiosas, concretamente en su gran devocion
eucaristica®.

Ambos autores otorgaron también peso preferente a la devocion a la Virgen.
Es muy significativo el hecho de que, con ella, resaltasen el papel femenino en

® Son conocidos varios sermones predicados a las monjas por San Juan de Avila,
especialmente el titulado A/ monte sube la Magdalena en la profesién de dofia Ana Ponce de
Leén ~Luis Sara BaLust v Francisco Martin HernAnpez, Obras completas del Beato Juan
de Avila, t. T, Sermones, Madrid, 2002, 1034-1036-, Por su patte, fray Domingo de Baltands
compuso unas Concordancias de los muchos pasos dificiles de la divina historia —s.1., 1556- que
dirigié v dedict a la abadesa dofia Isabel Pacheco auto-denominéndose “su perpetuc capelidn”
—fol, 3r-. Se trata de una explicacion pormenorizada de pasajes dificiles de la Escritura mas un
elenco de consejos para alcanzar el perdon de los pecados y sobre cdmo ejercer la prelacia.

5 Bsqusrpa, Introduccion, op. cit.

32 BALTANAS, fols, 2v-3v y 43v-44v,

53 Todas las mafianas al levantarse, la marquesa se ponja en una fribuna ante ¢} Santisimo, lo
que se atribufa a ia influencia def P. Avila. Proceso de beatificacion del Maestro Juan de Avila,
ed. preparada por José Luis Martinez Gil; estudio introductorio de Manuel Gomez Rios, Madrid,
2005, 228.
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la obra de mediacion y, en términos generales, la capacidad de mediacion de las
mujeres. San Juan de Avila destacaba su figura en algunos de los sermones que
predic6 a monjas; aunque no sea posible precisar si sus oventes fueron o no las
de Montilla, es indudable que les destinaria mensajes similares. La implicita
mediacion sacerdotal de Maria figuraba en determinadas imédgenes. De forma
significativa, sefialaba una conexién explicita con la eucaristia al comparar
la hostia consagrada con la Virgen embarazada: “;Qué cosa es una hostia
consagrada sino una Virgen que trae encerrado en si a Dios?”*, Esta dimension
mariana de mediacidn eucaristica la ponfa también de relieve al pedir a las
monjas que amasen a la Virgen, que entrega al Nifio™, Para Baltands, las dos
fiestas principales del afio son la Encarnacién y la Resutreccion, las cuales, a
su juicio, “son fiestas de las mujeres” por perfilarse ellas como protagonistas
y mediadoras; en concreto, Maria habria sido la gran protagonista de ambas,
pues el dominico se hacia eco de las tradiciones que la sefialaban como primera
testigo de la resurreccion de Jesucristo; por su parte, aungue en este caso
no mencionase a Marfa, el P. Avila consideraba igualmente que la principal
fiesta del afio es la Encarnacién®®. Con todo, la mediacién mariana se situaba
en Baltands en un contexto mas amplio de valoracién de la obra femenina de
salvacién y, en general, en la dignidad espiritual de las mujeres, que no resultan
tan evidenciadas en los sermones de San Juan de Avila. De hecho, el dominico
llegaba a seflalar expresamente que Dios no distingue entre hombres y mujeres y
—que-siempre-destacard-mas quienmasle-ame; independientemente-de susexo™;

Otro aspecto coincidente es la valoracién de la vida mondstica como el
estado més perfecto, por encima del matrimonio. San Juan de Avila establecia
un paralelo expreso con la Virgen entendiendo que cuando entrd en el templo se
encerré en un monasterio dando ejemplo a hombres y mujeres de la mejor manera
de recibir a Dios. Durante su encerramiento pudo desarrollar un pensamiento
recogido que la fortalecid sobremanera contra el pecado. Destacod ademas por
su buen cardcter —no se enojaba- y su gran humildad, de modo que siempre
buscaba el lugar postrero -“ino seria abadesal”, apostilla el predicador-, Maria
es ejemplo de monjas y muchas han abandonado el mundo por su amor®®, Con
todo, en el sermén que predicé con motivo del ingreso de la condesa de Feria

 SaN JuaN DB AWLA, Sermones, 72, n. 14,

55 San Juan pe Aviia, Sermones, 77, 1. 26,

38 BALTANAS, fols. 68v-69r, 116v-117r y 74v. Enfatiza especialmente la cuestién del papel de
la Virgen en la Resurreccion centrandose en ella en dos ocasiones a lo largo del texto, San Juan
D AVILA, Sermones, 330, n. 22,

37T BarTanas, fol. 24r.

58 SaN JuAN DE AVILA, Sermones, 843 ss.
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en Santa Clara de Montilla, dedicado a la Magdalena, destacaba que el estado
de religion era mejor que ninguno porque implicaba dejarlo todo por amor a
Dios e, incluso, soportar abajarse y hacer penitencia, un argumento similar al
empleado por el propio Baltanas, para quien el estado monéstico era también
la forma de vida més perfecta por suponer dejarlo todo por Dios en obediencia,
pobreza y castidad, lo que a su vez le servia para ensalzar a sor Isabel Pacheco
por haber consagrado enteramente su vida a contentar a Dios®,

En este sentido, ninguno de los dos autores incluia elementos originales en
su concepto de la vida mondastica. Planteaban la cuestion de la esponsalidad,
estrechamente ligada al rigor penitencial y a la clausura aunque con ciertos
elementos de cristificacion femenina que despuntan en algn momento. San
Juan de Avila entendia que la monja era la esposa de Cristo y, en calidad
de tal, habia de trabajar por agradarle y amarlo. Ello implicaba la entera
consagracion a su servicio y la dura penifencia: animaba a echar los pies en
el “cepo de la clausura™ y a poner el cuello bajo el yugo de 1a obediencia,
a abajarse y hacerse cautivas por Crlsto y sufrir de buena gana y fielmente
los trabajos que por agradarle a El les vinieren®. Este es también el tema
central en el sermon de la profesién de la condesa de Feria, donde incluia
la conformidad con ¢l en lo que constituye la posibilidad de cristificacién
de 1a monja: ha de agradar a su Esposo v ser una con Cristo, lo que implica
practicar la penmitencia —sefialando el paralelo con la Magdalena- y saber
amar y contentar a Dios®.. Respecto a la conformidad, las monjas habian
de mirarse en Cristo viéndose como en un espejo, lo que requerfa que no
tuvieran manchas de pecados para que su Esposo no las rechazase; debian
conformarse con €l en el padecer, por ejemplo en la pobreza, v agradecerle
la misericordia de haberlas encerrado entre las paredes mondsticas para
traspasarlas desde ahi al cielo; igualmente, tener el corazon preparado para
recibirlo, lo que requerfa confesarse y dar limosnas, pero también tener
hambre y deseo de él. En ofras ocasiones no hablaba de conformidad, sino
de seguimiento, pero igualmente enfatizando la penitencia: por ejemplo, en la
fiesta de San Francisco destacaba la necesidad de obedecer a la prelada, pues
para seguir a Cristo hay que tomar la cruz y negar la propia voluntad. Tema
recurrente era el hacerse esclavas-siervas de Cristo y servirle como sus criadas
sufriendo de buena gana el trabajo de la religion®.

% San Juan DB AVILA, Sermones, 103 1ss; BaLtanAas, fols. 3v-5v.

6 San Juan b AviLa, Sermones, 360ss.

8 San Juan DE Aviva, Sermones, 1031ss.

6 San Juan DE AviLa, Sermones, 326-330; 48ss; 1050-1053; 1061-1072.



170 MARIA DEL MAR GRANA CID

La esponsalidad también llevaba implicito el amor de la monja al Esposo,
muy resaltado por el San Juan de Avila. Debfan amar a Dios con todo su corazon
y lo que mas puede encender el amor es pensar en lo que Jesucristo pasé por
amor, pero también encerrarse en la clausura para estar a solas con el Esposo
abandonando las vanidades del mundo. Habia que rezar con amor y llorar con
los que lloran, pues los pecados no se perdonan sin movimiento del corazdn.
Por lo demés, en una atrevida imagen, la monja habia de favorecer la venida del
Espiritu Santo dédndole de comer su corazén; para ello, la carne habia de estar
castigada y mortificada, domada con ayunos y disciplinas y el propio corazon
muerto al mundo y guardado®.

El P. Avila estimaba de forma especial la virginidad consagrada. Citando
palabras de San Cipriano, afirmaba que las virgenes son la porcién mas entera
que hay en el cielo, “las més excelentes moradas que Dios tiene entre los
hombres” y que constituyen “figura acd de qué hemos de ser y de cémo hemos
de estar en el cielo”, pues, con corazones enteros, apartados de corrupcion y
mancha, guardan la naturaleza de los dngeles y pueden ser llamadas dngeles.
También predicaba la festividad de San Mateo ante monjas presentindolo
como amigo de la castidad y de la virginidad femenina, por cuya defensa fue
martirizado®.

También Baltanis valoraba enormemente la penitencia, incluso después
de haber recibido el perdon —poniendo como ejemplos a la Magdalena y San

Pedro—; asimismo, la oracién retirada y en recogimiento. Por otra parte, enfre
los remedios que sefialaba para lograr el perdon de los pecados se encontraban
la distribucién de limosnas v la oracidn; ponia énfasis en la eficacia especial de
las letanias, en las que cada persona podia afiadir los santos que quisiera segin
su devocion®.

Como se ve, el rigor penitencial v claustral de las monjas de Santa Clara
de Montilla, su caridad con los pobres de fuera de la clausura, asi como la
centralidad de determinadas devociones, en especial el culto a la eucaristia y a
la Virgen Maria, todos ellos rasgos caracteristicos de la espiritualidad de este
monasterio, hallaban un refrendo en el magisterio espiritual de los predicadores
Hamados por la marquesa dofia Catalina Ferndndez de Cordoba. Eran, sin
duda, caracteristicas universales de la espiritualidad mondstica femenina o
bien tipicas del franciscanismo y de las clarisas. Desde esta perspectiva, nada
original aportaron dichos predicadores. Pero muy posiblemente su presencia

8 Gan Juan DE AVILA, Sermones, 279-284; 1031-1036; 326-330.
% San JUAN DE AviLa, Sermones, 360-362; 1042,
8 BaLTanAs, fols. 69rv, 79r-80r, 125r-126v.
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en Montilla, su carisma y la fuerza de su magisterio incidieron en el sentido
de potenciar mas estos aspectos, de hacerlos més relevantes y prototipicos en
aquella comunidad monastica concreta, que probablemente se sintid impulsada
a desarrollarlos con mayor entusiasmo. Sin embargo, no hubo una respuesta
mistica en esta comunidad. O, al menos, los registros biograficos no lo han
constatado hasta después del ingreso de la condesa de Feria. Es un hecho muy
significativo porque la carencia de experiencias misticas puede considerarse
rasgo caracteristico de Santa Clara de Montilla durante la primera mitad del
siglo XV1 a diferencia de otros monasterios contemporineos de clarisas®®,

2.3. Santa Clara de Montilla y la espiritualidad del recogimiento

Hubo, pues, coincidencias espirituales concretas y algunos grandes intereses
compartidos. En especial, el interés por la reforma de una fundacién monastica
que, sin duda, se vio nutrida en este anhelo por el contacto entablado con tan
carismaticas personalidades. También, el interés por la autonomia femenina
que el propio San Juan de Avila favoreci6 a lo largo de su actividad pastoral®’
y del que dieron muestras tan claras las personalidades femeninas relacionadas
con esta fundacién. Sin embargo, es verdaderamente Hamativo que el impulso
mistico protagonizado por este santo y por otras figuras espirituales relacionadas
con el monasterio no parezca haber calado en una espiritualidad donde apenas
parecen haber hallado un lugar este tipo de experiencias. De hecho, s6lo ofrece
un ciclo completo en este sentido dofia Ana Ponce de Ledn, que logro conciliar
una practica espirifual recogida, con gran énfasis en la oracién mental, con
las exigencias litiirgicas y comunitarias de la vida monastica aun incurriendo
en ocasiones en el individualismo religioso y el particularismo interno. Como
he sefialado en otro lugar, la condesa de Feria mantuvo su opcién por el
recogimiento y su calidad de discipula del P. Avila dentro del claustro y, con
ella, algunas de las monjas de Santa Clara de Montilla que habian sido sus
criadas en el siglo o que se habian convertido por impulso del maestro. Los
relatos biograficos permiten vislumbrar que conformaron un pequefic grupo
diferenciado del resto de la comunidad en sus practicas y actuaciones y que en
su seno alcanzoé peso especifico la mistica, aunque sus muestras mas evidentes
solo se documentan en la trayectoria biografica de la condesa.

Por lo demas, formas de vida como la de dofia Teresa Enriquez apuntan
vivamente hacia la espiritualidad del recogimiento tan difundida por San

% Lo he sefialado en Grafia, “Notas™, op. cif.
% BsQUERDA, Introduccion, 8.
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Juan de Avila. Sin embargo, hay datos suficientes como para considerar que
dicha espiritualidad ya era practicada por las mujeres de la familia, y de forma
independiente, antes de que el famoso predicador tomase contacto con ellas. Asi
lo ejemplifica la biografia de la propia dofia Ana Ponce de Leén mientras vivid
en el siglo, pues antes de conocer a San Juan de Avilay de que éste se convirtiese
en su confesor ya habia mostrado su inclinacién por el recogimiento. Ahora bien,
resulta asimismo evidente que el contacto con el famoso predicador sin duda
reforzo sus opciones. Las fuentes son escasas, pero las sintonias espirituales se
evidencian también en el peso especifico de la caridad en la actuacion de dofia
Teresa Enriquez, aunque ella le dio una orientacion especifica y caracteristica:
se dedicd sobre todo a apovar econémicamente a instituciones religiosas
femeninas necesitadas, como por ejemplo la fundacidén de Santa Maria de las
Nieves de Cordoba en su segundo emplazamiento; ademas, se embarcé en la
creacion de un nuevo monasterio de clarisas, Nuestra Sefiora de la Coronada de
Aguilar, entre otras actividades caritativas reflejadas en su testamento®.

3. LOS VINCULOS CON LA ORDEN DE SAN FRANCISCO
Santa Clara de Montilla nacié sometido a la Regular Observancia

franciscana. No es un dato poco importante el hecho de compartir espacio
en una misma poblacién con un convento de franciscanos constituyendo un

modelo de implantacion gemelar femenino-masculing, situacion que comenzo
a ser caracteristica de las capitales de los estados nobiliarios cordobeses desde
los afios finales del siglo XV. Este modelo espacial se correspondié con un
disefio relacional que fue propio de las observancias triunfantes de la primera
Edad Moderna y contd con el apoyo de las autoridades de una Orden de
San Francisco que ya habia aceptado la presencia femenina en sus filas y se
preocupaba por organizaria.

Resultado logico fue la intensificacion de los vinculos monjas-frailes en
los sefiorios regionales, con una mayor y mas continua presencia masculina
efectiva en los asuntos femeninos muy condicionada por las relaciones entre
las drdenes religiosas v los titulares sefioriales o por un posible afan de prestigio
de sus jerarquias. Con todo, la Observancia consolidada forjo una tipologia
relacional especifica: pese a la cercania espacial de los conventos masculinos,
estos monasterios de monjas contaron con frailes propios para su asistencia
espiritual v residentes en el recinto mondstico. De este grupo de religiosos
residentes formaban parte los confesores con un compafiero y un donado que

% RAH, Coleccidn Salazar, M-48, fols. 191-20v,
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los asistia, mientras que los capellanes solian ser clérigos diocesanos v no
residir alli®. Por lo que sabemos, estos religiosos se incorporaban a la familia
monastica y no percibian un salario. Aunque el vicario representante del
provincial era el superior del convento masculino, esta funcién parece haber
sido asumida con el tiempo por alguno de los religiosos residentes, si bien en
una dimension de tipo espiritual o, todo lo mas, actuando como testigos, pues
los asuntos més importantes siempre fueron competencia del provincial”™. En
este sentido, da la impresién de que el término “vicario” podia tener una doble
acepcion en estos casos.

La presencia de frailes en el recmto monastico era en parte una reminiscencia
de los proyectos de renovacion evangélico-apostolica fundados en la igualdad y
cooperacion entre los sexos. Santa Clara de Asis habia concebido la hermandad
franciscana como proyecto universal inclusivo que entrafiaba una relacién
continuada con los franciscanos, erigidos en verdaderos “fratres” de las
religiosas, amigos y colaboradores encargados de su asistencia espiritual y de
mendigar por ellas. Sin embargo, las formas de integracion monastica propias
de 1a Observancia consolidada parecen haber sido exclusivamente espirituales.
El vinculo Wtimo se cifraba en la identificacién carismatica y en afanes por
compartir espiritualidad y usos que sobre todo las monjas concebian en términos
de igualdad: por ejemplo, en este monasterio querian asemejarse a los frailes en
la vestimenta, por lo que se negaban a vestir lienzo”. También fue importante
para ellas visibilizar el vinculo mediante la asistencia litirgica y espiritual de
los frailes o, incluso, comprometiéndose a ayudarles econémicamente, hecho
documentado desde la primera abadesa, sor Mencia de San Martin, que entregd
muchas limosnas para la fabrica del convento de San Francisco™.

Para los frailes observantes, la identificacién carismatica masculino-
femenina sdlo podia concretarse en la practica de vida mediante la fijacion de
ambitos jurisdiccionales de estrecha dependencia de las monjas respecto a los
frailes. Sobre todo ¢l pese especifico de las jurisdicciones superiores a cuya

 En Santa Clara de Montilla habia un confesor franciscano, mientras el eapellan era clérigo
diocesano, y s6lo el primero vivia junto al monasterio con un compafiero y un donado que los
asistia. Torres, 660.

™ Figuraba comeo vicario de Santa Clara de Montilla el superior de los franciscanos de dicha
poblacién. Se hall6é presente en €l otorgamiento del testamento de la fundadora dofia Maria de
Euna y lo suscribid con otros frailes -Torres, 117-; también se encargé de supervisar que dofia
Teresa Enriquez dejase la sacristia y el confesionario libres y labrados cuando se aposentase junto
al monasterio y era habitual su funcion de testigo documental. ASCM, perg. sin clasificar,

* Estas monjas no vestian lienzo “a imitacion de los religiosos” pese a no estar obligadas por
ser urbanistas. TORRES, 251.

" BSG, Memoriales, fol. 331v.
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visita periddica estaban sometidos, en concreto el interés de los provinciales por
las monjas, parece haber sido mds intenso y directo en monasterios sefioriales
como éste, donde intervinieron en cuestiones econdmicas -con énfasis especial
en las aportaciones por ingreso”-, gobierno interno y cuesttones de observancia
religiosa™. También los lazos con monjas concretas fueron mds intensos,
generalmente fruto de contactos previos en el siglo y que se fundaron a su vez
en estrechas relaciones con los titulares sefioriales™.

Con todo, los vinculos consanguineos sumados a los sefioriales podian incidir
directamente sobre el gobierno y la observancia religiosa, algo que adquiria
dimensiones novedosas cuando se trataba de titulares sefioriales femeninas. El
hecho de que fuese una mujer la cabeza del marquesado y ademas parienta
de las fundadoras de Santa Clara tuvo consecuencias de gran interés en esta
dimensién y pudo afectar tanto al funcionamiento de las estructuras religiosas
como, sobre todo, a la asistencia espiritual. En la primera, la marquesa rebas6
los 4mbitos de autoridad establecidos: asi el hecho de que entablase acuerdos
con los papas por encima de los superiores religiosos y su estrecho control en
materias de tanto rigor observante como la clausura, lo que le facilit6 estrechar
el vinculo y la comunicacién con la comunidad™. Pudo, incluso, obviar los

™ En 1537, las monjas vendian a dofia Teresa Enriquez 15.000 mrs. de censo anual sobre el
mesén que tenian en Aguilar para hacer obra en el dormitorio y refectorio y lo hactan por orden

del provincial fray Juan de Medina —~ASCM, papel sin clasificar—. Sobre los ingresos de monjas:

ADM, Priego, 7-27.

* Ei provincial fray Pedro de Montesdeoca dio permiso a sor Isabel Pacheco llevar lienzo en
un brazo por enfermedad. Torres, 252,

7 Los contactos entre los marqueses de Priego y las jerarquias de la Orden de San Francisco
fueron estrechos: el primero, don Pedro, ya habia Hamado al famoso observante fray Pedro de
Montesdeoca para predicar en Montilla; éste ocupd después varios cargos importantes para acabar
como guardian de San Francisco de Sevilla: con este oficio estuvo presenie en el testamento ¥
profesién de dofia Marfa de Luna y toda la fundacién del monasterio —TorrEs, 247-252--. La
fundadora de Santa Clara de Montilla se confesaba con el guardidn franciscane y le otorgaba
responsabilidades en el cumplimiento de su testamento y administracién de su hacienda, en las
que también incluia a dicho fray Pedro, y su profesién conté con ia asistencia de algunas de
las més impertantes autoridades franciscanas andaluzas: ademas de éste, fray Buenaventura,
guardidn de Granada, fray Pedro Mejta, guardidn de Cérdoba, fray Antonic de Alfaro, guardian
de Beija, fray Pedro Ferndndez, vicario de Santa clara de Andujar, y ¢l vicario de Santa Clara de
Montilla, fray Antonio Alvarez, junto con otros laicos —~ASCM, perg. sin clasificar—. También
hubo frailes franciscanos presentes en el testamento del primer marqués, como ef guardidn de San
Francisco, fray Juan de Arévaio, o el de Granada fray Bernardo. ASCM, Libro, t. 1, fols. 24r-26r,

% Cuando Clemente VI concedia a las dos hermanas monjas de dofia Catalina poder salir
del monasterio por la puerta secreta para atender a la marquesa cuando estuviese enferma,
especificaba que esto se hiciese a pesar de la posible oposicion de sus superiores, ADM, Priego,
13.13.
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deseos de las monjas y la autoridad de la abadesa para hacer valer su influencia
con ¢l provincial”. En connivencia con los frailes, intervino ademas en la
seleccion de las fundadoras espirituales del cenobio™. Como hemos visto, su
influjo fue especialmente notorio en el dmbito de la cura espiritual al haber
logrado llevar a Montilla a grandes predicadores y maestros espirituales de su
tiempo, cuya relacion con las monjas parece haber situado por encima o aparte
de la jurisdiccion franciscana, prueba de la gran capacidad de maniobra de la
marquesa y del grado de autonomia alcanzado.

Otras mujeres del linaje gozaron de un contacto estrecho y directo con las
autoridades franciscanas mostrando otros modos de relacion fundados en el
contacto personal. Asi dofia Teresa Enriquez con el provincial fray Juan de
Medina, con quien se carteaba directamente con motivo del cuarto gue deseaba
reservarse junto al monasterio. El provincial, presentindose como “servidor
y capellan de vra. 5.7, se ponia a su disposicién y le comunicaba que, si algo
necesitase, “me lo envie a mandar” por no haber podido €1 ir a Montilla; puesto
que ella habia establecido que ciertos articulos los confirmase el definitorio
provincial, le comunicaba que asi se habia hecho y que él haria de buena
voluntad “lo de la llave™”.

Por consiguiente, sin duda las monjas de Santa Clara de Montilla se hallaban
sometidas a la autoridad de los superiores franciscanos, pero resulta asimismo
evidente el peso especifico de la titular sefiorial dofia Catalina y su gran
capacidad operativa en lo que atafiia a cuestiones clave del funcionamiento
de la comunidad. También llama la atencién la autonomia y autoridad de que
gozé dofia Teresa Enriquez. Ello encaja igualmente con las propuestas de
dignificacion de la mujer que encarnaron algunos de los maestros espirituales
llamados a Montilla, en especial San Juan de Avila y fray Domingo Baltanas.

4. CONCLUSIONES

Se ha comprobado como la Observancia consolidada femenina no ofrecié un
modelo espiritual novedoso en sus contenidos ni pretendio retomar las fuentes
clarisas. Su planteamiento de reforma pasaba por el énfasis sobre los aspectos
nodales de la vida monastica femenina desde una perspectiva que podemos
considerar como tradicional, especialmente la clausura y el rigor penitente. Sin

" Fue la marquesa quien escribid directamente al provincial franciscano para que permitjese
a sor Isabel llevar lienzo en un brazo y ademas le pidid que le enviase su licencia por escrito.
TorrEs, 251-252.

B BSG, Memoriales, fol, 331v.

" ASCM, papel sin clasificar.



176 MARIA DEL MAR GRANA CID

embargo, cabria efectuar dos matizaciones: 1) Aun teniendo como telén de fondo
este horizonte, incluso en un periodo de intensa centralizacién uniformizacioén
religiosa como el del primer tercio del siglo XVI¥, era posible la diversidad
mondstica e, incluso, los acentos espirituales diversificados fueron un hecho en
los monasterios femeninos, al menos entre las clarisas. Dicha diversificacion
pudo ser deudora, como se ha comprobado aqui, de las que podemos denominar
“autoras espirituales” de los monasterios, basicamente sus fundadoras, tanto
materiales como espirituales. En concreto, Santa Clara de Montilla fue deudor
de la doble influencia fundacional de Santa Clara de Andiijar y Santa Isabel
de Baza, que infrodujeron matices propios y diferenciados en su prictica
espiritual. Con esto se demuestra que las mujeres continuaron gozando de la
capacidad de orientar la espiritualidad mondstica. 2) El ideal de reforma y
su plasmacion en una fundacién mondstica pudo servir a las mujeres de las
aristocracias como elemento de engarce de redes relacionales femeninas y de
espacios alternativos de dedicacion espiritual en un contexto que, en términos
generales, fue de afianzamiento del control ejercido sobre las religiosas por los
poderes sociopoliticos y eclesidsticos. Si el programa espiritual no fue, pues,
de contenidos novedosos, la fundacién de un monasterio como Santa Clara de
Montilla potenciaba los vinculos entre las parientas de los linajes nobles y abria
espacios de libertad, autonomia y empoderamiento para ellas. Maxime si, como
en este caso, se daba la circunstancia de que la titularidad de linaje y sefiorio se

superiores franciscanos sobre las clarisas. Sin embargo, como se ha visto, dicha
autoridad podia verse matizada por la intromision de la titular del marquesado
y, en cualquier caso, se hallaba en parte subordinada a la autoridad de las
mujeres del linaje titular, que gozaron de gran capacidad autosuficiente. Dicha
capacidad femenina pudo incluso alimentar la espiritualidad comunitaria con
maestros “alternativos” o no franciscanos, en algiin caso con planteamientos
radicales de reforma eclesial.

Aungque estas paginas no pretenden brindar mas que un primer andlisis sobre
tan interesantes cuestiones, permiten avanzar la coincidencia en los temas de
mayor interés espiritual entre una comunidad de clarisas como Montilla y
grandes maestros espirituales como San Juan de Avila o fray Domingo Baltanas,
especialmente la devocion eucaristica y mariana o la centralidad de fiestas como
la Encarnacidn. En este sentido, los predicadores llegados a Montilla no habrian
implantado propiamente novedades espirituales y ni siquiera podria decirse esto
de la espiritualidad del recogimiento, que las mujeres de la villa ya conocian

% Anpalizo dicho contexto en GraNa, Religiosas y ciudades, 291ss.
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con anterioridad. Pero si habrian alimentado e impulsado los grandes temas de
la espiritualidad femenina ofreciendo vigor renovado a la propia dedicacion
mondstica y refrendando con su interpretacion de la Escritura y de la historia de
la salvacion la centralidad y protagonismo del papel de las mujeres asi como su
autonomia y capacidad de accién. Queda, sin embargo, el interrogante de la que
parece haber sido escasa incidencia mistica en una espiritualidad que parece
alejada de experiencias de fusién con lo divino, aunque sobre esto habra que
indagar mas en un futuro.

De un modo u otro, el interés por la reforma de las mujeres que dieron
vida al cenobio, tanto sus fundadoras materiales como sus primeras monjas o
fundadoras espirituales y otras mujeres del linaje fundador, coincidié con el
de sus visitantes y, sin duda, ha de considerarse una de las principales claves
explicativas del rigor religioso con que vivié esta comunidad y de su enorme
prestigio espiritual en la Espafia del siglo XVI.

Maria del Mar Gra®a Cip
Universidad Pontificia Comillas (Madrid)






