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Tedlogas de una nueva memoria evangélica
en ¢l Renacimiento hispano.

Jesucristo como defensor de las mujeres

(Isabel de Villena y Juana de la Cruz)
Marfa del Mar Grafia Cid

Durante el Renacimiento, religiosas del 4mbiro hispano tomaron la palabra para re-
crear la historia biblica desde una perspectiva de revisién de los contenidos de géne-
roy del significado de la diferencia sexual que ha de inscribirse en el marco polémico
de la Querella de las Mujeres y del origen del pensamiento feminista moderno®, Esta
investigacion se centra en dos textos situados entre el dltimo tercio del siglo XV y el
primero del XVI que fueron obra de dos autoras pertenecientes a la amplia familia
franciscana pero ubicadas en distintos dmbitos institucionales: 12 ¥tz Christi escrita
por la monja clarisa valenciana Isabel de Villena (1430-1490) y el ciclo de sermo-
nes predicado porla terciaria franciscana regular Juana de la Cruz (1481-1534) y
recogido en el Libro del Conorte?, Nace del desco de indagar en uno de los aspectos
mds llamativos de ambos: el que presenten a Jesucristo alzando su voz para defen-
der y exaltar publicamente a fas mujeres. Desde posicionamientos diferentes, una y
otra autora inciden sobre el fundamento medular de la doctrina cristiana, fa Sagrada
Escritura, esto es, la Palabra de Dios, aportando dimensiones - ginéditas? — favora-
bles al sexo femenino. Entre las muchas cuestiones posibles, me centraré en dos: la
principal, los contenidos de este discurso masculino-divino entendiendo que el he-
cho trascendente de que Dios hablase y su dimensién de defensa piblica servia para
poner en ¢l punto de mira los focos del discurso de ambas autoras, las cuestiones que
mis les interesaba resaltar; ello est4 muy vinculado, en segundo lugar, a su condicién

' Eltxabajo cHsice sobre el Quercila es el de ]. Kelly, Early Feminist Theory and the Querelle des Fem
mres, 1400-1789, en Women, History and Theory. The Essays of Joan Kelly, Chicago and Londen, The
Universicy of Chicago Press, 1984, pp. 65-109. Entre otros estudios recientes, T. 8, Fenster y C. A. Lees
{eds.), Gender in Debate from the Early Midelle Ages to the Renaissance, New York, Palgrave, 2002. Sobre
el feminismo del siglo XV, B. Gorttieh, The Probiem of Feminism in the Fifteenth Century, en ). Kirshner
v S. E Wemple {¢ds.), Homen of the Medieval World, Esszys in Honor of Jobn H. Mundy, Oxford-New
York, Wiley-Blackwell, 1987, p. 342. :

2 De las diversas ediciones de ka Vita Christi, empleo en este texto J. Almifana Vallés, Vite Christi, Sor
Tsabel de Villena, dos vols., Ajuncament de Valencia, Valencia, 1992 ~ en adelznte #C. Los sermones de
Juana de J2 Cruz han sido editados en L. Garcla de Andrés, £l Conborte: sermanes de una mujer. La Santa
Juana {1481-1534), Madrid, Universidad Poncificia de Salamanca-Fundacién Universitaria Espariola,
1999, 2 vols.
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de autoras y su equiparacién con los evangelistas en su calidad de mediadoras de la
palabra de Dios, palabra que el cristianismo concibe como fundamento creador de

la realidad.

1. Isabel de Villena: la historia sagrada 4 la luz del amor y de la razdn

La Vita Christi de Isabel de Villena se insceibe en un género literario muy habitual
durante la Edad Media tardia e fntimamente asociado 2 la «Devotio Moderna»: las
vidas de Cristo que, a través de la conexién emocional con los lectores, persegufan
favorecer la edificacién y la oracién contemplativa. Diversos estudios han resaltado
¢l componente afectivo de este texto y la fuerza pléstica de sus descripciones rela-
ciondndolos con el sexo femenino de la autora y sus principales destinatarias, las
monjas de su comunidad; es bien conocido también el relevante papel que otorga
a las mujeres en la vida de Jests, asf como sus extensos conocimientos, biblicos y
patxisticos’. Mas quizd quepa afirmar que no sc ha resaltado debidamente su con-
dicién de aurora humanista capaz de equilibsar su erudicién — plasmada en el buen
conocimiento y manejo de fas fuentes — con la razén, 2 la que ororga gran peso en
su discurso, y; al tiempo, sumar intensas dosis de emocién y sentimiento. Desde esta
perspectiva, su recreacion de la palabra de Jesucristo es més que un didlago novelado
con el que encretener, dar fuerza comunicativa al relato o favorecer la devocibn y
la oracién, Es, en realidad, un ejercicio retdrico de «puesta al dia», amplidndola,
de la Palabra de Dios conrenida en la Escritura, una operacién de autorfa femenina
fundada en el amor que Jestis vino a predicar a 2 humanidad como principio bisico
de su mensaje salvifico y fundada también en la razén, en el sentido comdn dewna
mujer conscienté de su saber y de su valor inelectual, ast como en el de su audirorio,
no s6lo 0 no necesariamente femenino,

1.1. El Evangelio como instrumento de defensa de las mujeres

Como no podia ser de otra forma, una parte sustancial del relato de Ja vida de Jestis se
funda en el Evangelio, aunque sea preciso resaltar que no sélo en él y que, adems, la
autora lo maneja con libertad enfatizando Jo que le interesa, suprimiendo lo que no
yafiadiendo elementos. Es notorio cémo focaliza la atencion en los episodios donde
¢l Mesfas habla o actdia a favor de las mujeres. Los extrae de los cuatro sinépticos
~ aunque no estén presentes en todos ~ para ofrecer una sintesis narrativa propia. Su
originalidad no radica en incluir episodios nuevos o en modificar los entramados de
fondo de los que emplea, sino en la propia seleccién, los contenidos de las palabras
de Jesits, el enfoque de las situaciones y, en ocasiones, sus reflexiones. Operaciones

% Entre los tialos mds significativos: A, Hauf, 1’ Eiximents a sor Trabel de Villena. dportacié a [ estudi
de s nostra cultura medienal, Barcelona, Publicacions de 1" Abadia de Montserrar, 1990; R. Cantavella
i L1, Pasra, Protagonistes frmenines a ia Vita Christi. Isabel de Villena, Bascelona, La Sal, Edicions de les
Dones, 1987; I, Cantavelta, fiabal de Fillona, en 1. M. Zavala (coord.), Breve historia feminista de la k-
teratura espariola (en lengna catalana, gallagay vasca), Barcelona, Anthropos, 2000, pp. 40-50; M. Piera,
Weiting, ductoritas and Canon-Formation in Sor Iabel de Villena's «Vita Christi», «La Cordnicas,
32(1), 2003, pp. 105-118.
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textuales que consticuyen un filtro evangélico consciente mediante el cual nos ofrece
una feminizacién de la vida rerrena de Jestis, salpicada en su tramo pitblico de favores
a las mujeres en una inceresante simbiosis de hechos y palabras.

Las manifestaciones ptiblicas de Jests a favor de fas mujeres tocan cuestiones prin-
cipales dirimidas en la Querella de las Mujeres y sefialan su lugar en ¢l eristianismo
como seguidoras y discipulas con capacidad de superar  los varones. Hay varios epi-
sodios muy polémicos, en los que &l Maestro se enfrenca a medios hostiles y que repro-
ducen en la dimensién biografico-dialégica el debate intelectual. Dos atafien a Marfa
Magdalena, su conversién y la uncién; otro es el de la mujer addlrera — que nose iden-
tificacon efla ~ y oro cl de la viuda pobre. Las situaciones més tensas corresponden al
final de su actividad, cuando era muy perseguido y se acercaba su pasion, lo que favo-
rece su identificacién con las mujeres como colectivo castigado. El discurso encarna.en
figuras masculinas ~ fariseos, discipulos y sacerdotes ~ la mezquindad y la ignorancia
frente al amor y la devocién de las mujeres y el ardor de su entrega por entero. El sabe
valorarlo y reconocerlo piiblicamente. Aunque ello implique transgredir normas, lo
hace porque estd «por encima de la ley» y porque desea que los pecadores se convier-
tan y vivan, pues le place mds ser amado como Padre que temido como Seitor?,

En estos episodios, las mujeres personifican el modelo de lo que debe ser ua eris-
tiano, un seguidor de Jestis , por ello, son amadas y protegidas por él de la hostilidad
del mundo. Sobre todo Magdalena aparece relacionada con aspectos medulares de
fa Querella. Simboliza la doble dimensién de mujer denostada y perfecta cristiana:
representa las dificultades de todo ¢l sexo femenino y, como contrapastida, ¢l hecho
de que su gran capacidad de amar a Dios haga que éste la ame de forma especial, la
defienda, Ia convierta en discipula amada y garantice su crédito y memoria péblicos.
Su conversién se sitfia en un contexto de pérdida de su buena fama ~ porque la gente
menuda se deleita en hablar mal de las grandes mujeres por poca causa que vea. Pero
Jestis la habfa elegido eternamente y sabfa fo grande y excelente que habia de ser; por
es0, cuando va a escucharle predicar, le dirige todo el sermén a ella, que al mirarlo
a los ojos experimenca una sacta de amor en su corazon, se siente ligada a él poruna
cadena de amor y se oftece toda a su obediencia. Conversidn® por enamoramiento
que marca también un modelo de seguimiento. Arrepentida de su vida anterior, va
a peditle perdén lanzindose a sus pies mientras un fariseo asiste escandalizado ala
escena. Jestis se manifiesta entonces por vez primera a favor de una mujer de forma
reivindicativa. Lo hace apelando al amor y 2 la razén en la predicacion que dirige al
fariseo, donde la presenta como ejemplo de accién amorosa y de caridad en contra-
posicién a la frialdad del fariseo y su ignorancia al menospreciarla. En amara Diosy
al préjimo est4 todo el cumplimiento y no sélo en ofr predicar la ley; puesto que clla
ha amado mucho, es «molta raho» que sea amada, Merece reconciliarse con €l, ser
protegida y defendida y Ja ha esposado y ligado a él por fe y caridad.

El segundo episodio refuerza el modelo de segnimiento por amor. En ¢l convize
de Betania, los apéstoles se alteran porque la casa se hallenado def olor del ungiienco

4 VC 1L pp. 477-478 y 480

5 A. Mufioz Ferndndez, La conversitn como patrén anrropoldgico, Lutas 7,36-50. (Imdgenes de Maria
Magdalena en lz cultura medieval), en 1. Gomez-Acebo (ed.), Maria Magdalena. De apdstol a prostituta
y amante, Bilbao, Desclée De Brower, 2007, pp. 177-204.
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usado por Magdalena con Jests y se indignan escuchando a Judas criticar que o que
ha costado no se haya dado a los pobres. Jestis les dirige una plética de defensa que
es también una predicacidn para todos los cristianos, El nervio central radica en el
ejemplo de seguimiento que ella ofrece, cifrado en el sacrificio personal por amor
que entraia la capacidad de ofrecimiento, la generosidad y la piedad. Por amor ha
renunciado a todo y se ha consagrado a una vida de penitencia y de plena entregaa
su servicio, accién modélica y ejemplar para quienes han de seguitlo en la pasion. Su
servicio piadoso no es superfluo ni excesivo, sino buena y virtuosa obra que contra-
pone a quienes la persiguen, calificados como ighorantes pescadores; lo ha realizado
inspirada por Dios y anuncia que estd muy préxima su sepulura. El gran amor que
le ha mostrado garantiza que nunca lo desamparard ni olvidard, Fiel al texto evan-
gélico, se incluye la defensa de la memoria pablica de Magdalena: alld donde sea
predicada la buena nueva se dird lo que hizo porque es digna del recuerdo. Pero el
discurso se torna mds reivindicativo en referencia a la misoginia, al hecho de que los
hombres murmuren contra las mujeres resaitando supuestos defectos como su carde-

ter mutable y débil. Antes bien, clla es un ejemplo de firmeza y constancia y nunca -

le olvidatd; mantendré su apoyo durante la pasién mientras fos apéstoles huirén por
miedo 2 la muerte. Por su larga y virtuosa perseverancia de amor mereceré ia recom-
pensa de que, tras su resurreccidn, se comunicque con ella antes que con los demds y
por su mediacidn, como discipula amada, tendrén noticias suyas. Acaba solicitando
que la amen, reverencien y no murmuren de ella, pues es su abogado y defensor y de
todos Jos combates saldrd vencedora.

El caso de Ja viuda pobre subraya el fervor de las mujeres frente a un anditorio
hostil, los sacerdotes judios, y contrapone el que ellas sean merecedoras del amor de
Dios al hecho de que aquéllos hayan sido apartados de él. Estando en el templo, una
viuda pobrecilla deposita en la caja de limosnas fo éinico que tiene, una pequefia can-
tidad ganada con su trabajo y cuya entrega le supone pasar el dfa sin comer, sacrificio
que hace gustosa por el Sefior. Al refrse los sacerdotes de su donarivo, Jestis alza su
voz pues no quiere que su mérito sea silenciado, sino loado y comentade a gloria de
fas mujeres, cuyas ofrendas y limosnas, por pequefias que sean, son muy grandes ante
Dios dado el mucho fervor y caridad de que proceden. Los sacerdores que de ella se
rien estin muy engafiados y su Padre los ha separado de su amor y gracia®

Jestis defiende a las mujeres como cristianas modélicas, se pone de su parte y se
erige en su salvaguarda: siempre podrdn contar con €, lo que garantiza su vicroria
ante el mundo. Subraya la alabanza y memoria piblicas que merecen por su gran
capacidad de amor - clave del mensaje cristiano -y entrega a Dios, fundamento de
su piedad, caridad, fuerza, confianza y gratitud, virtudes repetidamente exaltadas, Es
por eso que & también las ama y les hace favores. Entre ellos, convertirlas en «apés-
tolas», anunciadoras de sus acciones y palabras. Jestis comunica a la samaritana el
secreto de la redencién humana y que es el Mesfas que tanto anhela, porque ella
vepresenta a todas fas mujeres y desea darles esta gloria singular por amor especial,
Establece ademds que su resurreccién sea anunciada por las mujeres, porque ellas Jo
amaron intensamente y quien més ferviente es en amor merece ser el primero en las
alegrfas, consolaciones y favores. Pero es Magdalena, discipula amada ~ paralelo fe-

¢ VO I pp. 450451, 453, 459461, 493495 ¥ 504-506.
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menino de San Juan Evangelista -, quien ofrece el modelo de apostolado femenino.
Un modelo que, pese a incluir su predicacién por tierras de Judea acompasiando al
Maestro, enfatiza la clave contemplativa aunque sin establecer dicovomias. Sobre
ello incide el episodio de Marta y Maria Magdalena, donde Jestis actfia como abo-
gado de ésta por amor pero sin dejar de contentar a Marta. Aunque Maria lleva
la mejor parte en su opcién contemplativa, quiere que las dos sean «duquesses ¢
guiadores» de los cristianos en el camino al paraiso, al que se llega por via activa o
contemplativa. De ambas serdn «exemplars ¢ doctoressess y, como recompensa,
acabardn inseparablemente unidas entre si y con Dios’,

Si come discipulas las mujeres son agentes salvificos, el tasfondo de la relectura
evangélica ofrecida por sor Isabel muestra que ellas traen a Dios al mundo, son ori-
gen y principio de su manifestacién a la humanidad. Especialmente como madres:
¢l Dios-Hombre comienza a manifestarse por la maternidad, instrumento de me-
diacién sacra por excelencia. Esta tematica, ademas de formar parte de cuatro de los
cinco milagros con mujeres, ofrece carcter impulsor y fundante por ser la Virgen
quien da inicio a la vida ptiblica de Jests en las bodas de Cand — episodio simbélico
de la encarnacién® — mediante su «intercessio». Fue asi porque el Hijo deseaba dar-
le la glotia primera de sus obras por el gran amor que le tenfa y para que los hombres
supiesen que por su mediacidn habfan de obtener sus peticiones. Ese amor a Ja ma-
dre motiva el siguiente episodio: Jests decide ayudar a fa viuda de Nain sin que ésta
se lo pida, porque piensa en Maria y en el dolor infinito que sentied cuando mueray
se quede sola. Y acaso sea posible vislumbrar una implicita referencia a lamadre en la
curacién de la encorvada: ella tampoco solicita el milagro, pero él, movido por gran
piedad, le anuncia que el diablo serd confundido por las mujeres «y no ellas por él»
en posible referencia profética a la actuacién mariana. Cosa diferente sucede con la
cananea, que le pide el milagro para su hija: Jestis se hace rogar poniendo a prucba su
fe y su amor. El episodio de la hija del principe de la sinagoga abunda en ello: agu es
el padre quien solicita la curacién, pero con poca fe; Jestis valora que la beneficiaria
sea una mujer porque sabrd agradecer la curacién; hecho el milagro, es la madre de
la doncella quien lo hace’,

1.2, dhiadidos a la Escritura: la vida intima y la glorificacion celeste

Sor Isabel va més alld del Evangelio en su relato de los dichos y hechos de Jests reco-
giendo una doble dimensién vital extra: la vida [ntima o privada y la vida celeste-glo-
riosa. En ambas, las relaciones con las mujeres siguen siendo elementos focales de a
experiencia cristolégica. El Salvador mantiene su papel de participante en la Querella
como defensor de las mujeres y profundiza en la definicién de su lugar en el cristia-
rismo, tanto en lo relativo a sus roles politico-eclesiales como a su estatus salvifico.
La vida fntima del Jests adulto feminiza dos dimensiones importantes del cris-
tianismo: la comprensién del Mesias como palabra de Dios que se hace didlogo y el

7 VG L, pp. 470, 729-731, 724 y 464,

¥ Como cs hablualmente admitido por la teologia. 1. C. R, Garcla Paredes, Mariologia, Madrid, BAC,
2005 (2* reimpr., 29 ed.), p. 131,

* “Tados estos episadios, en FC, i1, pp. 442, 444-445, 475476, 470-474 y 446-448.
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consuelo como lenguaje propio de Dios. Presta especial atencién a sus sentimientos
y a su vinculo de amor con mujeres, plasmado en la comunicacién casi petmanente
en forma de conversacién y en el hecho de ser el refugio de las que lo aman. Las pro-
tagonistas son la Virgen y Magdalena. Destacan las despedidas antes de la pasién,
donde Jestis profetiza su fortaleza y la conrapone al sbandono de los disctpulos
ademds de anunciarles su misién eclesial definiendo distintos roles femeninos en la
Iglesia. El énfasis textual en fa virrud de la fortaleza, nueva refuracién del discurso
miségino, se apoya en el uso de ciras biblicas con referencias expresas a Salomén.
Mearia, de la que escribié «Mulierem fortem quis inveniet?» (Prov 31:10} no en-
contrando ninguna tan firme y animosa en todas las virtudes, seguird y acompafiard
al Hijo hasta la muerce por fervor de amor y permanecerd firme en la fe. Magdalena,
que también se mantendr firme en su pasion y muerte en su calidad de «fortissi-
ma>», se erige en ejemplo femenino: Salomdn contempiaba en espiritu su gran fir-
meza de amor cuando dijo «Forris est ut mors dilectio» (Cant 8:6), admirado de
haberla hallado en mujer rras lo mucho que habfa escrito sobre las imperfecciones

femeninas; dijo igualmente «Mulier timens Deum ipsa laudabitur» (Prov 31:30),

porque era digna de alabanza y Ias que la siguieran en el amor y servicio a Cristo no
tendrian dichas imperfecciones.

Los roles eclesiales definidos por Jesits para sus dos grandes amadoras son de
marcada wrascendencia péblica y estdn muy orientados a la cjemplaridad. La Vir-
gen serd su sucesora-representance. Aunque desee morir con &, todavia vivird varios
afios, porque su presencia es necesaria para la Iglesia que él fundard con su sangre y
que effa ha de reafirmar con su fortaleza y gran paciencia como reparadora de la fe
v ejemplo-gufa por encima de los apéstoles. Magdalena, «deixebla amada», debe-
r4 cuidar de Maria, igual que San Juan Evangelista. Pero el discipulado femenino
vaelve a ofrecer componentes propios. Jests no menciona un posible apostolado
social fundado en la predicacién', pues ella serd instrumenco de evangelizacin por
el ejemplo, en su calidad de modelo peritencial-contemplativo: mostrard a quie-
nes deseen servirle perfectamente que han de apartarse de los placeres temporales y
reposar sélo en & en soledad; mirdndola, los cristianos sabrén que no hay cosa im-
posible para quien mucho ama. Ambas obrendrin como recompensa mantener su
privilegiada comunicacién con Dios en la tierra como forma de consuelo y de acceso
al mensaje divino, En ¢l cielo, la recompensa radicard en gozar de capacidad de me-
diaci6n salvifica, si bien con notoria diferenciacién cualitativa, Serdn Jas primeras en
vetlo resucitado: Marfa antes que Magdalena, una tradicién medieval que sor fsabel
refrenda sefalando «segons la rao volia». Y las dos tendrén un destino glorioso en
fa otra vida: Marfa subird al cielo, donde serd entronizada como reina y comenzardn
sus gozes, y Magdalena alcanzard poder de mediacién™.

En la dimensién gloriosa-celeste, Cristo reivindica piiblicamente el valor de la
maternidad y de fas genealogias femeninas en el orden socio-simbdlico cristiano 2

19 Que sf asuvo presente en la rradicién hagtogrifica medieval, C. L Jansen, Maria Magdalena: «apos-
tolovum apustolas, en B. M. Kienzle y . ], Walker (eds.), Woamen Preachers and Prophets through Two
Millennia of Christianity, Berkeley-Los Angeles-Eondon, Universicy of California Press, 1998, p. 58.

U PC I, pp. 511, 515 7 $18-522. La referencia a la aparicién primera a Marda, en 11, pp. 731 y 724,
Sobre la tradicién medieval respecta a este tema: Jansen, Mariz Magdalena, ci. pp. 6971
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un doble nivel: carnaly salvifico-histérico. En el primer ascenso temporal de su alma
al cielo tras morir, vuelve 2 alzar su voz a favor de las mujeres piiblicamente, en did-
logo con cllas ante los ciudadanos celestes. Comienza restituyendo Ia genealogfa fe-
menina de la humanidad, lo que conleva la rehabilitacién de Bya. Da por finalizado
el castigo biblico sin negar su culpa, cuya reparacién ha sido responsabilidad de &l.
Ademds, su pasién ha abierto vias de santificacién a las mujeres como la posibilidad
del martirio, con ¢l que podein conseguir la gloria iginal que los hombres ¢, incluso,
superarlos en fortaleza de amor. Pero, junto a estos principios salvificos crisvoldgicos,
sefala otro femenino fundado en la marernidad, que vuelve a presentarse como ¢s-
tirmulo inicial de su palabra-accién y que constituye la temdtica central del discurso.

Reconocia dos madres de la humanidad y de las mujeres: Marfa y Eva, una
doble figuracién materno-simbélica, que, frente 2 la habirual dicotomfa pattiarcal,
presentaba en relacién de autoridad. Como remedio al descrédico del sexo femeni-
10, Eva le soficitaba que Marfa fuese la madre, abogada y reparadora de «sus do-
lorosas hijas», a las que inciraba a tenerle devocién y esperanza. El acepraba esta
peticién, pero sin excluirla, reafirméndola como madre de la humanidad ¢ hifadela
Vicgen. La postura no excluyente de Cristo - con la que hallamos un paratelo enel
trato a Marta y Marfa ~ se funda en ¢l que s perfila como argumento central, muy
enfatizado en el texto por su cardcter reivindicativo y el uso de citas reformuladas
de los Proverbios del Antiguo Testamento: el respeto a la madre querido por Dios,
que ha mandado honrarla para vivir en su amor y gracia, esto ¢s, el reconocimiento
cristiano de la autoridad materna. Ya Salomén habrfa dicho por inspiracién divina
«Generatio que matrem suam non benedicit non est lora sordibus» ~ fusién re-
formulada de Prov.30:11 y 30:12 -, porque los hijos que no honran a la madre no
pueden estar limpios de culpa, y «Qui fugit matrem ignominiosus erit et infelix»
_ cita incompleta de Prov 19:26 que elimina la referencia al padre —, es decir, que
quien se apartay huye de su madre estard lleno de miseriay confusién. Habrfa dicho
rambién «Sapiens mulier edifficac domum suam, os suum aperuit sapientie et lex
clementie in lingua eius; panem ociosa non comedit; surrexerunc filii eius et beatis-
simam predicaverunt» — fusién de fragmentos de Prov 14:1,31:26,31:27, 31:28 -,
significando que la mujer sabia y discrera edifica y ensalza su casa; cuando abre su
boca reparte sabidurfa, la clemencia est aposentada en su lengua; no come ociosa
¢l pan; sus hijos la bendicen y loan queriendo difundir por todo el mundo su exce-
Jente fama®, Cristo restirufa la genealogfa ferenina de fa humanidad y el valor de s
origen otorgando poder salvifico a Bva, madre general de todos, al sefalar que serd
recompensado quien la tenga en su memoria y siga su ejemplo penitente. Pero hacia
recaer en Marfa la representatividad simbélica del sexo femenino: [os que hablen
mal de las mujeres incursirin en su ira, pues su Madre hace merecedoras a las hijas
de Eva de gran corona y es para ellas una salvaguarda tan fuerte - en su calidad de

2 Lo ha resaleado C. Papa, «Car wos senyora son la gran papesa>. Mariolagia ¢ genealogie femminile
wella Vita Christi di Inabel de Villena, en Me M, Grafa Cid (ed.), Las sabias mujeres. Educacion, sabery
antoria (siglos JIEXVIL), Madrid, Asociacién Cultural Al-Mudayna, 1994, pp. 213-225.

% Sor Isabel emplea el famoso provecbio de la «mujer Faertes (Prov 30) que inspirarfa obzas del ima-
ginario patriarcal como La perfecta casaita de fray Luds de Ledn, Ella lo reformula en clave de «rmjer
sabias, parz lo cual toma clemensos de Prov 14 sin citer 2 fa mujer neciz y eliminando de Prov 30 fas
referencias a Jas rarcas domésticas.
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«capitana y sefiora» que fas guarda y defiende de qmenes hablan mal de eflas - que
nadie las puede eno;ar sin que ¢ se ofenda mucho®,

Cristo reconocia también su propia genealogia femenina ante su abuela Santa
Ana, lo que Hevaba a visibilizar otra nueva pareja madre-hija constiruida por ésta y la
Virgen' y a presentar como incuestionables los privilegios marianos de a Asunciény
la Inmaculada Concepctén en tanto que vinculados a la maternidad divina. Inclufa la
primera en un panegirico de Marfa donde recordaba la tarea eclesial que le habfa en-
comendado y profetizaba su subida al cielo en cuerpo y alma para estar cerca de él, por
encima de todas las criaturas, como madie suya muy querida. La Inmaculada era ob-
jero de defensa en su didlogo con la reina Esther, cuya vida servia de paralelo. Si habfa
sido tan amada por el rey Asuero, cdmo no pensar cudnto lo es por él su madre, dela
que ha dicho por boca de Salomén «Tota pulcra es, amica mea, et macula non estin
te» {Cant 4:7), porque es bella, sin micula, sobrepasa en excelencia a toda crianwra y
no hay gracia que no se le haya donado en abundancia. Si Asuero no incluy6 a Esther
en su ley general, con mayor motivo ha preservado él a su madre de la ley comiin del
pecado original, La maternidad es el fundamento: la mujer que ha recibido la digni-
dad de ser su madre ha de ser ensalzada sobre todos, porque de ella se ha dicho «Nec
primam similem visa est nec habere sequentem». Reivindicacidn polémica con duras
valoraciones de [os incrédulos como «miserable corazén», «naturaleza ristica» o
«més bestia que persona». Tras resucitar insistia en la exaltacién mariana piblica
subrayando su realeza. El fundamento era la encarnacién: antes de subir al cielo se
inclinaba ante ella como hijo obediente y reconocia piiblicamente que de ella, su ma-

* dre natural, habia romado catne, por lo cual sobrepasaba a vodos, merecia ser servida

y amada y le otorgaba poder de mediacion. Le reconocia representatividad vicaria en
la tierra af pedirle que quedase en vida morzal «en loch meu» como.maestra de los
evangelizadores y nuevos creyentes, Ademds de profetizarle dulzuras y secretas revela-
ciones como consuelo, le recordaba su glorioso futuro en el cielo, Més adelante, poco
antes de fallecer Matfa se aparecia para que los discipulos presenciasen el anticipo
de su coronacidn celeste. Toda la escena es un conjunto de alabanzas 2 la «mare sua
mole cara», que compara con un rosal en el que se ha hecho la obra maravillosa de la
unién divina y humanay con el que se deleitan las personas de Ia Trnidad; culminaba
coronindola con tres coronas transmitidas por cada persona trinitaria con referencia
simbélica a distintos aspecros de fa vida de ambos que iba explicando segiin describia
los adornos en un juego de memoria vital-exaltacién.

La valoracidn de la genealogia femenina eristiana ofrecia también una relevan-
te dimensitn histérica. En el cielo, Cristo reconociz autoridad y capacidad de me-
diacion salvifica a mujeres del Antiguo Testamento formulando una nueva sintesis
femenino-biblica adecuada al orden inaugurado con la redencién que ofrecta sus
rafces femeninas veterotestamnenuatias. Asf a Judit y Esther, «ilustrisimas libertado-
ras de su pueblo», en una doble dimensién mediadora y ejemplarizante con com-
ponentes de podet, conflanza y humildad. A la primera le recordaba su fama, las
alabanzas a su belleza y sabidurfa de palabra y, para que ahora fuese mds loada por

M OPC L, pp. 641-644.
5 Sobre esta doble representacién materno-flial femenina Papa, «Car vas», cit.

6 VC 1L pp. 645, 647-648, 748-749 y 818-820.
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haber trabajado por el bien comtin, le otorgaba como galardén tener poder sobre
los diablos para vencerlos, aterrarios y liberar de su influjo a quienes recurriesen: a
ella recordando su fortaleza y victoria. Poder y fuerza femeninos para vencer al mal
rubricados por el cdnrico de los dngeles «Potentia et virtus in brachio tuo, robur et
fortitudo in dextera tua» . En Esther destacaba el valor ejemplarizante de su confian-
za y humildad. Con la primera recurri6 a su aynda y por eso la libré de sus angustias;
con la segunda despierta su amor y por ella la coronard en la gloria. Le otorga ayudar
a quienes recurran a ella, imiten su humildad, busquen sus virtudes y quieran con-
formarse con la benignidad y dulzura de su corazdn®,

La memoria histérica ubicaba a las mujeres en el plan salvifico. Pero Cristo las
sicuaba también en las jerarquias celestes en igualdad con los hombres como premio
a su actividad terrena, verdadera reorganizacién de su lugar en un mundo del que el
Reino de Dios habla de ser modelo. Lo acompafiaba de una Joa piiblica 2 modo de evo-
cacidn biogrifica similar a las galerias de mujeres iluseres del Humanismo. Destacaban
los logates relacionades con la sabidurfa, el valor y el bien comin, mbitos de habirual
actuacion masculina y marcado acento politico. Ademds, favorecta a sus parientas. Eva
y Santa Ana iban con los amadores de Dios; su tia Isabel con los secretarios divinos;
la valiente madre de los Macabeos con los mértires; las animosas Judit y Esther con
los que ejecutan fas sentencias divinas; la prudente y sabia Débora con quienes admi-
nistran igualdad y justiciz; la discrera Abigail con los amantes del bien comin - tras
cantar su marido David pablicamente en alabanza suya por orden de Cristo; y la santa
matrona Ana, profetisa, con los que tratan al préjimo con benignidad™,

2 Juana dela Crag: la nueva revelacion

El tono de la visionaria de Cubas es bastante diferente en autoria y tipologia rextual.
Como profetisa, pretendfa transmitir la palabra de Dios, nueva palabra revelada a
través de su cuerpo®® y plasmada en forma de sermones cuya transeripeion fue obra
colectiva de las religiosas de su comunidad. Es asimismo distinto el trato otorgado a
las fuentes: su cimiento es evangélico, sin la erudicién caracteristica de sor Isabel, y
muy condicionade por el ritmo lirfirgico. Selecciono a continuacién fos temas segin
los usos de fos personajes femeninos de la Escritura y 12 intensidad reivindicariva.

2.1, Las mujeres de la Escritura en ln nueva revelacion

El Cristo de Juana menciona pocas mujeres biblicas y, salvo Eva, su discurso descansa
sobre figaras femeninas del Evangelio®™, aunque todas eclipsadas por ¢f protagonis-

¥ PCH, pp. 646-648,

" VC I, pp. 762,765-766,769 y 772-774.

¥ «En persona de Nuestro Sefior Jesucristow, Conorte, I, p. 227, La ha estudiado R. E. Surtz, La guita-
rra de Dios. Género, poder y antoridad en el mundo visionario de ia madre Juana de la Cruz (1481-1534),
Madrid, Anaya & Mario Muchnik, 1997, entre otros trabajos suyos.

™ Cabe plantearse si este hecho no puede ser reflejo de una posible opcién antijudia por parte de la
autora. Dejo abicrra esta cuestién a la espera de poder estudiarla en un furare.

i
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mo omnipresente de la Virgen. Dedica un sermén y citas en otrosa la creacién y el
pecado original y dos a sendos episodios evangélicos: la conversién de Magdalenay
fa resurreccién del hijo de la viuda de Nain. Los enriquece con afiadidos en reflexio-
nes y valoraciones de Cristo o con relaros de su vida personal y de su relacién con los
personajes. En otros sermones de tenor escritusistico puede intercalar referencias a
las mujeres como colectivo. .

Estas figuras femeninas sirven, fundamentalmente, para tejer una argumenta-
cién sobre el pecado y la salvacién con llamada universalista 2 los dos sexos donde,
en notorio contraste con sor Isabel, lo femenino no recibe sélo lecruras positivas. No
voy a detenerme en el complejo sermén de la creacion ni en las diversas menciones
a Eva por requerir un estudio monogrifico. Pero si quisiera sefialar varios aspectos
relevantes: a diferencia de la Fitz Christi, Bva siempre aparece en compafifa de Adan
y, aunque es presentada como «la causax» del pecado original, se matiza su respon-
sabilidad por compartitla con él; también se resalca la del propio Adén — sobre todo
en el sermén de la Inmaculada, donde no se condena a Eva ~, que se declara culpable
¢ incluso més que ella por haberla crefdo. Esto encajz con el hecho de que la igualdad
entre ambos sea tan destacada en el relato de la creacién, antes de que Dios hiciera
nacer la barba de Addn®'.

El relato de fa conversién de Magdalena tiene rambién un trasfonda general.
Son notables fos contrastes con la Fita Christi. Su nticleo no es el vinculo de amor,
sino el arrepentimiento - con gran peso de! temor de Dios — y la penitencia como
impulso de conversién y manifestacién preferente de seguimiento respectivamente;
mds que abanderada de las mujeres, ¢s ¢jemplo para los dos sexos como peniten-
te atrepentida. No se la valora ranto personalmente: ha recibido la contricién por
gracia y por ser muy devota y temerosa de Dios, ya que en el pasado recordaba a
menudo las profectas de la encarnacién con devocién y lgrimas, Hombres y mujeres
deberfan hacer lo que ella el dia de su conversién: Horé echada en el suclo con todo
arrepentimiento; en su condicién de penitente estd en el cielo, donde sigue dando
¢jemplo aunque sea dificil legar a su nivel. La misma dimensién general figura en el
rono polémico entre Jesis y los fariseos, que le acusan de ir con pecadores sin refe-
rirse en concreto a ella.

Cierto que el amor est4 presente y recibe su recompensa. Eslo que Ja mueve a fa-
var los pies de Jesiis con sus ligrimas, secirselos con sus cabellos y ungirselos, servicio
que ejercla cuando €l tenfa « necesidad de consolacién». Incluso, en el cielo acude
de inmediato con una bujeta de ungiiento si le oye quejarse. El fa denomina «mi
amiga», reconoce haberla recibido «a amistad y amigable compaffa» y mantiene
una comunicacién especial con ella — donde estuviese predicando vefa sus lgrimas
y deseo de tenerlo cerca. Pero, més que el vinculo horizontal de amor que se perci-
bia en sor Isabel, se dibuja una relacién asimérica donde ella pone mds: el Maestro
acepta los cuidados de su «amadora Magdalena» viendo la caridad y amor con que
se los prodiga, mas rambién para que no piense que la desecha por haber sido peca-
dora. No se destaca el amor de &l y su condicién de discipula es ambigua: en vez de
dedicarse al apostolado, se encierra llorando a esperar su regreso, aunque en el cielo
la acompafian muchas almas que «habfz convertido en este mundo con sus predica-

W Conorte, 1, pp. 433, 436, 649; I1, pp. 889-890, 1420, 1455, 1470.
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ciones y doctrinas»; por lo demds, se equipara a San Juan Evangelista al acompafiar
a Jestis y Marfa durante la Pasién. También se enfatiza su papel como anunciadora
de la resurreccién junco a sus tfas, aunque subrayando su incredulidad inicial, que
Cristo achaca a su condicién de mujer; con todo, reconoce que se apareci6 a fas mu-
jeres antes que 2 los hombres porque le amaron mis ternamente y fueron a buscatlo
deseando hacerle honra y servicio. -

Elsermén de la viuda de Nain sigue el relato evangélico y coincide con sor Isabel
en el énfasis sobre la maternidad. La viuda no le pide el milagro, pero él se conmueve
viendo su vircud y gran necesidad y pensando en cémo su propia madre habia de
verse igual, viuda y sola. Pero de nuevo sc diferencia en su dimensién universalis-
ta: Cristo explica que también obré este milagro por dar ejemplo a los cristianos
de caridad y misericordia cuando vean a los prdjimos en necesidad aunque no les
pidan nada. Y, de nuevo también, una referencia negativa a las mujeres trabada am-
biguamente con su ejercicio de la palabra piiblica: los presentes se atemorizarony las
«mujeres se cafan algunas amortecidas, como son de mds flaco corazén», aunque la
madre acaba proclamando piiblicamente que & es Dios, cree en él y lo adora.

Las referencias al sexo femenino en el sermén de la circuncisién constituyen un
afiadido escaolégico-imaginativo. Cristo no defiende tanto a las mujeres cuanto su
igualdad respecto a los hombresen la salvacién - les dice a las nifias «os igualé con
fos varones y os hice particioneras de todas las bendiciones que a ellos dan» —, una
merced que les ha otorgado por amor, el misme argumento de sor Isabel, aunque
su base no sea enteramente la misma. La exaltacién de lo femenino estd ligada aqui
a la figura excepcional de la Virgen y no a una valoracién general de fas virtudes de
las mujeres: quiso hacerles la gran honra de nacer, tomar carne y ser criado por sola
mujer; después de &, que es Dios, «no hay cosa mis ensalzada que fa mujer». Ama 2
fas mujeres no tanto por el amor que ellas le brindan, sino por su Madre™,

2.2, Las retvindicaciones de Jesucristo

La voz divina se alza de forma reivindicativa en defensa femenina en una doble di-
mensién polémica que sobrepasa €l molde de la Sagrada Escritura y exige un posicio-
namiento en otra dimensién, fa ultraterrena, mas allé de las mediaciones candnicas.
Primero, en paralelo con sor Jsabel, la que se refiere a su Madre, desarroilada en dos
sermones consagrados a su Inmaculada Concepcién y Asuncién en relacién con su
realeza, aspectos no definidos dogmaticamente en su tiempo y objeto de intensa con-
troversia. Segundo, la relativa a la propia Juana como predicadora-canal de la voz de
Dios. Es sintomdrico el sesgo pecitliar de los remas reivindicados y que enlacen la dificil
cuestidn de la palabra piblica y magisterial femenina con las polémicas marianas.
Cisto se enfrenta aqui con los predicadores de la derra y los incrédulos en referen-
cia directa 2 la institucion eclesidstica v los te6logos. Funda sus argamentos, en una par-
te sustancial, en su propia experiencia, pues ha vivido y vive lo que defiende, un discurso
tradicionalmente ms de mujeres que de hombres, muy ajeno a las pauras eclesidscico-
académicas de Ia ciencia reoldgica. Aunque con el afadido conrundente de tratarse de

2 Conoree, 11, pp. 1003, 1007-1008; 16 11-1013, 1167 y 1005; 1, pp. 607, 602, 637, 634, 689-690y 698;
13, pp. 1172-1174: L, pp. 305 y 297.
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Dios mismo, fuente de toda verdad, gue ha decidido manifestarse dé nuevo a la ho-
manidad ampliando la informacion evangélica. El tono es especialmente intenso en el
sermoén de la Inmaculada, con amenazas & los opositores y promesas a los defensores.

2.2.1. Sermones marianos reivindicativos

Estos sermones se refieren al principio y fin de la vida terrena de la Virgen, dos mo-
mentos clave que definen su lugar en el plan salvifico divino y su estatus peculiar en
el concierto de la creacion, remitiendo ademds a su capacidad salvifica y al Jugar que
le corzesponde en el reino celeste y en la propia divinidad. Puesto que la cooperacién
de Matfa fue imprescindible para poder llevarse 2 téemino el acontecimiento central
del cristianismo, la encarnacién de Dios, éste constituye el fundamento del discurso.
Su dimensién més abiertamente material sustenta la defensa inmaculista y toda la
argumentcacién mariolégica: Dios no pudo tomar carne con mécula, pues también
la tendria él. Otro argumento complementario radica en la participacién mariana en
la obra de redencién: ka que fue criada para remediar ef pecado no podfa participar
del mismo, Jo que suscitaba el enamoramiento divino y el deseo de Dios de ayuntar-
se con clla y tomar carne. Para que esto pudicra ser asf, antes de crear al hombre ya
habfa escogido y sacado en su voluntad y entendimiento a fa que habia de ser su ma-
dre: asf, aunque nacié del linaje de Addn, no fze en pecado original y se singularizé
también al formar parte de la genealogia de Abraham y David?®,

De ah{ que la maternidad y el cuerpo de Marfa sean cuestiones centrales en
estas reivindicaciones. Juana las enfatiza alegéricamente, con vigorosas imégenes
de lo que sucede en el cielo. La maternidad, entendida como origen o principio en
su dimensién més carnal, se concreta en el embarazo y ocupa un lugar central en el
sermén de fa Inmaculada. Estd representada tanto por Santa Ana, que aparece con
la Virgen dentro de su vientre, como muy especiaimente por ésta en una imagen en
la que su cuerpo se convierte en un bello castillo de cintura para abajo donde se en-
cierra el Hijo rememorando los nueve meses que allf moré y resaltando el vinculo
embarazo-pureza: Cristo testifica desde dentro la belleza y permanente virginidad
de su Madre; de ese hermoso castillo, que es de oro y piedras preciosas, salen flores
de distintos tipos y colores que simbolizan las perfecciones de Maria que han de
imirar las gentes para salvarse. Por ello, este cuerpo de mujer merece permanecer
vivo, no corromperse por la muerte. Fundamenco del sermén dedicado a 1z Asun-
cion s fa visibilidad de este cuerpo femenino en el cielo™: en una bella descripcién,
Matfa queda suspendida en el aire mientras e salen grandisimos rayos de luz y fos
ciudadanos celestiales quedan embriagados y llenos de gozo inefable viéndola en
tan gran potencia y claridad; Cristo quiere que todos la miren y se retira de escena
para no robarle protagonismo. En definitiva, ambos sermones contradicen funda-
mentos de la cultura patriarcal dominante visibilizando el cuerpo de mujer y su

® El sermén de fa Inmaculada, en Conarte, 11, pp. 1417-1431. Vianse los comentarios de J. Gémez
Lépez, Bl Conorte de sor Juana de lu Croees y su sermén sobre la Inmaculada Concepeion de Mariz, «Hispa-
nia Sacta», 36, 1984, Ppp. 601-627; A. Mufioz Ferndndez, dcciones ¢ intenciones de mujeres. Vida religiosa
de las madrilesias (. X¥-XV), Madrid, Horas y Horas, 1995, pp. 179-191.

M Conarte, 11, pp. 1081-1103.
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belleza y otorgindole un lugar central en el ordenamiento humano, cuyo nueve
arigen se hallarfa en Ia madre.

Con todo, la Madre es inseparable del Hijo. El peso especifico de Ia feminidad
en la nueva era de redencién no excluye el hecho de que su operatividad se dé en
refacién con la masculinidad y de que este nuevo comienzo esté protagonizado por
otra parcja en coneraposicién con a inicial de Addn y Eva, padres de la estirpe hu-
mana. En esta dimensién, Juana de la Cruz efectiia por boca de Cristo un interesante
intercambio de roles entre los sexos atendiendo al origen primero de Ia humanidad
y de la redencidn, intercambio que se presenta como caracteristico del nuevo orden
cristiano. Asi, desmarcindose abiertamente del discurso teolégico dominante — que
veia en Cristo al nuevo Addn y en Maria a la nueva Eva —, establece los paralelos
Maria-Addn y Jesucristo-Eva en funcién del argumento del origen y la generacién,
en linea con la encarnacién. Adan fue el primer hombre y cayd en pecado; Matfa
es el origen de fa redencién y Dios la cre limpia de pecado. Si en la encarnacién
«}a mujer soia pari6 a Dios y hombre verdadero» y «Jesucristo nacié de maujer sin
var6n», en los inicios de la humanidad Eva nacié de vardn sin mujer, pues dentro
de Adén, el primer hombre, queds encerrada la mujer, 2 la que después parié. Por
otra parte, la nueva pareja Jesucristo-Marfa ofiece notorios elementos de identifi-
cacidn: si éf en cuanto hombre tomé nuestras flaquezas y necesidades pero no los
pecados, Maria, aunque fue mujer y tuvo nuestra ternura y delicadeza, no tuvo ¢
pecado porque fue limpia en cuerpo y alma, obras, deseos y pensamientos, y durante
toda su vida — concepcién, nificz, antes del parto, en el parto y después del parto.
Sobre todo, s enfatiza la unién carnal Maria-Cristo, que es entre madre e hijo, pero
que ademds ofrece un componente erético y de enamoramiento simbolizado en la
imagen del castillo, pues la unién amorosa tiene su fundamento en el embarazo, en
la capacidad de Maria de contener dentro de si a Dios.

La identificacién Marfa-Cristo es central en a vida celeste y ofrece modelos de
relacién entre fos sexos a la terrena, aspecto subrayado en el sermén de la Asuncién.
El vinculo cs abiertamente sexuado, entre mujet y hombre, porque tiene que ver con
el cuerpo, ya que ambos han subido al cielo en carne y hueso. Con todo, también
aqui | diferencia sexual convive con la tendencia a la identificacién entre ambos,
que comparten la carne, han subido al cielo en condiciones similares y gozan de
gran unién de amor definida en la doble dimensién filial-nupcial, configurando una
pareja que comparte el rrono del Reino de Dios, aspectos concretados en bellas im4-
genes. En una, el Hijo coge la mano a la Madre para pascar juntos por sus reinos y
ser vistos por sus stibditos. En otra, van en un caballo resplandeciente mientras los
ciudadanos. del cielo les rinden homenaje: sobre ef caballo, Cristo la besa y abraza, se
quita la corona, vestidura y joyas, y se las pone aella; le dice que se mire en él, que s
el espejo en quien todo el mundo se debe mirat. Para Maria, su mayor alegsia es estar
de nueve en su compaiifa, libre de la amenaza de perdero y verse «dividida de é».

En \itima instancia, mas alld del vinculo de amor, fa maternidad incidfa sobre la
configuracién de fa divinidad por su propia accién generadora. Cristo mismo plan-
teaba provocadoramente el endiosamiento de Marfa como aspecto indisociable de
la encarnacién al afirmar que «de quien Dios tomé carne, Dios puede ser llamados .
Cierto que no desarroflaba en todos sus extremos este planteamiento, aunque las re-
ferencias a la identificacién Marfa-Cristo o, quizd mejor, a la cristificacién mariana,
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iban en esa linea. Miencras subfa al cielo los dngeles decian «miradla cémo sube y
cdmo vuela tan alto que apenas nos parece al mismo Dios». La plena identificacién
divina se matizaba con términos como «puede» o «pareces el estatus subordi-
nado de Marfa era subrayado por Cristo cuando reconocia que era Ja criatura mis
perfecta después de él. Con todo, el cardcrer excepcional de su maternidad afeceaba
al ser divino. No es casual que en la fiesta de la Asuncién se mostrase la Trinidad ante
los bienaventurados. Tras subir al cielo, {a Vitgen era coronada reina como participe
de la realeza de Dios, ocupaba un trono a su lado ¢ iniciaba relaciones con las tres
personas trinitarias con manifestaciones similares a las de éstas entre si, pudiendo
estar metida y encerrada con ellas o en relacién dindmica. Habfa trabado vinculos
especificos: el Padre a recibfa por hija, el Hijo por madre y el Espiriru Santo por
esposa; al coronarla, la rodearon y jugaron con ella «muy gozosa, alegre y podero-
samentes. El carcrer multipersonal y en relacién del Dios trinitario favorecfa la
incorporacién relacional de Marfa al ser divino.

Teniendo en cuenta estos aspectos se entiende que se resalte el poder matiano.
Procedia en patre de la funcién de reina del cielo, participe de la divinidad, y pos eso
es central én relacién con fa Asuncién, El Padre le comunica que puede mandar y
prohibir en ¢l cielo lo que quiera y que estd dispuesto a concederle todas sus peticio-
nes. Ejerce la funcién de tesorera y secretaria de los dones y gracias divinos, por lo
que todos pasan por su mano y conoce sus secretos antes que nadie, pero sobre todo
es la «continua abogada» y «madre de pecadores» por cuya intercesién han de ser
pesdonados. Su poder llegaba a estar por encima de la oposicién divina. Y es que,
junto a la realeza, radicaba en la maternidad: Marfa influye sobre Cristo, le amansa
cuando se enfada y por ella hace més mercedes que por nadie porque fue quien le
hizo venir del cielo 2 a tierra. Como se ve, el poder mariano se identifica con roles
fermeninos. Son habituales las referencias sexuadas en relacién con su ejercicio, como
«siendo mujer» o «poderosa y muy acabada mujer», pero con paralelos masculi-
nos més o menos explicitos. Asl en su ejercicio: Maria mandaba a los dngeles «con
grande poderfo» y podia mastrarse «rigurosa contra ellos»; si Cristo la comparaba
con la Iglesia por cobijar 2 los pecadores bajo su manto, sefialaba un paralelo con los
sacerdotes, que imponen fa penitencia en secreto, como quiere hacer ella cuando
ruega perdén. También en su simbologfa: su poder de mediacién amorosa figura
en dimensién masculinizada al ser Hamada castillo fuerte y guerrero desde el cual
se defiende a los buenos y se destruye y persigue a los malos. En la tierra, su poder
s6lo puede ser representado por una figura andrégina: en ¢l auto en memoria dela
Asuncién, al que frdn asociadas grandes indulgencias, a ella habrd de representatla
un mancebo, por cuanto es llamada «angelina» y reina de los dngeles.

Otro hilo temético de ambos sermanes es el paralelo entre Maria y los cristia-
nos, de importante traduceién politica, Se hace referencia expresa al Cantar de los
Cantares: las palabras de Salomén «negra soy, mas soy hermosa» (Cant 1:4) se
refieren 4 Maria y a los cristianos, tanto a cada alma que estd en el cielo ~ fea y sucia
en sf misma pero hermosa por haberla salvado Dios ~ como a las personas terrestres
~ feas en cuerpo ¥ pecados pero hermosas por haber sido creadas a imagen y seme-
janza de Dios, redimidas por él y con tiempo de salvarse™. El binomio encarnacién-

¥ Conorte, 11, pp. 1423-1424.
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redencién se reproduce continuamente en cada alma que decide entregarse a Cristo,
que busca las limpias para morar en ellas. Su entrada en cl castillo mariano relatada
en ¢l seemén de fa Inmaculada simboliza fa unién de las almas con éL. Significado
relacionado con fa mediacién de Maria por los pecadores ante el Hijo, que cede a
sus ruegos por haber sido ella quien le hizo venir 2 la tierra, lo cual pueden hacer
rambién los cristianos de forma continua, Cuestiones que enlazan directamente con
fa capacidad mediadora de Juana de fa Cruz.

2.2.2. Reivindicaciones velacionadas con la predicacidn de Juana

En estas reivindicaciones, repartidas por varios sermones®, Cristo defendfa expre-
samente la capacidad de mediacién de las mujeres en la primera y dleima - con
alguna intercalada. Se discuria dicha mediacidn, que Dios descendiese «a una
mujer pobre y pequefia». Los argumentos ofrecidos por el Hijo eran varios. Asi
la humillacién y la respuesta de amor, en estrecho vinculo con la encarnacién: le
debian agradecer humillarse tanto — lo que también hizo al encarnarse —y saber
que no niega su misericordia a nadic que le ame, desee y busque con fervor y perse-
verancia «como hacfa ésta su sierva», argumento paralelo a la sefialada capacidad
de las almas de albergar a Dios y que rambién trae ecos de Magdalena. Otro era el
poder de Dios, que estd presente en todo lugar y puede hacer lo que quiera sin dar
cuentas; 1o enlazaha con su deseo de que se escribiesen sus palabras y «no se le daba
més>» que lo hiciesen hombres o mujeres, porque siempre quiso ser atestignado por
los dos sexos. En el sermén dedicado a San Lucas valoraba la mediacién femenina
mencionando «otras muchas gracias y revelaciones y maravillas que él mostré por
ella [ Juzna de la Cruz] y por otras siervas suyas» y tratando sobre la supuesta sim-
pleza: 2 veces permite que los lecrados lean la Sagrada Escritura sin entenderlay que
la oigan decir «a algunas personas simples» y entonces la entiendan mejor, de ahi
que no deban despreciar a nadie que diga la palabra de Dios con amor al préjimo
y deseo de su salvacién. Por tltimo, la experiencia: no muestra mds milagro que la
gracia y consolacién que da a Juana y la fe y gozo que da a las personas que le oyen
y creen: son sus afmas las que le hacen venir”.

La capacidad femenina de mediacién se asienta en la encarnacién y en la euca-
ristia y se perfilan dos paralelos: uno implicito, ¢f mariano, y otro explicito, el sacer-
dotal. Las coincidencias con los razonamientos def sermén de Ja Inmaculada son
notorias. Nadie ha de maravillarse de que descienda a hablar en «esa vozs», pues
por amor vino al mundo a encarnarse y padecer y por amor desciende cada dia al
sacramento del alrar cuando le llaman por las palabras de la consagracién. Sien la
eucaristia calla, como en su pasién — misterio revivido en la misa —, aqui habla; sial
sacramento viene escondido bajo la blanca cobertura de la hostia, tampoco quiere
mostrar sefiales cuando viene a hablar. Cristo no menciona aquf ¢l paralelo eucarfs-
tico mariano que figura en otras parees del Conorte y que podemos considerar impl-
cito, pues son frecuentes las comparaciones entre Maria embarazada y la eucaristia

% No siempre coincidentes con las cs;:raregins de autorizacién empleadas por la autora y que han sido
estudiadas por Suctz, La guitarna de Dios, cit, pp. 131-167.
7 Conorte, 11, pp. 1469, 1352, 1288-1289 y 1477.
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y, como se ha visto, rambién las almas pueden albergar a Dios, solicitar que venga a
ellas. En este sentido, es inevitable pensar en una identificacién implicica sntrc_Jtrzana
de la Cruz y la Virgen en su accién mediadora. El paralelo sacerdotal también es
{lamativo y se trazan semejanzas cn fa capacidad de llamada®.

La critica a los letrados y al sistema de autoridad eclesidstico sustentaba la ar-
gumentacién. Cristo reprobaba su incredulidad sefialando la necesidad de atnar a
Dios para poder entender. Por letras o ciencia humana no se alcanzan los secretos
escondidos de Dios; sélo fas personas devotas que lo amen verdn que esas palabras
son divinas y no lo apreciarin quicnes tengan dafiado el ojo de la intencidn. Por o
demds, respondfa a los principales reproches recibidos, como no obrar mﬁagros en
esta nueva venida a la tierra o la posible inspiracién maligna de la predicacién de
Juana. La finalidad perseguida era de caricrer universal. Se habia decidido a hablar
por amor 2 Ja humanidad, para llevar a los seres humanos al ciclo. Deseaba h'ager
misericordia, consolar, aconsejar, ensefiar, animar o reprender, descubrir las dchc;a:s
del ciclo y las penas del infierno y del purgatorio, asi como responder a la dificil
sicuacion de la cristiandad®.

3. Las politicas teoldgicas del movimiento religiose femenino

Las dos autoras formaron parte del movimiento religioso femenino, fendmeno
bajomedieval de notoria intensificacion de la participacién de mujeres en Ja vida
consagrada a Dios y de creacién de espacios de dedicacion espiritual que, con el
horizonte comtin de la regeneracién eclesial, incidié en la reforma de la Iglesia y la
creaci6n de nuevas realidades. Ambas fueron superioras de sus comunidades. Sor
Isabel formé parte del movimiento religioso femenino monéstico™ en su calidad
de abadesa clarisa de la reforma coletina, un proyecto de renovacion de la Orden
de Santa Clara concebido como marco de reconocimiento de autoria femenina que
pretendié recuperar el carisma de fa fundadora, Santa Clara de Asfs ~ fiesvirtuar%o
por la politica papal —, mediante la relectura de Santa Coleta ci(? Corbic y que die
origen a una congregacién caracterizada por la autonomia de gobierno y el liderazgo
femenino difundida desde el 4drea valenciana a partir del siglo XV en sintonfa con
mujeses de las casas reales hispanas®. Terciaria franciscana, Juana parcicipo del mo-
vimiento laical en su fase de instizucionalizacién. Su vida muestra que este proceso
fue impulsado también por mujeres carisméticas como ella: tras acceder a la jefatura
interna, reformé su comunidad incluyendo elementos propios del monacate como
la clausura y la tenencia de bienes, dando origen a una nueva realidad insticucional

% Esincvitable pensar también aqui en ef rof sacerdotal que Marfa ejerce en ¢l cielo en e sermén de Ja
Purificacién, Conarte, I, pp. 521-522; 11, pp. 1404, 994995 y 1054,

#  Conorte, 11, pp. 1184 1, pp. 429-430.

3 Yaloro la doble dimensién monistico-laical del movimiento religiose femenine en M* M. Grafia
Cid, Religiosas y ciudadss. La espiritualidad forsenina en la constracciin socigpolitica urbana bajomedie-
val (Crdoba, siglos XIIEXVI), Cérdoba, Asoctacién Hispdnica de Estudios Franeiscanos, 2010, pp.
251-253.

% A Tvars, Origen y propagacidn de lus carisas coletinas ¢ desialzas en Espaiia, « Archivo Ibero-Ameri-
canos, 21, 1924, pp. 390-4£0; 23, 1925, pp. 84108; 24, 1925, pp. 99104,
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de terciarias franciscanas regulares. Se tratd, pues, de autoras con podes religioso ¢
integrantes de un movimiento femenino de renovacién y reforma eclesial, ;Cémo
valorar sus textos? Su opcién por la reforma en un contexto matcado por el desarro-
llo del Humanismo y de la Querclla de las Mujeres™ Heva a considerar como elemen-
to ineludible la clave polftica.

Ambas presentan a Jesucristo hablando pdblicamente del nuevo lugar que Jas
mujeres ocupan en el orden cristiano que él ha venido a inaugurar y que supone un
cambio sustancial de la antigua constitucién del mundo y del cielo, una verdade-
1a re-creacion, ast como una reformulacion de la feminidad y de las relaciones con
Dios. Para las dos, lo femenino es aspecto central de la cristologia: las mujeres son
ocupacion y preocupacién constante de Cristo, se encuentran en casi permanente
interaccidn con él, contribuyen a definir y difundir su mensaje. Cristo adopra una
postura favorable y un rol de defensor; su misidn salvifica conlieva el beneficio a las
mujeres, que necesitan ser rehabilitadas piblicamente y hacerse con una visibilidad
positiva en la comunidad cristiana frente 2 Jos medios hostiles, de ahi la palabra de
defensa retvindicativa,

La centralidad de lo femenino en la cristologfa es presentada por sor Isabel en
dimension histérica y relacional partiendo de una dptica enteramente favorable a las
mujeres. Pretende subrayar el nuevo lugar ~ vivencial, ministerial y simbélico — que
ellas ocupan en fa comunidad creada por Jesucristo — terrena y celeste — y hacerlo en
perspectiva histérica, Se tara de un refato biogrifico cuyo fundamento se encuentra
en Ja Escritura. Pero ef hecho de que el Cristo salvador resitte a las mujeres en el plan
salvifico de Dios requiere para la autora una nueva sintesis biblica que dé coherencia
y continuidad a fo femenino entre el Antiguoy el Nuevo Testamento brindando au-
toridad a las mujeres veterotestamentarias que prefiguraron ef seguimiento. Dibuja
asf una tradicién femenina, una genealogia arraigada en fa Escricura®,

Respecto a la dimensién relacional, ese «Cristo en relacién» con mujeres pre-
sentado por sor Isabel, su texto subraya que el nticleo del mensaje cristiano es ¢l amor
¥ que las mujeres tienen, «per sex, gran capacidad de amar, Su idenrificacién es in-
mediata y se convierten en «las cristianas» — denominacién con que San Francisco
se referia a Santa Clara, a cuya orden pertenccia la autora ~, prototipos de segui-
miento que suscitan a su vez el amor de Cristo plasmado en favores especiales. Ese
intenso vinculo de amor se mantienc activo mediante la conversacién, en Gltimo tér-
mino fa oracién entendida como didlogo intimo en el corazén. Garantiza la defensa
de Cristo, una suerte de inmunidad socioeclesial, y entraia la valoracién eclesial de
las mujeres, el hecho de considerarlas plenamente integrances de la comunidad cris-
tiana y su reconocimiento como sujetos, agentes salvificos activos que trabajan por
ella ejerciendo roles diversos. Roles identificados con figuras femeninas distintas,

® La participacion de estas autoras en la Querella es bien conocida. Cantavella, fabel de Villena, cit;
A. Mufioz Fernéndez, Bl manatate como espacio de cultura fomenina. 4 propdsito de la Inmaculadz Con-
cepoidn de Maria y ka reprasentacidn de la sexnacién femening, en M. Nash, M2 ], de | Pascua y G. Espiga-
do (coord.), Pantas histéricas de sociabilidad fomenina. Rituales y modelos de representacidn, Universidad
de Cidiz, Cidiz 1999, pp. 71-89.

% Sor fsabel coincide con imporsantes tebiogas feministas actuales en la necesidad de hacer memoria
de los hechos de las mujeres, E, Schiissler Fiorenza, En memoria de dlla: una reconstruccidn teoldgico-
Jeminista de los origenes del eristianisma, Bilbao, Desclée De Brower, 1989, p. 17.

L
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pero que era preciso mencionar y resituar para hacer frente al desprestigio miségi-
no: asi Magdalena, prototipo de discipula amada y representante del sexo femenino
denostado, Judit, Esther y rantas otras figuras femeninas entre las que destaca con
luz propia Fva. Todas ellas, ademds de su rol terreno, reciben un reconocimiento
salvifico celeste como emblemas cristianos cuyo ¢jemplo seguir y cuya mediacién
Jograr para salvarse. Con todo, las declaraciones piiblicas de Cristo mds intensas y
repetidas s refieren a la Virgen. Por su parte, se ha visto que el Cristo del Conorre
apenas menciona mujeres de la Biblia y no persigue dibujar una tradicién escricuris-
tica propiamente dicha — aunque haga memoria de figuras concretas segtin el rizmo
licdrgico. Su visién del sexo femenino admite lo negativo; cierto que reconoce el
especial amor que tiene a las mujeres, pero gracias a su madre, Y apenas dibuja roles
eclesiales: pese a brindarle estatus de discipula « Magdalena, no es su rasgo mis des-
tacado. Quien le inceresa es Matla y con ella aparece en relacién.

En la Vita Christi, Cristo explicita en qué orden simbélico se sustenta el cristia-
nismo. Lo hace sobre todo desde el cielo, en una dimensién gloriosa-escarolégica.
Este orden simbélice cristiano reconoce en la madre su origen y visibiliza las ge-
nealogfas femeninas en linea con la postura inteleccual asumida por sor Isabel, Bus-
ca también su rafz veterotestamentaria usando referencias a Salomén. Son por ello
importantes Eva, Santa Ana y, especialmente, Marfa. Es en esta dimensién donde
Cristo defiende los privilegios que la maternidad divina de Marfa trae consigo, bé-
sicamente la Inmaculada Concepcién, Asuncién y realeza, postura de hondo signi-
ficado en un medio eclesial donde dichos privilegios generaban gran controversia
v no habfan sido oficialmente reconocidos. Juana estd en la misma linea aunque las
reivindicaciones que pone en boca de Cristo figuran mucho mds focalizadas en estas
cuestiones hasta poder afirmarse que su gran tema de fondo es la maternidad, Cristo
se refiere habitualmente a su encarnacién y a su madre en ambos textos, Cierto que
la encarnacién es ¢l acontecimiento central del cristianismo. Pero la originalidad
radica en presentatla como algo fisico y real, vinculada a sus necesatias mediaciones
y formas humano-histéricas: fa maternidad y fa carne. Dios se ha hecho hombre por
fa mediacién exclusiva de una mujer que es su madre y ha tomado carne, materia,
séo de ella. En el origen de la nueva exa de redencién, humanidad nueva, se halla
una mujer, la Virgen Maria,

La maternidad se ptesenta, pues, con carcter inaugural en el cristianismo y
en la vida de todos los seres humanos. Para sor Isabel, es la madre quien inicia el
proceso de redencion, lo que e lieva a comenzar su Vita Christi e, implicitamente,
Ia historia d¢ la salvacién, con la concepcién inmaculada de Marfa™; se ha compro-
bado también que la maternidad adquitfa cardcter impulsor de la actividad pablica
de Jestis. Por su parte, Juana lo presenta afirmando que la Virgen «fue el principio
y fundamento de nuestra salvacién y redencién» y que por su causa «conocimos
a Dios»?. La implicacién politica de estas afirmaciones es de gran calado. A di-
ferencia de los planteamientos escoldsticos dominantes en la época, estos acentos

% La madre es el origen dz Ja nueva hiscoria y de cada hiscoria hurana. Conorsz, L, p. 751 Sor Isabel
recuerda que <l hombre nace de mujer. PG, 11, p. 529, Sobre el origen marfano de la redencidn en sor
Iszhel, Papa, « (a7 zos», cit.

% Respectivamente, en Conorts, I, pp, 1317 v 1388,
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no presentan la maternidad de la Virgen como subsidiaria respecto a la paternidad
de Dios, del mismo modo que fa carne no se concibe inferior al espiriru; rompen
cambién con ellos al no entendet lo femenino/materno coma esencialmente pasivo
frente 2 un Dios esencialmence active, acto puco®, y vincnlan la maternidad con el
conocimiento y la Palabra.

Este planteamiento comiin conduce, si bien a diferentes niveles, a la diviniza-
cién de lo femenino y la consigniente reformulacién antropolégica. La razén es la
propia maternidad divina. Sor Isabel pone en boca de Cristo que la mujer que ha re-
cibido la dignidad de ser su madre no puede ser igualadaa nadie y sobrepasa a todos
en excelencias; por ello subird al cielo en cuerpo y alma para estar cerca de ély por
encima de todas las criaturas, como su madre muy querida. Afirma incluso que ha
tomado de ella la vestidura humana y también su excelencia en lo que constituye una
especic de juego de «marianizacién» cristolégica. Juana es mis radical al formular
a divinidad de Marfa en términos encarnacionistas. Desarrolla ademés la dimension
celeste mariana presentando 2 la Virgen en un Jugar cuasi-erinitario. Confiere a su
cuerpo, belleza, adornos y visibilidad ~ en conexidn con su capacidad de ejercer la
palabra. piiblica -, un protagonismo principal y repetidamente resaltado en dife-
rentes contextos por el propio Cristo y en contraste con los discursos teolbgicos y
morales dominantes en la época”.

La divinizacién mariana se entiende también en relacién con el Hijo en la di-
mensién de identificacién fundada en e amor, que conforma a Maria con Cristo
equiparindola con él o le hace recibir cierras precrogativas en su lagar y que se con-
creta en el fancionamiento relacional. Para sor Isabel, las personas que mucho se
amman casi se vielven una sola y son semejantes en casi todo, porquela concordia del
corazdn se muestra en las cosas externas, Es habitual que ambos compartan tareas o
fas ejecuten juntos y que se resalte su comunicacién habitual y su cercania fisica en
el cielo: segin Juana, Criso afirma que Maria ha de estar muy cercana a é] porque
fue mediadora para que eodos los cristianos lo conociesen y gustasen; hemos visto ¢l
peso central de la pareja Madre-Hijo en la dimensién celeste, su papel como monar-
¢as del reino y un vinculo que aparecfa definido en términos de prictica horizonta-
lidad. Ademds, por el amor materno se [lega a la representacién vicaria-delegacién.
Ambas autoras coinciden en el hecho de que Cristo transfiera competencias 2 la
Virgen como «delegada» tras su muerte y tanto en una dimensién que primero es
terrestre como después celeste, Segin Juana, Cristo habrfa cedido a su madre «ranto
poderio y mando como a mi mismo en todos mis reinos, para que mandeyvede y

% . E. Borresen, Fundamentos antrapoligices de la relacisn entve el hombre y la mufer en {a tevlogla
clisica, «Concilium», 131, 1976, pp. 25-49. Lz contraposicién pasiva-activo, en Garcla Paredes, Ma-
rinlagta, cit., p. 411. Sobre Lz teologha escoldssica como pitar del patriarcado en las formaciones sociales
cristanas, Ma-M. Rivera Garretas, La polftica sexual, en M2-M. Rivera Gacreras (coord.), Las relaciones
an La bistoria de la Enropa medieval, Valoncia, Tirant fo Blanch, 2006, p. 146,

7 14 alabanza flsica de Jestcrisca hacia su madze es habitual y lega incluso a fa descripcién derallada.
Asl en Conorte, 13, p. 1231, Los puntos focales de los discursos teolégicos y morales del dempo, en M*
T, Cacho, Los moldes de Pygmalion. (Sobre los tratacos de educacion femenina en o Sigly de Ore)en L M.
Zavaka (coord.), Breve bistoria feminista de la literatura espariola (En lengua cassellana), v. 1L L mufer
en L literatura espariola. Modos de representacion desde la Edad Media basta ¢l sigloe XVII, Antheopos,
1995, pp. 177-213.
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haga todo cuanto quisicre como yo mismo. Empero, ella no puede crear, como yo,
mas tadas las otras cosas puede hacer»*.

En linea con todo esto, la marernidad es accién entendida como la capacidad de
generar nuevas realidades trayendo a Dios al mundo y encamnando la Palabra, dando
vida al amor. Ambas obras presentan a Marfa como mujer politica que juega un rol
de notable peso en el concierto cristiano y que se deja ofr mediante el gjercicio de a
palabra piiblica®. Especialmente sor Isabel pone el acento sobre ello y resalta el papel
eclesial de la Virgen en los afios posteriores a la resurreccién y previos a su muerte,
papel respecto al cual es muy significativa la insistencia de Cristo, que le reconoce re-
presentatividad vicaria y responsabilidad al frente del colegio 2postélico y ka nacienze
Iglesia. Las dos, y sobre todo en los pasajes estudiados Juana de la Cruz, subrayan el
papel de Marfa como mediadora de pecadores ante Dios, reina del cielo, tesorera y
distribuidora de gracia, un rol salvifico que podia desarrollar de forma auténoma en
el rexto del Conarte, incluso por encima de los deseos de Cristo. Aunque cedido por
él, el poder salvifice de Maria se perfila con estatus propio y auténomo: sus virtudes
sont instrumentos de salvacién como modelo ejemplar para los cristianos; incluso, és-
tos pueden amarla més que a Cristo y confiarle a ella su salvacién: en este caso, el Hijo
los perdona «como si a él mismo amasen y sirviesen y llamasen en sus necesidades»*.

Se confiere asl estatus polftico 2 la mediacién femenina modelada por la praxis de
Ia maternidad espiritnal, lo que podia alcanzar repercusiones en la Iglesia y ef mundo.
Ya que Cristo s lo encomends a su Madre, ino podrian asumir las mujeres roles de
Liderazgo eclesial y la propia representatividad vicaria reservada en exclusiva a Jos sa-
cerdotes? M4s evidente figura la correlacién en el Conorse, donde Cristo defendia el
ejercicio femenino de la palabra y el magisterio piiblicos autorizando la labor de Juana
y empleando para ello el argumento encarnacionista, la sacramentalidad femenina:
el hecho de que Dios pudiese descender repetidas veces, no sélo en la eucaristia, sino
también en los corazones de los buenos cristianosy, por consiguiente, en el cuerpo de
las mujeres, y servizse de su capacidad de mediacién para hacerse nuevamente presen-
te en el mundo. Y es que en este caso el alma podia equipararse al vientee materno, la
maternidad se cifraba también en la capacidad de Ja persona de albergar a Dios dentro
de si ~ de lo cual Ia Virgen segufa siendo modelo al tener «el corazén y el alma y los
sentidos siempre en el cielo, lo cual debe hacer toda criatira para ser perteneciente
morada e iglesia de Dios»# —, mientras que en sor Isabel se resalta mds la accién y el
respeto a la madre. En cualquier caso, ambos plantearnientos implican un cambio en
el ordenamiento social y fos reconocimientos de autoridad.

¢Se presentaba el estatus divino en una dimensién de separacién respecto al res-
to del sexo femenino por excepcionalidad? Percibimos aqui diferencias, Sor Isabel

*® PO, pp. 485, 779, 818. Conerte, 1, pp. 751, 328-340, 355; I, pp. 790-791, 139, 1275, 1437. La
cisz entrecomillada, en Conorre, 1, p. 340.

¥ En el Renacimiento s mantenfa la idea de ke nacural inferioridad femenina y se fas educaba para el
silencio, ). Gibson, Educating for Silence; Renaissance Women and the Language Arts, «Hypatia», 4,
1989, pp. 10-11 y k8. Sobre el modelo de mujer politica plasmade en fa Virgen formulado por sor Esabel:
M* M. Grana Cid, Un paradigma femening de excelencia politic. La Virgen Mariz en la « Vita Christi»
de sor Iabel de Villena (sigl XV'), «Miscelinea Comiliass, 69,2011, pp. 305-324.

© PO L p. 818; Conorte, 11, pp. 1391; 1, pp. 355 7 3405 IL pp. 1275 y 1437.

“ Conorte, I1, pp. 1388-1389.
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ofrece una valoracién enteramente positiva, Incidfa en ello al referirse 2 Eva: aunque
habia sido perdonada y se fa reconocia madre de la humanidad, habfa otra madre so-
bre ella, Maria, que Cristo donaba a las mujeres como representante y defensora. Dos
madres de [a humanidad en relacién arménica madre-hija entre sf. Un carderer no
excluyence entre mujeres y un planteamiento que buscaba fomentar la solidaridad fe-
menina; de ello brinda otro ejemplo el trato ofrecido al episodio de Marra y Maria, EI
mundo femenino de la Fita Christi es ademds muy rico en cantidad de figuras, calidad
de las relaciones y diversidad de toles, ofreciendo una mdltiple cantera de ejemplos
y situaciones cclesiales con que identificarse, pero con el denominador comnin de [a
capacitacion eclesial femenina. Ademds del més imporeante rol politico femenino, la
marernidad espiritual modelada por la Virgen, sor Isabel sefialaba la posibilidad de
ejercer otras funciones en el mundo eclesial en calidad de discipulas, incluso por enci-
ma de los apéstoles, destacando su papel de portavoces o anunciadoras de la Palabra.

Juana de la Cruz es mis exclusivista y tiende al individualismo mariano acen-
tuando los privilegios y divinizacién de Maria. Pero ello no quicre decir que pre-
tenda subrayar su excepcionalidad en detrimento del sexo femenino. Més bien se
tratarfa de enfatizar la novedad aportada por el cristianismo respecto al judafsmo
~ del que se desmarca —, asi como el peso de Ja maternidad como forma de relacién
entre fas mujeres y Dios. Por lo demds, aunque ¢l Cristo de sor Isabel hacfa llama-
das a la igualdad entre los sexos al ofrecer la posibilidad del martirio y situarlos en
condiciones de igualdad en las jerarquias celestes, esta temdtica tiene un peso espe-
cifico mayor en Juana. Es destacable que no subrayase el vinculo Marfa-Eva, sino
Maria-Adén y Cristo-Eva en funcidn del Iugar que les deparaba en el ordenamiento
humano su funcién generadora y su peculiar nacimiento respectivamente en lo que
constituye una referencia directa af origen y al intercambio de roles entee los sexos.
Tampoco hacfa recaer sobre Eva toda la responsabilidad del pecado. Y <} Conoree
enfatizaba el poder de Marfa, incluso en una dimensién andrégina,

¢Cémo entender ef cardcter femenino colectivo de sor Isabel y la tendencia al in-
dividualismo maciano en Juana? ;Son reflejo de distintas posturas de reforma? Tie-
ne mucho que ver con sus distintos posicionamientos vitales y eclesiales. Con que
sor Isabel fuese monja en una congregacion reformista femenina, una macro-insti-
tucién de mujeres, y abadesa de una comunidad a cuyas componentes, como viene
subrayando la critica especializada, ofrece modelos de identificacién; también con
su formacién en fa corte aragonesa con mujeres eruditas y poderosas como la reina
Marfa y sus probables vinculos poseeriores desde el monasterio™, La Vite Christi,
inscrita en [a polémica Querella de las Mujeres, ofrecia instrumentos de autorizacién
a religiosas y laicas, a todas las cristianas compromeridas en el amor a Dios, y subra-
yaba [a valia del sexo femenino. Una exaltacion simbélica de la feminidad coinciden-
te con las politicas del monacato reformista documentadas en diferentes dmbitos

# Son conocidos los vinculos habituales entre los monasterios femeninos y el mundo: G. Pomatay G,
Zazri (eds.), £ monastert fomminili come centri di cultura fra Rinascimento ¢ Baroceo, Rora, Edizioni di
Scoria ¢ Letteratura, 2005, Ef monasterio de la Trinidad de Valencia del que era abadesa sor Isabel se con-
virtié en un cirenlo literario, D. de Courcelles, Recherches sur les fivres et les fermmes en Catalogne aux XVe
et XVIe siécles, en D, de Courcelles y C. del Val Julidn (eds.}, Des femmes et des livres. France et Espagnes,
XIVe-XP e sidcle, Paris, Ecole Nationele des Chartes, 1999, p. 101
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castellanos, que buscaron visibilizar la diferencia sexual y enfatizar el protagonismo
de [o femenino, de los vinculos entre mujeres y sus genealogfas con las advacaciones.
El individualismo mariano en Juana parecfa venir a autorizar ¢l propio carisma ex-
cepcional de ésta, aunque no en desdoro del resto de las mujeres. Coincidia con un
contexto én el que el movimiento religioso femenino tendfa a abandonar su inicial
concepcién colectiva-horizontal para dar pasoa las individualidades destacadas por
encima de las comunidades, un fenémeno documentado en Castilla desde la década
de 1480%. En su caso, ello se correspondéa con su rol de reformadora de su comuni-
dad, restauradora del orden intetno y profetisa, papeles individuales por definicién,
aunque para cjercerlos fuese tan necesario el apoyo de su comunidad y pese a que se
perciba un auténtico ejercicio teoldgico comunitario en torno a ella. En realidad, lo
mids subrayado por Juana no fue o comunirario femenino, sino lo comunitario entre
los sexos, |2 ignaldad entre mujeres y hombres y el intercambio de rales, plantea-
miento que encajaba bien con su cardcter de terciaria mendicante, pues los espacios
terciarios ferneninos habfan surgido en estrecha sintonia con los frailes, inspirados
por un horizonte comiin de fracernidad evangélica ~ paralelo al ideal de fraternidad
humanista® -, persiguiendo compartir con: ellos 4mbitos y formas de actuacién, un
horizonte reformista comin y un vinculo que, al menos en principio, parece haber
ofrecido un marcado concepto igualitario de fondo®. Ello en conexion con elhecho
de que alcanzase un estacus ministerial candnicamente reconocido, el gjercicio de la
potestad eclesidstica jurisdiccional sobre Ia parroquia de Cubas. Una funcién gue,
s bien contaba con una tradicién de ejercicio femenino en la historia de la Iglesia,
no dejaba de ser excepcional en su contexto histérico pero que se correspondia con
su mariologfa®, Estas observaciones apuntan a que la teologia formulada por las
protagonistas del movimiento religioso femenino ruvo mucho que ver con su lugar
religioso de partida y su concepto politico de reforma. Y desde esta perspectiva se
percibe, también, una evolucién en clave individualista.

En cualquier caso, la reforma religiosa no se entendfa si no era potenciando lo
femenino, brindéndole ef protagonismo que le correspondia en ef concierto eclesial.
Pero si toda reforma en la Iplesia se ha fundado histéricamente en propuestas devuela
a los orfgenes, al mensaje contenido en la Escrivura, estas autoras tuvieron gue realizar
un ejercicio de re-creacién de la memoria cristiana, una meroria que, en sus fuentes
oficiales fundamentales, apenas otorgaba un lugar destacado a las mujeres. Tuvieron
que hacerfo manipulando sus contenidos mediante el uso de moldes literarios que as

# He esrudiado estos procesos en Grafia, Refigiosas y cindades, ci; M? M. Grafia Cid, De terciarias 2
clavisas en Santa Isabel de Toledo y Santa Isabel de Cordoba. sUn proyecto reformista femenino de la Rei-
wa Casdlica?, en M. Peldez del Rosal (ed.), F viaje de San Francisco por la Peninsula Tbérica y st legado
(1214-2014), Acxas del 111 Congreso Internacional sobre el Franciscanismo en la Peninsuls Thérica, 1, Bl
Almendro, Cérdoba 2010, pp. 799-820.

4 Sobre el ideal de fraternidad humanists, L. Jardine, «O Decus Jtaliae Virgon, or the Myzh of the
Learned Lady in the Renaissance, « The Historical Journal», 28(4), 1985, p. 816.

% Grafia, Religiosas y cindades, cit., pp. 210-217.

% Mo M. Grada Cid, El cuerpo fomenino y la dignidad sacerdotal de las mujeres, Claves d¢ auraconciendia

fominista en la expeviencia mistica de Juana de la Cruz (1481-1534), en S. Castro, E. Milldn, P. Rodriguez
Panizo (eds.), Usmbra, Imago, Veritas. Homenaje a los profesores Manuel Gesteira, Busebio Gil y Antonie
Vargas-Machuca, Madrid, Universidad Pontificia Comillas, 2004, pp. 305-337.
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lo permit{an en aras de una mayor potenciacién emocional y contemplativa, como en
el caso de sor Isabel, que, pese a su erudicién, no se presenta haciendo exégesis reologi-
casegiin los canones al uso. Y también afiadiendo informacién desde planos inédiros,
especialmente el escatolégico-celeste, y ejerciendo ura actividad proférico-visionaria
como canales de la nueva palabra de Dios, decidido a descubrir secreros que en su
momento no quiso contar y a servirse para ello de la mediacién femenina. En ambos
casos, Jesucristo hablando a favor de las mujeres afiadia informacién escrituristica y
contribufa a configurar una nueva memoria evangélica en la que el sexo femenino
hallaba un lugar de relieve en el plan salvifico y el nuevo orden de redencién.

El trasfondo era notoriamente polémico. S ha comprobado cémo Jesucristo se
ponia del lado de las mujeres para lanzar criticas contundentes al sistema eclesidstico
v la misoginia imperantes, especialmente al clero y los letrados. Frente a una institu-
cién que se declaraba su sucesora y representanee, él reconocta represencatividad vi-
caria a su madre y defendfa el discipulado de las mujeres como superior al masculino.
Era llamariva, incluso, la potente identificacién entre Jestis y las mujeres y el hecho de
que sus relaciones con ellas constiruyesen un elemento focal de fa cristologfa hasta po-
der hablarse de feminizacién cristolégica. Con ello se formulaba un nuevo modelo de
masculinidad - ¢jemplar para todos fos hombres y en especial para el clero segtin sor
Isabel en un texzo tan significativo como la defensa de Magdalena ~ concebido en re-
lacién con la feminidad, sensible a su origen femenino-mateeno y al vinculo de amor
con las mujeres y decidido a favorecerlas, consolarlas, escuchar sus peticiones y poten-
ciar su empoderamiento. Un modelo de masculinidad que, a su vez, necesiraba de las
rujeres, de su amor y su consuelo, Coma consecuencia, el orden de redencién habrfa
traido para estas autoras un nuevo concepto de relaciones entre los sexos fundado en
la reciprocidad por el amor, el reconacimiento de auroridad de ellos hacia ellasy en el
didlogo, la conversacién matcada por el gozo y el deleite de estar en refacion.

El indudable trasfondo politico de esta teorfa reformista, ¢persignié una apli-
cacién prictica o no pretendié exceder e} dominio de lo simbélico? Ambas autoras,
cada una a su manera, participaron de la cotriente culrural humanista. ¢Fueron mds
bien representantes del humanismo especulativo-contemplativo documentado 2
finales del siglo XV Su vocacién de reforma impide aceptarlo. Mds bien ejempli-
fican como desde los espacios de dedicacién espiritual, tanto mondsticos como laica-
les o semirregulares, las protagonistas del movimiento religioso femenino brindaron
la teorfa necesaria para sustentar un nuevo ordenamiento eclesial mds ajustado al
ideal cristiano, donde las mujeres hallasen un lugar de autoridad y capacidad activa,
reivindicaron su estacus como cristianas y mediadoras. Mejor dicho, lo brindaron
Jas dirigentes de las comunidades, estatus equiparable al de los proplos evangelistas
con cuyo rol, al menos, parecen haber querido identificarse®. Desde esa posicién
defendieron que ese nuevo ordenamiento eclesial era el verdaderamente cristizno y
querido por Dios y trabajaron por difundir sus propueseas en la medida de sus po-
sibilidades, haciéndolas visibles en sus contextos humanos e histéricos, intentando

¥ Conorte, 11, pp. 1116y 1448-1449; VG, 1L, pp. 730-731; Comorre, }, pp- 698, 567.

@ Tardine, « O Decus Italiar Virgow, cic., p. 804,

% Que eran pastores dirlgentes de sus comunidades, G. Theissen, La redaccidn de los evangelios y la
politica eclesial, Un enfoque socio-retérics, Estella, Verbo Divine, 2002, pp. 11.
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modelas [a opinién pablica, También procuraron encarnarlas en sus vidas. Prucba
de ello serfa la libertad con que se desarrollaron como autoras - individual y comu-
nitariamente ~, el indudable reconocimiento de autoridad que alcanzaron en sus
medjos y su evidente autoconcepto como sujetos politicos. Aqui parece hallarse el
limite. Mds all4 no generaron una accidn social de transformacién. El dnico eco vi-
sible es ¢l peso especifico que la maternidad espiritual tuvo en el contexro eclesial
hispano del siglo XV, aunque, en ¢l estado actual de los conocimientos, es dificil de-
terminar si se alimenté de estos plantcamientos tedricos. Lo que si puede afirmarse
es que estas obras inauguraron una transmisién, una genealogia teolégica femenina
cuyos ecos llegan al siglo XX. En cualquier caso, muestran que las figuras de mujeres
de la Escritura y, sobre todo, la Virgen Maria, adquirié significado y valor politico
para las autoras del 4mbito hispano en el trdnsito del siglo X'V al XVI, cuestién que
habrd de considerarse en la conexién género-politica y en el papel jugado por las
mujeres en la formulacién de las nociones de polfeica®.

* Sobre dicho papel: M, V. Vicente y L. R. Corteguera, Fomen in Texts: From Language to Represen-
tation, en M. V. Vicente y L. R. Corveguera (cds.), Women, Texts and Authority in the Farly Modern
Spanish World, Hampshire-Burlington, Ashgate, 2003, p, 12.
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