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INTRODUCCION

Isabel Gomez-Acebo

El interés por los primeros siglos

SI EL INTERES POR LAS PRIMERAS DECADAS DEL CRISTIANISMO ha sido
determinante para todos los investigadores del Jests histérico no lo
ha sido menos para el mundo cientifico femenino. Se entiende, pues
muchas de las trabas que se han puesto para el liderazgo de las
mujeres asi como los modelos de comportamiento que se nos han
marcado tienen su origen en la interpretacién de los textos de ese
periodo. No olvidemos que nuestra civilizacién es cristiana aunque
a muchos padres de Europa les cueste reconocerlo.

En lo que respecta a las mujeres han sido unos siglos virgenes de
estudios pues a los varones no les interesaba adentrarse en nuestras
vidas. Se fundaban en la falta de protagonismo femenino o en la
falsa idea de que al ser la religiéon un fenémeno cultural los dos
sexos quedaban afectados de la misma manera. Ellas quedaban sub-
sumidas en ellos. Las primeras investigadoras tampoco quisieron
adentrarse en sus aguas ya que temian que su prestigio cientifico se
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viera mermado pues a la falta de interés por los temas femeninos
habia que afiadir su consideracion de menor valia.

No ha sido hasta las ultimas décadas del siglo pasado que se ha
cambiado la tendencia y hoy nos encontramos con una auténtica
riada de trabajos en los que el tema mujer es protagonista. Trabajos
desde diversos dngulos pues la escora de la historia del cristianismo
hacia la teologia ha hecho agua y se tienen en consideracién otras
ciencias como la sociologia, antropologia, historia, arqueologia,
ciencias que han aportado datos en lo que respecta a la vida de las
mujeres. Especialmente fructifero ha sido todo lo que ha quedado
grabado en la piedra ya que resulta mds dificil de negar o de alterar
su sentido.

Con todo hay que admitir que el camino no ha sido fdcil por la esca-
sez de las fuentes. Los textos escritos suelen tener como autores a
varones que omiten la vida de las mujeres. Y cuando las obras teni-
an referentes femeninos fueron sometidas con frecuencia a un trata-
miento patriarcal que en muchos casos consiguio tergiversar los ori-
ginales. Unas veces se omitfan acciones por considerarlas no norma-
tivas y escandalosas mientras que en otros casos se alteraban las refe-
rencias para conformarlas al patrén de una supuesta buena conduc-
ta. La falta de objetividad es meridiana y abundan ejemplos. Uno de
los mds explicitos hace referencia a Junia. Una mujer a la que Pablo
tilda de apéstol en la epistola a los Romanos y que convirtieron en
varén al decidir que su nombre era un diminutivo de Junianus. Algo
sorprendente ya que era un nombre femenino muy corriente en estos
momentos. La conclusion es obvia: no hay historia objetiva y menos
en lo que se refiere a las mujeres donde las ideas preconcebidas sobre
nuestra inferioridad han marcado todas las exégesis.

A pesar de las criticas, de las minusvalorizaciones y de las dificul-
tades muchas mujeres no han cejado en su empefio y han ido cre-
ando una serie de estudios que ofrecen imdgenes fragmentadas que
ala manera de un gran puzzle van formando un cuadro cuyo resul-
tado final desconocemos. Y esto porque se ha roto la concepcién de
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un cristianismo unitario defendida durante siglos cuando la uni-
dad se consideraba mejor que la diversidad. Hoy sabemos que la
historia sigui6 cursos dispares. Que el radicalismo galileo fue per-
diendo fuerza, que el judaismo no fue sélo el rabinico, que hubo
transformaciones que sobrevivieron en unos sitios pero que desa-
parecieron en otros. Que incluso, a veces, los cambios se hicieron tan
radicales que se separaron sus defensores de la religion cristiana
que les vi6 nacer.

Todos estos fenémenos se llevaron a cabo en el mundo del Imperio
Romano que compartia una civilizacién mediterrdnea que abarcaba
a todos los paises que bafiaban sus aguas. Fue alli donde naci6 y se
extendié nuestro credo pasando de una religién minoritaria a con-
vertirse en la religién oficial en menos de 4 siglos de existencia. Una
civilizacién que no nos es ajena pues sus claves han permanecido
vivas hasta bien entrada la revolucién industrial. Para comprender-
las hay que tener presente una serie de conceptos como publico/ pri-
vado; honor/vergiienza; patrén/ cliente... pues tuvieron una impor-
tancia capital en la comprensién de lo que suponian la condicién
femenina, la sexualidad, el pecado y la autoridad de nuestro sexo.

Este libro quiere ofrecer algunos estudios puntuales que enriquezcan
la época. Estudios llevados a cabo por personas espafiolas que llevan
tiempo en estas lides. No se circunscriben al primer siglo de nuestra
era sino que cubren hasta el siglo IV. La razén es obvia y no otra que
el cambio abismal que supone pasar de un credo perseguido a ser la
religién oficial del imperio. Un cambio también radical para las
mujeres pues se acentud la patriarcalizacién del cristianismo con el
consiguiente descenso de nuestro ya mermado protagonismo.

Pequeiio sumario de todos los capitulos

El primer capitulo que corre a mi cargo pretende situarnos en el
mundo donde va a crecer el cristianismo. Una visién sucinta y pano-
ramica de la vida de las mujeres en las dos grandes partes del
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Imperio romano en las que se aprecia que los comienzos de nuestra
era concuerdan con una mayor libertad para nuestro sexo. Estos
nuevos vientos permitieron un protagonismo desconocido hasta
entonces en el mundo econémico y social pudiendo las mujeres dis-
poner de su vida, involucrarse en negocios y convertirse en bene-
factoras de la sociedad.

En el mundo religioso, que es el que mds nos interesa, también se
aprecian signos de un pequefio liderazgo femenino que se simboli-
za en las Vestales. Pero son los nuevos cultos mistéricos importados
de Oriente donde las mujeres encontraron un nicho espiritual que
colmaba sus aspiraciones y protagonismo. Unos cultos que para
muchos fueron el caldo de cultivo donde se desarroll6 el cristianis-
mo. En lo que respecta al judaismo sorprende realizar que habia
numerosas colonias judias que en plena interaccién con el mundo
greco romano admitfan mujeres como lideres de sus comunidades.
El pensamiento monolitico de los rabinos no llegaba a todas las
sinagogas del Imperio con lo que muchas anduvieron por libre.

¢(Iba el cristianismo a impulsar este pequefio liderazgo femenino?
¢(Se iba a dejar influenciar por las voces conservadoras del Imperio
que afioraban los viejos tiempos? El resto de los capitulos del libro
recogen temas concretos en los que se puede apreciar la respuesta
cristiana.

Empezamos por las pequenias iglesias domésticas pues nos consta
que las mujeres formaban parte de su nticleo constitutivo y donde
llegaron a alcanzar puestos relevantes. Esperanza Bautista, que ya
tiene un libro sobre estos afios’, pretende demostrar la relacién que
hubo entre estas pequefias comunidades y los collegia romanos en
cuanto formas de estructura. Consciente o inconscientemente los

cristianos adoptaron un modelo organizativo comprensible para
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1. Bautista, Esperanza, La mujer en la Iglesia primitiva, EVD, Estella 1993. Para este perio-
do se puede consultar otro capitulo que aparece en esta coleccién “Las apéstoles y sus
hechos” de Mercedes Navarro en I. Gémez-Acebo, Relectura de Lucas, Desclée De Brouwer,
Bilbao 1998.



LA MUJER EN LOS ORIGENES DEL CRISTIANISMO

sus contemporaneos y que servia de puente entre el joven credo y
la sociedad. Un modelo que no era ajeno a los valores cristianos
pues se basaba en la solidaridad de sus miembros y en la asistencia
reciproca.

Pero a pesar de la acomodacién de las iglesias domésticas a los colle-
gia éstas fueron desapareciendo, poco a poco. La Iglesia institucién
que naci6é asumio el derecho de propiedad de los nuevos lugares de
culto a la vez que sus responsabilidades. Un proceso que fue en per-
juicio de los laicos que fueron cediendo su protagonismo al esta-
mento ordenado. Ni que decir tiene que las mujeres al ser laicas y
supuestamente inferiores a los varones se llevaron la peor parte.
Con todo es interesante saber que hubo en los inicios otras formas
mads fraternas e igualitarias pues permite sofiar.

La relacion de las herejias con el mundo de las mujeres corre a cargo
de Mar Marcos que ya ha publicado diversos trabajos sobre estos
temas®. La autora plantea el hecho de que la definicién de heterodo-
xia en estos momentos puede estar mds relacionada con el compor-
tamiento que con las desviaciones doctrinales. Es la conducta inmo-
ral la que da fe de la perversion de la doctrina. En lo que respecta a
las mujeres, los herejes se dice que se aprovechan de nuestra pre-
sunta debilidad e ignorancia intelectual para atraernos en sus redes.
Sus intenciones no se limitan a ganar adeptos para su causa sino que
pretenden conseguir apoyo econémico y favores sexuales. Un tema
recurrente siempre que aparecen mujeres por medio.

Muchas comunidades mantuvieron el protagonismo femenino de
los inicios por lo que eran mal vistas en su entorno. En la medida
que la Iglesia se fue institucionalizando pretendi6é ganar en respeta-
bilidad y para ello declar6 herejes a muchas iglesias que permitian
el profetismo femenino a la vez que un cierto protagonismo en las
celebraciones litdargicas. El tépico se magnifica hasta tal punto que

2. Se pueden ver en la bibliografia que ofrece la autora al final de su trabajo.
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un hombre de las dotes de Jerénimo era capaz de identificar a los
herejes s6lo por el hecho de su familiaridad con las mujeres. Lo que
nos lleva a preguntarnos sobre la verdad de la herejia maxime en un
momento histérico en el que conviven muchas vivencias diversas
de cristianismo.

Uno de los temas mads curiosos en cuanto a la valoracién de las
mujeres supone declararlas viriles cuando renuncian a las funciones
propias de nuestro sexo como son la gestacién y maternidad. Su
desarrollo estd a cargo de Amparo Pedregal que nos lleva desde los
relatos de las pasiones de las madrtires, a partir del s.II hasta los tra-
tados de la virginidad generalizados en el s IV, o los relatos hagio-
gréficos sobre las primeras ascetas del desierto. En todas estas
narraciones aparece el elogio de estas mujeres que ascendieron por
la escala de las virtudes al sobreponerse totalmente a la condicién
que les es propia y encarnarse en su contrario que es el varén.

Esa figura de mujer viril tenfa alguna ventaja pues les permitia alcan-
zar una paridad en la perfecciéon con el hombre, que la sociedad
pagana nunca habia contemplado. Conseguian recuperar un domi-
nio sobre sus cuerpos apartdndolos del ciclo reproductivo, y sobre
sus espiritus, evitando la sumisién a la potestas del padre o a la manus
del marido. Pero no nos engafiemos la exigencia cristiana de cuerpos
femeninos que sacrifican su belleza, incluso su identidad fisiol6gica
en aras de una perfeccién masculina, maneja las mismas concepcio-
nes de la mujer identificada con una carne, modelada al gusto mas-
culino. Incluso como dice la autora todas las interdicciones de reclu-
sién, comida, bebida o atuendo, recuperan y recrudecen atiin més las
normas de comportamiento que ya habian sido dictadas sobre las
mujeres paganas. La metdfora se convirtié en una trampa.

Nadie ha puesto nunca en duda el nimero y el protagonismo de las
mujeres en los relatos martiriales. Una equiparacién entre ambos
sexos que s6lo se dio en las mismas proporciones en los grupos
heréticos. Este es el tema que desarrolla Juana Torres en su capitulo
preguntdndose sobre los motivos que posibilitaron esta equipara-
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cién femenina. Maxime cuando el proceso de recortes a las mujeres
en la Iglesia ya habia dados muchos pasos. Las razones fueron
numerosas y entre ellas resulté decisiva la dignidad que el martirio
conferia a todos los que habian sido capaces de morir por su fe.

Pero lo més importante, junto a la participacién, supone los papeles
que desempefiaron como compafieras, maestras y lideres espiritua-
les. El hecho de confesar su fe suponia a la vez una ruptura con los
valores en los que se encasilla tradicionalmente a las mujeres pues
sus actos supusieron insumisién a su familia y a las autoridades
civiles. Las mdrtires aparecen reivindicando su libertad personal, la
autoafirmacién de su personalidad y la capacidad para llevar a cabo
sus decisiones hasta sus ultimas consecuencias. Crefan que el fin
estaba préximo y deseaban alcanzar la gloria lo mds rdpidamente
posible. Poco pudieron hacer los varones de su tiempo para impe-
dir que siguieran el camino que habian escogido.

Tras una serie de capitulos centrados en temas pasamos de la mano
de Fernando Rivas a una zona geogrdfica. ;Qué pasaba con las
muijeres cristianas en el norte de Africa en el siglo I1I? La respuesta
la conseguimos mediante un andlisis de los diferentes testimonios
que van apareciendo sobre las mujeres en esta época y lugar. Esos
testimonios comprenden la vida de Perpetua y Felicidad, los escri-
tos de Tertuliano, la obra de Cipriano de Cartago y algunas actas
martiriales. Escritos que se centran sobre la vida de las mujeres de
los estratos mds altos de la sociedad.

Se repite el fendmeno de que el protagonismo femenino se centra en
los relatos de martirio y que se valora sobre todo a las que se han
mantenido virgenes dando al término un fuerte acento fisicista. Esta
virginidad tenfa que venir acompafiada por un determinado aspec-
to externo lo que hizo que la vida de estas mujeres fuera especial-
mente controlada. Si las buenas razones no fueran suficiente con-
vencimiento se impulsé una estrategia del temor que ech6 mano de
la culpabilizacion heredada de Eva. De aqui a la relacién entre sexua-
lidad, pecado y mujer habia poco trecho y se recorri6 enseguida.
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Como colofén hemos querido incluir un capitulo que nos hable de
los origenes de la mujer en el Islam. Cada dia mas musulmanes se
convierten en nuestros vecinos y es necesario que conozcamos las
claves de su religién y las concepciones que sobre las mujeres tiene
su credo. Para ello hemos contactado con una mujer irani que estd
viviendo en Espafia, Bahira Abdulatif, musulmana creyente que
busca las claves de desarrollo de una creencia que, como la nuestra,
se apart6 de sus origenes mads igualitarios. También, como la nues-
tra, sus textos fueron estudiados por varones con la consiguiente
carga de androcentrismo. Nuestra autora intenta apartarse del este-
reotipo para adentrarse en las raices mds profundas del Islam.

Nos pasea por la diversidad de sus comunidades confesionales, por
sus escuelas diversas para que seamos conscientes de las divisiones
que nos impiden hablar de un Islam tinico. Luego nos invita a cono-
cer los versiculos del Corédn, del Hadiz y de la Sharia que tiene rela-
cién con las mujeres. Todos los temas basicos como la igualdad, el
derecho a la vida, a la ensefianza, el consentimiento para el matri-
monio, los deberes en los que incurre, la poligamia van desfilando
ante nuestros 0jos. Su conclusion es clara la violacion sistematica de
los derechos basicos de la mujer se comete en nombre del Islam y de
sus ensefianzas, y se ve avalada en muchos casos por las instancias
religiosas, mediante unas lecturas muy estrechas, estrictas y eterna-
mente masculinas.

Concluye haciéndose la reflexién de que la situacién privilegiada de
las mujeres occidentales no vino de la mano del cristianismo o de la
Iglesia, sino gracias al desarrollo de las sociedades occidentales, al
estado de bienestar y ante todo a la separacién de la religion del
poder, en definitivo, de la sociedad civil. Tiene razén.
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EL ENTORNO SOCIO-RELIGIOSO
DEL SIGLO 1

Isabel Goémez-Acebo

La situacion de las mujeres

COMO EN TODAS LAS AREAS DEL CONOCIMIENTO sabemos mucho menos
de la vida de las mujeres en la Roma del siglo I que de sus compa-
fieros masculinos. Con el inconveniente afiadido de que la escasa
informacién que nos llega suele venir por boca de varén pues se han
descubierto muy pocas obras escritas por mujeres lo que nos obliga
a preguntarnos por la veracidad del producto obtenido. No son
infrecuentes los autores misdginos y hay la sensacién de que algu-
nos escriben sin conocimiento verdadero del mundo femenino. Con
frecuencia emplean estereotipos y hacen de lo canénico lo correcto
olvidando un mundo que ha sido relegado a los margenes pero que
era real. La mayoria de sus descripciones hacen referencia a las eli-
tes por lo que la ignorancia en lo que respecta a las mujeres del pue-
blo se acrecienta.

Esta situaciéon de desconocimiento generalizado se ha intentado
mejorar a lo largo de los dltimos afios. Muchas mujeres han querido
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bucear en la vida de sus antepasadas para conocer sus formas de
vida y en ese empefio han obtenido varios logros. El edificio del
conocimiento se ha ido levantando poco a poco. Los cimientos se
han apoyado en la familia considerada como la célula principal de
toda civilizacién y en la que la mujer ha tenido un protagonismo
indudable. De ahi se ha pasado al mundo econémico y al estudio
sobre el trabajo femenino, vital para la subsistencia de muchos ho-
gares. El estudio de las elites y su influencia en el gobierno, tanto
local como imperial; las migraciones dentro del imperio y el peso de
las distintas minorias; el factor religioso, el culto a las grandes dio-
sas y la existencia de sacerdotisas o profetisas en la religién oficial y
en los cultos fordneos han sido también objeto de andlisis. Estos ulti-
mos son los de mds interés para las reflexiones de este capitulo ya
que el cristianismo se configuré como una mds dentro de las reli-
giones del imperio.

Uno de los filones principales de esta busqueda se ha encontrado en
el mundo de la arqueologia. Ha resultado fundamental el creciente
interés que han despertado las casas del pueblo frente a los palacios
y los templos que fueron el centro de las excavaciones de otras épo-
cas. La distribucion de los distintos cuartos que se iban hallando y
los utensilios encontrados han arrojado luz sobre las costumbres
que se llevaron a cabo en esos recintos siendo los casos de Pompeya,
Pérgamo y Mileto los mds explicitos. Las inscripciones funerarias y
las estelas honorificas también se han mostrado muy reveladoras de
un protagonismo femenino negado hasta hace bien poco por
muchos historiadores. Un protagonismo que ciertamente fue extra-
ordinario y limitado a un pequefio ntimero de nuestro género pero
que determinados pueblos consideraron posible, una posibilidad
que algunas mujeres hicieron realidad.

Tanto los descubrimientos de la vida de las mujeres como los de
la vida de los varones han dejado algo bien claro y es que toda la
cultura mediterrdnea conforma un mundo dividido por el género:
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las personas, los lugares, los objetos y las acciones son masculi-
nos o femeninos'. Una clasificacién jerarquizada pues lo respectivo
al mundo del varén esta siempre escaleras arriba que lo que perte-
nece a las mujeres. Y es dentro de este mundo tan dividido donde
nace el cristianismo y donde florece ofreciendo una alternativa que
por necesidad se vale de los mimbres que le ofrece el pensamiento
vigente. De aqui la importancia de conocer sus claves y ver si se dis-
tancia o las asume.

Nos interesa fundamentalmente descubrir la vida de las ciudades
donde sélo vive el 10% de la poblacién lo que puede resultar una
muestra insuficiente. Todo tiene su explicacién y es que aunque el
Imperio Romano estaba basado en una economia y poblacién agri-
cola el poder residia en la urbe y sus costumbres fueron las que
adoptaron los primeros cristianos. Unas costumbres que diferian de
las que se practicaban en el mundo rural. Por las cartas de Pablo y
los Hechos de los Apéstoles sabemos que la evangelizacién empezd
en las ciudades y que alli se mantuvo durante muchas décadas. Una
evangelizacion facilitada por la existencia de judios de la didspora
en casi todas las ciudades del imperio lo que proporcioné una red
de relaciones iniciales que ayud¢ a la expansién del nuevo credo.

Frente a la opinién, defendida durante mucho tiempo y por diver-
sos autores, de que los primeros cristianos pertenecian a las clases
mds desfavorecidas de la sociedad hoy se han levantado discrepan-
cias. El lenguaje cultivado de las cartas paulinas, las posibilidades
de viajar, la reunién en casas privadas espaciosas y mil razones mds
hablan por si solas de unas comunidades formadas por personas
pertenecientes a distintos estratos de la sociedad. Incluso parece que
muchos de los problemas que se ventilan en el epistolario de Pablo
reflejan esta composicion mdltiple y las dificultades que conlleva su

1. Asi piensa Jerome H. Neyrey, “Maid and mother in art and literature” BTB 20 (1990)
p- 65.
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integracién. De aqui la necesidad que tenemos de estudiar toda la
sociedad y no limitarnos a determinadas categorias’.

Por lo que respecta al mundo femenino hay que resefiar los cambios
que se introducen en los tdltimos afios de la reptblica que corres-
ponden con el nacimiento de Cristo. Las mujeres empezaron a ver
incrementado su acceso al mundo de lo ptblico y a asumir funcio-
nes que previamente les habian sido negadas. Unos cambios tan
acusados que fueron muy criticados por los grupos méds conserva-
dores. Una de las voces disidentes provenia de Cicerén para quién
el mero hecho de que se conociera el nombre de una mujer ya era
sinénimo de falta de castidad. Hablando de Verres le desprecia
diciendo que “el nombre de sus mujeres se escuchaba en los labios

173

del pueblo™.

Las quejas en general se fundamentaban en la idea de que se habia
perdido el decoro tradicional de la mujer romana tras haberse deja-
do influenciar por costumbres fordneas. Unas costumbres que las
permitian incrementar su protagonismo en la vida ptblica. El papel
y la suerte de las reinas egipcias, cuyo ejemplo méximo es Cleopatra,
sirvieron de ejemplo y de motor para muchas mujeres de las clases
mads favorecidas.

Oriente y Occidente

El enorme tamafio que alcanz6 el imperio romano nos obliga a divi-
dirlo en dos partes, griega y romana, pues aunque las influencias
respectivas son mdltiples conservan una base original que presenta
diferencias. Unas diferencias que aparecen muy marcadas en lo que
se espera del comportamiento femenino.

2. Para el estudio de la composicién de las primeras comunidades cristianas sigue
vigente la obra de Wayne A. Meeks, Los primeros cristianos urbanos: el mundo social del apés-
tol Pablo, Sigueme, Salamanca 1988.

3. Cita en Kathleen E. Corley, Private women, public meals. Social conflict in the synoptic
tradition, Hendrickson Publishers, Peabody 1993, p. 43.
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En la Grecia antigua las mujeres no fueron ciudadanas, salvo en
Esparta, lo que fue configurando una sociedad en la que lo ptblico
quedaba reservado para los varones y el mundo de la familia y de
la casa, el mundo de lo privado, para las mujeres. Cuando entremos
en el apartado religioso veremos como son las grandes festividades
cdlticas las que les daban ocasién a las mujeres de participar en la
vida social, de salir “a la calle”.

Asi se ha pensado durante siglos pero la regla general siempre cuen-
ta con las excepciones que a medida que se va progresando en la
investigacion resultan mds numerosas. Asi nos encontramos con la
existencia de mujeres que son propietarias de diversos bienes entre
ellos tierras. Junto a la imagen novelada de Judith que en el Antiguo
Testamento financia a los politicos locales con su patrimonio apare-
cen toda una serie de mujeres que gerencian sus bienes y entablan
pleitos como seria el caso de Babata, que vive en una comunidad
cercana al mar Muerto. En la isla de Thera se ha encontrado una ins-
cripcién del siglo IT a. C. en la que Epicteta establece una fundacién
con sus fondos y determina como se han de gastar. Otra mujer de la
misma época, Nicerata, presta a la ciudad de Orchomenos una
suma respetable de dinero que no le es devuelta a su debido tiempo
por lo que abre un pleito para recuperar lo que era suyo. Nombres
de mujeres a los que se van sumando otros en la medida que se
conocen mas casos.

En lo que respecta al mundo del comercio un pasaje de la Mishnah
nos alerta de la existencia de mujeres al frente de tiendas. Habla de
refilén de “un varén que coloca a su mujer al frente de la tienda
familiar”*. Dio Chrysostomo, un autor antiguo, liga la prosperidad
de una ciudad a las posibilidades de trabajo que se les abren a las
mujeres. En los comienzos de nuestra era las urbes de Asia Menor
vieron incrementada su riqueza gracias a la Paz Augusta y a la
mejora de las comunicaciones lo que permitié que las mujeres

4. M. Ketub 9.4.
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se vieran envueltas en todo el proceso de produccién, marketing y
venta de los diferentes productos manufacturados en sus ciudades’.

En la industria textil los varones y las mujeres trabajaban codo con
codo aunque ellos cobraban tres veces mds lo que no nos debe extra-
fiar pues la medida se ha conservado hasta nuestros dias. Hoy cono-
cemos la existencia de asociaciones de mujeres trabajadoras conoci-
das como gynaeciarii y linteones cuyo oficio consistia en la fabricacién
de ropa de oro, plata y ptrpura para el emperador y la aristocracia
ademds de la confeccién de uniformes militares. Se han hallado ins-
cripciones que hablan de mujeres que trabajaron como zapateras,
carniceras, pescadoras, camareras, peluqueras... toda una lista que
abarca la mayoria de los oficios. Aunque dentro de éstos la funcién
de tejer se llevo la palma® .

Nombres y listas que nos demuestran que las fronteras entre lo
publico y lo privado no eran estancas y que si para las mujeres de
clases bajas la calle era su lugar de trabajo las de la clase alta se po-
dian pasear por el foro o acudir a los tribunales de justicia. El viejo
mito del aislamiento oriental femenino habia en estos momentos
perdido su vigencia’.

La posibilidad de riquezas con la anexién a Roma de las ciudades
griegas se convirtié en una realidad de la que también se beneficiaron
las mujeres. Sus bienes les daban la posibilidad de donar grandes
cantidades de dinero a sus ciudades bien para la construccién de nue-
vos edificios que mejoraran el entorno urbano o bien para la celebra-
cién de cultos y fiestas oficiales. Un fenémeno que se conoce con el
nombre de evergetismo. El donante en esta sociedad estad considera-
do como el auténtico creador de la obra de arte a la que contribuye lo

5. Hay varias citas de Dio Chrysostomo en James Malcolm Arlandson, Women, class and
society in early christianity. Models from Luke-Acts, Hendrickson, Peabody 1997, p. 78.

6. Ibidem p. 88

7. E. W. Stegemann y W. Stegemann, Historia social del cristianismo primitivo. Los inicios
en el judaismo y las comunidades cristianas en el mundo mediterrdneo, Verbo Divino, Estella
2001, p. 500.
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que permitié que estos mecenas fueran cubiertos de honores. El caso
femenino mds notable es el de Plancia Magna que a sus expensas
construy6 una grandiosa puerta de entrada para la ciudad de Perge®.

En una cultura muy influenciada por el honor éste se volcaba en las
benefactoras a las que adjudicaba toda clase de epitetos laudatorios
a la vez que les conferia la titularidad de determinados cargos. En
unos casos meramente honorificos pero en otros fueron puestos que
de hecho ostentaron. Se las reconocié como madres o hijas de la ciu-
dad, demiourgos, sacerdotisas de los cultos locales o imperiales... Un
honor que también se centraba en homenajes publicos en los que se
pronunciaban discursos de elogio, laudationes, e incluso aparecian
sus rostros en nuevas acufiaciones de monedas’. En algunos casos
no podemos olvidar que estos honores recafan también sobre sus
maridos e hijos pero tenemos ejemplos de mujeres que no aparecen
encuadradas en ninguna familia, luego se premiaban méritos logra-
dos personalmente.

En la parte occidental del imperio dominada por la ciudad de Roma
las posibilidades de las mujeres fueron mayores que en la oriental
aunque las costumbres romanas se fueron copiando en todas las pro-
vincias a la vez que llegaban a la capital los aires del helenismo. Los
cambios en las leyes tuvieron una influencia determinante pues se
aboli6 la ley de las Doce Tablas promulgada en el siglo V a. C. Esta ley
suponia para las mujeres el paso de la tutela del padre a la de su mari-
do ala hora del matrimonio lo que a la postre significada una vida de
perpetua subordinacién a los varones de su familia. Otras leyes muy
contestadas por las mujeres fueron la Oppia, que tras las bajas de
varones en la II Guerra Punica, decidi6 restringir el derecho de las
mujeres a la herencia y la Voconia que pretendia el mismo efecto.
Gracias a las protestas femeninas su vigencia fue muy efimera.

8. Los detalles de la obra de esta mujer en Mary Taliaferro Boatwright, “Plancia Magna
of Perge: women’s roles and status in roman Asia Minor” pp. 249-272 en Sarah B. Po-
meroy (Ed.), Women’s history & Ancient history, University of North Carolina Press, 1991.

9. Ibidem p. 500.
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Ante el bajo indice de natalidad Augusto, unos afios antes de nues-
tra era, decidié que las mujeres podian quedar libres de sus guar-
dianes en la medida que aumentaran el niimero de hijos. Las libres
debian tener al menos 3 que hubieran llegado al afio de edad, una
disposicién gobernada por el alto indice de mortalidad infantil; para
las libertas el ntimero se elevaba a 4. Esta emancipacién permitié a
las mujeres manejar sus bienes y con ello encontrar intereses de todo
tipo que las llevaron fuera de sus hogares.

Al igual que hicieron los varones se enrolaron en diferentes clubs,
collegia, generalmente el mismo que sus maridos y lo méds sorpren-
dente es que, con frecuencia, fueron sus fundadoras. Mac Mullen
considera que un 10% de las instituciones de este tipo las tuvieron
como protectoras”. Las costumbres en torno a la mesa también
sufrieron cambios pues en las comidas oficiales y en algunas priva-
das se empez6 a admitir la presencia de las mujeres. Estas se recli-
naban en los mismos triclinios de sus maridos, una postura que en
otros tiempos estaba reservada para las prostitutas. Unas medidas
que sdlo incluian a las mujeres casadas pues las jévenes solteras no
parece que gozaran de estos privilegios.

Cultura y educacion

La posibilidad de educacién aumenté considerablemente con la lle-
gada del helenismo. En tierras griegas para las mujeres estaba limi-
tada a leer, escribir y componer poesias aunque siempre hubo sus
excepciones que superaron estas expectativas. Las familias acomo-
dadas romanas no ponian mads freno a la educaciéon de las mujeres
que su matrimonio. Lo malo es que éste se celebraba muy pronto,
poco después de la pubertad, con lo que la diferencia de educacién
con los varones se acentuaba. Con todo hubo muchas mujeres que

10. Citado por Wayne A. Meeks, The first urban christians. The social world of the Apostle
Paul, Yale University Press, New Haven 1983, p. 24. Hay traduccién espafiola Los prime-
ros cristianos urbanos, Salamanca 1983.
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consiguieron seguir leyendo y estudiando en una especie de educa-
cién continda lo que promovi las criticas de Juvenal: “No hay nada
mads exasperante que las demandas de una mujer que nada mds sen-
tarse a comer pretende discutir de poetas y poesia comparando a
Homero con Virgilio”". Es un defecto que demuestra la presencia
femenina en los banquetes y que sélo se le imputa a las mujeres
pues nuestro autor no se queja del equivalente masculino que segu-
ramente también existia. Los pelmazos existen en ambos sexos.

La sociedad estaba confusa y dividida entre diversas corrientes.
Habia pensadores tradicionales y conservadores como Plutarco que,
contrario a lo que hubiera sido normal, aconsejaba que a las muje-
res se las introdujera en las obras de Platén y Jenofonte a la vez que
estudiaban geometria, astronomia y otras ciencias. El consejo debi6
de tener sus frutos pues las historias de mujeres extraordinarias que
dominaban estos saberes circulaban por todo el imperio. Plutarco se
felicitaba pues crefa en la posibilidad de que su ejemplo pudiera
empujar a otras personas por la misma senda®.

Tampoco en este momento de cambio se pusieron de acuerdo las dis-
tintas escuelas filoséficas sobre el papel que debian tener las mujeres
en la sociedad. La doctrina estoica sobre la igualdad y fraternidad
entre los seres humanos sirvi6 para romper las barreras entre las dis-
tintas clases sociales pero no contribuyé a paliar las diferencias entre
los sexos. Algo semejante a lo que pasé con las ideas de la revolucién
francesa. Quizds fue el poco interés por los ciudadanos del imperio
para casarse y tener hijos lo que empuj6 al estoicismo hacia una doc-
trina que revalorizaba el valor de la familia y la descendencia. Esta
postura acentuaba la presencia de las mujeres en el hogar lo que
reducia su actuacién al campo privado. El modelo ideal estoico de
mujer era la madre y esposa perfecta. Con todo también dentro de

11. Juvenal 6434-56 cita en Sarah B. Pomeroy, Goddesses, whores, wives and slaves. Women
in classical antiquity, Schocken Books, N. York 1975, p. 172. Hay traduccién al espafiol,
Diosas, rameras, esposas y esclavas. Mujeres en la antigiiedad cldsica, Akal, Madrid 1987.

12. James Malcolm Arlandson, o.c., p. 49.
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este movimiento hubo excepciones como Hypatia de Alejandria, ya
en el siglo IV, que no solo estudi6 y practicé la filosofia sino que llegé
a ser la cabeza de una escuela filoséfica asociada a Plotino.

Un papel semejante jugé el neopitagorismo. A lo largo de este peri-
odo que estamos contemplando se escribieron diversos tratados que
se adscribieron a la madre de Platén, Perictione, de la que se decia
habia sido alumna del mismo Pitdgoras. A pesar de su abultada
educacién y toda clase de conocimientos sus consejos a las mujeres
jovenes no se alejan de lo tradicional. Un ejemplo palpable de sus
ideas lo refleja este texto: “Las mujeres deben vivir para sus maridos
segiin la ley sin tener pensamientos propios, preservando y ocu-
péandose de su matrimonio. Pues todo lo deméds depende de esto. La
mujer debe soportar lo que aguanta su marido sin importar que sea
por falta de suerte, pecado o ignorancia, tanto si estd enfermo,
borracho o duerme con otras mujeres””.

La otra cara de la moneda la presentan los epictireos y los cinicos.
Sus doctrinas colocaban el énfasis en la felicidad de los individuos
antes que en el bienestar de la familia o del estado lo que favorecia a
las mujeres. Epicuro las admitié en su jardin y entre su circulo de
seguidores y Crates, un famoso cinico, llevé a su mujer Hipparchia a
todas partes. Se enorgullecia de que ella pasara mds horas dedicadas
a su educacién que trabajando dentro del hogar. De hecho su ejem-
plo fue edificante ya que incluso la ciudad de Maroneia cambié su
nombre por el suyo". Hay una famosa frase atribuida a Antisthenes
que dice: “La virtud es la misma para varones y mujeres”.

El ala conservadora del imperio, una vez mds, acus6 a estos filéso-
fos de viajar con prostitutas ya que estas mujeres no se confinaban
al hogar. De nuevo planeaba la sombra de la inmoralidad cada vez
que una mujer intentaba adentrarse en mundos tachados tradicio-
nalmente de masculinos.

13. Cita en Sarah B. Pomeroy, Goddesses, whores, wives and slaves. o.c p. 135.
14. Alicia Batten, “More queries for Q: women and christian origins” BTB 24 (1994) 45.
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Una buena formacién académica dio posibilidades a las mujeres de
las clases altas para intervenir en el gobierno a través de sus fami-
liares varones. Fueron capaces de educar a sus hijos lo que aumen-
t6 su prestigio ante sus ojos, un prestigio al que también colaboré la
gran unién madre-hijo varén de la cultura mediterrdnea. Padres
ausentes e hijas que dejaban el hogar familiar por el matrimonio
dejaban como tnico vinculo de afecto el de la madre con sus hijos.
Estos factores sirvieron para que la influencia materna se hiciera
realidad cuando sus retofios llegaron a tener altos cargos en la admi-
nistracién del imperio como el caso de Silveria, madre de Bruto, ase-
sino de César”. Los hermanos entre si también estaban ligados por
lazos de afecto y admiracién mutua lo que les hacia buscar su pre-
sencia y consejo. Servilia, hermana de Cato, estaba al frente del con-
sejo familiar aconsejando a Cicerén en los momentos y en la forma
en la que debia de intervenir en el senado™.

Tampoco se puede minimizar la influencia de las esposas dentro de
la familia. El caso méds notable y famoso fue el de Fulvia, una mujer
romana de los tltimos afios de la Reptblica que gracias a 3 matri-
monios consecutivos con tribunos ejerce un auténtico poder politi-
co”. Pero su caso no es el tnico pues Silvia la mujer de Marco
Antonio incluso mandé al ejército en los frecuentes viajes de su
marido®”. Ni que decir tiene que todas ellas para el mundo conser-
vador se convirtieron en ejemplos negativos para nuestra estirpe
criticando sus “aires masculinos” acompafiados con el sempiterno
calificativo de “licenciosas”.

15. Suzanne Dixon, The roman mother, Routledge, Londres 1990, p. 143.

16. Cita en Karen Jo Torjesen, When women were priests. Women'’s leadership in the early
church and the scandal of their subordination in the rise of christianity, Harper, San Francisco
1995, p. 124. Hay traduccién espafiola bajo el titulo Cuando las mujeres fueron sacerdotes: el
liderazgo de las mujeres en la Iglesia primitiva y el escdndalo de la subordinacién con el auge del
cristianismo, E1 Almendro, Cérdoba 1996.

17. Dianne Delia, “Fulvia reconsidered” pp. 197-217 en Sarah B. Pomeroy, Women’s
History, ancient history, o.c.

18. ]. P. D. Balson, Roman women, Harper & Row, N. York 1962, p. 50.
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El mundo de la magia

Antes de entrar en el mundo religioso conviene hacer referencia a la
magia, una actividad a medio camino entre la ciencia, la medicina y
la religion. Nuestra mentalidad moderna tiene dificultad para acep-
tar que este mundo tan ajeno al nuestro pudiera tener prestigio y ser
considerado como un arte que habia que dominar. Uno de los gran-
des colegios sacerdotales del imperio estaba formado por los augu-
res cuyo papel consistia en adivinar los dias propicios para entablar
actuaciones. El principio bdsico que generaba su actuacién estaba
basado en la creencia de que la naturaleza ofrecfa premoniciones de
sus actuaciones. Para sus célculos se valian de mil métodos como los
dados, el vuelo de los pdjaros, sus trinos, el niimero de aves que cir-
culaban... Los animales sacrificados también se utilizaban mediante
el examen de sus entrafias, siendo el higado la pieza que mds inte-
rés atrafa a los romanos.

Junto a los augures oficiales existian toda una serie de individuos
tachados de magos y situados en los mdrgenes de la ley. La presun-
ta condena social no lo fue en la realidad pues las clases mas culti-
vadas de la sociedad le reconocian toda clase de valores y utilizaban
sus servicios. Cicerén pertenecia al orden de los augures, aunque
era escéptico de sus resultados, pero ese escepticismo no le privé de
dedicar a la magia bastantes parrafos en una de sus cartas”.

Para las consultas a los dioses existian lugares oficiales. El santuario
de Delfos era el lugar por antonomasia en la zona griega aunque
con la dominacién romana, ajena a esta tradicion, su influencia
decayd. Junto a los sacerdotes existia la figura de la pitonisa® que se
instalaba sobre un tripode encima de un agujero que supuestamen-
te representaba el ombligo o centro de la tierra y por donde se
comunicaba con el dios. Desde alli hacia oir su voz que recogian los
sacerdotes del templo.

19. Fam 6.5.7f
20. El nombre proviene de la creencia que el santuario dedicado a la diosa de la tierra
estaba defendido por una serpiente pitén.
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Esta mujer tenfa que ser virgen y oriunda de la ciudad de Delfos.
Parece que la funcién de profeta va ligada a la condicién femenina
y especialmente a la virginidad que facilitaba la relacién con la divi-
nidad de aqui que se exigiera en otros lugares similares. Para
Plutarco tenia que ser la pitia “pura de toda unién carnal y comple-
tamente aislada toda su vida de todo contacto o relacién con extran-
jeros”*'. No precisa de ningtn otro conocimiento pues es “con alma
de virgen como se llega a Dios”*. En los momentos de mayor apo-
geo del santuario fueron varias las mujeres requeridas pues no
podia estar desatendido el lugar en ningtin momento.

Antes de sentarse en su lugar y pronunciar los ordculos debian ayu-
nar, someterse a bafios purificadores y vestir con ttinicas especiales.
Ritos que se consideraba conducian a facilitar el estado de transito
en el que debian de caer para responder a las preguntas que se les
formulaban. Un trance que facilitaba su encuentro con Dios y la res-
puesta adecuada.

Junto a la pitonisa de Delfos aparecen otras mujeres con dotes seme-
jantes que fueron conocidas como las sibilas. Mujeres de edad avan-
zada que aparecen de tiempo en tiempo con poderes adivinatorios
especiales. No estdn adscritas a ningtin lugar especifico pero su
vivienda suele estar en cuevas o en acantilados de dificil acceso. En
momentos determinados entran en trance profetizando calamida-
des préximas a ocurrir pero también se prestan a responder a pre-
guntas profiriendo ordculos. Con el tiempo se fueron recopilando
sus respuestas en los Ordculos sibilinos que se mantenian bajo el
templo de Jupiter en el Capitolio. Cuando éste se quemo en el 83 a.
C. aparecieron nuevas colecciones que Augusto purificé colocando
una nueva en el Palatino bajo el templo de Apolo y que Roma con-
sultaba con frecuencia mediante los augures. Indicios diversos que
nos indican que las mujeres eran muy bien consideradas dentro del
mundo de la profecia.

21. Plutarco, Sobre la desaparicion de los ordculos, 438C, 1-2.
22. Plutarco, Sobre los ordculos de la Pitia, 405¢, 3-11.
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Las mujeres tuvieron también su papel en la magia de los margenes.
Desde tiempo inmemorial sus nombres aparecen en los relatos de
este tipo. Podian ser jovenes y bellas como Circe y Medea o viejas
mujeres desdentadas que han configurado el modelo. Estas mujeres
actuaban mediante, los farmaka, compuestos a medio camino entre
el veneno y la medicina con los que conseguian los deseos de las
personas que las consultaban. Sus posibilidades eran muy amplias.
Una de las mds famosas consistia en el poder para transformar a
personas en animales un motivo que reproduce Goethe en Fausto.
Los compuestos orales que administraban eran frecuentemente
acompafiados por frases magicas con las que querian convocar a los
espiritus en su ayuda. Este es el caso del famoso Abracadabra que
se recomendaba emplear en los casos de fiebre alta. “Escribe ABRA-
CADABRA en un papiro y repitela frecuentemente suprimiendo
cada vez una letra”?.

Hay quienes sostienen que la asociaciéon de bruja con mujer provie-
ne del judaismo ya que en el mundo judio es muy antigua y muy
frecuente. En el libro del Exodo 22, 17, un texto cercano al post exi-
lio, se dice que las brujas no deben vivir, “a la hechicera no la deja-
rds con vida”. Mientras que el Talmud palestinense pone en boca
del rabino Simeén Yohai que “hasta las mujeres mds decentes prac-
tican la brujerfa”*. Era una practica que estaba ligada al conoci-
miento de las raices y de las plantas, una medicina natural tradicio-
nalmente en manos femeninas que era la que permitia la confeccién
de brebajes curativos. Curiosamente los mismos textos judios que
tachan a las mujeres de brujas no reflejan el nombre de casi ningu-
na lo que hace pensar que es un estereotipo, sin mucho referente

23. La cita viene en el Liber Medicinalis de Quinto Sereno 935-940 y la recoge Hans
Joseph Klauck, The religious context of early christianity. A guide to graeco-roman religions,
T & T Clark, Londres 2003, p. 251.

24. Cita en Talilan, Jewish women in greco-roman Palestine, Hendrickson Publishers,
Peabody 1996, pp. 221-225
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real, y que nace del temor del efecto de los medicamentos en los que
las mujeres se hicieron expertas®.

El mundo religioso

La religion constituyé una de las esferas de poder a la que con
mayor facilidad accedieron las mujeres y donde se encontraron con
menores restricciones. Las fiestas cultuales eran muy populares
pues les permitian abandonar sus casas y relacionarse con personas
que no pertenecfan al &mbito de su familia lo que cortaba la mono-
tonia de su diario vivir. Pero ademds, y desde tiempos muy remo-
tos, se advierte presencia femenina en la categoria de diosas y sacer-
dotisas junto a las simples fieles lo que hacia crecer el protagonismo
femenino y la sensacién de participar de alguna manera en los 6rga-
nos de poder. Esta presencia femenina se ve ademds incrementada
en los origenes del imperio romano gracias, sobre todo, al culto
imperial y a los cultos foraneos™.

El culto imperial femenino

Es cierto que la realidad social ha demostrado que un panteén lleno
de diosas puede convivir con una cultura que desprecia a las muje-
res a la vez que les niega protagonismo. Pero creo que este no fue el
caso del Imperio Romano y un ejemplo para corroborar mis pala-
bras nos lo proporciona el culto imperial. Un culto importado de
Egipto donde el faraén reinante era equivalente a un jeroglifico de
Dios y reforzado por el helenismo con una larga historia de conce-
bir a sus gobernantes como dioses o semi dioses”. En Roma el pri-
mer personaje que se apunté a ser divinizado fue Julio César, “des-

25. Para profundizar en el mundo de la magia y las mujeres Santiago Montero Herrero,
Diosas y adivinas. Mujeres y adivinacion en la Roma antigua, Trotta, Madrid 1994.

26. Maria Dolores Mirén Pérez, Mujeres, religion y poder. El culto imperial en el occidente
mediterrdneo, Universidad de Granada, Granada 1996, p. 15.

27. Una buena relacién de estos nombres la ofrece Hans Joseph Klauck, o.c. pp. 252-282.
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cendiente de Ares y Afrodita, el dios que ha aparecido visiblemente
como salvador universal de toda la humanidad”*. Escalones pre-
vios a este ascenso de status fueron su nombramiento como augur
y pontifex maximus, la maxima autoridad dentro de un grupo de 16
sacerdotes. Los efectos benéficos de este encumbramiento hicieron
que otros emperadores continuaran con la misma politica.

En el estadio primitivo del culto imperial no se incluyeron a las muje-
res. Quizds el aumento de participacién en la vida ptblica que se
advierte en este periodo contribuyé a un cambio de actitud. El
momento inicial fue a raiz de las honras finebres organizadas en
honor de la hija de César, Julia, muerta en el afio 54 a. C. El acto se
hizo coincidir con los juegos en honor de la Venus Genetrix pues de
este modo se unia a las mujeres en la propaganda dindstica a la vez
que se borraban las fronteras entre la familia de los gobernantes y los
dioses. Un intento que han protagonizado los jerarcas de muchas civi-
lizaciones y momentos histéricos conscientes del incremento de
poder que supone la consideracién divina. El méximo grado de unién
entre el trono y el templo ha sido la aspiracién de todo gobernante
pues supone la suma de dos poderes capitales en una sola mano.

Inaugurada la préctica pasaron pocos afios para que Fulvia, la espo-
sa de Marco Aurelio, apareciera representada en monedas romanas
como la Victoria alada. Un camino que se sigue con Livia, mujer de
Augusto, a la que se asocia con divinidades que representan virtu-
des tradicionales como Salus, Iustitia y Pietas. Lo que se pretende es
que los honores a estas esposas consigan asimilarlas a las grandes
diosas griegas como Démeter, Hécate, Isis, Juno, Perséfone... cuyos
santuarios con frecuencia estaban atendidos por sacerdocios feme-
ninos. En menor medida y escala las provincias copian este modelo
y también acufian monedas de sus generosas benefactoras o esposas
de gobernantes representando las virtudes ejemplarizadas por las
grandes diosas del imperio.

28. Inscripcién encontrada en Efeso y fechada en el 49 a. C.



LA MUJER EN LOS ORIGENES DEL CRISTIANISMO

No fue dificil para el pueblo asumir este culto imperial pues en una
sociedad gobernada por la persona del paterfamilias, el emperador
y su esposa, se convertian en las figuras paternas de todos. Roma se
consideraba constituida por la suma de los miembros de una gran
familia lo que facilitaba la integracién de los pueblos que se habian
ido incorporando mediante la conquista. No es una idea nueva
puesto que el concepto de un hogar comin es muy antiguo y per-
petuamente actualizado con la figura de la diosa Hestia o su equi-
valente romano Vesta. A esta diosa se la veneraba como la protecto-
ra del fuego en el que se simbolizaban todos los hogares. Este fuego
para que no se extinguiera fue atendido por las virgenes vestales, a
su vez una especie de materfamilias colectiva del estado en cuya
caspide se situaba la mujer del emperador®.

La necesidad de crear todo un aparato para las celebraciones de
estos cultos impulsé la creacién de figuras sacerdotales. Algunas
actuaban sélo en las grandes ocasiones con lo que su sacerdocio no
constitufa su principal ocupacién. Para otras suponia una profesién
unica y exclusiva. Durante mucho tiempo se ha pensado que el
cargo de sacerdotisa suprema no habia sido otorgado a ninguna
mujer. Hoy, hay constancia de lo contrario y no sélo en calidad de
esposas de sumos sacerdotes sino a titulo personal. La inscripciéon
mads antigua de este oficio en manos femeninas data de un periodo
de tiempo que discurre entre el 40 y 59 d. C., el periodo que coinci-
de con nuestro estudio. El texto encontrado dice: “El consejo y el
pueblo rinden honor a Julia... gran sacerdotisa de Asia, la primera
en llevar la guirlanda, presidenta del Gimnasio, sacerdotisa de
Afrodita y de la divina Agripina... sacerdotisa también de Demeter
en Efeso”®. En términos muy parecidos a los anteriores se habla de
Lalla, sacerdotisa de Arneae y del culto imperial,

29. Para seguir profundizando sobre el culto imperial y el papel de las mujeres Maria
Dolores Mirén Pérez, o.c. pp. 34-53.

30. O. Kern, Die Inschriften von Magnesia am Maender, Berlin 1900 n° 158 cita en Hans J.
Klauck o.c. p. 319.
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Los cultos familiares

Los cultos familiares reproducian a menor escala los grandes cultos
del estado. La casa era una miniatura del imperio pues se tenia la
conciencia de que los peligros para este dltimo repercutian en la
primera. En todas las casas se veneraba a Hestia/ Vesta de la que no
se tenia representacion pues el fuego la simbolizaba. Siendo la
madre una vestal de su hogar ya que a su cuidado quedaba el fuego.

Ademas las familias se distinguian por ofrecer a los Lares y Penates,
dioses de la casa, alimentos en una patella. El acto que se celebraba
alahora de la comida se comprendia a la vez como sacrificio y como
inclusién simbdlica en el yantar familiar. Aquellos alimentos que
cafan de la mesa estaban destinados a los muertos y se arrojaban al
fuego. No hay acuerdo sobre el tipo de divinidad que representaban
unos y otros. Parece lo mds probable que los Penates tuvieran algtn
tipo de relacién con los alimentos que cada hogar conservaba mien-
tras que los Lares podian ser los ancestros fallecidos que toda fami-
lia debia cuidar y venerar.

Aparte de las ceremonias diarias cuando el padre volvia al hogar
después de una ausencia prolongada debia saludar oficialmente a
estos dioses con un rito especifico. El mundo grecorromano no tenia
un dia a la semana de descanso dedicado a los dioses como en el
judaismo o cristianismo con lo que se guardaban fechas especiales
para cada culto. Las funciones encomendadas a las mujeres en los
ritos familiares se centraban en 3 dfas al mes y en las fiestas oficia-
les dedicados a la honra de estas divinidades. Su labor consistia en
cubrir el fuego con guirlandas de flores y rezar a los lares familia-
res. Rituales con los que se pretendia ganar su favor y garantizar su
proteccion. Cada hogar tenia pequefios altares que muchas veces
eran nichos excavados en la pared donde las estatuillas de los dio-
ses se alojaban.

Las mujeres fueron acusadas de cometer excesos en torno a este
culto familiar. Habia una actitud generalizada en el imperio que
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consideraba que las creencias de muchas mujeres entraban bajo el
epigrafe de la histeria. Unas criticas que se exacerbaron cuando
estos ritos fueron imitados por las asociaciones profesionales y se
hicieron muy populares los cultos mistéricos importados de oriente
y que daban pie al protagonismo femenino. En estos cultos el énfa-
sis se colocaba en el individuo por lo que no contribuian a los gran-
des fastos del imperio ni a agrandar la figura de sus gobernantes.
Motivos mds que suficientes para tener garantizado el recelo. Las
objeciones a estas religiones secretas en los que respecta a las muje-
res siempre iban acompafiadas de la nota de falta de castidad.
Celebraciones fuera de casa y sin la presencia marital tenfan asegu-
rada la mala prensa®.

El culto a las grandes diosas griegas

Aunque las mujeres del imperio adoraban indistintamente a dioses
y diosas éstas jugaron un papel primordial en su religion. Quizas la
tnica competencia masculina que tuvieron fue el culto al dios de la
medicina Asclepio o a Mitras ligado al ejército. Se comprende que
asi fuera pues el tema de la fertilidad, siempre unido a las diosas,
era vital para una civilizacién eminentemente agricola y para unas
familias en las que la muerte de los recién nacidos era una realidad
constante. Estas muertes hacian necesarias sucesivas gestaciones
para contar con algin hijo vivo, gestaciones que se imploraban a las
diosas de la fertilidad.

Como ritos de iniciacién para las nifias existia la fiesta de las arre-
forias que consistia en una procesiéon con cestos llenos de objetos
que se prohibia observar y que se intercambiaban en el templo de
Afrodita que era el lugar de la celebracién. En la fiesta de las
Plinterias se ocupaban del lavado de las estatuas y de sus vestidos

31. La mujer malvada de la Metamorfosis de Apuleyo lo era por combinar ritos secretos
con falta de castidad.
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mientras que en las Alerridas molian el grano para los pasteles sacri-
ficiales”. Era una manera progresiva de ir introduciendo a las
muchachas en el culto. Un paso posterior hacia que en muchas ciu-
dades griegas las grandes fiestas civicas congregaran a jévenes de
ambos sexos. La fiesta de Artemis en Efeso era una de las mas repre-
sentativas pues comenzaba con una procesién que llevaba fuera de
la ciudad a todos sus adolescentes. Después del sacrificio pertinen-
te los jovenes se mezclaban para conocerse.

De la treintena de fiestas que cada afio se celebraban en Atenas la
mitad contaba con la participacién activa de las mujeres. Dentro de
estos cultos se llevaba la palma Demeter. El drama de esta mujer,
narrado por Homero, era afin al de nuestro sexo pues describia la
separacién de su hija Perséfone, también conocida por Koré, arre-
batada por Hades y llevada a su lugar de residencia en los infiernos.
Esa separacion era muy similar a la marcha de las hijas del hogar
por causa de su matrimonio, una separacioén que desgarraba el cora-
z6n del elemento femenino de la familia. Un texto de Séfocles que
habla de la vida de una joven, Procne, refleja como se veia esta sepa-
racion en su tiempo: “Cuando somos jévenes en el hogar paterno
vivimos el momento mds dulce de nuestra vida pues la ignorancia
contribuye a nuestra felicidad. Pero llegada la madurez y con ella el
entendimiento, se nos aparta y se nos vende lejos de los dioses de
nuestros padres y de nuestros propios padres. Algunas a extranje-
ros, otras a barbaros, a casas infelices y llenas de reproches. Para tras
una noche de unién tener que bendecir nuestra suerte y pretender
que todo funciona bien”*. Una brutal descripcién de lo que ha sido
la vida de muchas mujeres a lo largo de los siglos.

32. He tomado muchas referencias de estas fiestas de Louise Bruit Zaidman, “Las hijas
de Pandora. Mujeres y rituales en las ciudades” pp. 394-444 en Duby Georges y Michelle
Perot, Historia de las mujeres. La Antigiiedad, Taurus, Madrid 20012

33. Cita en Deborah F. Sawyer, Women and religion in the first christian centuries,
Routledge, Londres 1996, p. 60.
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Con todo, la historia de Perséfone tenia un final feliz pues tras las ges-
tiones de varios dioses la joven anualmente volvia a su hogar en el que
pasaba unos meses. La madre habia abandonado el Olimpo y vivia en
Eleusis donde se encontraba con la joven. De nuevo un relato sofiado
y que podia encontrarse con numerosos ejemplos en la vida real.

No conocemos bien la forma en que se desarrollaban los festivales
en honor de Demeter en Eleusis. Sabemos que su santuario contaba
con una sacerdotisa suprema del linaje de un par de familias nobles
atenienses a la que todos los que participaban en sus misterios paga-
ban un 6bolo. Una suma simbélica que no le suponia incremento de
fortuna. Cualquier mujer, incluso esclava, podia participar en el
culto cuyos ritos basicos contaban con bafios purificadores, ayunos,
sacrificios y la ingestién de una bebida de cebada, el kykeon. Sélo las
mujeres podian portar los vasos sagrados, kernophoria, en procesioén
lo que suponia su principal ceremonia junto a una representacién
del mito. En la escena sélo la gran sacerdotisa podia realizar el papel
de Demeter y Perséfone™.

Aparte de las grandes festividades de Eleusis parece que también se
celebraban otras en muchas ciudades griegas en honor de Demeter.
El mes escogido era noviembre, para implorar la fertilidad de la
nueva cosecha, conociéndose estas celebraciones con el nombre de
Tesmophoria. No nos puede sorprender que en un mito de mujeres
fueran éstas, una vez mds, sus protagonistas principales. Mujeres
escogidas posiblemente entre ellas mismas que toman el espacio
politico que por unos dias han abandonado los varones. Tras unos
ritos de purificacién bajaban las achicadoras al mundo subterrdneo a
través de unos pozos. De alli subian tras recuperar los restos de ani-
males y tortas que habian sido enterrados tiempo atrds en otra fes-
tividad primaveral dedicada a la misma diosa. Estos residuos se
mezclaban con semillas y se colocaban en el altar donde se ofrecfan

34. Una buena descripcion de las fiestas de Eleusis en Sarah B. Pomeroy, Goddesses,
whores, wives and slaves, o.c. pp. 75-78.

43



44

EL ENTORNO SOCIO-RELIGIOSO DEL SIGLO I

ala diosa. El tercer dia se celebraba un sacrificio cruento que se dele-
gaba en un varon, el mageiros, expulsado de la fiesta nada mas aca-
bar su desagradable labor.

Parece que muchas mujeres en estos dias se dedicaban a hacer peni-
tencia y a pegarse unas a otras con varas. Durante el tiempo que dura-
ban las fiestas no podian tener relaciones sexuales ni adornarse con
flores pues fue cogiendo éstas en el campo, cuando Perséfone, habia
sido raptada.

Una de las grandes fiestas de Atenas era la Panathenai. Se celebraba a
principios de agosto el dfa del cumpleafios de Atenea, su diosa prin-
cipal. Los meses previos las mujeres cosfan y preparaban un gran
manto, peplos, para la diosa. La labor era empezada por dos nifias, las
arreforia, escogidas entre las familias nobles de la ciudad. Una gran
procesiéon acompafiaba a este suntuoso ropaje, extendido como una
vela sobre un carruaje, que iba a cubrir a la vieja estatua de madera.
Cada 4 afios se celebraba con mayor pompa enviando delegados a
Atenas todas las ciudades griegas. El friso del Partenén nos ha deja-
do constancia gréfica de la procesién en la que aparecen jéovenes vir-
genes, las kanephorai, llevando cestas que contenian la cebada sagrada
que se verteria sobre el altar y la cabeza de las victimas. Escondido
bajo el cereal también portaban el cuchillo del sacrificio.

La dimensién simbdlica de la confecciéon de un peplos para las dio-
sas y dioses no se limita a Atenas pues en otras muchas ciudades
griegas existia la misma costumbre. La actividad de tejer se puede
hacer todo el afio lo que simboliza la renovacién constante de la
alianza de las mujeres con sus dioses. En el mundo antiguo las reli-
giones no se caracterizaban por sus creencias sino que su interés
estribaba en garantizar las buenas relaciones con los poderes divi-
nos. Las mujeres que tejen se convierten en garantes de la unidad y
proteccion de la ciudad.

Pero su papel no se limitaba a coser o llevar la cestas puesto que al
frente de su sacerdocio estaba una de ellas, la gran sacerdotisa,
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archiereiai. En el caso de Atenas su sacerdocio era hereditario y reca-
ia sobre mujeres que alcanzaban una gran importancia. A ellas le
correspondia la vigilancia de todas las fiestas y los nombramientos
de muchas de las participes. Han aparecido numerosas inscripcio-
nes y dedicatorias a estas mujeres tanto en el periodo helenistico
como romano lo que denota su prestigio. Algunos de sus nombres
aparecen inscritos en los asientos en el teatro de Dionisios™.

No sélo en Atenas el sacerdocio supremo cafa en manos de una
mujer. En Eleusis la sacerdotisa de Demeter era el personaje princi-
pal del santuario y entre sus atribuciones estaba el manejo de los
fondos. Lo mismo se puede decir de Perge o de Olimpia, donde la
sacerdotisa tenfa asiento preferente frente a los jueces olimpicos. En
Afrodisias, Tata, fue nombrada sacerdotisa de Hera por todo el
tiempo que durara su existencia®.

Un orden sacerdotal curioso lo cumplen las presbutides, mujeres en
la menopausia que ejercieron labores en santuarios especificos como
Ilitia y cuya misién principal tenia relacién con conseguir un buen
parto. Tanto éstas como otras tenfan una limitacién fundamental de
sus prerrogativas que suponia el momento de los sacrificios cruen-
tos. El acto final del sacrificio de la victima siempre quedaba reser-
vado a los varones. La idea que presidia la prohibicién era que las
mujeres no deben entrar en el acto de matar pues la imagen de la
mujer estd ligada con la vida y no al revés.

El culto de las mujeres romanas

Como argumento en defensa de la atraccién que los cultos mistéri-
cos tuvieron con las mujeres se ha esgrimido su falta de protagonis-
mo en las grandes liturgias romanas. Es cierto que sus grandes dio-

35. Cita en Sarah B. Pomeroy, Goddesses, whores, wives, slaves, o.c. p. 75.

36. El articulo de R. A. Kearsley, “Asiarchs, archiereis and the archiereiai of Asia” GRBS
27: 183-192 demuestra que estos oficios eran a titulo personal en muchas ocasiones y no
por matrimonio como muchos han sostenido.
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sas eran representadas siempre por un flamen, un varén, pues como
en Grecia se queria apartar a la mujer de la carniceria que suponia
la escena sacrificial. En Roma las prohibiciones también incluian el
triturado de los cereales para la preparacién de la harina de los ritos,
la mola, quizds por su estrecha conexién con la inmolacién final.
Tampoco se vefa con buenos ojos que las mujeres bebieran vino en
la vida civil y esta bebida estaba presente en muchos cultos lo que
de nuevo frenaba su participacién. Pero siendo esto cierto hay que
mitigarlo con la conviccién de que al imperio también le interesé
fomentar los cultos con protagonismo femenino, aunque los limita-
ra en gran medida a la clase dominante. Este deseo multiplicé las
excepciones a lo que parecia una regla general.

Las virgenes vestales fueron las primeras en trascender las restric-
ciones que llevaban aparejadas las mujeres. En la medida que no
estaban adscritas a ningtin varén particular se les podia considerar
como patrimonio de toda la comunidad. En los primeros afios de
nuestra era el grupo estaba compuesto por 6 mujeres de diversas
edades que habian sido escogidas antes de la pubertad. Su compro-
miso las exigfa mantenerse virgenes durante 30 afios que es el peri-
odo de tiempo en el que debian servir en el templo. Tras esas déca-
das eran libres de hacer con su vida lo que quisieran. Terminado el
plazo se les proporcionaban dotes para que pudieran contraer
matrimonio lo que casi ninguna llevé a cabo.

Durante el servicio religioso llevaban un gran gorro rojo el flam-
meum sobre el peinado tipico de las mujeres casadas. Sus promesas
no eran ligeras ya que la pérdida de la virginidad era castigada con
la vida. Este temor influy6 para que pocas de ellas cayeran en la ten-
tacion. En tiempos de Domiciano se celebraron una serie de juicios
publicos contra las vestales y sus amantes con la idea de mejorar las
virtudes de la nacién. El emperador consideraba que, colocadas a la
luz del mundo entero, su ejemplo servia de imitacién para el resto
de las mujeres. En el primero de esos juicios se autorizé que la ves-
tal se suicidara y su amante se exiliara. El segundo fue més cruel ya
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que la mujer fue enterrada viva y al varén se le arrancé toda la piel.
El problema principal de estas condenas estaba en la dificultad de
distinguir la realidad de la calumnia pues con frecuencia las acusa-
ciones eran falsas y nacifan de facciones rivales dentro del imperio.

Esta limitacién de su vida sexual contrastaba con una libertad social
y politica mds propia de los varones de su época ya que eran libres
de viajar y manejar sus fondos. Incluso se convirtieron en instru-
mentos de determinadas investigaciones del Senado. Su ocupacién
fundamental fue “guardar el fuego sagrado de la ciudad pudiendo
vivir de este oficio, soportado por el estado y con residencia en la
proximidad del templo de Vesta en el Foro””. Todo esto presidido
por laidea de que la fuerza virginal y generativa de las Vestales, por
su ambigtiedad y estado liminal, contribuia al poder de la ciudad y
del imperio. Una fuerza que insuflaban en el mismo corazén del sis-
tema. Lo malo era que cuando soplaban vientos desfavorables con-
tra la ciudad las vestales eran miradas con malos ojos.

Un interesante libro de M. Beard defiende que las virgenes vestales
son un ejemplo de una feminidad idealizada por los varones ya que
arranca a las mujeres lo que les es mds propio, la maternidad, para
acto seguido investirlas de los poderes que su sociedad colocaba en
los varones. De aqui que ademds de presidir los cultos se ocuparan
personalmente de la molienda de las espigas para la harina ritual
conocida como mola salsa con la que se espolvoreaba a las victimas™.
Y también se las entregaba un cuchillo sacrificial lo que ha hecho
pensar a muchos autores que también participaban en los sacrificios
cruentos vedados a las otras mujeres”. Sea por la razén que fuere de
hecho ostentaron un auténtico poder religioso s6lo responsable ante
el emperador de Roma que era el supremo pontifice.

37. Cita en Deborah F. Sawyer, o.c. p. 127.

38. De aqui viene la palabra in-molar.

39. John Scheid, “Extranjeras indispensables. Las funciones religiosas de las mujeres
en Roma” pp. 451-453 en Duby Georges y Michelle Perot, o.c. ofrece una serie de textos en
defensa de esta teoria.
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Aunque su papel fue extraordinario hubo cosas en las que no fue-
ron la tnica excepcién pues las esposas de algunos sacerdotes tam-
bién sacrificaron a divinidades. Este fue el caso de la flaminica de
Jupiter que debia ofrecer a este dios, un carnero, todos los dias de
mercado. Mientras que la regina sacrorum ofrecfa a Juno un cerdo o
un cordero los primeros dias de mes. Es cierto que lo hacfan en su
calidad de esposas pero no lo es menos que cuando ellas morian su
cényuge debia dejar el oficio pues éste se debia cumplir en pareja.

El ntimero mads alto de actividades sacerdotales auténomas con pro-
tagonismo femenino se encuentra en las fiestas que organizaban las
matronas romanas. Algunas celebraban los grandes ritos de paso
femeninos. En la pubertad las jovencitas ofrecian sus togas infantiles
a la Fortuna Virginalis y a la hora de su matrimonio se colocaban bajo
la intercesion de la Fortuna Primigenia. Estas matronas se distingufan
del resto por llevar un largo traje, la stola, y una diadema especifica en
el pelo. Formaron un grupo que se conocia como el ordo matronarum
al que no podian pertenecer esclavas, libertas o extranjeras.

Una de sus fiestas mds conocidas era la Bona Dea con dos festivales
en diciembre y mayo siendo mds conocido el desarrollo del prime-
ro. Una vez que todos los varones hubieran abandonado el lugar,
generalmente la casa de un magistrado, comenzaba el rito cuyo
momento central era el sacrificio de un cerdo acompafiado de una
serie de libaciones de vino. Todo ello era seguido de bailes, cantos y
un banquete en el que todas las matronas presentes participaban de
la res inmolada y del vino ofrecido. Como curiosidad hay que hacer
mencién de que en el santuario de esta diosa estaba prohibido el uso
del vino. Las libaciones que se hacian con esta bebida llevaban el
nombre de “leche” y la jarra que lo contenfa “pote de miel”. En
numerosas inscripciones romanas aparecen los nombres de las
matronas que actuaron como sacerdotes de la Bona Dea. Los sacrifi-
cios que llevaron a cabo se repetian con diversas variables en otras
fiestas como las que tuvieron lugar en honor de Fortuna Muliebris
celebradas en junio y las de Pudititia.
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El culto de Mater Matuta también desarroll6 una importante fiesta
conocida como Matralia de la que tenemos relatos firmados por
Ovidio y Plutarco. Ambos autores coinciden en que los ritos tenfan
la intencionalidad de colocar a los hijos bajo la protecciéon de la
diosa. No se ponen de acuerdo sobre si la proteccion demandada
era para los hijos propios o ajenos pues dada la gran mortandad de
madres y recién nacidos el rito podia estar pensado para reforzar las
relaciones familiares. De hecho parte de la liturgia consistia en aca-
riciar los hijos de las hermanas a la par que se consideraban despre-
ciables los hijos de las esclavas ya que amenazaban los derechos de
los legitimos. La iconografia que se ha encontrado refleja a la diosa
manteniendo en su regazo a varios nifios lo que refuerza esos vin-
culos. No nos puede sorprender que este tipo de fiesta no cuente
con sacrificios cruentos sino que se limite a ofrecer a la diosa galle-
tas tostadas.

Tampoco se sacrificaba en las fiestas en honor de Venus Verticordia y
Fortuna Virilis cuyo hilo conductor tenia que ver con la castidad de
la mujer casada. El primer rito consistia en un bafio purificador que
comenzaba por la estatua de la diosa y terminaba en ellas mismas.
Tras pedir a las diosas ayuda para mantener la castidad se las ador-
naba con guirlandas de flores y joyas®.

Los cultos mistéricos

Aunque se celebraron tanto en oriente como en occidente y aunque
las fiestas de Demeter en Eleusis acabaron siendo un culto mistéri-
co he querido dedicarles un apartado especifico. Me llevan tres
razones fundamentales. La primera viene motivada por la enorme
fuerza que adquirieron bajo las fronteras del Imperio lo que promo-
vi6 el recelo y en muchos casos las prohibiciones. Prohibiciones

40. Para este apartado me he guiado fundamentalmente por dos autores John Scheid
o.c. y Ross Shepard Kraemer, Her share of the blessings. Women's religions among pagans, jews
and christinans in the greco-roman world, Oxford University Press, Oxford 1992 pp. 50-70.
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también porque no se vefa con buenos ojos la incapacidad de con-
trol de un movimiento con tanto potencial*. La segunda se debe al
atractivo hacia estos cultos que sintieron muy especialmente las
mujeres. Mientras que la tercera es impulsada por la convicciéon que
tienen muchos autores modernos como Odo Casel de que sirvieron
de prélogo al cristianismo allanando su camino. De hecho el nuevo
credo fue considerado por muchos como un culto mistérico cuando
se apart6 del judaismo.

Su éxito se comprende facilmente. Los grandes dioses de los pante-
ones romanos no estaban muy interesados en la suerte de los
modestos humanos y tampoco sus fastos fomentaban la necesidad
de intimidad que tiene el hombre en su faceta religiosa. Los dioses
ademds eran protectores de las ciudades pero ;y los individuos?
(cudl era su suerte? Con la idea de acercar la religién al pueblo, limi-
tar el nimero de participes y dar mds protagonismo a los fieles estos
nuevos cultos exigian pasar por la iniciacién que podia tener etapas
o celebrarse en una sesién tinica. Creo que Aristételes dio la perfec-
ta definicién de este proceso: “Aquellos que se iniciaban no tenfan
que aprender cosas sino experimentar sensaciones”*. La sensacién
bésica de encontrarse personalmente con su dios.

Sus celebraciones eran secretas y generalmente tenian lugar por la
noche lo que aumentaba la sensacién de misterio. Aunque los mitos
en los que se basaban eran conocidos los participes juraban que no
revelarfan como se desarrollaban las celebraciones propiamente
dichas. No debian contar a nadie las secuencias ni las sensaciones
experimentadas a lo que se comprometian bajo pena de exilio o
incluso de muerte. El silencio nacia de una razén fundamental que
tenia que ver con el respeto de las cosas santas.

41. Cinco veces durante la republica se ordené que sus santuarios fueran destruidos
con dificultad para encontrar operarios que quisieran llevarlo a cabo. Augusto y Tiberio
prohibieron que se erigieran nuevos templos y persiguieron a sus sacerdotes.

42. Cita en Hans Joseph Klauck, o.c. p. 87.
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La base fundamental del culto consistia en la oferta de un camino de
salvacién que necesariamente pasaba por pruebas y sufrimientos de
todo tipo. Fatigas que “llevaban al nedfito a la frontera misma entre
la vida y la muerte” en frase de Apuleyo®. Al final del rito el fiel habia
experimentado un aumento de vitalidad al participar de la vida del
dios que le permitia afrontar mejor esta vida o incluso conseguir una
vida en el mads alld, algo impensable para el simple mortal.

Algunos cultos como los celebrados en Eleusis, se remontan al siglo
VII a. C. pero la mayoria nacieron y se desarrollaron entre el II a. C.
y el Il d. C. Esta fue su época dorada en la que se multiplicaron ideas
difusas que prometian redencién y salvacién. Dentro de ellos las
mujeres se vieron muy especialmente atraidas por los de Demeter y
sobre todo por los de Isis. Una diosa extranjera que acabé siendo
identificada con las grandes diosas mediterrdneas.

La Historia personal de esta diosa egipcia daba a sus seguidores la
impresiéon de que podia comprender sus problemas ya que ella
misma los habia padecido. Viuda de su esposo-hermano asesinado,
Osiris, buscé por todo el mundo su sarcéfago y tras numerosas aven-
turas consigui6 revivir al difunto. La historia estd plagada de sufri-
mientos y deslealtades por la parte de sus enemigos mientras que su
comportamiento se caracteriza por la lealtad y devocién absoluta a
los suyos. Con una biografia semejante resultaba fécil verla como una
buena abogada de las tristes causas humanas por lo que se acudia en
su auxilio. Su condicién femenina hizo que muchas mujeres vieran su
propia historia reflejada en el mito y se convirtieran en fieles de la
diosa tanto a nivel privado como en posiciones de liderazgo en el
culto. De hecho un tercio de las inscripciones que se han encontrado
en Italia sobre los seguidores de Isis tienen nombres de mujeres.

La igualdad entre los sexos frente a la dominacién de los varones
es una meta que proclama un himno a Isis encontrado en la ciudad

43. Metamorfosis 11.21 en Peter G. Bolt, “Life, death and the after life in the Graeco-
Roman world” p. 76 de Richard N. Longenecker, Life in the face of death. The resurrection mes-
sage of the New Testament, William Eerdmans Publishing Company, Grand Rapids 1998.

51



52

EL ENTORNO SOCIO-RELIGIOSO DEL SIGLO I

egipcia de Oxyrhynchus y con fecha del siglo II d. C. Pero la meta
también se intent6 hacer realidad pues en el mismo texto se afirma
que “la diosa ha hecho que el poder de las mujeres fuera seme-
jante al de los varones”*. No nos puede sorprender pues esta
religién tiene su cuna en Egipto donde las mujeres eran muy po-
derosas y florece entre el final de la reptiblica y comienzos del
imperio cuando las mujeres han ido consiguiendo libertad, bienes
econémicos y poder.

Una de las fiestas mds importantes de este culto, la Navigium Isidis,
se celebraba en marzo en Egipto aprovechando la inundacién de las
tierras de cultivo por el Nilo. Una procesion llegaba hasta el puerto
donde se purificaba un barco que se lanzaba al agua. Estos ritos se
importaron al imperio romano haciéndolos coincidir con la apertu-
ra del Mediterrdneo una vez que habian terminado los rigores del
invierno. De nuevo es Apuleyo el que ofrece una buena descripciéon
del ritual celebrado en el puerto de Cenchreae, junto a Corinto. Las
personas mds importantes del culto eran los “capitanes” y se ha
encontrado una inscripcién en Eretrea en la que aparecen 8 mujeres
con esta denominacion.

El poder que Isis concede a las mujeres llega al Imperio romano pues
de los 26 nombres de sacerdotes de este culto en Italia aparecen los
nombres de 6 mujeres. Mujeres de diversos origenes sociales que van
desde la esposa de un senador a una simple liberta. Que esta tltima
accediera a un puesto de tanta categoria no dejaba de ser algo excep-
cional en una sociedad donde las clases altas copaban el poder. Los
frescos de Pompeya y Herculano suscriben esta realidad pues en ellos
aparecen ceremonias de este culto que estdn presididas por mujeres.

Otro tipo de culto mistérico lo suponia el de Dionisio, el rey del
vino, conocido también por Baco. Sus rituales se diferenciaban
segtn la festividad que se celebraba. Desde una comida ritual con la
entrada de la mdscara en el templo que festejaban las ménades (una

44. Oxyrhynchus 11.1380. 214-216.
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manera de llamar a las seguidoras del dios)* a una liturgia mds eré-
tica, la anthesteria, que se celebraba en invierno para conmemorar el
matrimonio de Dionisio con la mujer del arconte Basilisus.

Pero la fiesta por excelencia era la que celebraban las bacantes y de
las que tenemos una buena relacién en la obra de Euripides. La
palabra bacante ha dado origen a bacanal que en espafiol denota
una fiesta que ha traspasado los limites de la decencia. El mito cuen-
ta que Dionisio para vengar el honor de su madre se ceba con sus
tias a las que enloquece y las junta con otro grupo de mujeres. Todas
ellas le perseguian por los bosques mientras sus sacerdotisas reali-
zaban una serie de ritos orgidsticos. Su fuerza se acrecentaba de tal
manera que en medio de sus trances desgarraban animales y se
comian su carne cruda. Las representaciones graficas con las que
contamos nos presentan mujeres coronadas con hojas de vifia, con
baculos surmontados por ramas, vestidas con pieles de animales y
en medio de una danza salvaje. El rito final consistia en el sacrificio
ritual de un varén en conmemoracién de la muerte de rey de Tebas
y de Orfeo por oponerse a la soberania de Dionisio.

Las ceremonias en los comienzos de la era cristiana se celebraban de
noche y dado que sus caracteristicas se mantenian secretas se presta-
ban a toda clase de consideraciones negativas. Parece que desde el
siglo IIT a. C. todas las personas que participaban en el culto eran muje-
res. Tenemos escritos de Cato, de Tito Livio y de otros historiadores
romanos que son los responsables de tildar a las bacantes de libertina-
je*. Pero sus relatos no son de fiar pues son muy emotivos y partici-
pan de una visién muy negativa de todos los cultos importados. El

45. La palabra viene de mainomai que quiere decir volverse loca pues acabé siendo un
sinénimo de bacante y por lo tanto participe en orgfas.

46. En el libro de Leipolt-Grundman, El mundo del Nuevo Testamento, Cristiandad,
Madrid 1975, pp. 88-89 aparece un largo parrafo de la obra de Tito Livio, Ab urbe condita,
con una descripcién pormenorizada de esta fiesta. El historiador carga la tintas sobre una
sacerdotisa de Campania, Pacula Annia, responsable de haber admitido varones en unas
celebraciones que habian contado con exclusiva presencia femenina. Fue la mezcla de los
sexos, seglin este autor, la que hizo degenerar el rito en la bacanal.
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aspecto sexual con lo que se les acus6 es mds bien hijo de la fantasia
que de la realidad. Pero ya se sabe: mujeres solas, salidas por la noche,
cultos secretos... una suma de factores que sélo puede dar amoralidad.

Las mujeres en el mundo religioso judio

La poblacién judia suponia el 10% del Imperio romano y estaba
muy dispersa por sus ciudades. Se habia ganado un merecido res-
peto de los gobernantes por su monoteismo y entrega a los valores
de la familia. Esta valoracion positiva le supuso una serie de bene-
ficios como la exencién del servicio militar, la posibilidad de cum-
plir sus obligaciones religiosas, de mandar donaciones a Jerusalén...
Unas prerrogativas que no fueron tan bien vistas por el resto del
pueblo. Pero son precisamente estas diferencias con su entorno las
que nos obligan a preguntarnos por sus claves pues el cristianismo
empez6 siendo una de sus sectas y nos interesa saber si se aparté o
sigui6 el camino que marcaban las costumbres judias.

El papel de las mujeres entre los judios ha sido considerado desde
tiempo inmemorial como restringido y con falta de protagonismo
en todos los niveles pero especialmente en el religioso. El problema
para dar por buena esta conclusién es que la fuente que mds se ha
utilizado es la del rabinismo sin caer en la cuenta que no todos los
judios se agrupaban en sus filas. Hay muchas otras comunidades de
la didspora que nada tienen que ver con los rabinos y que a su vez
tienen caracteristicas muy dispares entre si. Pero incluso habria que
tener en cuenta la posibilidad de que los escritos rabinicos reflejaran
mds bien un deseo utépico que una auténtica realidad. A la consi-
deracién negativa judia también han contribuido los autores cristia-
nos que desde una postura apologética tenfan interés por demostrar
que el movimiento de Cristo habia sido liberador para el elemento
femenino. Hoy hay quienes defienden la postura contraria®.

47. Para las tradiciones rabinicas ver Victoria Howell, “Hijas de Abraham: el papel que
jugaron las mujeres en las primeras comunidades cristianas que refleja Lucas”, pp. 35-40
en Relectura de Lucas, I. Gomez-Acebo, Desclée De Brouwer, Bilbao 1998.
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Para no recaer sélo en las fuentes rabinicas vamos a utilizar los
escritos de la Biblia que corresponden a la comunidad del Segundo
Templo y que van desde el 500 a. C. al 200 a. C.; la literatura rabini-
ca, Mishnah, Talmud y Tosefta, que van desde el 200 d. C. hasta el
600 d. C.; los escritos de fuera del canon como los de los filésofos o
historiadores Filon y Josefo e incluso las novelas judias; para, por
ultimo, acceder a los descubrimientos de la arqueologia que han
desmentido en la piedra muchas ideas sobre la falta de protagonis-
mo femenino que postulaba el papel.

Una primera afirmacién nos debe llevar a constatar que las mujeres
judias vivian en circunstancias muy semejantes a las de sus con-
tempordneas de otras comunidades religiosas. Era una sociedad
patriarcal que limitaba sus facultades pero donde siempre hubo sus
excepciones. Unas excepciones que las llevaron incluso a ponerse al
frente del reino pues los monarcas de la dinastia hasmonea no tuvie-
ron reparos en nombrarlas sucesoras a su muerte, incluso teniendo
hijos varones. Este fue el caso de Shelamzion Alexandra que gober-
né durante 9 afios con el beneplacito de la mayoria de sus stbditos
por su buen hacer. Pero no es el tnico.

A estas alturas no nos puede sorprender que nos llegue una ins-
cripcién del afio 28 a. C. de Leontopolis, ciudad egipcia, en la que a
una mujer judia se la designe como: “Marin, sacerdotisa”. El entor-
no donde naci6 Isis era propicio para que una mujer de casta sacer-
dotal heredara el status de su familia*.

De las escrituras sagradas también recogemos testimonios de prota-
gonismo femenino. La madre de los Macabeos es descrita como
modelo del auténtico judio pues estd dispuesta a arriesgar su vida 'y
la de todos sus hijos por permanecer fiel a Yahveh. El texto pone en
su boca auténticas arengas con las que pretende inflamar a sus hijos
para que no claudiquen. Por la mujer de Tobias, Ana, sabemos que

48. Bernadette Brooten, Women leaders in the Ancient Synagogue: Inscriptional evidence and
background issues, Scholars Press, Atlanta 1982, pp. 73-74.

55



56

EL ENTORNO SOCIO-RELIGIOSO DEL SIGLO I

existian pequefias industrias para las que trabajaban las mujeres.
Ella confeccionaba su labor en casa y la mandaba llevar a los due-
fios del negocio. Posiblemente no lo hacia en persona por pertene-
cer a una familia vergonzante pues con la ceguera de Tobias habian
perdido sus riquezas. También habia tejedoras en el templo que
estaban al cuidado del velo y que habian formado entre ellas una
asociacion semejante a los collegia del imperio.

Esta claro que las mujeres israelitas tampoco estaban enclaustradas.
Aparte de las obligaciones de muchos trabajos fuera del hogar
acompafiaban a sus familias a las 3 fiestas que anualmente se cele-
braban en Jerusalén. De otras sabemos que siguieron a Jests en su
itinerancia por los caminos de Galilea y que llegaron hasta la misma
capital. Un modelo de vida némada que les impidié ser mds nume-
rosas pues las madres de todos los tiempos tienen dificultad para
abandonar a sus hijos.

En lo que se refiere a los ritos religiosos también tomaron mayor
parte de lo que se cree. Aparte de todos los deberes en torno a encen-
der las velas del sabbath, la separacién y quema de una parte de la
masa del pan antes de cocinado y la observacién de las reglas de
pureza conocidas por niddah nos encontramos con relatos en los que
se realizaron actos que nos sorprenden. Conocemos los nombres de 3
mujeres de la comunidad del Segundo templo que hicieron voto de
nazireato realizando los sacrificios en el templo requeridos. Berenice
y Helene eran dos reinas y de la tercera Mariamme nada conocemos.
Pero parece que fue una costumbre que se puso de moda entre la
clase alta de la sociedad, una costumbre que no pudieron seguir las
menos afortunadas econémicamente por el elevado coste de los
sacrificios que se exigian. Otro grupo de mujeres, criticado por su
entorno, se coloco las filacterias colgando de sus rostros®.

Tampoco estd tan claro que los esenios de Qumran no estuvieran
casados. Podia haber excepciones ya que han aparecido esqueletos

49. Para estas curiosas costumbres Tal Ilan, o.c., pp. 176-184.



LA MUJER EN LOS ORIGENES DEL CRISTIANISMO

femeninos y restos de nifios entre sus tumbas. Pero mucho mads pro-
tagonismo femenino tuvieron las mujeres en la comunidad egipcia,
de nuevo Egipto, de los Therapeuta y de la que informa Filén en De
vita comtemplativa. Los sdbados, los varones y mujeres de la comu-
nidad, se sentaban a comer juntos aunque separados por una pared
que no llegaba hasta el techo. Tras la comida las mujeres participa-
ban en el equivalente al simposio griego que en este caso se reducia
al canto y entonaciéon de himnos. Unas mujeres que también dedi-
caban su vida al estudio de la filosofia®. Filén las dedica unos
comentarios que las honran: “En la fiesta también participan las
mujeres, la mayoria virgenes de bastante edad que no llevan su cas-
tidad por obligacién, como algunas sacerdotisas griegas, sino por
propia eleccién y en su ardiente deseo de alcanzar la sabiduria”'.

Son una buena fuente de informacién las novelas judias de la época
pues nos dan idea del pensamiento sobre las mujeres del judaismo
entre el siglo Il a. C. y el I d. C,, un periodo al que pertenecen Jubileos,
José y Asenet, El testamento de Job... libros que amplian el papel de las
mujeres conocidas por la Biblia. La figura de Rebeca, para el autor
de Jubileos, es la verdadera protagonista del matrimonio con Isaac ju-
gando un papel de tanta importancia que se la puede considerar “la
matriarca por excelencia de Israel”. En la novela, José y Asenet, el novio
aparece al principio y al final de la obra quedando ausente del corazén
del libro mientras que ella recibe “los inefables misterios del Todo-
poderoso” por su actitud de conversién. Unas revelaciones especificas
que también reciben numerosas mujeres en otras obras de la época™.

Otro tipo de libros sigue la linea de las novelas romanticas griegas y
como en ellas describe el fisico de las doncellas en términos tan elo-

50. Kathleen E. Corley, o.c,, p. 71.

51. Vita contemplativa 68.

52. Para profundizar en estos libros y el papel que se le atribuye a las mujeres en ellos
Randall D. Chesnutt, “Revelatory experiences attributed to biblical women in early
judaism” pp. 107-125 en Amy Jill Levine, Women like this. New perspectives on jewish women
in the graeco-roman world, Scholars Press, Atlanta, 1991.
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giosos que casi resultan una epifania. Este seria el caso de las heroi-
nas biblicas Susana o Judith. En general son novelas que describen
la vida de mujeres independientes y llenas de recursos para afron-
tar las dificultades que se les presentan en su camino. Un retrato
femenino muy distinto del que refleja el orden establecido™.

En el enigmadtico Testamento de Job una obra de fecha y autor desco-
nocidos las 3 hijas del doliente reciben como herencia la capacidad
de profecia. Los himnos que compusieron en sus trances fueron
transcritos por sus hermanas y por Nereos, un hermano de su
padre. Muchos autores han querido ver en estos escritos la mano de
una mujer lo que no debe de extrafiar pues hay constancia de que
las mujeres de la comunidad de los Therapeuta escribian™.

Eljudaismo rabinico sostenia que los preceptos que Dios habia dado
al pueblo en el Sinaf no afectaban por igual a varones y mujeres.
Dividieron éstos en positivos, la accién obligada y negativos, lo que
no se debia de hacer; sélo estos tltimos debian ser cumplidos por
ambos sexos. Pero ellos mismos reconocian la necesidad de excep-
ciones en ambos sentidos. La caida del templo impidi6é seguir con
un ritual que exclufa a las mujeres pero se crearon unos nuevos en
las sinagogas como no reconocerlas para formar parte del quorum
necesario para orar en grupo.

Pero a la dificultad de implantar todas estas prescripciones se suma
que la Misnah y el Talmud babil6nico no coincidian en todas las
cosas prohibidas o aceptadas para las mujeres. Si unos consideraban
posible que tocaran el shofar o leyeran el libro de Esther en las fies-
tas de Purim otros lo negaban®. Esa capacidad de leer un manuscri-

53. Richard I. Pervo, “Aseneth and her sisters. Women in jewish narrative and in greek
novels” pp. 145-160 en Amy Jill Levine, o.c.

54. El desarrollo de esta teoria en Ross S. Kraemer, “Monastic jewish women in greco-
roman Egypt: Philo of Alexandria on the Therapeutrides” Signs 14 (1989) 345-380.

55. Judith Wegner, Chattel or person. The status of women in the Mishnah, Oxford University
Press, N. York 1988, p. 158.
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to que se les reconoce significa que sabian leer lo que habla ya de su
nivel de educacién a la vez que nos abre la puerta a la posibilidad
de algunas mujeres de haber hecho estudios religiosos superiores.
Sélo tenemos el nombre de una mujer que en esta época alcanzé
fama de letrada en la Torah, Beruria, hija y esposa de rabino. Su
leyenda afirma que sin un hijo varén que siguiera su estela, el rabi-
no Hanania, decidi6 transmitir sus saberes a su hija. Pero a pesar de
su fama hay una tendencia a borrar muchas de sus afirmaciones de
los textos rabinicos y en otros casos atribuirlas a otros rabinos. En
época medieval se da un paso mds con el claro intento de difamar
su nombre ya que “las mujeres son cortas de entendimiento”.

¢Existi6 Beruria en la vida real? ;Fue una ficcion literaria de los rabi-
nos? Algunas personas se apuntan a esta tltima tesis pero para lo
que nos interesa a nosotros, sea verdad o mentira, ha habido gente
que ha dedicado tiempo a dejar por escrito las opiniones inteligen-
tes y ponderadas de una mujer.

Un panorama mucho mds abierto nos ofrecen toda una serie de
comunidades judias que llevaban establecidas mucho tiempo en la
zona de Asia menor. Una zona enriquecida donde vimos a muchas
mujeres actuar de evergetas en sus ciudades. Gracias a una serie de
inscripciones en piedra conocemos la existencia de un grupo de
estas mujeres en la comunidad judia pues la interaccién con los gen-
tiles les hizo seguir su ejemplo. La lista es larga y se extiende por
una zona muy amplia.

A Rufina, en Smirna, se la llama archisinagogos lo que la coloca
como lider de la sinagoga. El mismo titulo recibe Theopempte en
Myndos. A Jael de Afrodisias se la llama decana es decir participe
de un grupo de mando dentro de la comunidad. La lista de muje-
res con estos cargos se hace muy larga y la encontramos en Creta,
Tebas, Tracia, Venosa, Venecia, Roma, Malta... Gracias a la investi-
gacion de Bernadette Brooten conocemos los nombres de 21 muje-
res que ostentaron cargos en las antiguas sinagogas y que estdn
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dispersas por todo el imperio aunque hay comunidades que se lle-
van la palma como Venosa en Italia o la zona de Asia menor®.

No conocemos bien la amplitud de sus funciones. Hay voces que
sugieren que eran meros titulos honorificos pero aunque pudiera
ser verdad en algunos casos no lo es en todos. Creo que se puede
concluir con la afirmacién de que las mujeres tuvieron su porcenta-
je de liderazgo religioso en las sinagogas de algunas comunidades.
Una préctica muy alejada de las prescripciones rabinicas y mds afin
con la tendencia de independencia que reflejan las primeras déca-
das de la era cristiana.

Breve nota conclusiva

En este mundo naci6 el cristianismo con la pretensién de establecer
una sociedad igualitaria donde desaparecieran las diferencias entre
judios y gentiles, amos y esclavos y la que a nosotros hoy nos inte-
resa: varones y mujeres. El momento parecia propicio pues las cir-
cunstancias de vida en el imperio romano habian permitido para las
mujeres mayores cotas de libertad y de autonomia. Un protagonis-
mo siempre criticado por los elementos conservadores que afiora-
ban tiempos antiguos en los que las mujeres defendian los viejos
valores de la familia y del hogar. A la afioranza se sumaba la critica:
a las mujeres que habian optado por las nuevas tendencias se las
achacaba de licenciosas. ;Qué opcién tomo el cristianismo? El resto
de los capitulos de este libro intentan dar alguna respuesta desde
una serie de dngulos y de momentos diversos. A ellos les cedemos
la palabra.

56. Aparte del libro de Bernadette Brooten, Women leaders in the Ancient Synagogue: Ins-
criptional evidence and background issues, Scholars Press, Atlanta 1982, Paul R. Trebilco,
Jewish communities in Asia Minor, Cambridge University Press, N. York 1999 ofrece una
buena relacién de todos estos nombres de mujeres influyentes con el tipo de cargo que
ostentaron.
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LAS IGLESIAS DOMESTICAS
Y LOS COLLEGIA ROMANOS

Esperanza Bautista Parejo

Tampoco yo hablo con la certeza de
que es verdad lo que digo, sino que
investigo con vosotros...

Sécrates, Gorgias, 506a

Introduccion

LAS MUJERES CRISTIANAS TENEMOS LA EXIGENCIA de seguir pensando e
investigando, de negarnos al consuelo, o incluso al placer que ofre-
ce lo estrictamente fundamentado y fijo. Sabemos que la presencia
de las mujeres en las primeras comunidades de creyentes en Cristo
es una realidad e incluso que formaban parte del nticleo constituti-
vo de estas comunidades, y también que en su mayoria pertenecian
al judaismo de la didspora o grupos simpatizantes del judaismo.
Sabemos de ellas a través de numerosos textos neotestamentarios,
principalmente el libro de los Hechos de los Apdstoles y las cartas
paulinas y pospaulinas; sin embargo, es frecuente que tanto las refe-
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rencias directas o indirectas sobre su presencia, como el hecho de
que por lo general sean citadas dentro del marco de las casas cris-
tianas, plantea una serie de interrogantes sobre lo que realmente se
conoce acerca de esas primeras cristianas. Por otro lado, y a pesar de
la tarea investigadora realizada por las tedlogas feministas, los
datos que hasta ahora se conocen acerca de su verdadero papel en
las comunidades cristianas y de su funcién en las primeras estruc-
turas de la Iglesia primitiva, con frecuencia siguen siendo interpre-
tados desde una visién androcéntrica y, por tanto, sesgadamente.
Pero algo semejante sucede con la importancia del papel que juga-
ron los laicos en la primera Iglesia. Y todo ello no deja de ser un ver-
dadero acicate para la investigacion.

Por otro lado, la Iglesia manifesté su vida asociativa en el marco de
las estructuras sociales del mundo romano y, entre las formas histé-
ricas y juridicas en las que la Iglesia se organizé, merecen especial
mencién las llamadas iglesias domésticas que, en linea con lo expre-
sado anteriormente, siguen ofreciendo un campo especifico para la
investigacion. Su importancia no se debe solamente al papel que
jugaron en la formacién de la primera Iglesia, sino también porque
a través de ellas se pueden reconocer algunos aspectos de las rela-
ciones del cristianismo y el Estado romano, asi como los roles que
los laicos en general y la mujer en particular desempefiaron en las
iglesias domésticas, en las que la mujer llegé a alcanzar un puesto
relevante y en igualdad de condiciones con el varén.

Segtin los datos que aportan diversos textos neotestamentarios, la
primera Iglesia se estructura en torno a la casa y pasa a ser llamada
“la casa de Dios”; en Lc 22,10-12, por ejemplo, se dice que la cena
pascual de Jests y los discipulos se celebré en una casa; en Hch 1,13
se habla de los cristianos que se retinen en la casa en la que viven 'y
oran Pedro y otros apdstoles en compaiifa de algunas mujeres y de
Maria, la madre de Jests; en Hch 2,42-47 se narra qué hacen en la
casa y qué en el templo, en Hch 12,12-17 se dice que Pedro, tras su
liberacién, acude a la casa de Marfa, madre de Juan, por sobrenom-
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bre Marcos, donde muchos se hallaban reunidos en oracién. Sin
embargo, los estudios sobre la Iglesia primitiva suelen ignorar esta
forma de estructura eclesial, o al menos no se la concede mayor rele-
vancia al estar considerada como una forma pasajera y circunstan-
cial, carente de influencia en la estructura de la Iglesia. Y, a la vista
de los datos que ofrece la realidad que hoy dia vivimos en cuanto a
las funciones de responsabilidad que los laicos —y especialmente la
mujer— ejercen en la Iglesia, es preciso reconocer que no falta cierta
verdad en ello, pero también es cierto que esta falta de reconoci-
miento puede no sélo estar mediada e incluso determinada por anti-
guos elementos culturales, sino que ademds podria estar encubrien-
do una actitud que soslaya no sélo la importancia de las funciones
que los laicos desempefiaron en la primera Iglesia, sino también el
protagonismo que las mujeres tuvieron en ésta y, al mismo tiempo,
podria impedir, o al menos obscurecer, la posibilidad de reconocer
la continuacién de las iglesias domésticas en los primeros siglos de
la historia de la primera Iglesia.

No cabe duda que este planteamiento presenta numerosas dificulta-
des y requiere un trabajo mds extenso. Por ello, en este breve trabajo
solamente se intentard analizar y tratar de descubrir la posibilidad
de sentar algunas bases que permitan poner en relacion las primiti-
vas iglesias domésticas y los collegia romanos en cuanto formas de
estructura eclesial asi como a las posibles causas que dieron origen a
la pérdida de protagonismo de la mujer en la Iglesia. Para ello, y
siempre teniendo en cuenta los datos de Escritura, se hard referencia
a las estructuras sociales del mundo romano y a las dificultades que
ofrecieron al establecimiento de la Iglesia, asi como los obstdculos
que tuvieron que afrontar a la hora de poner en relacién a la socie-
dad y la Iglesia. No se trata de establecer un paralelismo radical entre
las iglesias domésticas y los collegia, sin embargo, es posible descu-
brir en ambas formas de organizacién eclesial la misma fe comtn en
Jesucristo y el mismo deseo de constituir un lazo de unién que hicie-
ra posible una relacién de la Iglesia con la sociedad basada en la
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apertura del cristianismo a otras culturas y en el amor y la justicia
que forman el nticleo del mensaje de Jestis de Nazaret.

Las iglesias domésticas: tradiciones religiosas y contexto social

El término mds importante que se utiliza en el Nuevo Testamento
para designar las comunidades de creyentes en Cristo es la palabra
griega ckklesia, que puede ser aplicado tanto a las comunidades
mesidnicas de Israel como a las comunidades cristianas de las ciu-
dades paganas. Esta palabra puede traducirse como “comunidad”,
“asamblea comunitaria” o “iglesia”. Aunque es un término prepau-
lino se puede reconocer a partir de las Cartas de Pablo y su signifi-
cado fundamental en el cristianismo primitivo y en los textos del
Nuevo Testamento es el de “reunién”, pero en sentido efectivo de
experiencia social. También se puede decir que la palabra ekklesia,
ademds del cardcter de asamblea efectiva de los creyentes, era al
mismo tiempo entendida también como una comunidad en la que
las personas que la formaban permanecian unidas por un entrama-
do de relaciones sociales reciprocas que se mantenian mds alld y con
independencia de que estuvieran o no verdaderamente reunidas en
asamblea. Esto permite comprender la comunidad de creyentes en
Cristo en el sentido de una comunidad doméstica o familiar'.

De la lectura de los Hechos de los Apéstoles y de las cartas paulinas
se puede descubrir una correlacion entre los términos ekklesia y oikds
(casa). Ya en la época apostdlica encontramos con frecuencia la fér-
mula “Ia iglesia en la casa de...”, que muestra esta relacién y la difu-
sién de las iglesias domésticas en el cristianismo primitivo. Durante
el periodo apostélico, y como ya se ha recordado, la informacién
que sobre ellas proporcionan los textos del Nuevo Testamento,
sobre todo los Hechos de los Apdstoles, es extensa y nos ayudan a

1. E. W. Stegemann y W. Stegemann, Historia social del cristianismo primitivo, Estella
2001. p. 355 ss.
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conocer y comprender sus funciones. Las iglesias domésticas eran
un lugar de reunién de la comunidad; en ellas se celebraba la pala-
bra, la fraccién del pan y la comunién de bienes y se llevaba la direc-
cién real de la comunidad; proporcionaban estabilidad y permitian
ademds establecer relaciones sociales. A través de las iglesias
domésticas, y de manera especial durante la etapa de clandestini-
dad de la Iglesia, los laicos, hombres y mujeres, desarrollaron una
actividad y unas funciones muy importantes, en ocasiones incluso
insustituibles, y constituyeron el necesario lazo de unién entre la
Iglesia y la sociedad. Dentro de este marco, la importancia concreta
de la mujer se refiere tanto a la fundacién de iglesias domésticas
cuanto a su mantenimiento y promociéon (Hch 16,15;12,12; Rom
16,5). Por otra parte, las iglesias domésticas fueron un factor decisi-
vo en el movimiento misionero pues no sélo proporcionaban espa-
cio y acogida a los misioneros itinerantes, sino que también les
daban un apoyo material que con frecuencia se concretaba en una
financiacion sistemdtica de la actividad misionera. La ilicitud del
cristianismo y la falta de reconocimiento oficial estorbaban la activi-
dad externa de la Iglesia, su actuacién en la esfera publica, y este
hecho favorecié no sélo la formacién, sino y sobre todo la continui-
dad de las iglesias domésticas a lo largo de los tres primeros siglos.

Contexto social y tradiciones religiosas

Al igual que la conciencia de la identidad judia en la didspora se
vefa reforzada por la estructuracion religiosa del tiempo, por las
oraciones cotidianas, el estudio de la Tord y por las prescripciones
sobre la pureza ritual y los alimentos, a lo largo de estos primeros
siglos del cristianismo, el contexto social no debe separarse de
manera radical de las tradiciones religiosas presentes en la sociedad
en la que el cristianismo emergia. En este sentido, en las iglesias
domésticas se puede sefialar la presencia de dos tradiciones: la sina-
gogal y la del mundo grecorromano.
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En primer lugar, no debe olvidarse que los primeros cristianos sur-
gen dentro del mundo y la cultura judia y que éste es el contexto en
que viven su fe en Jests de Nazaret; esto facilit6 enormemente la
influencia judia, y no s6lo en cuanto a la forma de estructurarse sino
también en cuanto a la forma de organizarse en torno a una autori-
dad; pero también trajo consigo numerosos conflictos a causa preci-
samente de ella y de la falta de un planteamiento verdaderamente
universalista, lo que contrastaba con la apertura del cristianismo a
otras culturas. Por otro lado, nos encontramos con un hecho impor-
tante: el conocimiento del judaismo facilita una nocién y un enten-
dimiento bastante aproximado a la realidad del cristianismo primi-
tivo pues, entre otros aspectos, su primera organizacién obedece al
sistema sinagogal, lo que permite detectar diversas coincidencias
entre esta forma de organizacién y la del cristianismo primitivo.

La influencia de la tradicién sinagogal, en especial de las sinagogas
de la didspora, es l6gicamente muy importante y en ella cabe desta-
car dos aspectos interesantes para el cristianismo: su caracter grupal
y su cardcter familiar. Segin los testimonios mds antiguos, se usa
més el término proseuche o lugar de oracién en lugar del término
synagoge. Este término puede indicar tanto “reunién” o “comuni-
dad” como el edificio en el que se celebra la reunién. En Israel ser-
vian como lugar para la lectura ptblica de la Tora y para la instruc-
cién y la ensefianza de los mandamientos e incluso como alojamien-
to para recibir a los forasteros, en especial a los peregrinos judios pro-
cedentes de la didspora. Servian también como centros de reunién
local y como lugar en que se custodiaban los bienes comunitarios, si
bien no se puede afirmar con certeza si al igual que sucedia en las
sinagogas de la didspora eran ademds lugares en donde se rezaba, se
comia juntos y se pronunciaban sentencias judiciales. El Nuevo
Testamento asocia, por lo general, ambos significados y por tanto el
edificio sinagogal en que se celebran las reuniones. Uno de esos luga-
res eran las casas particulares. Otro tipo de coincidencias con las for-
mas de organizacién del cristianismo primitivo se deben al caracter
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familiar que tenia la sinagoga (en especial las de la didspora) y a la
relacién que se daba entre ésta, como casa de oracién, y las casas
familiares. Las sinagogas tenifan un caracter grupal y no local o terri-
torial, muy probablemente debido a la didspora y a la diseminacién
de las comunidades judias en territorios muy extensos, lo que signi-
fica que la sinagoga seguia a la comunidad ya que, segtin las necesi-
dades y circunstancias de la vida, alli donde se establecfa la comuni-
dad se establecia la sinagoga y, con ello, se expresaba la relacién de
un grupo humano determinado. Por otro lado, las fiestas religiosas
judias mds importantes estaban —y contintian esténdolo— en estrecha
relacién con las fiestas domésticas y con tradiciones alimenticias
(Lev 11; Dt 14) o, por ejemplo, aquellas relacionadas con la circunci-
sién, que es un rito familiar (Gen 17,9-14); todo ello nos lleva a recor-
dar la importancia que tenian las familias en el proceso de socializa-
cién religiosa durante la época helenistico-romana y el caracter coti-
diano que tenia la vida religiosa para el judaismo. La vida diaria
estaba determinada en muchos aspectos por la Tord, cuyos preceptos
marcaban las relaciones sociales, el ritmo de vida y las diferentes for-
mas de trabajo, el sabbat y las fiestas y, cuando los estratos superio-
res del judaismo entraron en contacto con las potencias dominantes,
fueron perdiendo autoridad y las familias fueron adquiriendo una
particular importancia®.

Las primeras comunidades cristianas también estaban diseminadas
en amplios y distantes territorios. Todas tenfan la fe comtin en
Jesucristo pero se reunian en las sinagogas y el deseo de ruptura con
el judaismo estaba ausente. Desde esta perspectiva, se puede decir
que las iglesias domésticas constitufan una iglesia comunitaria y
familiar y con unas funciones determinadas que no se alejaban
mucho de las que tenian las sinagogas; en este contexto se pueden
situar la iglesias domésticas. Sin embargo y a pesar del cardcter gru-

2. E. W. Stegemann y W. Stegemann, Historia social del cristianismo primitivo, Estella
(2001), p. 196-200.
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pal que tuvo el cristianismo primitivo, el principio de territorialidad
pasé a ser muy pronto el principio organizativo de la Iglesia, y la
iglesia comunitaria y familiar fue cediendo paso a la iglesia local y
territorial. No obstante, también se daban ciertas diferencias con el
sistema sinagogal. La mds importante a destacar es la que se daba
entre ambos esquemas organizativos en relacién al planteamiento y
fijacién de un sistema normativo ya que, frente a las innumerables
prescripciones legales del judaismo, las primeras comunidades cris-
tianas no se preocuparon por darse algiin tipo de normas fijas®. Para
muchos autores la ruptura con el modelo sinagogal y comunitario
era inevitable. Segtin Hoornaert, esta ruptura se produjo sobre todo
hacia mediados del siglo IIl y gir6 en torno al modelo de autoridad
y su paso de la autoridad profético-carismatica a la institucional y
jerarquizada*, pero tampoco faltaron factores como la falta de uni-
versalismo en el modelo sinagogal o la reaccién de rechazo contra el
pueblo judio, que va siendo visto como responsable de la muerte de
Cristo. Pero esta ruptura no se produjo sin conflictos y, varios movi-
mientos cristianos se quedaron al margen de la Gran Iglesia al inten-
tar defender el modelo eclesial de la Iglesia primitiva.

Por otra parte, los cultos paganos domésticos, mixtos e incluso exclu-
sivamente femeninos, se detectan ya en el siglo I, algo que entra en
la I6gica de la tradicién del mundo grecorromano en el que todo,
incluso el Estado, se entendia a la manera de la casa y en donde exis-
tian dioses primitivos que primero fueron de las tribus y posterior-
mente de las familias. El fuego tenfa un cardcter divino; su culto se
practicaba en las casas, en donde existian unos altares dedicados a
él y ante los que se presentaban las ofrendas; en el fuego se prepa-
raban las comidas que, a su vez, tenfan cardcter religioso. Sin embar-
go, se trataba de un culto privado y secreto y, en consecuencia, eran

3. No se olvide que las primeras comunidades se entendfan a sf mismas como una
comunidad escatolégica, lo que explica la falta de deseos de establecer cualquier tipo de
reglamentacién fija.

4. E. Hoornaert, La memoria del pueblo cristiano, Madrid (1986) p. 163.
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religiones de cardcter doméstico y circunscritas al &mbito privado.
Por otro lado, la mujer estaba muy presente en la vida religiosa
“publica” y su presencia en la celebracién de los cultos de la polis era
clara aunque limitada respecto del lugar que ocupaban los hombres.
Habia comunidades rituales femeninas concretas y las sacerdotisas
desempefiaban un papel importante en el culto publico de las ciu-
dades; eran elegidas o sorteadas al igual que los sacerdotes y, como
ellos, recibian una parte de la ofrenda de los sacrificios. Pero eran los
hombres quienes las elegian y sorteaban. Consecuencia: los cultos
publicos eran privilegio masculino y la participacién real de la
mujer en ellos, tanto en Grecia como en Roma, era mds bien margi-
nal y hasta los cultos a las divinidades femeninas permanecia en
manos de los sacerdotes, salvo en el caso de las Vestales romanas y
en algunos cultos a los emperadores que se celebraban en Asia.

Las iglesias domésticas y el cambio social

Otro aspecto importante del papel que jugaron las iglesias domésti-
cas fue su influencia en el cambio social. En las antiguas sociedades
de la cuenca mediterrdnea se valoraba la jerarquia social y las fuen-
tes hablan casi tinicamente de una élite y de los varones; la gran
masa de la poblacién y las mujeres son practicamente ignoradas
y desconocidas. Para escritores como Flavio Josefo o Filén de
Alejandria la élite social estaba formada por aquellos varones que
eran nobles, ricos y poderosos mientras que la gran masa la compo-
nian los débiles y los pobres; los primeros son ademds sanos, bellos
y con formacién, gozan de poder y consideracién social; los segun-
dos carecen de formacién, de inteligencia y de modales e incluso
pueden ser cobardes y desde luego son socialmente despreciados.
Por otra parte, Alf6ldy® establece unos criterios de estratificacién de
las sociedades antiguas y habla de dos estratos muy claros, uno

5. G. Alf6ldy, Romische sozialgeschicte, Wiesbaden (1984) p. 94. Nota que tomo de E. W.
Stegemann y W. Stegemann, o.c. p. 42 ss.
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superior, que tenfa poder y riqueza, gozaba de prestigio, considera-
cién y privilegios sociales y pertenecia a un ordo, y otro inferior, for-
mado por grupos urbanos y rurales, relativamente pobres o relati-
vamente acomodados, y los pobres de solemnidad, pero todos ellos
sin posibilidades de ejercer cargos ptiblicos o politicos a causa de su
origen y, por tanto, sin poder ni privilegios aun cuando poseyeran
alguna riqueza. Partiendo de esta base, Alf6ldy piensa que se puede
afirmar que la mayoria de los seguidores de Jestis de Nazaret perte-
necian al estrato inferior rural, o eran personas relativamente aco-
modadas junto a otras que vivian bajo el minimo vital. Entre otros
ejemplos, cita a Mateo, que gozaba de cierta buena posicién social
aunque siempre modesta y dificilmente rica, pero que carecia de
prestigio social por ser recaudador de impuestos. O a José de
Arimatea, que si gozaba de una mejor posicién y consideraciéon
social pero que quizd sélo era simpatizante mds que seguidor de
Jests. Las mujeres que le seguian, salvo muy raras excepciones,
también pertenecian a los estratos inferiores.

Pero esto no deja de ser discutible ya que los textos muestran tam-
bién que las primeras comunidades cristianas son sobre todo urba-
nasy que las diferencias de condicién social no dejaron de crear con-
flictos que Pablo refleja en su primera carta a los Corintios y que son
criticadas por él porque contradicen a la unidad en Cristo. Estas
comunidades existian como grupos minoritarios que vivian en ciu-
dades cuyo contexto social era mayoritariamente pagano; existian
también junto a las sinagogas de la didspora y los representantes del
judaismo de fuera de la tierra de Israel. Estaban constituidas por
judios creyentes en Cristo y por personas procedentes del paganis-
mo que, con el paso del tiempo —a veces ya en la época paulina— pre-
dominaron en ellas. Judios y no judios establecieron en estas comu-
nidades un programa de relaciones sociales ilimitadas que suponi-
an un verdadero cambio social. La iglesia de Antioquia es un buen
ejemplo de ello y es alli donde sus miembros comienzan a ser lla-
mados christianoi, es decir, seguidores de Cristo (Hch 11,26). Pero
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estas nuevas relaciones sociales no siempre fueron bien aceptadas y
surgen los conflictos que muestran la resistencia y las dificultades
que tuvieron que afrontar estas primeras comunidades frente al
cambio social que esas nuevas relaciones suponian.

El conflicto originado por la necesidad de que los paganos se con-
virtieran antes al judaismo y se circuncidasen para poder ser cris-
tianos es una clara muestra de los problemas que plantean las nue-
vas relaciones. Este conflicto no deja de tener su légica ya que la
sinagoga nunca se enfrenté con el problema de la apertura a otras
culturas, mientras que el cristianismo si tuvo que hacerlo. El conci-
lio de Jerusalén puso término a este conflicto declarando la no nece-
sidad de adoptar esa sefia de identidad judia antes de pasar a ser
cristianos (Hch 15; Gal 2,1ss) y, con ello, el cristianismo abrié la
puerta hacia otras culturas y otras religiones. Por otro lado, surge el
tema de las comidas comunitarias, de gran significado en las socie-
dades antiguas; se puede afirmar que en ninguna de ellas estaba
permitido comer cualquier alimento en cualquier lugar y en cual-
quier ocasién. Para judios y paganos las comidas comunitarias eran
también muy importantes y guardaban relacién con fiestas religio-
sas y cultuales; pero en ellas se repetian las posiciones y las relacio-
nes sociales de las personas y reflejaban los valores tradicionales de
los grupos asi como las delimitaciones que generaban; de ahi que
las comidas constituyesen una de las posibilidades mads eficaces que
tenian los grupos para diferenciarse y autodefinirse. Los textos pau-
linos reflejan que en la Ekklesia, los limites sociales se habian supri-
mido en las celebraciones de las comidas comunitarias. La comu-
nién de mesa de judios y no judios se practicaba en las sinagogas de
la didspora, pero siempre sometiéndose a la observancia de las con-
venciones judias; pero en las comunidades de creyentes en Cristo,
la comunién de mesa se practicaba sin prestar atencién a las pres-
cripciones judias sobre los alimentos y esto suponia un cambio evi-
dente del estilo de vida judio.
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Si nos centramos en el texto de san Pablo de Rom 16,3-5 y en la men-
cién que hace de Prisca y Aquila, podemos descubrir otros aspectos
del cambio social que se estaba produciendo en las comunidades
cristianas y en el marco de las iglesias domésticas. Vemos que Prisca
y Aquila viajaban como pareja; en su itinerario, reunfan a los con-
vertidos en las iglesias domésticas y no dividian la diaconia aposté-
lica entre el servicio a la mesa compartida, que es lo que constituye
la comunidad, y el servicio de la palabra dirigida a la conversién de
los gentiles, y los dos son llamados apéstoles por san Pablo. Todo
esto sugiere que, en primer lugar, las primitivas iglesias domésticas
no estaban constituidas s6lo por la familia del duefio o de la duefia
de la casa en la que se reunia la comunidad, sino también por con-
versos de otras familias, entre otras cosas porque no es probable que
ellos viajasen con toda su casa o su familia. De ahi se puede dedu-
cir que, en primer lugar, las iglesias domésticas estaban estructura-
das mds como asociaciones religiosas que como familia patriarcal,
cuya estructura era jerdrquica y centrada en torno al paterfamilias
y sin una especial consideracion de la mujer. En segundo lugar y en
contra de la tradicién, a Prisca se la nombra en primer lugar, antes
que a Aquila, y no se la presenta como esposa, esto es, desde su
relacién familiar y social, sino en funcién de su significado para la
comunidad. En tercer lugar, también se puede deducir que la es-
tructura organizativa de las iglesias domésticas era igualitaria, y
esto entraba en conflicto con la estructura tradicional de la casa
patriarcal. Asimismo, tampoco se debe olvidar que los miembros
de las casas paganas convertidos al cristianismo seguian vincula-
dos a la casa tradicional y patriarcal, ni tampoco que sus estructu-
ras sociales eran menos divergentes y mds homogéneas que las de
los grupos cristianos.

Por dltimo, parece necesario recordar una vez mds que quienes se
reunian en las iglesias domésticas lo hacian como miembros de una
asociacion de iguales (Gal 3,26-27): eso buscaban porque eso es-
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peraban, y no buscaban recompensas de una religién basada en la
estratificacion de clase o dominio®. A modo de ejemplo, se puede
citar la carta que a principios del siglo II, escribe Ignacio de Antio-
quia a Policarpo de Esmirna, diciéndole que no libere a esclavos a
expensas de la Iglesia, lo que puede estar indicando que los escla-
vos que pasaban a pertenecer a una comunidad cristiana esperaban
que la Iglesia comprara realmente su libertad, es decir, esperaban
un cambio objetivo de la realidad que modificase los roles sociales.
Otro ejemplo de la igualdad que esperaban dentro de la comuni-
dad es la mencién que hace Plinio en su rescripto a Trajano, en el
que dice que las mujeres esclavas eran ministros (diakonoi) en
Bitinia’. Alin es mds, a pesar de que en la ekklesia los no judios
observaran al principio la Tord, probablemente como representa-
cién de los ideales cristianos, la no diferenciacién social de las per-
sonas, que Pablo demuestra en base a los dones carismaticos, estd
poniendo de manifiesto un cambio social total respecto de las nor-
mas juridicas de la Tord, cambio que se realiza con el apoyo del
Espiritu (Rom 8,1 ss). Por eso, en Cristo ya no hay circuncisos ni
incircuncisos, ni amos ni esclavos, ni varén ni mujer, sino sélo la
“nueva criatura”; de igual modo, la “observancia de los manda-
mientos” (Tord) es sistematizada e incluso idealizada por Pablo en
principios éticos (Gal 5,6; 6,15; 1 Cor 7,19). En definitiva, se puede
afirmar que la comunidad de iguales que se reunia en las iglesias
domésticas expresaba la esperanza cristiana de un cambio social.

6. Otros estudiosos del tema difieren de esta interpretacion y se cifien a la conversion
de toda la familia como base para interpretar las iglesias domésticas como iglesias estric-
tamente familiares, o dando por supuesto que el padre de familia se convertia de hecho
en el jefe del grupo, sin mencionar las numerosas nominaciones femeninas como cabe-
zas de algunas iglesias domésticas. Ver, por ejemplo, Meeks, Wayne. A Los primeros cris-
tianos urbanos, Salamanca (1988) p. 132 ss, que sostiene también que, a pesar de darse
ciertas convicciones y actitudes igualitarias, la estructura de la casa era jerdrquica y lo
demuestra aludiendo a los c6digos domésticos, sin tener en cuenta otras posibles inter-
pretaciones.

7. Plinio, Ep. X, 96, 7.
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Los collegia romanos

Las relaciones entre el cristianismo y el Imperio romano: cuestiones
politicas y cuestiones religiosas

Desde que aparece el cristianismo hasta la paz de Constantino tras-
currieron casi tres siglos. Pero aunque no se puede negar que los
cristianos fueron poco a poco cediendo ante el atractivo de las for-
mas de organizacion romanas, lo cierto es que las relaciones entre la
nueva religion y el poder politico fueron complejas y por tanto no
se puede generalizar. Los rescriptos imperiales y las actas de los
martires no legendarios demuestran que las persecuciones ni fueron
tantas ni tampoco tan pocas; hay historias de martirios cuyo cardc-
ter legendario ha sido desvelado por las tareas de investigacion rea-
lizadas; también se sabe que existieron persecuciones generales
ordenadas por el Estado romano y persecuciones locales movidas
por la opinién publica y la cultura pagana. Esto permite afirmar que
sin duda existié un enfrentamiento entre el cristianismo y el poder,
pero que también existieron largos periodos de paz y tolerancia.
Hubo conflicto, pero éste tuvo un cardcter religioso y ético mds que
politico y, de hecho, las persecuciones contra el cristianismo fueron
persecuciones religiosas. Pero esto no impide que en ellas también
existieran intenciones politicas por parte de la autoridad romana ya
que la religién siempre tiene determinados reflejos sociales y politi-
cos. Este planteamiento adquiere una especial relevancia en Roma,
en donde la proteccién a determinadas divinidades estaba muy pre-
sente en la vida publica; por ello, era impensable que la politica
prescindiera de la religién, e incluso que la religién no tuviera una
finalidad politica ya que, en Roma, el papel de la religién consistia
en asegurar al imperio la pax deorum, y, a su vez, los dioses asegura-
ban la conservacién del imperio.

En realidad, tal y como se ha probado histéricamente y reflejan los
textos neotestamentarios, el cristianismo no mostré rechazo contra
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el Estado romano® y procuré adaptarse al orden social establecido.
Por otro lado y, a pesar de que no se suele conceder importancia a
la opinién publica en el mundo antiguo, parece que ésta jugd un
papel importante en la persecucién del cristianismo en los primeros
siglos. Algo que no pasé desapercibido para los cristianos y que sin
duda tuvieron en cuenta a la hora de tener que sobrevivir en los
momentos de las persecuciones. Los textos que recogen los c6digos
domésticos (Col 3,18; 4,1; Ef 5,21-33; 6,1-9; 1 Pe 2,13-17; 3,1-7; 1Tim
2,9-3,15; Tit, 1-10; 3,1-2), por ejemplo, muestran no sélo el proceso de
patriarcalizacién de la Iglesia, sino también como a través de ellos
se va inculcando la aceptaciéon del orden social y cémo el buen
gobierno de la casa pasa a ser el modelo decisivo para aquellos que
desean ser elegidos como episcopos o didconos’. Respecto del recha-
zo contra el Estado romano, no menos importante es el texto de
Rom 13,1-8, texto por otro lado discutido, en el que Pablo habla de
la sumisién a las autoridades civiles cuando dice:

“Sométanse todos a las autoridades constituidas, pues no hay autoridad que
no provenga de Dios, y las que existen, por Dios han sido constituidas”.

Sin embargo y a pesar de ello, si se puede hablar de la existencia de
un sentimiento difuso en la sociedad que vefa un peligro en el cris-
tianismo a causa de su “impiedad”, ya que el hecho de no adorar a
los dioses estatales romanos representaba una amenaza contra esa
proteccién divina que aseguraba la paz al imperio. Pero cuando se
llega a pensar que el grupo perseguido estd organizado en comuni-
dad y dirigido contra el bien ptblico, o que subvierte las estructu-

8. Si se puede hablar de actitudes de rechazo en el montanismo, en tiempos de Marco
Aurelio, pero en el fondo fue una situacion de confusién que los apologetas (Meliton,
Atendgoras, Apolinar y Milciades) lograron aclarar y que fue superada por el mismo
Marco Aurelio y sobre todo por Cémodo y los Severos, con quienes se lleg a alcanzar
unos compromisos que permitieron un largo periodo de tolerancia.

9. Para una visién mds amplia se puede ver E. Bautista, La mujer en la Iglesia primitiva,
Estella (1993) p. 92-98.
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ras sociales, o que incita a la desobediencia al Estado, la persecucién
serd en este caso ciertamente politica, aunque el grupo esté identifi-
cado con una connotacién religiosa. Durante un tiempo, los cristia-
nos estuvieron considerados de forma favorable tanto en Roma
como en la provincia de Judea y en la didspora judia. El emperador
Tiberio parece que llegé a proponer el reconocimiento del culto a
Cristo en su deseo de dar a esta nueva secta nacida en el judaismo
la misma licitud que Roma reconocia al judaismo desde la época de
César. Era una propuesta politica que enlazaba con su politica gene-
ral de pacificacién en Judea, una provincia que siempre presentd
problemas desde el punto de vista religioso, y esto fue una salva-
guarda para los cristianos pues, frente a otros movimientos politi-
camente antirromanos, su predicacién podia ser utilizada mds bien
como un instrumento de pacificacién de Palestina. Pero en Judea,
con Herodes Agripa I, la persecucién legal de los seguidores de
Cristo volvié a ser posible y se llegé a la condena a muerte de
Santiago el Mayor y al arresto de Pedro (Hch 12,1-3). Sin embargo,
la nueva religién no encontré en Roma muestras de hostilidad por
parte de las autoridades politicas hasta el afio 62.

En las relaciones del cristianismo con el Imperio romano, es preciso
destacar la importancia de las medidas tomadas por Galieno a favor
de los cristianos. La persecucién de Valeriano (edictos del 257 y del
258), va dirigida sobre todo contra los cristianos de las clases diri-
gentes, ya que no desea que los cristianos se integren en el Estado
pues teme que todo el Imperio termine por ser cristianizado, y con-
tra la jerarquia de la Iglesia. Paradéjicamente, al declararla ilicita y
ordenar la confiscacion de las propiedades eclesidsticas, esta perse-
cucién no deja de ser un reconocimiento oficial de la existencia de la
Iglesia y de su organizacion. Galieno deroga estos edictos de su
padre y las antiguas leyes anticristianas; en consecuencia, a partir de
ahora la antigua legislacion no se puede utilizar como pretexto para
perseguir a los cristianos, sino que hara falta emplear leyes nuevas.
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En el 262, tras la persecucién de Diocleciano, Galieno pone fin a la
misma recurriendo a la situacién juridica anterior de los cristianos y
sus conventicula. En el rescripto que dirige a los obispos de Egipto, y
que es el fundamento juridico de los dictados posteriormente por
otros emperadores, ordena a las autoridades locales restituir a los
obispos los lugares de culto y bienes confiscados. De esta manera,
Galieno, al derogar las leyes anticristianas, hace del cristianismo
una religion licita de hecho y de derecho; esto tiene una consecuen-
cia importante: las comunidades cristianas pasan a ser una cuestiéon
de derecho y los obispos quedan autorizados para representar estos
derechos oficialmente ante la ley™.

Los collegia religionis causa

En el mundo romano, los collegia eran asociaciones de derecho pri-
vado, de cardcter profesional, religioso y funerario que se basaban
en la solidaridad de sus miembros y en la asistencia reciproca.
Elegian a sus jefes y tenian una caja (arca) en la que se ingresaba una
ofrenda mensual. Estas asociaciones eran vistas con recelo cuando
tendian a transformarse en grupos rebeldes y violentos capaces de
perturbar el orden publico, en cambio, se vefan como licitas cuando,
incluso sin la aprobacién oficial, se configuraban como asociaciones
destinadas a la mutua asistencia entre pobres y con vistas a los ente-
rramientos y funerales.

La evolucion de las iglesias domésticas hacia estructuras colegiales
como medio de adaptacién a las instituciones romanas no carece de
légica y es un claro ejemplo de cémo se fue plasmando el proceso
de formacién de la Iglesia. De hecho, este proceso tiene anteceden-
tes en los politeuma, una forma de organizarse de las comunidades
judias de la didspora y que estaba permitida a determinados grupos
de inmigrantes. Como muestran algunas inscripciones judias, la de

10. M. Sordi, Los cristianos y el Imperio Romano, Madrid (1988) p. 107-117.
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Berenice por ejemplo, del politeuma se pasé a la sinagoga y, sin per-
der su cardcter sinagogal, estas organizaciones fueron asumiendo el
cardcter de los collegia, como asociaciones libres que gozaban de
ciertos privilegios". Parece 16gico y es muy probable que la Iglesia
eligiera esta forma de organizacién, como se puede deducir no s6lo
del estudio de inscripciones y epigrafes sino también de los comen-
tarios que hace Tertuliano en su Apologeticum (c39). En todo caso, se
puede afirmar la presencia de mujeres en las reuniones de diferen-
tes collegin. Asi pues, esta evolucién de las iglesias domésticas hacia
estructuras colegiales no fue una excepcién ni respecto de la forma
sinagogal de organizacién ni tampoco respecto de las asociaciones
romanas.

En la etapa mds antigua, antes del edicto de Galieno, la Iglesia no
podia tener propiedades y la forma encubierta y més extendida para
poder adquirirlas y mantenerlas era la cobertura que les proporcio-
naba el derecho a la propiedad privada de los laicos y la hospita-
lidad que se practicaba en las casas particulares. Una disposicién de
Septimio Severo ampli6 la autorizacién general de que gozaban los
collegia a los collegia religionis causa (Dig 47,22,1) y es muy probable
que la Iglesia, por diversas razones de orden préctico, adoptase la
forma de los collegia porque, de esta manera, por un lado daba con-
tinuidad y una nueva configuracién a las iglesias domésticas, y por
otro, podia reivindicar ante el Estado romano la propiedad eclesids-
tica de los lugares de reunién y sepultura y podia salir de la semi-
clandestinidad en que permanecia desde Adriano. Es interesante
recordar cémo Tertuliano, por ejemplo, describe en el c. 39 de su
Apologeticum, la vida de las comunidades cristianas bajo la forma
especifica de un collegium religionis causa y subraya, utilizando casi
los mismos términos del rescripto de Septimio Severo, la licitud de
las reuniones cristianas, poniendo en evidencia tanto las analogias

11. E. W. Stegemann y W. Stegemannn, o.c. p. 351-352.
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juridicas de funcionamiento como las diferencias morales que se
daban con los collegia paganos. En esta linea, Tertuliano describe la
presidencia de los probati seniores —que luego van a ser los presbite-
ros—, cémo obtienen su cargo en base a la demostracién de su inte-
gridad y no por dinero, y la existencia del arca para las ofrendas men-
suales cuyos fondos comunes no son para “banquetes, bebidas y
orgias”, sino para alimentar a los pobres y enterrarlos y para ayudar
a los huérfanos sin recursos y a los ancianos. Esto es precisamente lo
que Alejandro Severo iba no sélo a admirar sino a desear imitar.

La atencién que presta Tertuliano a todo esto se debe a su deseo de
resaltar la perfecta concordancia que se daba entre la vida asociati-
va cristiana y las normas establecidas por la ley. La realidad era que,
al ser el cristianismo una religién ilicita, no era posible obtener su
aprobacién ni siquiera bajo la forma de iglesia doméstica. El hecho
de que los collegia religionis causa no necesitasen de una aprobacién
especifica hacia posible esta autorizaciéon encubierta y facilité el
extenso periodo de tolerancia que se disfruté desde la muerte de
Marco Aurelio hasta mediados del siglo III, permitiendo la expan-
sién pacifica de la Iglesia, su organizacién y la propiedad eclesidsti-
ca. Al mismo tiempo, se pudo iniciar la instauracién de las relacio-
nes entre los jefes reconocidos de una religién que todavia no esta-
ba reconocida y un Estado que, paradéjicamente y cuando se pro-
ducia una denuncia privada, se vefa en la necesidad de seguir per-
siguiendo a los miembros de una religién todavia ilicita. Como
ejemplos de esta situacion paraddjica, se puede citar el hecho de que
Alejandro Severo, por ejemplo, concediese a los cristianos de Roma
un terreno que se disputaban los taberneros porque el destino reli-
gioso que los cristianos le iban a dar era preferible al que le darfan
los taberneros. Otro ejemplo nos lo proporciona la peticién que
Marcia, en nombre de Cémodo, hace al papa Victor de una relacién
de cristianos desterrados para otorgarles la gracia imperial. O que
en tiempos de Caracalla, un gobernador de Arabia solicitase al obis-
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po de Alejandria le enviase a Origenes para oirle una conferencia.
Esta situacién terminé con el edicto de Galieno que viene a recono-
cer la existencia de un derecho de propiedad de la Iglesia y los con-
venticula (iglesias domésticas) en cuanto a tales, y no ya en cuanto
collegium religionis causa. Entre el afio 260 y el 303 el cristianismo y la
Iglesia en su conjunto pasaron a ser una religiéon y una iglesia licitas,
y lo cierto es que los edictos posteriores de Sdrdica, en 311 y de
Milédn, ya en época de Constantino, no crean los derechos de pro-
piedad de la Iglesia, sino que restablecen y reconocen el derecho de
existencia y reunién del Corpus Christianorum y, al mismo tiempo,
restituyen los lugares de culto y las propiedades eclesidsticas que
anteriormente se habian confiscado®.

La evolucion de las iglesias domésticas hacia estructuras colegiales
se descubre también en el desarrollo de las férmulas “Ia iglesia en la
casa de...” hacia otras parecidas a las que se encontraban en el mundo
romano, como las del collegium quod est in domo o del collegium fami-
lige. Las inscripciones romanas proporcionan a menudo los suficien-
tes indicios para atestiguar esta evolucién a causa sobre todo de la
presencia en el cristianismo de ricas familias romanas ya desde el
siglo I. Un ejemplo lo tenemos en las inscripciones que afirman la
existencia de un collegium en la casa de los Sergios Paulos. En estas
inscripciones la palabra collegium figura seguida de la férmula quod
est in domo Sergiae L., filiae Paulina. La documentacién que aportan los
epigrafes descubre toda una vinculacién matrimonial de dos fami-
lias romanas ilustres, en las que el cristianismo se habia introducido
ya en el siglo I, permite remontar la existencia de este colegio o igle-
sia doméstica hasta este siglo y durante todo el siglo II y, al mismo
tiempo, permite confirmar no sélo la pervivencia del cristianismo en
estas dos familias senatoriales, sino que también permite plantear la
hipétesis de que este colegio era en realidad una iglesia doméstica,

12. Son datos y ejemplos que tomo de M. Sordi, o.c. Madrid (1988) p. 172 ss.
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presidida por el padre y luego por la hija y que, muy probable-
mente, este fue el camino que siguieron otras iglesias domésticas”.

Pero también nos permite suponer que tanto el atractivo que el
mundo romano ejercié sobre el cristianismo como este proceso de
acomodacion, no dejaron de ayudar al proceso de patriarcalizacién
de la “casa de Dios” y, todo ello, hizo a su vez posible la pérdida pau-
latina del protagonismo que los laicos -hombres y mujeres— venfan
ejerciendo en las funciones y roles eclesiales a favor de las autorida-
des eclesidsticas ya que, conforme la Iglesia se iba institucionalizan-
do y podia ir asumiendo publicamente el derecho de propiedad y la
responsabilidad de los lugares de culto y sepultura, las iglesias
domésticas, incluso a pesar de su acomodacién a los collegia, fueron
desapareciendo poco a poco; la distincion entre laicos y eclesidsticos,
que quizds existié siempre pero de forma poco perceptible, se acen-
tud hasta el punto de que las autoridades estatales lo captaron y lo
tuvieron muy en cuenta pues, a la hora de las persecuciones, persi-
guieron con mayor severidad a la jerarquia que a los laicos.

La pérdida de protagonismo de la mujer
Esfera piiblica y esfera privada

La divisién entre esfera ptblica y esfera privada no es moderna sino
que es vieja como la vida misma y guarda relacién con el estatus y

13. La investigacion que Marta Sordi realiza sobre estas inscripciones y epigrafes indi-
ca que un hijo del procénsul de Chipre, que fue convertido por san Pablo, un tal Lucio,
debi6 de ser el fundador de la iglesia doméstica. Fue seguido por su hija Sergia Paulina,
mujer de Cornelio Severo, que fue cénsul en el 112. Una hija de esta Sergia Paulina y de
Cornelio Severo se casé con Acilio Glabrién, cénsul en el afio 124, e hijo de Acilio
Glabrién, al que Domiciano dio muerte por ser cristiano. En este sentido, Marta Sordi
sefala también como ejemplos de la continuidad de las iglesias domésticas en los collegia
la actual basilica de san Clemente, edificada sobre una casa romana que pertenecia a
Flavio Clemente, cristiano y martir en el afio 95 y primo de Domiciano. O las catacumbas
de Domitila, que deben su nombre a Domitila, mujer de Flavio Clemente, condenada
también por ser cristiana. Ver Sordi, M., o.c. Madrid (1988), p. 174.
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los roles sociales. El estatus es algo que por si mismo es activamen-
te protector. Mantiene una severa vigilancia sobre la afirmacion de
si mismo, evita la posibilidad de ser confundido con lo que es infe-
rior e insiste en ser reconocido socialmente por lo que es. Las cultu-
ras patriarcales antiguas daban por supuesta la superioridad del
hombre sobre la mujer". Se pensaba que sélo el varén poseia y
expresaba plenamente lo humano y, en una actitud muy cercana al
corporativismo, se exaltaban como virtudes la lealtad y la amistad
entre varones para confirmar asi una posicién social que se com-
partia entre iguales.

Esto significaba que los hombres eran sujetos de relaciones mientras
que las mujeres eran simples objetos 0 medios para satisfacer las
necesidades sexuales masculinas, alumbrar hijos y encargarse de
todo lo que pertenecia al campo de lo doméstico, pero bajo la vigi-
lancia y control del varén. También significaba que una persona
dependia de su sexo a la hora de poder adquirir un estatus social
maés o menos elevado y con un marco de decisién reducido en cuan-
to a sus oportunidades. La pertenencia al sexo masculino o femeni-
no originaba una verdadera asimetria social en las antiguas socie-
dades y la mujer vefa asf limitado su estatus social y las posibilida-
des de participar en la esfera ptblica (y politica) y obtener asi privi-
legios. Como es 16gico, todo ello influfa en los modelos de sociedad
y, dado que las posibilidades de movilidad social eran muy limita-
das y casi imposibles para la mujer, ésta tenfa que pertenecer siem-
pre y necesariamente al estrato inferior porque, incluso aunque
hubiera nacido en el seno de una familia rica e ilustre, nunca llega-
ba a adquirir la dignidad que se atribuia a un ciudadano romano.

14. Se discute hoy dia sobre la conveniencia de distinguir entre machismo y patriarca-
lismo. El primero responde a una actitud de prepotencia de los varones respecto de las
mujeres mientras que el patriarcado consiste en una organizacién social primitiva en que
la autoridad es ejercida por un varén jefe de cada familia y que extiende este poder a los
parientes incluso lejanos de un mismo linaje. Pero lo cierto es a pesar de que la palabra
“machismo” es méds moderna, también lo es que el sistema patriarcal encubre con mucha
frecuencia esa misma actitud de prepotencia.
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La separacion de los ministerios

Curiosamente, cuando algunos estudiosos comentan el papel y las
funciones de las mujeres en las primeras comunidades cristianas y
se hace referencia a aquellas que son citadas por su nombre o a las
viudas, dan por supuesto que el hecho de no ser citadas en relacién
a un hombre implica que son mujeres que viven solas y que perte-
necian al estrato social mds inferior y pobre. Se basan en que, en el
mundo romano, las personas libres se definian por su pertenencia
aun hombre y la falta de relacién a un padre, a un hijo, o a un espo-
so 0 hermano, estd indicando la condicién social de la mayoria de
las mujeres integradas en las comunidades cristianas. Asimismo,
su asistencia a las reuniones de la Ekklesia y su participacién en las
comidas comunitarias, solas y sin la referencia de pertenencia a un
varén, hacia que, también desde un punto de vista socio-cultural,
fueran consideradas como mujeres disponibles. Esto sin duda es cier-
to y se corresponde con la divisién entre esfera publica y esfera pri-
vada, pero es atin mds curioso que estos estudiosos no tengan en
cuenta el cambio social presente en las comunidades cristianas y su
decisiva influencia en el estatus social de las mujeres dentro de las
comunidades de creyentes en Cristo, mientras que esta argumen-
tacién induce a pensar que la gran mayoria de las primeras muje-
res cristianas ademds de pobres e inferiores eran prostitutas”. Si
admiten en cambio que algunas mujeres presidian las iglesias
domésticas asi como la tendencia a citarlas sélo “de modo adi-
cional o genérico”. Pero es de temer que esa presidencia la pongan
en relaciéon con la casa y no con la comunidad pues como dice
Dautzenberg Die Frau in Urchristentum, Friburgo (1983) p. 186, por
ejemplo, son casas gobernadas por mujeres pero siempre “tenien-
do su sitio detrds del hombre” o eran gobernadas personalmente
cuando se trataba de las viudas®.

15. Véase entre otros E. W. Stegemann y W. Stegemann, o. c. p. 531 ss,
16. A este respecto, ver lo que se dice en la nota 6.
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Cuando Pablo habla de la iglesias domésticas todavia no se habia
dado la separaciéon de ministerios. En Hch 6 se relata un conflicto
que guarda relacién con esta divisién entre lo ptblico y lo privado
y que no dejé de influir sobre la evolucién de las iglesias domésti-
cas y su pérdida de importancia en la estructura de la primera
Iglesia. El enfrentamiento se produce entre hebreos y helenistas en
torno a la divisién del ministerio y del trabajo y, desde luego, las
mujeres estdn implicadas en el origen del mismo porque se habla de
que las viudas eran desatendidas en la asistencia cotidiana. Sin
embargo, esto se puede interpretar también como que no se les asig-
naba turno en el servicio a la mesa. Santiago y su comunidad, un
grupo de judios autdéctonos que no habian sido expulsados de
Jerusalén y que defendian ademads la necesidad de la circuncisién
antes del bautismo, proponen que su trabajo sea la oracién y la dia-
conia o ministerio de la palabra. A Esteban y los helenistas, que afir-
man que no es necesaria la circuncisién, que habian sido expulsados
de Jerusalén e iniciado el movimiento misionero a los gentiles, se les
asigna la diaconia de la mesa.

Si prestamos un poco de atencién a este grupo de helenistas, llama-
do también grupo de los siete, vemos que eran judios helenizados,
acostumbrados a que las mujeres participasen en las sinagogas y sim-
posiums y en las comidas. Aunque no se mencionan mujeres en este
grupo, Lucas hace una referencia expresa a las hijas de Felipe, que
profetizaban y pertenecian a este grupo; ademds, los helenistas, acos-
tumbrados a una mayor participacién de la mujer, daban por supues-
ta su participacion también en la fraccién del pan que se celebraba en
las iglesias domésticas. Por otro lado, en Hch 12,12-17 se dice que los
helenistas estaban reunidos en la casa de Maria y alli es hacia donde
Pedro se dirige tras ser liberado de la prisién por el Angel del Sefior,
diciéndoles que se lo anuncien a Santiago y sus hermanos. Los hebre-
os en cambio no estaban acostumbrados a nada de esto, y asi surge el
conflicto y la divisién de ministerios, con la consiguiente margina-
cién de la mujer pues los servicios, que en un principio se entendian
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como una digkonia abierta a todos, van a ir siendo reservados a los
varones, alejandose asf de la primera postura cristiana que no admi-
tia la superioridad de unos sobre otros. La actitud de Esteban ayuda
al entendimiento de este conflicto, que en el fondo no es sino entre la
sinagoga y la comunidad cristiana. Con el paso del tiempo, los servi-
cios de la Iglesia se fueron centrando mds en los aspectos cultuales y
basdndose en las relaciones familiares que, sin lugar a dudas, estaban
influidas por la mentalidad patriarcal del momento; por eso, en la
primera carta a Timoteo se dice que los obispos, para obtener la con-
fianza de la comunidad, deben proceder como un padre de familia
que sepa gobernar bien su propia casa (1Tim 3,2-6) y lo mismo se dice
en la carta a Tito sobre los didconos (Tit 1,6-8).

Por otra parte, participar en la fraccién del pan podia significar tam-
bién toda una serie de tareas femeninas de tipo doméstico, como
preparar la comida, comprar y distribuir los alimentos, el servicio
durante la comida, la limpieza, etc. Curiosamente y a pesar de ello,
lo que se puede deducir del relato de Hch 6 es que no se asignaba
turno a las mujeres. Actualmente algunas exégesis (Wayne Meeks,
Stephen Clark) tratan de interpretar esta separacién de los ministe-
rios como la divisién entre esfera ptblica y esfera privada, pero lo
hacen partiendo de un planteamiento que recuerda mucho al que
Filon de Alejandria realiza en su obra Quaestiones in Genesim

Filén afirma que el hombre y la mujer son la imagen de una casa en
que todo lo que es privativo de la mujer es verdaderamente imper-
fecto y nada tiene de la concordia y plenitud que forman el hombre
y la mujer como imagen de una casa, De ahi que los asuntos publi-
cos sean confiados al hombre y los propios de la casa a la mujer”.
De forma parecida algunos exegetas (como los ya mencionados)
argumentan que al localizarse las iglesias domésticas en las casas
particulares, parece l16gico que la mujer no quedase excluida de toda
actividad, teniendo asi mejores oportunidades y, consecuentemente,

17. Filon de Alejandria, Questiones in Genesim, XXVI, 26.
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mayores responsabilidades dentro de la casa. A primera vista, este
argumento podria ser otra manera de explicar y confirmar la parti-
cipaciéon de la mujer en las tareas eclesiales, pero en el fondo es un
argumento masculinizante pues, al fundamentarlo en relacién con
la vida familiar no solo lleva a la division entre la esfera ptblica y la
esfera privada, sino que la primera consecuencia es reducir la acti-
vidad de la mujer al &mbito del hogar. Cierto que las mujeres ten-
drian mayores responsabilidades dentro de la casa, pero esto presu-
pone la divisién de roles y encubre la separacién de ministerios en
funcién de la division entre lo ptblico y lo privado, de manera que
lo imperfecto queda en manos de la mujer y lo realmente importan-
te, lo que da plenitud a la casa de Dios, son las tareas ptblicas y el
poder que conllevan; de esta forma, éstas quedan reservadas a los
hombres, que seguirian manteniendo su estatus de superioridad y
teniendo por tanto un papel mds importante que las mujeres.

Pero no es solamente eso. En el fondo, con esta interpretacién no
s6lo se estd relativizando la importancia del papel de las mujeres en
las primeras comunidades cristianas, sino que se esta arriesgando
una privatizacion de la religion, e incluso se corre el peligro de con-
vertir al primer cristianismo en una religién doméstica al uso de las
antiguas religiones griegas, y ello porque se estd olvidando algo
importante: la esfera ptiblica de la comunidad cristiana estaba tam-
bién en la casa y no fuera de ella; la comunidad tenfa su lugar de
reunion en la casa, en ella se celebraba la palabra y, como ya se ha
dicho, estas casas eran el vinculo de unién entre la sociedad y la
Iglesia. Las iglesias domésticas eran realmente iglesias, no eran un
asunto de familia, sino de la comunidad. Cuando se habla de “la
iglesia en la casa de...” no se trata solamente de una simple referencia
a la propiedad de esa casa, sino también a las responsabilidades
eclesiales, y no s6lo domésticas, de esa persona, hombre o mujer. Y
esto no significa otra cosa que cuando era una mujer la duefia de la
casa en la que se reunia la iglesia, ella era también la primera res-
ponsable de la comunidad y de la asamblea doméstica.
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Por otro lado, de las palabras y los hechos de Jests de Nazaret no se
puede deducir esta divisién entre lo ptblico y lo privado. Muy al
contrario. Jesus sitta el lugar del reino de Dios en el corazén, y esto
implica la desaparicién de los problemas que se dan entre lo ptbli-
co, que busca el control de los miembros de una sociedad, y lo pri-
vado, cuyos intereses se sacrifican con frecuencia a las necesidades
de las élites que dirigen la esfera ptblica. Esta localizacién del Reino
supone una interiorizaciéon, un movimiento de lo externo a lo inter-
no que, necesariamente, cambia la calidad de las relaciones sociales.
Cuando Jests habla de “servicio” en lugar de “poder”, subvierte y
quiebra las reglas sociales que legitiman el uso del poder y el con-
trol publicos; para él no existe la separacién entre lo ptblico y lo pri-
vado; su ejercicio del poder no depende de su capacidad de control
sobre sus seguidores, sino que depende tnicamente de su disponi-
bilidad, de su servicio y de su capacidad para persuadir a los seres
humanos con su palabra y sus obras; no se trata de controlar desde
fuera, sino de cambiar lo mds intimo y “privado” del ser humano:
su corazon, su conciencia humana. Pero la frecuencia con que a lo
largo de la historia del cristianismo se ha olvidado este mensaje y
esta actitud de Jestis de Nazaret ha influido decisivamente en la pér-
dida del protagonismo de la mujer en la Iglesia y del derecho de los
laicos a la corresponsabilidad eclesial.
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MUJER Y HEREJiA EN LOS ORIGENES
DEL CRISTIANISMO (SIGLOS I-III)*

Mar Marcos

El hereje y las mujeres: un tdpos en la polémica antiherética

EN UNA CARTA ESCRITA HACIA EL ANO 414 DESDE su monasterio en Belén,
Jerénimo arremete contra las doctrinas de Pelagio, un monje de ori-
gen britdnico que mantenia que el pecado original no existe y la
Gracia divina no era necesaria para salvarse. La carta estd dirigida a
Ctesifonte, un seguidor de Pelagio de familia ilustre, quien ha acu-
dido a Jerénimo para tratar de entablar un debate acerca de las ideas
de su maestro, que en esa época estaban dando origen a una intensa
polémica en los medios catélicos'. Jerénimo responde con la agresi-

* Este trabajo ha sido realizado en el marco del Proyecto de Investigacion BHA2003-
05559, financiado por el Ministerio de Ciencia y Tecnologia.

1. Jer. Ep. 133. No se conoce la identidad de Ctesifonte, pero al final de la carta Jerénimo
alude a su casa “santa e ilustre” y al error de aquéllos que le dan apoyo financiero. Para
la intervencién, muy agria, de Jerénimo en la polémica anti-pelagiana, a la que dedicé un
tratado monografico, Dialogus adversus pelagianos, . N. D. Kelly, Jerome, His Life, Writings,
and Controversies, Londres 1975, pp. 309-323. Sobre Pelagio, vid. B. R. Rees, The Letters of
Pelagius and His Followers, Suffolk 1991; Idem, Pelagius: A Reluctant Heretic, Suffolk 1988.
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vidad de quien se enfrenta a un temible enemigo y, sin mencionar a
Pelagio por su nombre, le tacha a él y a sus amigos de aborrecibles
herejes. Pelagio es un falso maestro, que mantiene unas ideas en
publico y ensefia otras en secreto tomadas del maniqueismo, el
gnosticismo y la doctrina de Origenes, con las que convence a “sim-
ples e ignorantes”. Jerénimo cita los nombres de los “maestros y
comparfieros” de Pelagio: el hispano Priciliano, recientemente con-
denado a muerte por maniqueismo, cuyos discipulos “lo aman
muchisimo y, arrogandose la palabra de la perfeccién y la ciencia,
se cierran solos con mujerzuelas solas, y entre el coito y los abrazos,
les cantan y discantan versos virgilianos...”; el origenista Evagrio
Péntico y sus amigos romanos, Rufino y Melania, “aquélla cuyo
nombre, tomado de la negrura, atestigua las tinieblas de su perfi-
dia”? y una larga lista de antiguos herejes de distintas tendencias de
los siglos IT al IV (Simén Mago, Nicolao, Marcién, Montano, Manes,
etc.), todos ellos asociados de una manera directa con mujeres. La
cercania de las mujeres es, de hecho, el rasgo comtn de todos ellos
y el tnico que menciona Jerénimo*. He aqui la lista de herejes con
sus parejas femeninas:

“Simén Mago fundé una herejia ayudado por la ramera Helena.
Nicolao, antioqueno, inventor de todas las inmundicias, dirigi6é dan-
zas de mujeres. Marcién envié por delante a Roma a una mujer, que
le preparara los dnimos de las engafiadas. Apeles tuvo a Filumena
por comparfiera de sus doctrinas. Montano, predicador del espiritu
inmundo, por medio de Prisca y Maximila, nobles y opulentas muje-
res, corrompié primero por el oro y manché luego con la herejia a
muchas iglesias. Dej6 lo antiguo y pas6 a lo mds reciente. Arrio, para

2. Ep. 133, 3: simplices quidem indoctosque decipiunt. Para la relaciéon entre Jerénimo y
Pelagio, Y. - M. Duval, “Pélage est-il le censeur inconnu de I’adversus Iovinianum a Rome
en 393? Ou: Du portrait-robot de 'héretique chez S. Jérome”, Revue d’Histoire
Ecclesiastique 75 (1980), pp. 525-557.

3. Melania en griego significa “negrura”.

4. Ep. 133, 3-4.
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apoderarse del orbe, engafié primero a la hermana del emperador®.
Donato, en Africa, fue ayudado por las riquezas de Lucila en su
empefio de manchar con aguas fétidas a cualquier infortunado. En
Espafia, Agape gui6 a Elpidio, una mujer a un hombre, y una ciega
llevé a un ciego a la hoya (cf. Mt 15, 14). Sucesor suyo fue Prisciliano,
estudiosisimo del mago Zoroastro, que de mago fue hecho obispo y
al que se junté Gala, no de nacién, sino de nombre. Esta dej6 here-
dera de otra herejia semejante a una hermana que corria de acé para
alld. También ahora se opera el misterio de la iniquidad. El doble
sexo suplanta al uno y al otro”’.

Los herejes que cita Jerénimo nada tienen que ver con el pensa-
miento de Pelagio y €], sin duda, lo sabia’. Su mencién en esta carta
es pura retérica al servicio de la polémica. Se trata de atacar al hom-
bre, denigrar su persona y perfilar su talante herético, sumdndole al
catdlogo satirico de una serie de heterodoxos famosos por su amo-
ralidad y por la presencia notable, y a veces el liderazgo, de las
mujeres en sus grupos. Esas mujerzuelas (mulierculae) —sentencia
Jerénimo, citando la autoridad de San Pablo-, cargadas de pecados,
que son traidas y llevadas por todo viento de doctrina, que estdn siempre
aprendiendo y jamds llegan al conocimiento de la verdad (2 Tim 3, 7).
Jerénimo debe querer insinuar el apoyo que Pelagio habia recibido
entre la aristocracia cristiana de Roma y, en particular, su amistad
con las mujeres de la prestigiosa familia Anicia®. Pero, al igual que
Pelagio no es mencionado por su nombre, asi tampoco lo son sus
influyentes protectoras. ;Se habria atrevido Jerénimo a catalogar
abiertamente a las patronas de Pelagio de ignorantes mulierculae?

5. Se refiere a Constantina (o Constancia), la hermana del emperador Constantino.

6. Ep. 133, 3. Trad. D. Ruiz Bueno, Cartas de San Jerénimo, vol. I, BAC, Madrid 1962.

7. Con la excepcion del pensamiento de Origenes, cuya influencia estd presente en los
escritos de Pelagio.

8. Vid. P. Brown, “The Patrons of Pelagius: The Roman Aristocracy Between East and
West”, Journal of Theological Studies 21 (1970), pp. 56-72.
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Bien al contrario. S6lo unos meses antes una de las protectoras de
Pelagio, Anicia Juliana, le habia solicitado una carta de direccién
espiritual para su hija Demetria, consagrada a la virginidad, que
Jerénimo le envié gustosamente y en la que elogiaba con entusias-
mo a la familia®’. Otras mujeres de la aristocracia romana le habian
ayudado a él a forjarse un nombre en Roma, le habian defendido
ante quienes le acusaban de defender ideas heterodoxas y habian
aportado su dinero para construir los monasterios de Belén". Por su
intimidad con sus aristocraticas patronas Jer6nimo mismo habia
sido objeto afios antes de acusaciones de inmoralidad, tan graves
que le obligaron a salir huyendo de Roma: se le acusé de infame,
voluble, lascivo, hechicero y seductor como Satén". El conocia pues
en su propia persona la eficacia de este género de insinuaciones y
rumores, que habian sido intensamente explotados durante toda la
historia de Roma para aniquilar al enemigo politico. De hecho,
Jerénimo, a quien esperaba una prometedora carrera en la vida
eclesidstica de Roma como hombre de confianza del papa Ddmaso
—algunos hablaban de él como futuro candidato a sucederle-, vio
truncadas sus aspiraciones por el acoso de sus enemigos, quienes
esgrimian contra él una acusacién de inmoralidad en el trato con las

9. Jer. Ep. 130.

10. Son muiltiples los estudios acerca de la relacién entre Jerénimo y un grupo de muje-
res de la aristocracia cristiana de Roma (Marcela, Paula, Eustoquia, Lea, Leta y otras), que
fueron discipulas suyas durante su estancia en Roma en los afios 382-385 y que luego,
cuando Jerénimo se asenté en Belén, siguieron en contacto con él. Algunas de estas muje-
res, como Paula y su hija Eustoquia, le siguieron a Tierra Santa y vivieron alli una vida
mondstica hasta el final de sus vidas. Las Cartas de Jerénimo contienen una abundante y
rica informacién histdrica acerca de su relacién con mujeres, asi como de sus controverti-
dos puntos de vista sobre el género femenino. Entre la bibliograffa en espafiol, vid. M.
Marcos, Las mujeres de la aristocracia senatorial en la Roma del Bajo Imperio (312-410), Univ.
Cantabria 1990; M. Serrato Garrido, Ascetisno femenino en Roma: estudios sobre San Jeréninio
y San Agustin, Univ. Cddiz, 1993.

11. Como narra él mismo en la Ep. 45 (a. 385), una carta de justificacién escrita apresu-
radamente desde el barco en el puerto de Ostia a Asela, una de las mujeres de su circulo
de amistades romanas.

12. Aunque es Jerénimo mismo quien menciona estos rumores, Ep. 45, 3.
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virgenes y viudas de su circulo espiritual”. Pero, para la época de
Jerénimo la asociacion entre la herejia y las mujeres era un tema
polémico recurrente, casi inevitable. Todas las herejias, escribe aquél
en el Comentario sobre Jeremias, se desarrollan en los ambientes
femeninos" y todos los herejes contra los que Jer6nimo escribi6 a lo
largo de su vida se revelaron como tales por su relaciéon con las
mujeres, asi Vigilancio®, los origenistas', los herejes de Hispania”,
Juan de Jerusalén® y Joviniano®.

Los cristianos, formados en los valores de la sociedad romana, incor-
poraron este género de acusaciones al elenco de argumentos retdri-
cos de descalificacién de los grupos rivales. Asociar al hereje a la
figura de una mujer como co-fundadora de la secta o colaboradora
directa, insinuando relaciones ilicitas entre ellos o practicas de natu-
raleza sexual entre los ritos del grupo, era un argumento de descali-
ficacion fécil y de uso indiscriminado. Por otro lado, poner de relie-
ve el éxito de las ensefianzas de los herejes entre “mujeres, simples e
ignorantes”, como Jerénimo dice de Pelagio (aunque ello no fuera
cierto), suponia incorporar a las disputas internas uno de los argu-
mentos polémicos que los paganos esgrimian contra los cristianos
para demostrar la poca consistencia y la simplicidad de su sistema
religioso, esto es, su éxito entre “mujeres, nifios y esclavos”®. Asi

13. Para la estrecha relacién en la literatura patristica entre la nocién de heterodoxia,
sensualidad y debilidad moral, J. M. Torres, “Sexo y herejia en el mundo antiguo”, Edades.
Revista de Historia 8 (2001), pp. 137-144.

14. In Hieremiam 1, 57, 4: Nulla heresis nisi propter gulam ventremque construitur ut seducat
mulierculas oneratas peccatis ...

15. Contra Vigilantium, 3.

16. Ep. 84, 6.

17. Ep. 75, 4.

18. Contra Iohannem 40.

19. Adversus loviniaum, 2, 37. Para este tdpos en la invectiva de Jerénimo contra sus opo-
nentes Y.- M. Duval, op. cit. 1980, pp. 535-36.

20. Ast Celso, en Origenes, Contra Celso 3, 44, o Porfirio, J. M. Demarolle, “Les femmes
chrétiennes vues par Porphyre”, Jahrbuch fiir Antike und Christentum 13 (1970), pp. 42-47.
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pues, desde que comenzara a elaborarse una literatura antiherética a
partir del siglo II con las obras de Justino, Ireneo de Lién, Tertuliano
e Hipdlito de Roma, se inicia la construccién literaria del tépos del
hereje de costumbres morales corruptas, seductor de mujeres, acom-
pariado del tdpos de las sectas heréticas como grupos en los que las
mujeres desempefiaban un papel intolerablemente activo. La elabo-
racién de estos topicos fue tan eficaz y afortunada que se transmitié
generacion tras generacién hasta alcanzar su plena madurez argu-
mental en la literatura antiherética de los siglos IV y V. Los nombres
de las mujeres asociados a los de sus parejas de herejes, su papel en
los mitos fundacionales del grupo y sus roles dentro de él van trans-
mitiéndose de un autor a otro y, con el paso del tiempo, las historias
relacionadas con ellas se magnifican y distorsionan. Esta tradicion de
asociar al hereje con las mujeres fue consoliddndose de tal manera en
la antigua literatura cristiana, que, como hemos visto al principio, un
polemista entrenado como Jerénimo podia a principios del siglo V
redactar de memoria una lista de los herejes mds famosos de todos
los tiempos con sus parejas femeninas.

La fuente mds importante, en muchos casos la tiinica, que poseemos
para reconstruir el cardcter de los grupos que a partir del siglo II
empiezan a ser calificados de heréticos procede de los escritos polé-
micos destinados a identificar a los herejes, a demostrar el cardcter
erréneo de sus doctrinas y a refutarlas. No es fdcil, a partir de este
tipo de documentos, reconstruir el cardcter de un grupo herético ni
saber con exactitud el contenido de sus doctrinas ni, atin menos, su
organizacion interna. Asf pues, no es posible saber con el material
a nuestra disposicién el verdadero papel de las mujeres en los dis-
tintos grupos. Seguramente, como veremos en las siguientes pagi-
nas, su relieve fue menor que el que le atribuye los heresiarcas vy,
desde luego, la inmensa mayoria de las acusaciones de comporta-
mientos inmorales es falsa. Pero ni una cosa ni la otra son gratuitas.
La asociacién de herejes y mujeres fue un motivo polémico de gran
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efecto, asi como un elemento de debate significativo en el proceso
de elaboracién de los criterios de ortodoxia en las primeras comu-
nidades cristianas®.

El concepto de herejia y la formacién del discurso heresiolégico
(siglos I-III)

El término griego hairesis, de donde proceden hereje y herejia, signifi-
ca originalmente “eleccién” y en sentido técnico servia en Grecia
para designar las distintas escuelas filoséficas. Con este mismo sig-
nificado neutral se utiliza en el Nuevo Testamento para aludir a los
grupos fariseos y saduceos en el mundo judaico (Hechos 5, 17; 15, 5;
26, 5) e igualmente aparece como el término con el que los judios
designan a los cristianos (Hechos 24, 5, 28, 22). Sin embargo, el uso
de hairesis en las cartas de San Pablo, indicando divisiones en el seno
de la comunidad, tiene ya un sentido peyorativo®. Asi, por ejemplo,
se aprecia en Gdlatas 1, 6-9, cuando Pablo ataca a los judeocristianos
que tratan de ganar adeptos entre los neoconversos paganos de
Galacia con un mensaje distinto del predicado por él: “Si alguien os
anuncia un evangelio distinto del que yo os anuncié, sea andthema”>.
Pero no siempre tiene un sentido peyorativo. En I Corintios 11, 18,
Pablo, a la vez que reprueba la divisién entre facciones, considera la
existencia de hairesis, es decir de una cierta pluralidad de escuelas de
opinién, como algo inevitable y hasta conveniente en la comunidad
“para que se sepa quiénes son de virtud probada”. Menos tolerante
es, a finales del siglo I, la opinién expresada en las Pastorales, que
tratan de poner orden en el plano organizativo y doctrinal en las

21. Vid. M. Marcos, “Mujeres y herejia en el mundo antiguo”, Edades. Revista de Historia
8 (2001), pp. 146-157.

22. Para los distintos sentidos del término en el Nuevo Testamento, P. Grech, “Criteri
di ortodossia ed eresia nel NT”, Augustinianum 25 (1985), pp. 583 ss.

23. Una férmula solemne de condena, correspondiente al hebreo herem, que podia con-
llevar la expulsién de la comunidad. Vid. M. Simonetti, Orfodossia ed eresia tra I e II secolo,
Messina 1994, p. 15.
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comunidades paulinas del occidente de Asia Menor. Quienes predi-
can falsas doctrinas son atacados con un lenguaje violento y acusa-
dos de corromper la verdad (1 Tim 6, 20-21; cf. 1 Tim 1, 20). En Tito
3, 10-11 se utiliza el derivado hairetikds con el sentido de persona con
creencias erréneas que provoca disension. Es responsabilidad del
obispo reconvenir al “hereje” y, si éste no se corrige, expulsarle de la
comunidad: “Al hombre que fomenta la divisién (hairetikon dnthro-
pon) amonéstale una y otra vez; y si no te hace caso, apértate de él,
pues estd pervertido y, al perseverar en su pecado, se estd conde-
nando a si mismo”. Una actitud semejante se encuentra en el Apoca-
lipsis, cuyo autor se sitia por la misma época que las Pastorales en
el dmbito de Asia Menor, cuando polemiza con sus adversarios (los
nicolaitas) de las iglesias de Efeso y Pérgamo (Apoc 2, 6). En la igle-
sia de Tiatira el autor del Apocalipsis se refiere a una situacién un
tanto delicada: una profetisa llamada Jezabel estd difundiendo doc-
trinas distintas a las suyas, que él considera erréneas. El lenguaje
contra ella es muy violento: “dejas que Jezabel*, esa mujer que se
dice profetisa, ensefie y seduzca a mis servidores hasta hacerles vivir
en la lujuria y comer las carnes sacrificadas de los idolos. Ya le he
dado tiempo para que se arrepienta, pero ella no quiere convertirse
de su lujuria. La voy a tirar a un lecho de dolores; y a sus comparie-
ros de prostitucién a una prueba terrible, si no se arrepienten de sus
ensefianzas; y a sus hijos los voy a herir de muerte; de este modo
todas las Iglesias sabrdn que soy yo el que penetra los sentimientos
y os daré a cada uno segun sus obras” (Apoc 2, 20-23). Descono-
cemos las doctrinas que ensefiaba esta profetisa, de la autenticidad
de cuyas dotes proféticas duda el autor del Apocalipsis”. La mencién

24. Jezabel es seguramente un nombre ficticio, en alusién a la reina del Antiguo
Testamento. Como aquélla, también la Jezabel de Tiatira es acusada de seductora.

25. He legousa heauten prophetin, “que se dice a si misma profetisa”. El profetismo feme-
nino estaba muy extendido en las primeras comunidades cristianas, particularmente en
Asia Menor. Vid. M. Marcos, “Mujer y profecia en el cristianismo antiguo”, en R. Teja
(ed.), Profecia, magia y adivinacion en las religiones antiguas, Fundacién Sta. Maria la Real,
Aguilar de Campéo 2001, pp. 89-106.
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de consumir la carne sacrificada de los idolos nos habla de que su
“herejia” consistia mds en una cuestiéon de observancia que de des-
viaciones doctrinales. El uso en la invectiva de los términos “lujuria”
y “prostitucién”, que no aparecen ni en las cartas de San Pablo ni en
otros escritos neotestamentarios en el contexto de la herejia® tiene
seguramente que ver con el hecho de que la rival del autor del
Apocalisis sea en este caso una mujer.

Durante varias décadas posteriores a los escritos neotestamenta-
rios los términos hairesis y hairetikés tienen un sentido ambivalente.
Mientras que en muchos textos conservan su acepcién original de
“escuela de pensamiento” (incluido el Cristianismo) y “persona que
pertenece a otra escuela”, comienza a ser frecuente su uso con el sen-
tido especifico de “grupo o persona que mantiene creencias erréne-
as”. Ignacio de Antioquia fijara el sentido técnico cristiano del térmi-
no, con el valor peyorativo de uso comtin més tarde. Mientras que en
los textos paulinos y neotestamentarios en general hairesis tiene que
ver mds bien con disensiones entre tendencias o rivalidades perso-
nales, en Ignacio de Antioquia la herejia es una desviacién doctrinal,
en particular referida a la naturaleza de Cristo, que implica la expul-
sién de la comunidad de quienes la profesan, y se opone a alétheia”.
Para los cristianos de la antigiiedad la herejia consistia en la desvia-
cién de una ortodoxia, que habia sido transmitida a través de la tra-
dicién apostolica, y desde esta perspectiva vino siendo estudiado el
concepto de herejia hasta la década de los afios treinta del siglo pasa-
do, cuando W. Bauer escribi6é una obra, cuya tesis, atin habiendo sido
muy discutida, cambi6 la perspectiva en el andlisis de los conceptos
de ortodoxia y herejia en el cristianismo primitivo®. Para Bauer hay

26. La herejia es un naufragio (I Tim 4, 1), una blasfemia (I Tim 6,4; II Tim 3, 2), una pre-
varicacién de la verdad (I Tim 1, 19; II Tim 2, 18) y una ensefianza satdnica (I Tim 1, 20).

27. Ef 6, 2; Tr 6, 1. Vid. A. Le Boulluec, La notion d’hérésie dans la littérature grecque. Ile-
Ille siécles, 2 vols., Parfs 1985, pp. 22-26.

28. W. Bauer, Rechtgliubigkeit und Ketzerei im dltesten Christentum, Tiibingen 1934 (trad.
ingl., Orthodoxy and Heresy in Earliest Christianity, Philadelphia 1971).
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una unién inseparable entre herejia y ortodoxia, pero antes que la
ortodoxia estuvo la heterodoxia. El cristianismo de los siglos I y I se
caracterizaba por su gran diversidad doctrinal, que hizo que las
diversas iglesias locales entraran en un debate durante el que
muchas de esas doctrinas acabaron siendo catalogadas de erréneas
mientras que lo que acabé llamédndose la Gran Iglesia se alz6 con el
monopolio de la fe recta y el derecho a excluir de la iglesia cat6lica
a los grupos que no se adecuaban a su concepto de ortodoxia. Este
proceso se gesté entre finales del siglo I y finales del II. Aunque la
tesis de Bauer ha sido muy discutida y maltiples detalles han sido
retocados, su tesis fundamental ha sobrevivido a las criticas y en la
actualidad se trabaja a partir de ella”.

Es en el siglo II, y sobre todo durante la segunda mitad, cuando nace
el discurso heresiolégico y se transforma definitivamente el sentido
neutral de los términos “herejia” y “hereje” para pasar a referirse a
las disensiones concernientes al pensamiento, las précticas y la forma
de vida dentro del cristianismo®. La obra de Justino (mediados del
siglo II) constituye el primer testimonio de una descripcién global de
la heterodoxia con intencién polémica, un Syntagma de todas las doc-
trinas erréneas, nombrandolas y ordendndolas conforme a un esque-
ma historiogréfico que permitiera a la vez identificarlas y denunciar
sus errores. La obra de Justino constituye una “gesta que marca un
punto de inflexién radical e inaugura realmente la heresiologia”*.
La elaboracién de este Tratado contra todas las herejias, hoy perdido®,
coincide con el desarrollo del género apoldgetico, dirigido a la defen-

29. Que la elaboracién del concepto de ortodoxia estd estrechamente relacionado con
la nocién de herejia es la tesis central de obras fundamentales como H. E. W. Turner, The
Pattern of Christian Truth. A Study in the Relations between Orthodoxy and Heresy in the Early
Church, Londres 1954, y A. Le Boulluec, op. cit., 1985.

30. Vid. Diccionario Patristico Agustiniano, s.v. “heresi6logos”, pp. 1019-1021.

31. A. Le Boulluec, op. cit., 1985, p. 35-36.

32. Aunque a través de otras obras de Justino, como la Apologia y el Didlogo con Trifon,
y del uso que de ellas hicieron otros heresiarcas, como Ireneo, se puede reconstruir la con-
cepcién que Justino tiene de la herejfa.
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sa del cristianismo contra las criticas de los paganos. Estas criticas
forzaron a los cristianos a definirse frente a “los de fuera”, defen-
diendo que el suyo era un sistema religioso coherente y unitario, con
una doctrina unificada, “aceptable” para los parametros de la cultu-
ra pagana. Otros autores se sumaron a esta empresa. Hegesipo, un
contempordneo de Justino, es autor de una obra en cinco libros
(Hypomnémata), hoy perdidos®, pero de la que se conservan frag-
mentos en Eusebio de Cesarea™. El objetivo de la obra era mostrar la
ensefianza verdadera de los apdstoles y el libro V estaba dedicado a
refutar a los herejes gndsticos. Pero el heresiélogo mds importante
del siglo II, y el mds importante tal vez de toda la antigiiedad es
Ireneo de Lyon (finales del siglo II), autor de Adversus haereses, una
obra de sintesis que constituye el mds antiguo tratado antiherético
conservado. Ireneo elaboré el catdlogo antiherético mds largo y
mejor documentado que se conserva, reuniendo tradiciones polémi-
cas preexistentes. La obra, en cinco libros, estd destinada a catalogar
y refutar las doctrinas de los gnésticos (el libro I se dedica a descri-
bir la herejia gnoéstica y los libros II al V a refutarla). Ireneo recoge
informaciones muy precisas acerca de los distintos grupos gnoésticos,
especialmente sobre los valentinianos, y es una fuente fundamental
para conocer el pensamiento gnéstico mds antiguo. El Adversus hae-
reses fue una obra de inspiraciéon imprescindible para autores sucesi-
vos, en la que se asientan las bases no sélo de otros tratados heresio-
l6gicos sino de muchos aspectos del pensamiento teolégico cristiano.
Hipdlito de Roma (principios del siglo II) escribié dos tratados here-
siolégicos, Syntagma, hoy perdido, pero cuyo contenido puede
reconstruirse en parte gracias a su uso por otros heresiélogos poste-
riores, y Philosophoumena o Refutatio omnium haeresium, que se ha con-
servado incompleto. En él Hipdlito cataloga como heréticas varias
escuelas filosoéficas paganas y refuta 33 sectas gnosticas; en el tltimo

33. Se puede reconstruir su pensamiento y el caracter de este tratado (Hypomnemata) a
través de los fragmentos citados por Eusebio de Cesarea en la Historia Eclesidstica.
34. Historia Eclesidstica IV, 8.
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libro (X) ofrece una férmula de fe ortodoxa. Entre los autores latinos,
destacan los escritos antiheréticos de Tertuliano (fines del s. I-princi-
pios del II), autor de un buen nimero de obras polémicas (Adversus
Marcionem, Adversus Valentinianos, etc.) y de un tratado heresiol6gico
que se ha conservado, De praescriptione haereticorum, en donde se pro-
pone refutar a todos los herejes conocidos. A Tertuliano se le atribuy6
en la antigtiedad la autoria de un tratado Adversus omnes haereses, hoy
considerado un resumen del Syntagma de Justino. En los siglos
siguientes, y sobre todo a partir de las tltimas décadas del siglo IV,
comenzaron a elaborarse mdltiples catdlogos de herejias con un fin
préctico: reconocer herejias antiguas y catalogar las nuevas aportan-
do refutaciones autorizadas, especialmente para herejias atin vivas.
Filastrio de Brescia, Epifanio de Salamina, Agustin de Hipona,
Pseudo-Jerénimo, Isidoro de Sevilla y otros contribuyeron a dar satis-
faccion a la demanda creciente de disponer de manuales para identi-
ficar y refutar a los herejes®. Pues al final de la Antigiiedad la herejia
estaba presente por doquier. Asi lo percibia Agustin: “No es que todos
los herejes estén en todas partes, pero los hay en todos los lugares de
la tierra. Unos aqui, otros alld, no hay un sitio del que estén ausentes,
hasta el punto de que los mismos herejes no se conocen entre si”*.
Ningtin Padre de la Iglesia, por bien formado e informado que estu-
viera, y pocos en Occidente lo estaban mejor que Agustin, era capaz
identificarlos a todos. De ahi la necesidad de catalogarlos.

Asf pues, y en gran medida debido a la elaboracién de catdlogos
heresiolégicos, desde el siglo II se va construyendo una imagen-tipo
del hereje caracterizado como falso cristiano, corruptor intenciona-
do de la pureza original del cristianismo e instrumento de Satdn,
que transmite ensefianzas de inspiracién demoniaca”. El hereje es

35. Vid. J. McClure, “Handbooks Against Heresy in the West, from the Late Fourth to
the Late Sixth Centuries”, Journal of Theological Studies, n.s. 30 (1979), pp. 186-197.

36. Sermon 46, 18.

37. Para esta imagen-tipo del hereje en los primeros siglos del cristianismo, vid. la sin-
tesis de A. di Berardino, “L’eretico nell’antichita cristiana”, en L’altro, il diverso, lo stranie-
ro, Bolonia 1993, pp. 247-263.
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un impostor, un falso maestro que imita fraudulentamente el len-
guaje cristiano para seducir a los simples, oculta bajo la apariencia
de verdad doctrinas no cristianas, tomadas de la filosofia y los mitos
paganos, recurre a la literatura apdcrifa, selecciona tendenciosa-
mente pasajes aislados de la Escritura en detrimento de la unidad
del conjunto y falsea su exégesis, componiendo textos falsos (ap6-
crifos) bajo el nombre de los apdstoles. Su conducta inmoral es una
prueba de la perversidad de su doctrina. Los herejes se retinen apar-
te, de noche, actian a escondidas, utilizan la magia para atraer a sus
seguidores, seducen a los simples y, entre ellos, a muchas mujeres
de quienes obtienen apoyo econémico y satisfaccion sexual.

El estereotipo del hereje se forma en un clima de conflicto por el con-
trol de la comunidad cristiana paralelo a la formacién de una estruc-
tura jerdrquica centralizada. En este contexto, la definicién de la here-
jia y el esfuerzo por erradicarla tienen que ver con disputas doctrina-
les y teoldgicas (fundamentalmente referentes a la naturaleza de
Cristo), pero también con conflictos de poder, en los que estd en juego
el valor del libre carisma como fuente de autoridad frente al carisma
del oficio en torno a la figura mondrquica del obispo. Se hace necesa-
rio identificar al hereje y tratar de incorporarlo al cuerpo de la Gran
Iglesia para que se salve o, si esto no es posible, articular las estrate-
gias para excluirlo y evitar el contagio. En este tltimo aspecto, juga-
ron un papel fundamental las acusaciones de desviacién del com-
portamiento y asociacién con mujeres. A partir del siglo II, el cristia-
nismo comienza a constituirse como un sistema respetable en térmi-
nos religiosos ante la sociedad pagana. Los polemistas anticristianos,
como hemos visto, denigraban al cristianismo acusandolo de ser una
religién de “mujeres, nifios y esclavos”®. El autor de estas palabras,
Celso, echaba también en cara a los cristianos las numerosa sectas
que se daban entre ellos”. Celso conocia el nombre de un buen ntime-
ro de sectas heréticas gnésticas y, a juzgar por la respuesta que a esta

38. Vid. supra n. 20.
39. Origenes, Contra Celso 11, 12.
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cuestion daba Origenes, eligié para su polémica aquéllas que deriva-
ban de un nombre de mujer: “dice conocer a ciertos simonianos que
dan culto a Helena o a Heleno como maestro, por lo que se llaman
helenianos. Pero se le pasé por alto a Celso que los simonianos no
reconocen para nada a Jesus por Hijo de Dios, sino que dicen ser
Simén la fuerza de Dios (...) Celso conoce también a los marcelianos,
que vienen de una tal Marcelina, y a los harpocracianos de Salomé, y
a otros de Marianme y a otros de Marta, pero nosotros jamds hemos
topado con ninguno de ellos, a pesar de que, llevados de nuestro
amor al saber, no s6lo hemos estudiado nuestra doctrina y las distin-
tas opiniones de las que la profesan, sino también, en lo posible y con
amor a la verdad, los sistemas de los filésofos. Recuerda también
Celso a los marcionitas, que tienen por cabeza a Marcién”*. Celso
supo explotar el tépico de la influencia femenina en algunos grupos
de cristianos, tachados ya en su tiempo de heréticos, para potenciar
la efectividad de sus criticas.

La herejia seduce a las mujeres

Los cristianos de la Antigiiedad compartian muchos de los temas
comunes en el pensamiento cldsico acerca del sexo femenino. Uno
de estos estereotipos era la “debilidad” natural de las mujeres y la
“fragilidad” y la “ligereza” de su espiritu (imbecillitas mentis), que
quedaba sancionada en el derecho romano y que se traducia en una
situacién legal de inferioridad de la mujer con respecto al hombre
(infirmitas sexus). Esto se manifestaba en numerosas privaciones de
su capacidad juridica, tales como la adopcién de un hijo o el ejerci-
cio de la tutela, en cuanto que la mujer carece de poder sobre los
otros y por ello permanece al margen de los deberes civiles*.

40. Origenes, Contra Celso V, 62.

41.Vid. S. Solazzi, “Infirmitas aetatis” e “infirmitas sexus”, en Scritti di diritto romano, 111,
Népoles 1960, pp. 357-77; ]. Beaucamp, “Le vocabulaire de la faiblesse féminine dans les
textes juridiques romains du Ile au Vle siécle”, Revue Historique du Droit Frangais et Etran-
ger, 54 (1976), pp. 485-508; Y. Thomas, “La divisione dei sessi nel diritto romano”, en Storia
delle donne. L’ Antichita (G. Duby — M. Perrot, eds.), Bari 1990, pp. 103-176, esp. 153-166.
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Someterse a la autoridad de las mujeres, bien bajo la forma de patro-
nazgo intelectual o social, seguir sus ensefianzas o asociarlas a la
labor evangelizadora, como dice Jer6nimo que hacian todos los
herejes, situaba a los lideres de esas sectas en una deplorable situa-
cién de debilidad y era un rasgo evidente de falta de criterio a la
hora de elegir lo recto, esto es lo ortodoxo.

Confiar en la sabiduria religiosa de las mujeres hasta el limite de
aceptar su magisterio suponia por si sélo situarse en los margenes
de la heterodoxia. En el mundo greco-romano, desde Aristételes en
adelante, se admitia que las mujeres, mds emocionales que raciona-
les, tenfan un intelecto limitado, de forma que eran presas faciles de
los embaucadores y a menudo elegian la opcién errénea. En el
campo de la religion se consideraba que eran proclives a situarse en
el lado de las desviaciones religiosas, en el terreno de la superstitio,
entendida ésta en el doble sentido de “précticas religiosas irregula-
res”, que no siguen las costumbres sefialadas por el Estado, y como
un “compromiso religioso excesivo”, esto es, una especie de adic-
cién a los dioses, que muchas veces se entendia que era motivado
por un deseo inapropiado de conocimiento. Este segundo tipo de
superstitio era muy dificil de delimitar y se asociaba a menudo al
género femenino, de por si naturalmente inclinado a una curiositas
desmedida y a una preferencia por la novitas, que constituye uno de
los rasgos de la herejia®. Que las mujeres optaban por las desviacio-
nes religiosas era un lugar comun en la literatura romana. Brujas,
magas, viejas supersticiosas, enloquecidas devotas de Isis, fieles de
Dionisos en medio del escdndalo orgidstico de las fiestas Bacanales
son tipos recurrentes en la literatura latina, donde leemos a menu-
do que el comportamiento femenino estaba guiado por la inclina-
cién natural de la mujer a la sexualidad. La incapacidad de la mujer
para hacer elecciones guiada por la razén la incapacitaba en el

42. Vid. M. Marcos, “Ortodossia ed eresia nel cristianesimo ispano del IV secolo: il caso
delle donne”, Studia Ephemeridis Augustinianum 46, Roma 1994, pp. 417-435.

111



112

MUJER Y HEREJIA EN LOS ORIGENES DEL CRISTIANISMO

mundo romano para llevar a cabo una préctica “razonada y razo-
nable de la religién, de cualquier religién”, lo que explica su exclu-
sion casi total de la vida religiosa ptuiblica en Roma®.

El cristianismo hered6 esta concepcion negativa del género feme-
nino y le dio una sancién teolégica. “La naturaleza y la ley —sen-
tencia Ireneo— ponen a la mujer en un lugar subordinado con res-
pecto al hombre”*. Los testimonios que hablan de la mujer-tenta-
dora, destructora de las mejores cualidades del hombre son tan
numerosos que es dificil elegir alguno entre los muchos ejemplos
elocuentes. Una cita de Juan Criséstomo (s. IV-V), uno de los auto-
res mds reputados de la Iglesia antigua tanto por su profundidad
teoldgica como por sus dotes retdricas, servird para hacernos una
idea del alcance de esta concepcién profundamente miségina, que
comparten los Padres de la Iglesia. En un tratado contra la précti-
ca ascética de los matrimonios espirituales, que consistia en la con-
vivencia de una pareja bajo el mismo techo (y a veces en la misma
cama) absteniéndose de todo contacto carnal, Cristéstomo escribe:
“Igual que cuando alguien captura a un leén orgulloso y de mira-
da altiva, le corta la melena, le rompe los dientes, le corta las ufias
y le convierte en un especimen desgraciado y ridiculo (...) asi esas
mujeres convierten a los hombres que capturan en presas féciles
del mal. Los hacen débiles, airados, vergonzosos, despreocupados,
irascibles, insolentes, inoportunos, innobles, rudos, serviles, taca-
fios, temerarios y tontos. En resumen, las mujeres toman todas sus
corruptas costumbres femeninas y las imprimen en las almas de
los hombres”*.

Al acerbo de tépicos comunes en la mentalidad cldsica contra el
género femenino el cristianismo afiadié elementos propios, que con-

43.7. Scheid, “Indispensabili “straniere”. I ruoli religiosi delle donne a Roma”, en Storia
delle donne. L’ Antichita (G. Duby - M. Perrot, eds.), Bari 1990, pp. 424-464, cita p. 450.

44. Contra los herejes, frag. 32.

45. J. Cris6stomo, Contra los que habitan con virgenes 11.
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tribuyeron a agudizar la visién pesimista de las capacidades reli-
giosas de las mujeres®. Asi, el orden de la creacién y la responsabi-
lidad de Eva en el pecado original y la identificaciéon de todo el
género femenino con ella. El rechazo de la sexualidad y la exaltacién
de los valores ascéticos implicaban, ademds, directamente a las
mujeres, en cuanto que ellas representan la esencia de la sensuali-
dad”. Entre los muchos “esclavos del diablo” sobre la faz de la tie-
rra, la mujer detenta este titulo por excelencia®. La interpretacion
del relato de la creacién en I Tim 11-15 supuso la base escrituristica
mds importante para rechazar la autoridad de las mujeres en cues-
tiones doctrinales y justificar el orden natural de los sexos: “No tole-
ro que la mujer ensefie, ni que dicte ley sobre el marido, sino que se
mantenga en silencio. Pues Adan fue creado el primero y luego Eva.
Y no fue Addn quien se dejé engafiar, sino Eva, quien, seducida,
incurri6 en la transgresion. Se salvard, sin embargo, por la materni-
dad, si persevera con sabiduria en la fe, la caridad y la santidad”*.
Los cristianos de la Antigtiedad sometieron muchas veces esta sen-
tencia, que se atribuia a San Pablo, a exégesis y la esgrimian cuando
era necesario fundamentar la negacién de las mujeres a ensefiar en
la Iglesia. Asf, con estas duras palabras, se expresa Juan Criséstomo
al respecto: “Porque ensefi6 a Addn una vez para siempre, y le ense-
A6 mal... ejercié su autoridad una vez y la ejercié mal... asi pues, que
se baje de la catedra del profesor. Los que no saben ensefiar, que

46. En general sobre esta “construccion” de la mujer en el cristanismo de la época patris-
tica, E. A. Clark, “Ideology, History, and the Construction of “Woman” in Late Ancient
Christianity”, Journal of Early Christian Studies 2, 2 (1984), pp. 155-184, espec. 166-178.

47.Vid. R. Cantalamessa (Ed.), Ettica Sessuale e matrimonio nel cristianesimo delle origini,
Milén 1976; U. Bianchi, La tradizione della enkrateia. Motivazioni ontologiche e protologiche,
Roma 1985.

48. M. Marcos, “Mulier sancta et venerabilis, mulier ancilla diaboli en la Correspondencia
de San Jerénimo”, Studia Historica, IV-V (1986-87), pp. 235-244.

49. Hoy se admite que las Cartas Pastorales a Timoteo y Tito, en las que reciben ins-
trucciones para el gobierno de las iglesias a su cargo, no son originales de San Pablo, pero
si se crefa asi desde el siglo II por lo que conservan toda su autoridad como palabras de
San Pablo.
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aprendan. Y si no quieren aprender, sino que quieren ensefiar, se
destruirdn a si mismos y a los que aprenden de ellos”*. El pecado de
Eva, por otra parte, marcard a las mujeres con una culpa que sélo la
figura de Marfa podia redimir. Para medir el peso de este estigma
son elocuentes las palabras de uno de los primeros autores cristia-
nos en lengua latina, Tertuliano de Cartago (s. II-III), cuya influen-
cia en la teologia occidental ha sido notable: “Tti (mujer) eres la
puerta del diablo, ta quien destap6 el drbol prohibido, ti la prime-
ra transgresora de la Ley divina; td fuiste quien persuadié a aquél a
quien el diablo no tuvo suficiente coraje para acercarse, ti estrope-
aste la imagen de Dios: el hombre Addn; por tu castigo, la muerte,
incluso el Hijo de Dios hubo de morir (...) ;No sabes que cada una
de vosotras es una Eva? La sentencia del Sefior sobre tu sexo estd
vigente hoy; la culpa, necesariamente, sobrevive hoy también”*.
Cada mujer es una nueva Eva, como se recuerda a menudo desde
principios del siglo II hasta el final de la Antigiiedad, en particular
en la polémica antiherética™

Mujeres en el gnosticismo

Hasta el hallazgo a finales de 1945 de una coleccién de textos gnds-
ticos cerca de Nag Hammadi (conocidos como biblioteca de Nag
Hammadi®*), la informacién acerca de este importante fenémeno ide-
olégico que se conoce como gnodsticismo, que toca el ambito de la
religioén y la filosoffa, procedia casi exclusivamente de los informes
proporcionados por los tratados antiheréticos. No obstante, estos
autores son una fuente importante en cuanto que proporcionan una

50. Juan Cris6stomo, Homilia 4 sobre el Génesis 1.

51. De cultu feminarum 1, 1-2.

52. Vid. E. A. Clark, “Heresy, Asceticism, Adam and Eve: Interpretations of Genesis 1-
3 in the Later Latin Fathers”, en eadem, Ascetic Piety and Women's Faith, Lewiston, N.Y.
1986, pp. 353-385.

53. Estos textos se encuentran traducidos al espafiol con introduccién en A. Pifiero et
alii, Textos gnosticos. Biblioteca de Nag Hammadi, 3 vols., Madrid 1997-2000.
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sintesis de las ideas gnoésticas, los nombres de los fundadores de las
sectas y detalles acerca de su organizacién interna y sus practicas
rituales. En la invectiva anti-gnéstica se menciona a menudo a las
mujeres, a veces con su nombre propio, como fundadoras o confu-
dadoras de las sectas, como colaboradoras en el proselitismo y como
participes en los ritos y las funciones litdrgicas especificas del grupo.
La insistencia de los heresilogos en el protagonismo de las mujeres
en los grupos heréticos ha llevado a algunas estudiosas modernas a
defender, sobre todo desde la perspectiva de la teologia feminista, la
existencia de un papel muy relevante de las mujeres en el gnosticis-
mo, que estarfa en relacion (o seria el resultado) de la importancia
concedida a lo femenino en la cosmogonia gndstica. Este protago-
nismo supone la continuidad con la tradicién de participacién de las
mujeres en las primeras comunidades cristianas, que la Gran Iglesia,
esto es la corriente que se impone como dominante a partir del siglo
IT'y dicta la ortodoxia, acab6 suprimiendo hasta relegar a las mujeres
al papel secundario que ya es normativo en la Iglesia patriarcal del
periodo post-constantiniano™. El descubrimiento de la biblioteca de
Nag Hammadi abrié muchas expectativas para comprender el gnos-
ticismo y también en el campo de los estudios sobre las mujeres. Pero
lo cierto es que, mientras que los nuevos textos han confirmado la
importancia de las figuras y las imdgenes femeninas en la teologia
gnostica®, nada seguro puede extraerse de ellos acerca de la consi-
deracién real de las mujeres entre los gndsticos y de sus funciones en

54. Esta es la idea que preside estudios tan influyentes como el de E. Schiissler
Fiorenza, In Memory of Her. A Feminist Theological Reconstruction of Christian Origins,
Londres 1983, espec. pp. 285 ss. Y también de otros no menos citados como la recopilacién
de articulos de R. Ruether & E. McLaughlin, Women of Spirit. Female Leadership in the Jewish
and Christian Traditions, Nueva York 1979, espec. pp. 29-70 (por E. Schiissler Fiorenza); E.
Pagels, Adam, Eve, and the Serpent, Londres 1990; R. S. Kraemer, Her Share of the Blessings.
Women'’s Religions Among Pagans, Jews, and Christians in the Greco-Roman World, Nueva
York-Oxford 1992, espec. pp. 128 y ss.; K. J. Torjesen, When Women Were Priests. Women's
Leadership in the Early Chuch and the Scandal of Their Subordination in the Rise of Christianity,
San Francisco 1995.

55. E. Pagels, Los evangelios gndsticos, Barcelona 1987, pp. 91-115.
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la organizacién de los distintos grupos. De hecho, en los ultimos
tiempos la historiografia ha dado en esto un giro: tratando de valo-
rar, por un lado, las noticias de los heresi6logos dentro del marco
polémico al que pertenecen y, por otro, considerando esta imposibi-
lidad de establecer una relacion directa entre el mundo mitico y la
organizacion real de las comunidades gndsticas, se ha rebajado el
entusiasmo acerca del papel de las mujeres en el gnosticismo y se
buscan conclusiones histéricas méds matizadas™. A pesar de esta cau-
tela, muy razonable, a la hora de valorar el papel social de las muje-
res en los grupos gnosticos, esto es, no caer en la trampa de tomar
como indice absoluto de este liderazgo y presencia social la informa-
cién tendenciosa de los autores anti-gndsticos, un hecho permanece:
las acusaciones de tratos con mujeres cumplen una funcién, la de
desacreditar a esos grupos, y por tanto como motivo polémico el
tépico adquiere interés en el proceso de fijacién de los criterios para
distinguir la ortodoxia de la herejia.

Las categorias “gnéstico” (“conocedor”, “iniciado”) y “gnosticis-
mo” son dificiles de definir. En el dmbito de la historia de las reli-
giones, “gnosis” se refiere a “un movimiento religioso sincrético que
tiene sus primeras manifestaciones en el siglo I de nuestra era, y que
florece con esplendor en el siglo II, en especial en aquellas versiones
que se relacionan con religiones conocidas en esos dos siglos: el
judaismo y el cristianismo”?. El término “gnosticismo” es de acu-
flacion moderna (s. XVIII) y tiene un sentido mds restringido, para
hacer referencia al conjunto de sistemas gndsticos cristianos que flo-
recieron en los siglos Il y Il d. C. Los “gnésticos”, desde el punto de
vista sociolégico, constituyen un grupo minoritario, elitista, dentro

56. Esta funcién revisionista cumple el volumen editado por K. L. King, Images of the
Feminine in Gnosticism, Philadelphia 1998, y recientemente A. MacGuire, “Women,
Gender, and Gnosis in Gnostic Texts and Traditions”, en R. S. Kraemer & M. R. D’ Angelo,
Women and Christian Origins, Oxford 1999, pp. 257-299.

57. A. Pifiero et alii, op. cit., vol 11997, p. 32. La definicién de “gnosis” que ofrecemos a
continuacién procede de esta obra, p. 32 ss.
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del cristianismo, que se distingue por poseer un “conocimiento”
(“gnosis”) religioso superior y exclusivo. Este conocimiento se reci-
be a través de una revelacién divina al lider del grupo, mediante la
cual éste puede interpretar libros de contenido religioso de cardcter
sagrado. Desde el punto de vista de la doctrina, los gnésticos creen
en un conjunto de ideas religiosas, que en esencia son éstas: “la pre-
sencia en el hombre de una chispa o centella, que proviene del dmbi-
to de lo divino y que en este mundo se halla sometida al destino, al
nacimiento y a la muerte. Esta chispa divina debe ser despertada
por la contrapartida divina del yo humano para ser finalmente rein-
tegrada al lugar donde procede”™.

Figuras femeninas en los textos de Nag Hammadi

En el mito gnostico las figuras femeninas constituyen un elemento
importante, tanto como:

a) seres divinos (entre los primeros principios aparece la figura de la
deidad femenina, bien como la Compafiera del Uno -Silencio- o
como una entidad procedente del Uno —el eén Sabiduria o el
Pneuma-, que desempefia un papel importante en la generacién
del cosmos;

b) mujeres miticas de los tiempos primordiales, como Eva y su hija,
Norea;

c) mujeres de tiempos histéricos mds recientes, como Maria Magdalena,
Salomé y Marta, las discipulas de Jestis”. Las dos tltimas cate-
gorias nos interesan aqui, en cuanto que son las que constituyen
uno de los objetos de polémica en la invectiva antignéstica.

58. A. Pifiero et alii, op. cit., vol I, 1997, pp. 35-36. Esta es la definicién a la que se llegé
por consenso en un coloquio de Messina en 1966 sobre la cuestién del gnosticismo, U.
Bianchi (ed.), Le Origini dello Gnosticismo, Leiden 1966, pp. XX-XXI. Una recopilacién de
textos traducidos con introduccién en F. Garcia Bazan, La gnosis eterna. Antologia de textos
gnésticos griegos, latinos y coptos, Madrid 2003.

59. Vid. A. MacGuire, op. cit., 1999, pp. 267-68.
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No es posible en estas paginas resumir la teologia gndstica, muy
compleja y expresada en textos de géneros literarios diversos, pero
veamos s6lo brevemente un ejemplo del papel que se asigna en ella
a las mujeres miticas, representadas en la figura de Eva y su funcién
en el proceso de la creacién. A Eva se atribuye un papel muy dife-
rente al que leemos en la Biblia, que se explica en La hipdstasis de los
arcontes, un tratado en el que se pretende definir la condicién del
hombre gnéstico®. El texto contiene una narracién de la creacion a
partir de una revisiéon del Génesis y una revelacién o apocalipsis a
Norea, que incluye un didlogo entre ésta y el dngel Iluminador
Eleleth. Una vez concluido el universo, el Demiurgo crea al hombre
con la ayuda de sus servidores, los arcontes. Estos moldearon su
criatura con tierra, segtin el modelo del cuerpo de ellos mismos y de
acuerdo con la imagen de Dios. Dios soplé en su rostro y el hombre
pasé a ser psiquico sobre la tierra durante muchos dias, pero los
arcontes no pudieron ponerle en pie y el hombre se arrastraba como
un gusano sobre la tierra. A continuacién el Espiritu descendi6 y
habité en él y el hombre se hizo asf espiritual y se le llamé6 Adén.
Adan puso nombre a los animales, fue instalado en el paraiso y se
le prohibi6é comer del arbol del conocimiento. Los arcontes infun-
dieron sobre él un letargo, que es —dice el texto- la ignorancia, y
Adéan se durmié. Hendieron su costado, que era como una mujer
viviente, y luego rellenaron su costado con carne y Adan pas6 a ser
enteramente psiquico. “Y se le acercé la mujer espiritual, habl6 con
él y le dijo: “levantate, Addn”. Y cuando la vio, él dijo: “tu eres la
que me ha dado la vida; serds llamada madre de los vivientes”
(queriendo significar) “Ella es mi madre, ella es la comadrona, y la
madre y la paridora”®. La espiritual (la mujer) penetré en la ser-
piente, el instructor, y la serpiente la instruyé en las ventajas de
comer del drbol de conocimiento: “se abrirdn vuestros ojos y seréis
parecidos a los dioses, conocedores del mal y del bien”. Y la ins-

60. A. Pifiero et alii, op. cit. Vol. 1, 1997, pp. 343 ss.
61. HipArc 89.
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tructora se retir6 de la serpiente, tomé del drbol y comid, y ofreci6 a
su marido junto con ella. Y los arcontes los expulsaron del paraiso”.
El relato continda con la formacién de las dos razas humanas y el
diluvio. Como puede observarse, la figura de la primera mujer sale
favorecida en esta exégesis de los primeros capitulos del Génesis:
ella, el elemento espiritual, levanta al Addn psiquico incapaz de
ponerse en pie por si mismo y lo convierte en hombre espiritual,
después lo libera de su ignorancia instaldandose en la serpiente, que
revela el secreto oculto en la prohibicién de comer del drbol de la
ciencia y hace participe de ésta al hombre invitdindolo a comer.
Segtin esta version de la creacion y el origen del pecado en el para-
iso la mujer queda liberada de la responsabilidad inmensa de ser la
causa del pecado original y la pasion de Cristo®.

Entre las mujeres de tiempo historico del entorno de Jests destaca la
figura de Maria Magdalena, quien aparece en los textos gndsticos en
una gran variedad de caracterizaciones, a veces acompafiada de
otras mujeres discipulas®, pero generalmente ella sola en textos
donde se debate la validez de las revelaciones que Jests hizo a sus
discipulos en privado y la autoridad de las mujeres en la transmisién
de estas ensefianzas secretas®. El Evangelio de Felipe muestra a Maria
Magdalena como una de las tres Marfas (junto con la madre del
Sefior y la hermana de ésta) que acompariaban siempre al Salvador
y como su “compaiiera” (koinonés)®. En otro pasaje del mismo texto
se alude a Marfa Magadalena como aquélla a quien el Salvador

62. Vid. E. Pagels, Adam, Eve, and the Serpent, Londres 1990, p. 62 ss.

63. Como Salomé, Marta y Marfa y Arsinoe en I Apocalipsis de Santiago, o con Salomé
sola en el Evangelio de Tomds.

64. La figura de Maria Magdalena en los evangelios y los textos gnosticos ha sido abun-
damentemente estudiada. El estudio mds completo es A. Marjanen, The Woman Jesus
Loved. Mary Magdalen in the Nag Hammadi Library and Related Documents, Leiden 1996. Vid.
también la monografia reciente de A. G. Brock, Mary Magdalene, the First Apostle. The
Struggle for Authority, Cambridge (Mass.) 2003, donde se puede encontrar una abundan-
te bibliograffa.

65. Evangelio de Felipe 59.
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“amaba mds que a todos los discipulos, y la besaba frecuentemente
(en la boca)”®. El beso, como veremos mds adelante, tiene que ver
con el beso ritual gnéstico. La relacion especial entre Jestis y Maria
Magdalena se interpreta en el gnosticismo como un prototipo de la
reunificacién salvifica de los elementos masculino y femenino, sepa-
rados durante la creacién, cuando Eva fue sacada de la costilla de
Adan?. En la Sabiduria de Jesucristo (Pistis Sophia), que adopta la forma
de un didlogo entre los discipulos y el Salvador acerca de las realida-
des trascendentes, Maria Magdalena aparece de nuevo entre ellos
sometiendo al Maestro a interrogacién y en el Didlogo del Salvador
Marfa, junto con Judas y Mateo, hace varias preguntas en calidad de
portavoz del grupo de los discipulos. Una de sus observaciones hace
decir al autor del tratado: “Hablé y pronuncio (estas palabras) como
mujer que ha comprendido completamente”®. Pero, mejor que nin-
gun otro de los textos gndsticos, es el Evangelio de Maria, cuya autoria
se atribuye a Maria Magdalena, el texto que ofrece la imagen mds
prominente de ella como lider de los apéstoles, discipula favorita y
receptora privilegiada de la revelacién gndstica de Jests. El Evangelio
de Maria, como los otros apdcrifos, se sittia en el periodo entre la
Resurreccién y la Ascensién y estd escrito en forma de didlogo. En
este texto, Marfa aparece como el discipulo que se queda cuando los
otros se van y como aquélla que ensefia y consuela a los demads disci-
pulos. Se pone de relieve de nuevo la preferencia de Jests por ella, en
quien ha depositado revelaciones que los demds desconocen®. Pero,
sobre todo, en el Evangelio se discute la autoridad de Maria
Magdalena y su rivalidad con Pedro. Tras haber narrado ésta una

66. Evangelio de Felipe 63.

67. Evangelio de Felipe, 70: “Si la mujer no se hubiera separado del varén no habria
muerto con el varén. Su separacién significé el comienzo de la muerte. Por eso vino
Cristo, para rectificar la separacién acontecida desde el principio y de nuevo unirlos a los
dos, y para dar vida y unir a los que habjan muerto por la separacién. Por su parte, la
mujer se une al esposo en la cdmara nupcial”.

68. Didlogo del Salvador 139.

69. Evangelio de Maria 9.
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revelacion secreta, Andrés pone en duda que el Salvador haya dicho
esas cosas y Pedro duda también de que Jesus revelara ensefianzas a
una mujer a espaldas de los discipulos hombres. Mateo, finalmente,
interviene para zanjar la cuestién: “Pedro, siempre fuiste impulsivo.
Ahora te veo ejerciténdote contra una mujer como si fuera un adver-
sario. Sin embargo, si el salvador la hizo digna, ;quién eres tu para
rechazarla? Bien cierto es que el Salvador la conoce perfectamente;
por eso la am6 méds que a nosotros. Més bien, pues, avergoncémonos
y revistdmonos del hombre perfecto, partamos tal como nos lo orde-
né y prediquemos el evangelio, sin establecer otro precepto ni otra
ley fuera de lo que dijo el Salvador””. Claramente los te6logos gnds-
ticos pretendian con estos textos contrarrestar la preeminencia del
liderazgo de Pedro, y de su linea sucesoria como la tinica vélida, con
otra fuente de autoridad, la de Maria Magdalena, quien sirve de vin-
culo en la transmisién de la gnosis.

El importante papel de las mujeres en las comunidades gndsticas
crealidad o retorica?

Tenemos poca informacién y muy dispersa acerca de la composiciéon
sociolégica y la organizacién interna de las comunidades gndsticas
debido a que éstos eran grupos esotéricos”. La gnosis es “un camino
de iniciacién espiritual comunitario que estd exclusivamente desti-
nado a una élite, a los pneumadticos, a los espirituales, miembros de
la generacién de los perfectos”” y las comunidades estaban forma-
das por iniciados que constituyen esa élite. Su organizacién, no obs-
tante, debia ser semejante a la de otras comunidades cristianas incor-
porando elementos de los cultos mistéricos. De hecho, los gndsticos
cristianos no se consideraban una Iglesia aparte, sino miembros de la
Gran Iglesia. El grupo se constituye a partir de la figura de un lider

70. Evangelio de Maria 17-18.
71. Vid. A. Pifiero et alii, op. cit., vol. I, 1997, pp. 83 ss.
72. F. Garcia Bazan, op. cit., 2003, p. 13.
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espiritual, una persona de cualidades excepcionales que ha recibido
una revelacién divina (gnosis) y que se encarga de transmitirla a sus
seguidores mediante ritos que se asemejan a los de las religiones mis-
téricas, con diversos grados de iniciacién. En cuanto a la organiza-
cién, no parece que los grupos se estructuren conforme a criterios
jerdrquicos ni se conocen cargos y oficios especificos, aunque existia
una diferenciacién entre principiantes e iniciados, los perfecti, quie-
nes han alcanzado la plena revelacién. La complejidad de las doctri-
nas gnosticas y la dificultad de la exégesis de sus textos sagrados
lleva a pensar que los gnoésticos eran personas cultas con una educa-
cién que en el mundo antiguo sélo recibian las élites.

Los heresidlogos cristianos coinciden undnimemente en poner de
relieve el importante papel de las mujeres en las comunidades gnés-
ticas como depositarias de la revelacién divina, maestras espirituales
y colaboradoras en la actividad proselitista. Las doctrinas de
Carpdcrates™ fueron ensefiadas en Roma por Marcelina en tiempos
del obispo Aniceto (entre 154 y 166) y ella “llevé a muchos a la per-
dicién””. Los ofitas™ decian que habian recibido su revelacién de
Mariamne (Maria Magdalena), a quien se las habia transmitido
Santiago, el hermano del Sefior”. Apeles, un discipulo de Marcién,
recibié su doctrina de una profetisa, Philumena”. Para Tertuliano
Philumena era una virgen convertida en prostituta”™. Pero el ejemplo
mds relevante de autoridad femenina en el agnosticismo es Helena, la
comparfiera de Simén Mago, considerado el padre de todas las here-
jias. Es la mujer que con mds frecuencia se cita en los textos antiheré-
ticos y el tratamiento de su figura en este género de literatura ilustra

73. Un gnéstico platénico de mediados del siglo II, a quien se acusaba de usar artes
madgicas. Para sus doctrinas, Ireneo, Contra los herejes 1, 25.

74. Ireneo, Contra los herejes 1, 25, 6. Cf. Epifanio, Panarion 27,6, 1y 8.

75. Los ofitas o naasenos reciben este nombre por su culto a la serpiente, dada la impor-
tancia que ésta tiene en el relato de la creacién.

76. Hipdlito, Refutacién contra todas las herejias V, 7, 1.

77. Hipdlito, Refutacion contra todas las herejias VI, 26.

78. Tertuliano, Sobre la prescripcion de los herejes XXX.



LA MUJER EN LOS ORIGENES DEL CRISTIANISMO

bien acerca de coémo se opera el proceso de transmisién de informa-
cién entre unos heresidlogos y otros y la deformacion de las noticias
a medida que pasan de una mano a otra, hasta llegar a construirse
caracteres que poco o nada tenfan que ver con el original.

Simén, un judio samaritano de los tiempos de Claudio que domi-
naba las artes médgicas y por ello era conocido como Simén Mago”,
iba acompafiado en sus viajes por una mujer, Helena®. Los simonia-
nos otorgaban en su mitologia un lugar a la Helena de Troya alego-
rizada® y de ahi seguramente los escritores antiheréticos extrajeron
el nombre, convirtiendo a Helena en una antigua ramera a quien
Simon hall6 en un burdel. La tradicién se encuentra por primera vez
en Justino de Roma, quien dice que Helena, sacada de un burdel, le
acompafiaba en sus giras, y los simonianos la llaman “el primer
Pensamiento por él generado”®. Ireneo retoma esta noticia y la
amplia insertdndola como figura de la teologia simoniana. Segun
Ireneo, Simén rescaté a Helena de un burdel en Tiro (Fenicia) e iba
acompafiado de ella diciendo que era el primer Pensamiento (Ennoia)
de su Intelecto, la madre de todas las cosas, por la que al comienzo
ided crear a los dngeles y arcangeles. Este Pensamiento sali6 de él, el
Padre, y descendi6 a los lugares inferiores y engendré a a los dnge-
les y potestades, por los que también ha sido hecho este mundo.
Pero después que los gener6 fue retenida por ellos por envidia y la
ultrajaron para que no pudiera subir hacia el Padre, hasta el punto
de ser encerrada en un cuerpo humano y por los siglos transmigra
en cuerpos de mujeres diferentes, como de un vaso en otro. Asf resi-
di6 en la célebre Helena causante de la guerra de Troya y en los tlti-
mos tiempos, en este paso de cuerpo en cuerpo sufriendo ultrajes,

79. Simén Mago aparece ya citado en los Hechos de los Apéstoles 8, 4-25.

80. Las traducciones de los textos citados estdn tomadas de F. Garcfa Bazdn, op.cit.,
2003.

81. Ireneo, Contra los herejes 1, 23, 2; Hip6lito de Roma, Refutacion de todas las herejias VI,
19-20. Vid. A. Le Boulluec, op.cit., p. 129.

82. Justino, Apologia 1, 26.
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lleg6 a actuar de prostituta en un burdel. Ella es la oveja perdida por
cuya causa Simoén vino, para recibirla la primera y liberarla de las
cadenas y ofrecer a los hombres la salvacién por su conocimiento.
Asi Simén apareci6 entre los hombres como hombre, aunque no
fuese hombre. Simén anuncié que el mundo serd destruido y que
los que estan en él serdn liberados del dominio de los que hicieron
el mundo. Por eso, los sacerdotes que se inician en sus misterios
viven licenciosamente y practican la magia. Tienen una estatua de
Sim6n hecha a semejanza de Japiter y una de Helena similar a
Minerva y las adoran®. Hipdlito de Roma menciona el mito de
Helena de Troya y afiade que Simén ardia de amor por Helena, por
eso la retuvo para su uso y, para que sus discipulos la respetaran,
inventé esa fabula. Los simonianos, imitando su error, hacen cosas
semejantes, sosteniendo que deben ser promiscuos y enorgullecién-
dose de ello*. A finales del siglo IV uno de los mds feroces heresiar-
cas, el obispo Epifanio de Salamina, resume las noticias de Ireneo e
Hipdlito, afiadiendo algunos detalles que ayudan a comprender la
leyenda elaborada por los heresiarcas acerca de la identificacion de
Helena, la meretriz de Tiro, con el primer Pensamiento. Epifanio
dedica al tema un largo pdrrafo en el que, a partir de las escuetas noti-
cias transmitidas por los heresiarcas antiguos, construye una imagen
depravada de Helena, corruptora e inspiradora de corrupcién en los
simonianos. El lenguage de Epifanio, que escribe en una época (c.
374) en que los enfrentamientos internos de la Iglesia son muy agu-
dos, es muy dspero y refleja el tono que habia alcanzado la polémica
antifemenina en las disputas doctrinales al final de la Antigtiedad:

“(Simén) se habia aduefiado de una callejera de Tiro llamada Helena
y la retuvo sin dejar que fuese conocida su relacién con ella. Y mien-
tras que en privado sostenia una relacién no natural con su pareja,
el charlatdn ensefiaba a sus discipulos historias para que se divirtie-

83. Ireneo, Contra los herejes 1, 23, 2-3.
84. Hipdlito de Roma, Refutacion de todas las herejias VI, 19-20. Tertuliano, Sobre el alma
34, dice que Simén compré a una mujer tiria llamada Helena en un burdel.
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ran y se llamaba a si mismo el supremo poder de Dios. Y tenia el
descaro de llamar a la prostituta que era su pareja el Espiritu Santo
y decia que por ella habia descendido (...). Por ella los dngeles lucha-
ron para conservar el poder de lo alto —la llaman Prdnicos, pero
otras sectas la llaman Barber6 o Barbel6—, porque mostraba su belle-
za (y) los excitaba, y fue enviada con este fin, para despojar a los
arcontes que habian creado este mundo. Ella no ha padecido ningin
dafio, pero los ha llevado al punto de destruirse entre si por el deseo
que despertaba en ellos. Y apresdndola de modo que no pudiera
volver, todos ellos han tenido relaciones con ella en cada uno de sus
cuerpos de mujeres y femeninos” (...)*. La noticia de Epifanio cierra
la leyenda iniciada por los mds antiguos heresiarcas: Helena, que en
principio era un personaje perteneciente al mito de los simonianos,
identificada con la Helena de Troya, acabé convirtiéndose en una
prostituta, cuyo modo de vida, simbdlico en la exégesis de los simo-
nianos, sirvié6 de modelo para la vida real de los miembros del
grupo. Ahora bien, sélo los heresiarcas mencionan la relacién de
Simoén con la ramera Helena, una historia que no aparace en otros
textos en los que se habla de las falsas ensefianzas de Simén y su
seduccién a través de la magia®.

Los gnosticos, segun los heresiarcas, eran expertos en seducir a las
mujeres, generalmente con artes magicas, aprovechdandose de la debi-
lidad de aquéllas y su incapacidad para discernir entre lo correcto y
lo erréneo en materia de doctrina. Haciéndoles creer que la revelacién
podia llegar a ellas, las hacen participes de sus ritos, como el de la

85. Epifanio, Panarion 21, 2, 2-6.

86. Como los Hechos de Pedro y las Homilias y Reconocimientos del Pseudo-Clemente.
Helena es también mencionada sin que se aluda a su carécter de prostitua en Homilias
Pseudoclementinas 11, 23. Los Hechos de Pedro hablan de la relacién de Simén con otras
mujeres. Asf se dice que residié en Judea con Eubola, una mujer distinguida que posefa
gran cantidad de oro y perlas. Simén se introdujo ocultamente en su casa junto con otros
dos y mediante un hechizo la robaron. Descubierto, Simén huyo de Judea mientras que
Eubola, habiendo recuperado lo suyo, lo dio para el cuidado de los pobres, creyé en
Jesucristo y se fortaleci6 en la fe.
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Eucaristia, y las conducen a acciones inmorales. El prototipo de gnés-
tico-seductor de mujeres es Marcos el Mago. Ireneo se lamenta de que
este falso maestro, un disidente de la secta valentiniana que ensefia-
ba en la Galia¥, se ocupe sobre todo de atraer a las mujeres y en par-
ticular a las nobles y ricas. Las hace participes de la consagracion del
cdliz para que se vierta también en ellas la Gracia y las hace profeti-
zar. Escoge a las mds nobles y las seduce mediante halagos para que
realicen con él el acto sexual: “prepdrate como una esposa espera al
esposo, para que tii seas lo que soy yo, y yo lo que eres tii. Acoge en
tu cdmara nupcial la simiente de la luz. Toma a tu esposo en mi, haz
lugar en ti y encuentra lugar en él. (He ahi! La Gracia ha descendido
sobre ti. Abre la boca y profetiza”. Algunas de estas mujeres, afirma
Ireneo, que han vuelto ala Iglesia de Dios, han confesado haber toma-
do filtros y afrodisiacos preparados por Marcos y reconocen que su
cuerpo fue usado por él y que lo han amado con pasién. Los discipu-
los de Marcos también se aprovechan de las débiles mujercitas, pro-
claméndose “perfectos”. Gracias a la labor de Ireneo algunas de estas
mujeres han vuelto a la Iglesia y confesado ptiblicamente, mientras
que otras, avergonzadas, han mantenido silencio®.

En un pasaje famoso de su tratado Contra los Herejes (De praescrip-
tione haereticorum) Tertuliano denuncia y ridiculiza la conducta de los
gnosticos, su frivolidad y su falta de autoridad y disciplina®. Entre
ellos —dice— no hay orden ni jerarquia: no distinguen entre catect-
menos y fieles ya iniciados, todos participan en los ritos, oran juntos
y dan a todos la paz; todos se consideran importantes y todos ofre-
cen su conocimiento a la comunidad, sus catectimenos son ya per-
fectos antes de haber recibido toda la ensefianza; sus ordenaciones

87. En el distrito del Rédano, donde era obispo Ireneo.

88. Ireneo, Contra los herejes 1, 13, 2-6. Sobre la inmoralidad de los gnésticos, cf. también
Lé63.

89. Sobre la prescripcion de los herejes 41. Tertuliano arremete en otra obra contra una
mujer del grupo de los cainitas, lider de la secta en su ciudad, que negaba el bautismo:
“Ese monstruo de mujer ha encontrado el modo de hacer morir a estos pececillos, sacan-
dolos fuera del agua, Sobre el bautismo 1, 2.
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son caprichosas y cambiantes, a veces ponen a novicios en los oficios,
otras a personas que ocupan un cargo secular, a veces a personas que
han apostatado de nosotros, para atraérselos mediante la vanagloria,
ya que no pueden hacerlo mediante la verdad. “Y las mujeres de
estos herejes jqué libertinas son! Pues no sélo osan ensefiar, debatir,
realizar exorcismos y curaciones, sino incluso bautizar”.

No sabemos hasta qué punto este relevante papel que los heresiar-
cas atribuyen a las mujeres en los grupos gnésticos responde a la
realidad o es, mds bien, un argumento para descalificar y ridiculizar
a estos herejes. Casi todos los textos que describen el papel de las
mujeres en las comunidades gnésticas proceden de los escritos
antiheréticos y no se puede establecer una correlacién entre la pre-
ponderancia de imdgenes femeninas en los textos gndsticos y el
papel social de las mujeres en estos grupos. Aparte de las mujeres
cuyos nombres se citan como lideres de los grupos (Marcelina,
Helena, Mariamne, Philumena), sélo dos mujeres gndsticas son
conocidas con nombre propio: Flora, la destinataria de una carta del
gnostico Ptolomeo®, y Flavia Sophé, a quien esta dedicada una ins-
cripcion funeraria de Roma®”. La carta a Flora (mediados del siglo
IT), en la que Ptolomeo™ explica a esta “hermana” (adelphé) el signi-
ficado de la Ley judia para la religion cristiana, no aporta ninguna
informacién acerca de la destinataria. El editor de la carta piensa
que Flora, a quien sélo se conoce a través de este documento, cono-
cedora de la Biblia, podria ser miembro de la Iglesia catdlica poco
satisfecha con las ensefianzas doctrinales recibidas en ella®. Pero los

90. Ed. y trad. G. Quispel, Ptolomée, Lettre i Flora, SCh 24bis, Paris 1966. Trad. espafiola
en F. Garcfa Bazan, op. cit., 2003, pp. 185-191.

91. A. Ferrua, “Questioni di epigrafia eretica romana”, Rivista di Archaeologia Cristiana
21 (1944-45), pp. 185-186.

92. Discipulo de Valentin (muerto en Roma c. 165) y uno de los lideres del grupo en
Roma. Los valentinianos son la corriente gnéstica sobre la que los heresiélogos, y otras
fuentes como Plotino, ofrecen una informacién mds amplia. Constitufan un grupo muy
proselitista, de ahi el esfuerzo de los autores cristianos por refutar sus doctrinas.

93. G. Quispel, op. cit., 1966, p. 11.
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valentinianos, como las otras comunidades gnésticas cristianas, se
consideraban miembros de la Iglesia, y atin mds, los tinicos verda-
deros miembros de la Iglesia, de forma que el conocimiento que
Flora tiene de la Biblia no implica necesariamente su pertenencia a
la Gran Iglesia. La inscripcién funeraria de Flavia Sophé, que data
del siglo III en Roma, es el tinico texto epigrafico que por la espi-
ritualidad que expresa permite identificar a la difunta como una
mujer de tendencia gnéstica. El texto, dedicado por su marido, dice:

Té, que anhelas la Luz paterna,

hermana, esposa, Sophé mia,

ungida en el baiio de Cristo con dleo santo y perpetuo,

que te has ido a contemplar la figura divina de los eones,
del gran Angel del gran Consejo,

del Hijo verdadero.

Has entrado en la cimara nupcial y has ascendido inmortal
al seno del Padre.

La inscripcién de Flavia Sophé alude a algunos de los rituales conoci-
dos de los grupos gnosticos. Ella ha sido iniciada mediante los ritos
salvificos del bautismo y la uncién y ahora accedera al pleno conoci-
miento (la visién de los eones, el gran Angel, el Hijo Verdadero y la
entrada en la cdmara nupcial), pues la salvacion no se alcanza plena-
mente hasta el momento de la muerte. Los “sacramentos” constituyen
el centro de la vida comunitaria gnéstica, aunque no se les concede el
valor salvifico que tienen en la Gran Iglesia™. El bautismo es un medio
de liberar al espiritu del asalto de los demonios y un simbolo de la
entrada en la comunidad como iniciado. La uncién, que normalmen-
te se celebra a la vez que el bautismo, sirve también como defensa de
las acechanzas de los demonios y es un simbolo de la redencién y de
la futura inmortalidad. El bautismo y la uncién juntos constituyen un
sacramento especial llamado “redencién”, mediante el cual el ungido

94. Vid. A. Pifero et alii, op. cit., vol. I, 1997, pp. 85-88, a quien seguimos en el resumen
siguiente de las précticas rituales gndsticas.
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se asimila al “ungido” por excelencia, que es Cristo. La eucaristia, en
la que segtin Ireneo y Tertuliano participaban las mujeres, es muy
pocas veces mencionada en los textos gndsticos y constituia una imi-
tacién del rito cristiano. Ireneo habla de la consagracién del cdliz con
vino®, aunque, dado el cardcter ascético de muchas comunidades
gnosticas, era habitual sustituir el vino por agua.

La inscripcién funeraria de F. Sophé hace referencia a uno de los
sacramentos importantes entre los gnésticos, al menos para los
valentinianos, que dio ocasién a los heresiarcas para hacer una cri-
tica moral del comportamiento de los iniciados. El iniciado, intro-
ducido en un habitdculo que representaba la cdmara nupcial, era
iniciado de forma simbolica en la unién entre el espiritu del hombre
pneumadtico y su réplica celeste, para, al unirse los dos, formar un
ser perfecto. El ritual gnéstico comprende también a veces el beso o
el abrazo, que acompafia la celebracién de algunos sacramentos y
sirve para expresar la fraternidad entre los miembros del grupo. Ni
el sacramento de la cdmara nupcial constituia un acto sexual fisico
ni el rito del beso tenfa connotaciones sexuales, pero los autores
antiheréticos dieron a estas practicas simbdlicas una interpretacién
literal, convirtiéndolas en actos inmorales.

En general, los gnésticos, que conciben el cuerpo y la existencia car-
nal como una cdrcel de la que hay que liberarse, llevan una vida de
renuncia ascética, rechazando la sexualidad, el matrimonio y las
précticas de la vida civica. Existi6, no obstante, una corriente liber-
tina, basada en la idea de que al hombre espiritual perfecto no le
afecta la vida de la materia y, por tanto, el tipo de comportamiento
sexual es indiferente. Si debemos creer a los heresiarcas, los segui-
dores de Marcos el Mago pertenecian a este segundo tipo. En un
capitulo dedicado a los gndsticos Epifanio cita varios grupos entre
cuyas perversiones destacan la fornicacién y la promiscuidad™.

95. Contra los herejes 1, 13, 2.
96. Panarion 26.
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Algunos gnosticos hablan de un profeta llamado Barcabba (kabba
significa “fornicacién” en sirfaco) con el fin de persuadir a sus segui-
dores a mantener relaciones sexuales con cuerpos corruptibles y
describen abiertamente, sin vergiienza y con palabras procaces, las
leyendas eréticas de la fornicacién de Afrodita. Otros comparten a
sus mujeres en hermandades y cuando reciben a un correligionario
extranjero, tras haberlo reconocido, le invitan a un festin y comien-
zan a mantener relaciones en parejas. Luego recogen el semen entre
sus manos, lo levantan hacia el cielo y oran al Padre diciendo “te
ofrecemos este presente, el cuerpo de Cristo” y a continuacién lo
consumen. Hacen lo mismo con la sangre de la menstruacién de las
mujeres, ofreciéndola como la sangre de Cristo. Pero no mantienen
relaciones sexuales con el objeto de procrear, sino sélo por placer y
si, por error, una mujer queda encinta, proceden al aborto y devoran
el feto, untado con miel, pimienta y otras especias. Consideran este
acto de canibalismo como la “Pascua perfecta””. Epifanio atribuye a
los gndsticos otras aberraciones de esta naturaleza y se extiende en
una descripcién detallada de ellas, mientras que apenas si dedica
espacio a exponer y refutar las ideas teoldgicas de los grupos gnos-
ticos. Para Epifanio, cuyo tratado antiherético (Panarion) sirvié de
base para la elaboracién de otros escritos del género muy influyen-
tes en el pensamiento cristiano occidental, como el De haereses de
Agustin, el hereje era tan temible 0 mds por sus comportamientos
que por sus doctrinas.

Mujeres en el montanismo

Un proceso semejante al de la evolucién de la polémica antignésti-
ca se aprecia en el montanismo. Con el nombre de “montanismo” se
conoce a un movimiento cristiano de cardcter profético que surgio
en Asia Menor a mediados del siglo II (c. 150-160), se difundi6 répi-

97. Epifanio, Panarion 26, 4.
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damente por Oriente y Occidente y pervivié bajo formas diversas
hasta avanzado el siglo IV o principios del V. Los montanistas, a
quienes los heresiarcas dieron este nombre a partir de su fundador,
Montano, se denominaban a si mismos la “Nueva Profecia” y fue-
ron una de las corrientes surgidas dentro del Cristianismo de mads
larga pervivencia y mds atacadas por la Gran Iglesia®. Lo que sabe-
mos del montanismo (su origen, sus creencias, sus ritos) procede
casi en su totalidad de las criticas que formularon sus oponentes,
esto es de las obras de los heresidlogos, quienes desde el siglo III
hasta avanzado el siglo IV insisten en el cardcter heterodoxo del
grupo”. Pero esta condena no se debe tanto a desviaciones doctri-
nales (sus ideas teoldgicas no eran substancialmente diferentes a las
de la Gran Iglesia'*), sino por otras actitudes que entraban en con-
flicto con la Iglesia jerdrquica, esto es, fundamentalmente, el valor
que los montanistas conferfan a la profecia y al carisma profético
como fuente de autoridad dentro de la comunidad y también al
poder excesivo de las mujeres.

En los siglos IV-V se denominaba a los seguidores de las ideas de
Montano con varios nombres: Frigios, por el lugar de origen de
Montano, Pepucianos, por la localidad de Frigia donde el grupo tuvo
su primer centro de actividades, y Priscilianistas y Quintilianos, nom-
bres derivados de los de dos profetisas asociadas al nombre de
Montano, Priscila y Quintila. Epifanio de Salamina habla ademds de
dos grupos montanistas cuya herejia radicaba en algunas précticas

98. El nombre de montanistas aparece por primera vez en Cirilo de Jerusalén a finales
del siglo IV (Cat. XVI, 8). El mds comun para referirse a ellos es el de Catafrigios.

99. Se conservan, no obstante, unos ordculos montanistas, citados por sus adversarios y
reunidos ahora por R. E. Heine, The Montanist Oracles and Testimonia, Macon 1989, y algu-
nas inscripciones recogidas en W. Tabernee, Montanist Inscriptions and Testimonia: Epigraphic
Sources Illustrating the History of Montanism, Macon 1997. Tanto la autenticidad de los ora-
culos como el cardcter montanista de muchas de estas inscripciones es discutible.

100. Epifanio, Panarion 48, 1, dice que los Catafrigios creen lo mismo que la Iglesia cat6-
lica referente al Padre, el Hijo y el Espiritu Santo, pero “se han separado ellos mismos,
adhiriéndose a los espiritus del error y las doctrinas de los demonios”.
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rituales aberrantes, los Artotiritas, que celebran la eucaristia bajo las
especies del pan y el queso, y los Tascodrugitas, que colocan el dedo
indice bajo la ventana de la nariz para orar, exhibiendo asf el abati-
miento de su espiritu y una fingida rectitud”. Desde el origen del
movimiento dos profetisas estuvieron, segun los heresi6logos, al lado
de Montano, Priscila (o Prisca) y Maximila, quienes, junto a aquél,
anunciaban el fin préximo de los tiempos y la necesidad de practicar
una rigida ascesis como preparacién para este final. La profetisa
Quintilla, de quien deriva su nombre el grupo de los Quintilianos,
aparece mencionada en las fuentes sélo tardiamente, en el Panarion de
Epifanio™. Los montanistas rechazaban el matrimonio, proclamaban
el valor salvifico de la abstinencia sexual y crefan que la abstinencia
propiciaba las revelaciones del Espiritu y las visiones.

No era extrafio encontrar profetisas cristianas en Asia Menor. Allf
hemos visto que profetizaba Jezdbel, la rival de Juan mencionada en
el Apocapsis (2, 18-23), y en Asia Menor se guardaba el recuerdo de
las cuatro hijas profetisas de Felipe, que San Pablo conocié en su
estancia en Cesarea de Palestina (Hechos 21, 9). En la literatura ap6-
crifa de los siglos II y III se encuentran numerosas historias que tie-
nen como protagonistas a hombres y mujeres con dones proféticos.
Es tal la importancia que adquieren las mujeres en los Hechos
Apdcrifos, como los de Pablo y Tecla, que se ha llegado a postular
una autoria femenina para estos textos'”. Estos ejemplos, y en parti-
cular el de Tecla, era esgrimido por las comunidades cristianas para
reclamabar o justificar un papel mads activo de las mujeres, como
denuncia Tertuliano: “Pero la desvergiienza de la mujer, que ya ha
usurpado el derecho de ensefiar, ;ird hasta arrogarse el de bautizar?

101. Epifanio, Panarion 48, 14.

102. Para el papel de las mujeres en el montanismo, Ch. Trevett, Montanism. Gender,
Authority and the New Prophecy, Cambridge Univ. Pr. 1996, aunque en realidad es un estu-
dio general del montanismo en el que un capitulo (el 4) estd dedicado a las mujeres.

103. Esta es la hipoétesis de S. L. Davies, The Revolt of the Widows. The Social World of the
Apocryphal Acts, Illinois Univ. Pr. 1980, p. 50 ss.
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No, a menos que no surja una nueva bestia semejante a la primera.
jAquélla pretendia suprimir el bautismo y ahora otra querria admi-
nistrarlo ella! Y si estas mujeres invocan los Hechos que llevan por
equivoco el nombre de Pablo y reivindican el ejemplo de Tecla para
defender su derecho a ensefiar y a bautizar, que sepan bien esto: es
una sacerdote de Asia quien ha forjado esa obra, enmascarando su
propia autoridad bajo el nombre de Pablo”'*. Existia, por tanto, en
Asia Menor un sustrato profético en el siglo II, en el que participaban
las mujeres, asi como una arraigada tradicién milenarista'®, que con-
tribuyen a explicar el rapido éxito del montanismo y la presencia de
profetisas en su fundacién. Parece que los montanistas legitimaban su
origen apostodlico a partir de la profetisa Amnia de Filadelfia'®, mien-
tras que los Quintilianos buscaban un referente en Eva, expresdndole
su gratitud porque ella fue la primera en comer del drbol de la cien-
cia, llamaban profetisa a la hermana de Moisés como prueba en favor
del nombramiento de mujeres entre su clero y recordaban a las cua-
tro hijas profetisas de Felipe. Los Quintilianos tienen mujeres obispos,
mujeres presbiteros, apelando a la sentencia de San Pablo “en Cristo
Jestis no hay ni hombre ni mujer (Gal 3, 28)"'.

Existen varias razones que explican porqué la Gran Iglesia mostré
tanto empefio en censurar y erradicar a los montanistas'®. La alta
estima de la libre profecia, que los situaba al margen de los dictados
de la jerarquia eclesidstica, la importancia de la abstinencia sexual
como medio para obtener la revelacion profética y la fuerza de las
expectativas escatoldgicas, que imponia a los miembros del grupo

104. Tertuliano, Sobre el bautismo 17, 4. Trad. de C. Garcfa Gual, Audacias femeninas,
Madrid 1991, p. 65. Sobre la importancia de la profecfa femenina en el primer cristianis-
mo, M. Marcos, op. cit., 2001.

105. Vid. G. Pani, “Il millenarismo: Papia, Giustino e Ireneo”, en Il millenarismo cristia-
no e i suoi fondamenti scritturistici, Bolonia 1998, pp.53-84.

106. Eusebio, Historia Eclesidstica V, 17.

107. Epifanio, Panarion 49, 2, 2.

108. Vid. D. F. Wright, “Why Were the Montanists Comdemned?”, Themelios 2 (1976),
pp- 15-21.
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unos comportamientos sociales diferentes a los de la corriente que
dentro del cristianismo iba imponiéndose como mayoritaria, expli-
can su calificacién de “heterodoxos”. Pero no son estas acusaciones
las que leemos en los tratados antiheréticos. Los criticos del monta-
nismo se centran sobre todo en los cargos de inmoralidad (se decia
que mantenian relaciones promiscuas entre ellos, e incluso que
mataban nifios y usaban su sangre en sus ritos) y en la poca credi-
bilidad y ortodoxia de un grupo que contaba a las mujeres entre sus
lideres. Maximila y Priscila, en efecto, eran muy estimadas por los
montanistas, quienes, segtin sus oponentes, les daban tanta autori-
dad como a los apéstoles y algunos las crefan incluso superiores a
Cristo. Una prueba de este reconocimiento es que se hayan conser-
vado algunos de sus ordculos, que son muy expresivos de como los
montanistas concebian la revelacién profética. Maximila dice: “No
me escuchéis a mi, sino a Cristo”, “El Sefior me envi6 a la fuerza, lo
quisiera yo o no, como mensajera e intérprete de su obra (...) para
ensefiar el conocimiento de Dios” y “Después de mi no habrd pro-
feta, sino la culminaciéon”'®. Mientras Priscila (o Quintila) dormia,
vino Cristo y durmi6 junto a ella y de él recibié una revelacién:
“Cristo vino a mi en forma de mujer, vestido con un habito blanco y
colocé en mi sabiduria y me revel6 que este lugar (Pepuza) es santo
y que aqui descenderd Jerusalén de los cielos”™. En varias ocasiones
la Iglesia intenté desenmascarar la falsedad de las profetisas mon-
tanistas, tratando de mostrar que sus experiencias extdticas eran
obra del diablo. Cierta vez dos obispos fueron enviados a interrogar
al diablo que hablaba a través de Maximila anunciando guerras y
revoluciones, pero sus seguidores se lo impidieron. Entonces
Maximila se quejé de esta persecucién: “me persiguen como a un
lobo en el redil de las ovejas; yo no soy un lobo, soy Palabra, Poder,
Espiritu”™. Mientras que las mds antiguas alusiones a las profetisas

109. Epifanio, Panarion 48, 2, 4.
110. Epifanio, Panarion 49, 1, 3.
111. Eusebio de Cesarea, Historia Eclesidstica V, 17.
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Maximila y Priscila hacian de ellas mujeres virgenes, la polémica
antiherética las convertird en mujeres procaces, que abandonaron a
sus maridos para seguir a Montano, y con el paso del tiempo, como
ocurriera con la Helena de Simén Mago o la Philumene de Apeles,
Maximila y Priscila acabaron siendo transformadas en prostitutas,

victimas de las deformaciones de los heresiélogos™.

Aparte de las profetisas relacionadas con los origenes del montanis-
mo y de Quintila, a quien se confunde a veces con Maximila, s6lo
conocemos por su nombre propio a una mujer que pudo ser monta-
nista, Perpetua, martir en Cartago en 202 6 203 y cuyas visiones,
escritas en primera persona, incluyé en las Actas del martirio un
redactor anénimo'™. La segunda parte de la Passio es el diario de
Perpetua, redactado en la carcel mientras aguardaba el martirio,
contiene el relato de cuatro visiones que recibié en suefios auguran-
do su martirio, que incluye una escena en el anfiteatro de Cartago
en donde ella se enfrentaba a un gladiador al que vencia por la fuer-
za de su fe. Perpetua es consciente del valor de sus revelaciones, que
ha recibido tras haber sido bautizada, y por eso las escribe. En la cér-
cel ella es un ejemplo de fortaleza para sus compafieros y también
su lider (protesta contra el tribuno por el mal trato que reciben los
prisioneros), expresandose con libertad y sin miedo a la muerte. Su
relato fue conservado y leido muchas generaciones mds tarde y se
citaba como fuente de autoridad atin en el siglo V.

La profecia, reconocida por los montanistas como una fuente rege-
neracién en la Iglesia, fue durante mucho tiempo un don que reci-
bieron las mujeres. A mediados del siglo III el obispo de Cesarea de
Capadocia, Firmiliano, relataba al obispo de Cartago, Cipriano, las
desgracias ocurridas en su provincia, como terremotos, de las que

112. Asi en Timoteo de Constantinopla (s. VII), De iis qui ad ecclesiam accedunt, PL LIX,
col. 163-164, citado por Ch. Trevett, op. cit., p. 154.

113. Pasion de Perpetua y Felicidad, ed. y trad. D. Ruiz Bueno, Actas de los mdrtires, Madrid
1974, pp. 397-459. Para la figura de la martir Perpetua, vid. el capitulo de J. Torres dedi-
cado a las madrtires cristianas en este volumen.
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se culpaba a los cristianos, por lo que habian sido perseguidos. La
gente, angustiada, hufa a otras provincias. Entonces aparecié una
mujer que decia estar poseida por el Espiritu Santo, que se presen-
taba como profeta y realizaba grandes prodigios en estado de éx-
tasis. La mujer andaba descalza en pleno invierno sobre la nieve,
prometia que haria temblar la tierra y asi se cumplia. Firmiliano no
duda de sus capacidades proféticas, pero las atribuye al demonio,
como demostré un exorcista enviado para descubrirla. Pero muchos
cristianos, a quienes ella ensefiaba, la seguian. Y Firmiliano concluye
su relato diciendo: “consagraba el pan y realizaba la eucaristia y ofre-
cia al Sefior el sacrificio con las palabras acostumbradas y bautizaba a
muchos con la férmula usual y auténtica de la interrogacién, de modo
que, al parecer, no discrepaba de la norma de la Iglesia”™.

Conclusion

El proceso de definicién de la herejia, que comienza a partir del siglo
IT'y no ha dejado de evolucionar a lo largo de la Historia de la Iglesia
hasta hoy, constituye uno de los temas mds apasionantes en el estu-
dio de la construccién de la identidad cristiana. El cristianismo de
los primeros siglos se caracteriza por su gran diversidad doctrinal,
lo que provocé un debate entre las distintas tendencias, o iglesias,
por demostrar la rectitud (ortodoxia) de sus ideas apelando a la tra-
dicién y defendiendo contra los rivales su continuidad en la linea
apostodlica. Mientras que para los cristianos de la Antigiiedad la
herejia consistia en una desviacién de la ortodoxia original, trans-
mitida a través de la tradicién de los Apéstoles, y desde esta pers-
pectiva ha venido siendo estudiada hasta apenas hace un siglo, en
las tiltimas décadas, tras la obra fundamental de W. Bauer (1934), el
proceso se ha invertido. Hoy se admite que la ortodoxia se ha ido

114. La carta se conserva entre las de Cipriano, Ep. 75, 10. Generalmente se admite que
esta profetisa de Asia Menor debia ser montanista. Asi Ch. Trevett, op. cit., 1996, p. 198 ss.
Aunque, como en el caso de Perpetua, no hay pruebas que lo confirmen.
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construyendo a partir del debate por la definicién de la herejia, en
un proceso en el que el nacimiento de la literatura antiherética,
representado en las obras polémicas de Justino, Ireneo, Hipdlito,
Tertuliano y otros, jugd un papel fundamental.

La definicién de la herejia no sélo tiene que ver con las desviaciones
doctrinales. Al contrario, muchas veces, y cada vez mds a medida
que pasa el tiempo, la herejia se identifica y se define por el com-
portamiento. El hereje es un falso maestro, que seduce con artes
magicas a los débiles e ignorantes, y su conducta inmoral es prueba
de la perversidad de sus doctrinas. Es en este punto donde entran
en juego las mujeres, quienes segiin la tradicién clasica, asumida
por los cristianos y sancionada por el relato de los primeros capitu-
los del Génesis, representaban la parte menos intelectual y mds sen-
sitiva del género humano. Incapaces por naturaleza de discernir
entre lo recto (ortodoxo) y lo desviado (heterodoxo), se inclinan por
lo segundo y son atraidas por los herejes, quienes buscan su apoyo
y obtienen facilmente de ellas ayuda econémica y favores sexuales.
Ya para los polemistas paganos la buena acogida de las mujeres en
el cristianismo era sintoma y prueba de la poca consistencia de este
sistema religioso y los cristianos incorporaron este argumento en
sus disputas internas.

A partir del siglo II la Iglesia comienza a constituirse en una comu-
nidad jerdrquica, gobernada conforme a criterios patriarcales, que
aspira a presentarse como un sistema “respetable” ante la sociedad
greco-romana. El excesivo protagonismo de las mujeres en algunas
comunidades, como ocurria en los grupos gndsticos o el montanis-
mo, se considerd poco “respetable” en una Iglesia que, abandona-
das las expectativas de un fin inmediato de los tiempos, debia pre-
pararse para convivir con la sociedad de su entorno. Asi pues, el
liderazgo de las mujeres en algunos grupos cristianos, sus dotes
proféticas y su papel visible en las funciones littrgicas y la admi-
nistracién de los sacramentos se consideré desde una etapa muy
temprana del discurso heresiolégico como un signo del cardcter
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herético de estos grupos. En la Iglesia post-constantiniana el t6pico
se magnifica hasta el punto que, como hemos visto al principio de
este capitulo, un polemista sagaz como Jerénimo era capaz de iden-
tificar al hereje sélo por el hecho de su familiaridad con las mujeres.
Pero, ;fue realmente tan importante el papel de las mujeres en las
comunidades tachadas de heréticas, o fueron méds bien los heresié-
logos los que magnificaron este protagonismo para poner de relieve
el cardcter herético de los grupos rivales? Esta perspectiva de andli-
sis debe ser, tal vez, mds profundamente explorada.
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LA MULIER VIRILIS COMO MODELO
DE PERFECCION EN EL
CRISTIANISMO PRIMITIVO

Amparo Pedregal

Ahora:
es lo que hay.
Nada en el antes
y el después.
Nada en la memoria.
Nada en la espera.

A. Gonzilez Ovies

Introduccion

Dice E. SCHUSSLER FIORENZA EN SU ESTUDIO, ya cldsico, sobre el
Cristianismo primitivo, que con él se propone restituir la narracién
sobre las mujeres a la historia cristiana primitiva, y sobre todo, rea-
firmar esa historia como protagonizada por mujeres y hombres',

1. E. Schiissler Fiorenza (1990: 7).
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refiriéndose a la relegacién progresiva de las mujeres del protago-
nismo que habian tenido inicialmente en las comunidades cristia-
nas, y a la condicion patriarcal de los textos que utilizan y teorizan
sobre éstas, pero a las que nunca conceden la palabra en primera
persona. Frente al volumen de lo escrito por los padres de la Iglesia,
apenas hay textos de autoria o de inspiracién femenina; como
excepcional hemos de considerar el relato de la Pasién de Perpetua
y Felicidad, elaborado a partir del diario en el que esta joven matro-
na, de la que luego hablaremos, va relatando las experiencias, que
junto a la esclava Felicidad y otros compafieros, vivieron en la car-
cel, en los dias previos a su martirio en Cartago a principios del s.
III. La ténica general se aproxima mds al ejemplo que nos ofrece
Jerénimo, que en el siglo IV mantuvo una estrecha relacién episto-
lar con numerosas mujeres de las familias romanas mds nobles;
sabemos de su excepcionalidad por los elogios que él les dedica en
sus cartas conservadas a cientos, pero no sabemos como se sentian
ellas, porque sus respuestas no fueron dignas de ser conservadas.

Se podria decir que en el Mundo Antiguo, como en otras etapas his-
téricas posteriores, la version masculina es la tnica via de informa-
cién, especialmente en el caso de la documentacion literaria, que
tenemos para conocer la situacién social de las mujeres. El silencio y
la invisibilidad que los autores antiguos alababan como virtudes pro-
verbiales en griegas y romanas, amén de una menor formacion, las ha
condenado a ser méds objeto, que sujeto de los testimonios®. Esto nos
hurta una informacién tan esencial como la propia concepcién que las
mujeres tienen de s mismas, de su cuerpo, tanto mds inestimable si
pensamos que las mujeres estdn condenadas a una somatizacién per-
manente de su conducta; lo que sienten o piensan debe dejar huella
visible en su cuerpo para ser creible. Como afirma M. Miles el cuerpo

2. A. Valerio (1990:23): “La mujer de hecho ha sido contada por otros, denigrada o exal-
tada, pero siempre como reflejo de los fantasmas masculinos: ella excluida de la palabra
que da poder, ha tenido pocas oportunidades de registrar sus propios sentimientos y pen-
samientos” (la traduccién es mia).
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es un espacio ineludible a la hora de definir a las mujeres; c6mo se vis-
ten, se peinan, se comportan sexualmente, o se expresan, son signos
de su adecuacién a uno de los modelos de mujer socializados, en
cuyo marco debe caber también la propia identidad, la conciencia del
yo, acomodado a esos limites®. Esto, que es en s mismo un sintoma
de la consideracion de las mujeres en estas sociedades, supone una
dificultad a tener en cuenta que condiciona el método de andlisis,
pero no un obstaculo insalvable como lo demuestra la ya larga tra-
yectoria de 30 afios de los estudios de género, empefiados en devol-
verles la voz, y la presencia a las mujeres del pasado.

Asi pues, lo que nos ofrecen las fuentes es una versién masculina, que
refleja un sistema ideolégico dominante patriarcal. La ideologia debe
proporcionar una explicaciéon convincente de la realidad social, tanto
para quienes la disfrutan, como para quienes la padecen, que garan-
tice su continuidad, y especialmente del individuo y sus funciones
dentro de esa realidad*. Esta representacién “ideal” del yo se perfila
sobre todo a partir de la definicién de estereotipos, de modelos, con-
forme a los que se ajustan funciones, estatus, etc. La construccién de
estos modelos es una creacién social, que responde a unas coordena-
das histéricas determinadas; sin embargo suelen cimentar su solidez
y su inviolabilidad en la invocacién de valores que se presentan como
determinados por la naturaleza y con una proyeccién atemporal,
eterna, y sancionados religiosamente, como mitos. En palabras de
Marx, la ideologia tiende a presentar las consecuencias —los resulta-
dos— de la sociedad como consecuencias de la naturaleza’.

La configuracién de estos modelos, atiende, entre otros pardmetros,
a la diferencia sexual de los individuos; sin embargo, hoy sabemos,
gracias a J. Scott y a cuantas investigadoras han contribuido a desa-
rrollar el concepto de género como categoria de andlisis histérico,

3. M. Miles (1989:53-4).

4. Vid. 1a definicién de ideologia que hace M. Godelier (1990: 181-6).

5. Vid. la revisién que E. Clark (1994: 160) hace del concepto de ideologia y su aplica-
cién para analizar la categoria “mujer” en los textos de la patristica cristiana.
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que lo que determina el reparto de funciones de hombres y mujeres
en una sociedad, no son sus caracteristicas bioldgicas, sexuales, es
decir, condicionantes naturales, inalterables y universalizadores,
sino la lectura que de esas caracteristicas bioldgicas haga su realidad
histérica concreta, el contenido social que se les de. En definitiva,
que la funcién y consideracién de las mujeres es una construccién
cultural, histérica, y por tanto cambiante y diferente; y no determi-
nada por su naturaleza, o por factores esencialistas, intemporales.

Las sociedades patriarcales antiguas definieron la situaciéon de las
mujeres en virtud de esos criterios biolégicos, valorando especial-
mente su funcién reproductora, o su vinculacion sexual con el hom-
bre. Se configuraron asi los modelos de la madre y esposa, de la
prostituta, y de la virgen, cuya ausencia de actividad sexual es
igualmente controlada por el hombre. Todas las mujeres fueron
encasilladas en alguno de ellos, y cada uno tenifa una funcién gené-
rica precisa que cumplir en el ordenamiento social’.

El cristianismo, mantuvo esos arquetipos, pero al identificar la suma
perfeccién femenina con la virginidad, o la abstinencia sexual, pare-
cfa amenazar el orden tradicional, impulsando a las mujeres a trans-
gredir las funciones de género que les asignaba la sociedad pagana.

Una de las metaforas con las que el discurso patristico elogia a las
mujeres que renuncian a ese papel convencional para dedicarse a
sus inclinaciones religiosas es la mulier virilis. Esta expresion apare-
ce como un topos en la literatura cristiana primitiva, desde los rela-
tos de las pasiones de las mdrtires, a partir del s.Il hasta los tratados
de la virginidad generalizados en el s IV, o los relatos hagiogréficos
sobre las primeras ascetas del desierto.

Es claro, como sefiala M. Miles, que la virilizacién, convertirse en
vardn, no es un ideal de vida femenino, sino una construccién mas-
culina, aceptada por las mujeres como alternativa al modelo tradicio-

6. E. Giannarelli (1980).
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nal de esposa y madre’. Encierra, no s6lo una contradiccién en los tér-
minos, puesto que mulier y vir, femenino y masculino, forman parte
de los opuestos complementarios sobre los que se sustenta el ideario
antropolégico del mundo antiguo, sino que, al definir el logro de la
perfeccion, subvierte el paradigma de la debilidad femenina (infirmi-
tas sexus): la mujer viril es aquella que ha logrado sobreponerse total-
mente a la condicién que le es propia, hasta encarnar su contrario®.

Precedentes paganos

La distincién sexual representa en el pensamiento antiguo un esta-
dio de imperfeccién respecto a la unidad preexistente en la que
ambos sexos formaban un todo. Platén identifica ese ser completo
con el Andrégino’, que fue separado en masculino y femenino, por
su insolencia hacia los dioses. Pero en general, las cosmogonias reli-
giosas, entre ellas la cristiana, contemplan la existencia inicial de un
solo sexo, el masculino, mientras que el femenino surge con poste-
rioridad, como castigo divino, con un origen y una naturaleza dis-
tintos. Esa diferencia se concreta en dos elementos contrapuestos:
una polarizaciéon que asocia a lo femenino, a la mujer, con la natu-
raleza, la debilidad, la materia, sobre todo carnal, la respuesta a los
estimulos sensoriales, y la pasividad; mientras que lo masculino, el
hombre, se identifica con la civilizacidn, la fortaleza, el espiritu, la
superacién de los instintos y pasiones mediante el ejercicio de la

7. M. Miles (1989:169): los cuerpos femeninos en las sociedades cristianas son un espacio
en el que se proyectan mdltiples significados sociales. Vid. también A. Cameron (1980).

8. Sobre la significacion opuesta de vir y mulier, vid. E. Giannarelli (1980:17), y K. Vogt
(1985:389).

9. Plat. Symp., 189D-190: “(Arist6fanes)... primero es preciso que conozcdis la naturale-
za humana y las modificaciones que ha sufrido, ya que nuestra antigua naturaleza no era
la misma de ahora, sino diferente. En primer lugar, tres eran los sexos de las personas, no
dos, como ahora, masculino y femenino, sino que habia, ademads, un tercero que partici-
paba de estos dos, cuyo nombre sobrevive todavia, aunque él mismo ha desaparecido. E1
andrégino, en efecto, era entonces una cosa sola en cuanto a forma y nombre, que parti-
cipaba de uno y de otro, de lo masculino y de lo femenino...”.
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razén y la inteligencia, y el talante activo. Estas caracteristicas deter-
minan la inferioridad de lo femenino, respecto a lo masculino, y en
consecuencia, su dependencia y sometimiento®.

Ahora bien, las mujeres, a pesar de ser hombres incompletos, idea
aristotélica que encontramos también en Filén", pueden tender a la
superaciéon moral, pueden alcanzar la areté, la virtus definida como
algo claramente masculino (vir); para lograrlo deberdn elevarse
desde el estadio inferior de actitud muliebris (pusildnime). Para el
estoico Musonio Rufo, ellas pueden acceder también a la filosofia, a
la sabiduria que les servird, eso si, para realizar mejor las tareas que
les son propias; o para el neoplaténico Porfirio Marcela alcanzard la
perfeccién masculina del alma si consigue olvidarse de sus ataduras
corpéreas femeninas®”. Como les ocurria a las pitagoéricas de los cir-
culos herméticos africanos, que, tras su muerte, recibian en su epi-
tafio epigrafico un nombre masculino, para significar que, habiendo
alcanzado la identificaciéon con la sustancia de su dios, poseedor de
ambos sexos, participaban finalmente de su virilidad®.

Formulacion cristiana

El cristianismo adopté estas concepciones sobre lo femenino y lo
masculino como categorias morales y espirituales. En Clemente de
Alejandria encontramos de nuevo la afirmaciéon de que la virilidad

10. Asi lo expresa Porph. Marc., 33: “Que tu seas de sexo masculino o femenino, no te
preocupes de tu cuerpo, no te veas como una mujet, puesto que yo no te he considerado
como tal. Aparta de tu alma aquello que es afeminado como si te hubieras revestido de
un cuerpo viril. Pues es de un alma virginal y de una inteligencia virgen de donde salen
los mejores productos; de lo intacto sale lo incorrupto, pero lo que alumbra el cuerpo,
todos los dioses lo tienen por impuro” (trad. de la autora). Cf. K. Vogt (1985:383).

11. Phil. Quast et Solut. In Exod. I, 7: “...;Por qué Moisés les manda tomar un carnero
macho perfecto, de un afio?... debe ser macho, primero porque lo masculino es mds per-
fecto que lo femenino. Porque los naturalistas dicen que lo femenino no es nada mdas que
lo masculino imperfecto...”.

12. Muson. frag., 3; 4; Porph. Marc., 33 vid. n. 10.

13.7. Carcopino (1942: 276 y ss).
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es una conquista de ambos sexos, es decir, las mujeres pueden
actuar virilmente, realizar la areté, y, paralelamente, los hombres
pueden convertirse en afeminados, degenerar moralmente™. Pero
ademds se las dot6 de un contenido soteriolégico. Ya en las cartas de
Pablo encontramos la idea de un dios, y una salvacién como supe-
racién de las diferencias sexuales, en Gal. 3, 28 leemos: “No hay ya
judio o griego, no hay siervo o libre, no hay varén o hembra porque todos
sois uno en Cristo Jesiis”. Pero también la perfeccién identificada con
lo masculino, expresada como ‘varones perfectos’, que veremos
repetida en otros textos cristianos posteriores, en Ef. 4, 13, dice
Pablo: “...hasta que todos alcancemos la unidad de la fe y el conocimiento
del Hijo de Dios, cual varones perfectos, a la medida de la talla que se
corresponde a la plenitud de Cristo...”.

La salvacién se concibe como la recuperacién de un estado asexual,
una existencia semejante a la de los dngeles (bios aggelikds) segun
cuenta Clemente", estado que el hombre perdié como consecuencia
del pecado de Eva, como también queda recogido en el Evangelio
Apécrifo de Felipe' a partir de cuyo momento empez6 la distinciéon
entre los sexos. Ese estado angélico no se recuperard hasta que se
niegue, el sexo femenino, fundiéndose con el masculino del que
sali6 Eva. El primer paso hacia la naturaleza celeste serd la absti-
nencia sexual, impuesta como condicién imprescindible a las virge-
nes a partir del s. III-IV. Porque, como afirma Clemente, la renuncia
ascética, es el camino para adelantar en la tierra esa asexualidad
escatolégica”. En la antropologia de los padres de la Iglesia, tanto

14. Clemente defiende la igualdad de hombres y mujeres tanto en los fisico, como en
lo intelectual: Paedag. 110, 2; Strom.IV 8, 4. En lineas parecidas se expresa Origenes Horm.
Jos. IX, 8-9.

15. Clem. Paedag. 14, 10.

16. Ev. Phil,, 71: “Cuando Eva se encontraba en Ad&n, la muerte no existia.
Separdndose de él la muerte comenzé a existir. Si ella entra de nuevo en él, y él la recibe
en si, la muerte desaparecerd”. Sobre la ausencia de relaciéon sexual como modo de ade-
lantar una vida anggélica en la tierra vid. Hier. Ep. 108, 23; Ambr. Virg. 19, 51-2; Chrys. Ep.
ad Olimp. VIII, 7A; Virg. X1, 1-2; LXXVIII 6, 91-2. Cf. G. Sfameni Gasparro (1985 y 1991).

17. Clem. Strom. V112, 100; VII 46, 7.
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hombres como mujeres pueden aspirar a la meta de perfeccién iden-
tificada con el vir perfectus, el teleios aner del que hablan Origenes y
Clemente. Convertirse en varén, tiene entonces un significado sote-
riolégico. Y se aplica a aquellas mujeres que han progresado en la fe
como sefiala Ambrosio®, y como sostiene Atanasio, las virgenes
deben abandonar su mentalidad femenina, por que las mujeres que
agradan a Dios serédn elevadas al rango de hombres®; o como afirma
Jerénimo refiriéndose a Teodora®. Geroncio dird de Melania que
“verdaderamente habia superado los limites de su sexo y habia adquirido
una mentalidad viril, o mejor, celestial”*'. Las misma concepciones son
compartidas por los gndsticos, el conocido pasaje del Evangelio
de Tomds, 114 establece la condicién de varén para que Maria de
Magdala pueda acceder a las grandes verdades reveladas®.

Pero no es menos cierto que en esta progresion la virtus, expresién
de los valores masculinos, representa el estadio superior, celestial,
eterno, en el que el sexo queda trascendido; mientras que lo feme-
nino se nos muestra como el estadio inferior, y temporal del ser
humano en este mundo terreno. Hacerse varén indica una evolu-
ciéon que conduce de un estadio inferior a un estadio superior de
perfeccion moral y espiritual. Los autores cristianos lo emplean para
designar las aspiraciones de las mujeres de unirse a Dios mediante

18. Ambr. Luc. PL XV, col. 1844: “Debe ser llamada mujer la que no cree y sigue aferra-
da a sus funciones naturales, pero la que crea en Dios y se dedique a su servicio se con-
vertird en un hombre perfecto “.

19. Athan. Virg., X.

20. Hier. Ep. 71, 3: “(a Lucinio de la Bética) Tienes en tu compaiiia a la que fue primero
tu compariera en la carne y ahora lo es en el espiritu, hecha de cényuge hermana, de
mujer varén, de stibdita igual, y bajo el mismo yugo camina contigo de prisa hacia los rei-
nos celestes”.

21. Ger. V Mel. SC 90, p. 200.

22. Ev.Thom., 114: “Simén Pedro les dijo (a los discipulos).’Que Maria nos deje, pues
las mujeres no son dignas de la Vida’. Jests dijo: Yo mismo la conduciré, con el fin de
hacerla masculina, para que también ella pueda convertirse en un espiritu viviente, pare-
cido a vosotros los varones. Porque toda mujer que se haga a si misma masculina entra-
ra en el Reino de los Cielos”.
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el martirio o la vida ascética. Una unidad perfecta de Dios explicada
en términos inequivocamente masculinos; implica por tanto, negar
cuando de femenino hay en la naturaleza humana, propésito tanto
mads dificil para las mujeres, pues las obliga a practicar un mayor
esfuerzo, la auto negacién, o auto destruccién. Y es precisamente esa
dificultad lo que da la medida de la importancia de lograrlo.

La virilizacion femenina: las martires

Las primeras en merecer ese calificativo fueron las martires; para
ellas, trascender las limitaciones de su débil naturaleza tuvo un
significado, no s6lo moral, sino claramente material, buscaron la
salvaciéon mediante la superacion de su fragilidad corporal, en un
lenguaje inequivoco para todos, mostrando una fortaleza fisica y
de espiritu ante el dolor y las torturas, que como dice el narrador
de la Pasién de Blandina, no era esperable en una mujer pagana, y
habia agotado las fuerzas de los hombres que se turnaban para
atormentarla®.

El cuerpo de la mdrtir es el simbolo de su nueva fe, el territorio
sobre el que se libra la resistencia y la rebeldia contra unas estruc-
turas sociales que la consideran vulnerable y carente de derechos™.
Hurtan su cuerpo a la funcién procreadora, en algunos casos
defendiendo denodadamente su virginidad, por lo que son some-
tidas a violencias de género especialmente dirigidas contra ellas®,
0 aguantan torturas que es propio de hombres soportar. Los narra-
dores de las actas y las pasiones subvierten aparentemente el dis-
curso de género del mundo pagano, al referirse a estas mujeres
empleando términos como gladiadores, atletas, combatientes, y un
lenguaje que les atribuye comportamientos y valores masculinos:
son valientes, inasequibles al miedo, y su final es en realidad una

23. H. Musurillo (1972: 66, 80).
24. Para un tratamiento mds extenso de este aspecto vid. A. Pedregal (2000a).
25. Cf. A. Pedregal (1999).

151



152

LA MULIER VIRILIS COMO MODELO DE PERFECCION

victoria sobre sus torturadores®. Blandina, a pesar de que es una
mujer y esclava, es decir de pertenecer a lo mds bajo de la escala
social, se comporta como “un noble atleta””. De Febronia, otra
“esclava de Cristo” como ella se define, una joven de 20 afios, vic-
tima de la persecucién de Diocleciano, se destaca su extrema belle-
za, como rasgo que remarca su feminidad, sin embargo, sus com-
pafieras de retiro mondstico la instan a no tener piedad de su cuer-
po que serd desintegrado por la tortura, y ella resuelve que “aiin en
un cuerpo femenino, mostrard la conviccion de un hombre valiente”, y
acepta la desnudez de su cuerpo frente a todos como un requisito
indispensable de su condicién de “atleta””. Comportamiento mas-
culino que también se resalta en otras madrtires”.

Sus cuerpos se virilizan por y para el martirio, y no en un sentido
solamente metaférico, sino de forma real. Quizd el ejemplo mds
claro sea el de una de las madrtires mds conocidas, Perpetua de
Cartago®; es una joven de 22 afios, de familia noble, educada en las
artes liberales, que cuando es encarcelada tiene un nifio atin lac-
tante. El relato de su pasion, del que hablabamos al principio, es uno
de los pocos titulados con nombre de mujer y de supuesta autoria
femenina, aunque transmitido por un hombre®. En él se refleja
c6mo el progreso de Perpetua hacia su objetivo espiritual, estd mar-
cado por una evolucién social, alejandose de los papeles genéricos
de la sociedad romana, y por una evolucién fisica, que transforma
su cuerpo femenino en masculino. Y ambos aspectos discurren de

26. Cf. A. Pedregal (2000a: 286, y n. 25).

27. H. Musurillo (1972: 66).

28. Febr., 19; 24. Vid. el texto del relato recogido en S. P. Brock-S. Asbrook Harvey (1987:
163, 166).

29. Vid. el ejemplo de Potamiena, M. Pot., 1, que libra incontables combates para defen-
der su virginidad. Y el de Perpetua, tratado a continuacién.

30. Vid. el relato de su martirio en H. Musurillo (1972: 106-131).

31. Eso ha hecho también que sea una de las figuras femeninas cristianas que mds tem-
prana y numerosamente ha suscitado el interés de la historiograffa feminista, vid. la
bibliografia al respecto en A. Pedregal (2000a).
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manera paralela®. Cuando Perpetua rechaza la autoridad que sobre
ella tiene su padre, atin sabiendo cudnto dafio personal y social hace
su decision a su familia, empieza su distanciamiento, la transgresion
de su papel femenino, para adoptar la funcién de lider de sus com-
pafieros; pero la piedra de toque es, sin duda, el abandono de sus
obligaciones como matrona: a pesar de la insistencia de todos
—desde el magistrado que la juzga, su familia, la multitud especta-
dora— para que recapacite y vuelva a sus deberes de madre que le
son propios, “naturales”, ella decide seguir adelante con su testi-
monio de fe. Al principio amamantaba a su hijo en la prisién, pero
después ya no se lo trajeron mds, y a partir de ese momento, sus
pechos dejaron de dar leche y de dolerle. Es decir, el rechazo de la
autoridad de su padre y de la funcién femenina por excelencia que
es la maternidad, se acomparfia de una perdida de la subjetividad
femenina, que culmina finalmente en una de sus tltimas visiones
antes de morir, en la que ella se ve, convertida en varén, luchando
sobre la arena con un egipcio que simboliza el mal, al que ella por
supuesto vence®.

Asi pues, la gloria de estas heroinas, medida por su capacidad para
rechazar las funciones genéricas femeninas de la sociedad pagana,
y cantada con epitetos propios de varoniles combates de gladiado-
res y soldados, o competiciones de fuertes atletas, es ciertamente efi-
mera, pues acaba con la muerte, y excepcional, pues el elogio y la
consideracién hacia las madrtires no implica un mayor reconoci-
miento para las demds mujeres de las comunidades cristianas.

32. E. Castelli (1991: 35).

33. Pass. Perp., X: “...Y como sabia que estaba condenada a las fieras, me maravillaba
de que no las soltaran contra mi. Sélo sali6 un egipcio, de fea catadura, acompafado de
sus ayudadores, con d4nimo de luchar conmigo. Mas también a mi lado se pusieron unos
jévenes hermosos, ayudadores y partidarios mios. Luego, me desnudaron y quedé con-
vertida en varén. Y empezaron mis ayudantes a frotarme con aceite, como se acostum-
bra a hacer en los combates; en cambio, vi cémo el egipcio aquel se revolcaba, entre
tanto, en la arena”.
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Algunas martires, sobre todo las que inspiran los relatos hagiografi-
co-novelescos mds tardios, inician su comportamiento heroico
defendiendo su virginidad, es decir, su primer paso para alejarse del
modelo femenino tradicional, para lo que a veces, como Pelagia, o
la virgen mencionada por Paladio en su Historia Lausiaca® se disfra-
za de hombre para huir del lupanar en la que ha sido recluida.

Adoptar la apariencia externa masculina cortdndose el pelo y vestir
ropas varoniles es utilizada por algunas mujeres de las que protago-
nizan las historias de los Hechos apdcrifos de los apdstoles®. Estos
relatos, parcialmente contemporadneos de los canénicos, reproducen
un esquema argumental comun: la llegada de un apéstol cristiano a
una comunidad determinada, provoca la conversién ciega de algu-
nas mujeres, cuya reacciéon inmediata es romper con sus funciones
sociales, cifrado generalmente en una observancia de la virginidad o
castidad, en su renuncia a seguir manteniendo sus relaciones mari-
tales, o bien a contraerlas. Tal rebeldia despierta en sus maridos,
prometidos o familiares actitudes violentas, o simplemente es cata-
logada como locura. Disfrazarse de hombre, la ambigiiedad sexual,
al menos aparente, es el primer sintoma del cambio operado en ellas;
es un medio para escapar de esa situacién, pero también supone
para las mujeres acceder a un mundo de libertades, que empieza en
la posibilidad de viajar, de moverse —recuérdese que el &mbito pro-

34. Pelg., 44; sobre Pelagia de Antioquia vid. M. J. Mufioz (1995: 108-116); Pall. H L, 65.

35. Es el caso de Tecla (Acts. Pl. et Thecl., 25; 40): “...entonces Tecla le dijo a Pablo: ‘quie-
ro cortarme los cabellos y seguirte a donde vayas...”; “...entonces (Tecla) tom¢ siervos y
siervas, se cifié los costados y, cosiendo la ttinica de modo que se transformara en un
manto al estilo de los hombres, se dirigié a Mira; alli encontré a Pablo, intent6 predicar la
palabra de Dios, y alli se quedd.”; Migdonia (Acts. Thom., 114): “...cuando entré (su mari-
do) en casa la encontré con los cabellos cortados, el rostro arafiado, el vestido desgarrado,
y parecia una loca... por causa de Tomads. Viéndola asi le dijo: ‘Oh mi sefiora Migdonia,
(qué terrible enfermedad te aqueja? ;porqué has hecho ésto? Yo soy tu esposo desde tu
juventud, y tanto los dioses como las leyes me conceden autoridad sobre ti. ;Qué es esta
extrafia locura tuya?”; Caritina (Acts. Phil., 44) “...Y Caritina, haciéndose una indumenta-
ria de hombre, quiso seguir a Felipe impulsada por la fe en Cristo, y alabando a Dios”;
y Mariana (Acts. Phil., 95): (Dios le dice a la hermana de Felipe): “...Y tu Mariana cambia
tu forma y aspecto femenino, y viaja con Felipe”.
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pio de las mujeres en las sociedades antiguas es el doméstico, mien-
tras que el ptblico es el escenario de la actividad masculina desde la
politica a la guerra, pasando por el comercio o la cultura—, pero
sobre todo les permite el acceso a unos valores, a unas tareas hasta
entonces exclusivamente masculinas: Tecla, Migdonia, Caritina,
y Mariana obtienen de su virginidad, no una recompensa futura,
celestial, sino terrena e inmediata; pueden predican, bautizar, ense-
flar, como los predicadores varones. Quiza sea esta la razén por la
que estos textos no fueron incluidos en el canon por una Iglesia que,
en el proceso de configuracion de su jerarquia patriarcal, empezaba
a relegar a las mujeres a un segundo plano, y que mds adelante, con-
denard por boca de sus pensadores, o en los concilios la préctica
femenina de disfrazarse de hombre y cortarse el pelo®.

Fingir que se es un hombre no sélo forma parte del camino de la san-
tidad, sino que para algunas es una condicién de vida. El ejemplo de
Pelagia, una prostituta arrepentida, y cuya existencia transcurre en el
retiro del desierto como un monje, quedando al descubierto su ver-
dadera naturaleza femenina sélo después de su muerte, tendra conti-
nuidad en el monacato femenino de los tiempos medievales poste-
riores, como han sefialado Platagean y Anson”, y encontrard su eco en
relatos hagiogréficos como la historia de Santa Marina, latinizacién
de Pelagia, recogida por C. de Pizan en su Ciudad de las damas (XII).

Mujeres viriles: las virgenes y ascetas

Pero lo que mds se valora en las pioneras del ascetismo monacal, no
es su transformacién aparente de mujeres en hombres, sino su pro-
gresién moral de seres femeninos a masculinos; en Sinclética, una
mujer egipcia del s. IV, no es lo mds importante que decidiera cortar-
se el pelo para demostrar el rechazo de su belleza femenina, sino que
fuera capaz de “agradar a Dios” hasta convertirse en un hombre®.

36. Vid. por ejemplo Hier. Ep. 22; Conc. Gangra, cc. 13y 17.
37. Sobre Pelagia vid. n. 34. E. Patlagean (1976), ]. Anson (1974).
38. V. Sta. Syncl., PG 28, 264A.
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La expresion de la mujer virilizada es una constante del discurso de
la excelencia en los numerosos tratados sobre la virginidad, con los
que, tanto la patristica occidental como la oriental, tratan de fomen-
tar las practicas ascéticas especialmente entre las mujeres, que dardn
lugar primero a un monacato doméstico, y desde fines del siglo IV
a los primeros testimonios de aislamiento cenobitico en el desierto.

Mientras para los varones, el ascetismo en si mismo es suficiente,
para las mujeres que quieren iniciar una “vida de dngeles”, esto
implica mucho mds, supone cambiar totalmente sus pautas de vida,
y al fin, trascender su propio género. La nueva vida que debe seguir
aquella que voluntariamente elija la virginidad, o en su defecto, la
castidad, estd llena de interdicciones, y de reglas que determinan lo
cotidiano conforme a unos pardmetros de comportamiento siempre
definidos por la renuncia, en negativo. La primera premisa es que la
virgen debe preservar su soledad, permanecer en su casa bajo la
tutela de su familia, de su madre sobre todo, y atin dentro de ella,
no debe ver a nadie distinto de su condicién, no debe asistir a ban-
quetes, ni a ningtn otro acto, incluso familiar que la distraiga de su
recogimiento®; son reclusas en su propia casa, encerradas ademads
en si mismas. La segunda renuncia es a la comida y la bebida, los
ayunos prolongados dejardn paso a la ingesta de alimentos que no
exalten su dnimo, nada de carne ni de vino®. La vigilia, la interrup-
cién del suefio abrirdn espacios para la lectura y la oracién. La pri-
vacién de todo lo que pueda servirles de solaz llega hasta la prohi-
bicién de bafiarse a menudo tal como le recomienda Jerénimo a Leta
que haga con su hijita, para no estar a solas con su propio cuerpo, y
para no disfrutar ni siquiera del efecto refrescante del agua, como le
recrimina Melania al joven que se enjuaga las manos, afiadiendo
que su cuerpo no ha tocado el agua en sus 60 afios".

39. Hier. Ep. 22, 17; 54, 13; 79, 9; 107, 9; 117, 6; 130, 13.
40. Cypr. Virg. VI, 18; Hier. Ep., 22,17;79, 7; 117, 6.
41. Hier. Ep. 107, 5; Pall. HL 55, 2. Vid. también Athan. Virg., XI.
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Este ideario raya a veces lo patolégico cuando fomenta el senti-
miento de culpa por la vida regalada anterior —diversiones, comida,
joyas, vestidos—, que debe ser también purgada mediante el llanto
convertido en una obligacién diaria, como hace Paula, pero sobre
todo cuando la abstinencia de alimento y de suefio lleva a estados
de enfermedad y a la muerte, como le ocurri6 a Blesila, una de sus
hijas®. Los ayunos prolongados pueden, provocar, entre otros efec-
tos, lo que hoy llamarfamos anorexia, y la amenorrea, es decir, la
desapariciéon de uno de los signos mds evidentes que singulariza la
biologia femenina respecto a la masculina. La Psicologia ha demos-
trado que las patologias ligadas a las funciones reproductoras son
las que mejor evidencian el complejo de masculinidad de la mujer,
y afloran sobre todo cuando ésta se propone objetivos para los que
siente su feminidad como un obstaculo.

La conversién al rigor interior exigia también una re/conversién del
aspecto exterior que identificara la castidad, inspirado en una esté-
tica minimalista, de fealdad, de tristeza: los vestidos pocos, de color
oscuro y ajados por el uso®; el cabello descuidado, y el rostro sin
afeites y tan cincelado por el dolor y el llanto que vuelva irrecono-
cible hasta la magnifica belleza pecadora de Pelagia, adornada de
joyas y oros, trocada en carne macilenta castigada por los rigores del
desierto y los ayunos*. Este ideal estético, cuyo referente inicial
podria ser la imagen de la Magdalena penitente cincelada por
Donatello, estd presente en otras penitentes del monacato inicial
como Tais o Maria Egipciaca®, y encuentra una buena expresién en
las palabras de Paula, una de las nobles del Aventino, interlocutora
de Jerénimo:

42. Hier. Ep. 39, 5-6.

43. Hier. Ep. 107, 9; 130, 13. En la carta 107, 5 Jerénimo refiere que la tfa de Eustoquio
fue castigada con un muerte temprana por “cambiar el hébito y atuendo de ésta (su sobri-
na), y el cabello que ella traia descuidado se lo riz6é con ondulaciones”.

44. M. J. Mufioz (1995: 114).

45. M. J. Mufioz (1995: 94-107; 116-119). Cf. A. Pedregal (2000Db).

157



158

LA MULIER VIRILIS COMO MODELO DE PERFECCION

“Tengo que afear mi cara que, contra el mandato de Dios, pinté muchas veces
de rojo, de cerusa y antimonio. Tengo que mortificar un cuerpo que se entre-
g6 a muchos regalos. La larga risa ha de repararse con perpetuo llanto: los
blandos lienzos y la seda preciosisima ha de trocarse por el dspero cilicio”.

Hier. Ep. CVIIL, 15

En palabras de A. Guiducci, “la feminidad se habia convertido en un dis-
valor, estaba suspendida; triunfaba un ideal de mujer exangiie, castrada en
una monja incorpdrea, hasta el mds extremo masoquismo”; o de E.
Castelli “Lo femenino no tiene lugar en el orden virginal”*. El ideal de
una mujer que necesita negar su cuerpo femenino como primer
paso para convertirse en el varén que “vera” a Dios.

Desde luego Paula lo consigui6, en la misma carta CVIII en la que
pone en su boca lo dicho anteriormente, asegura Jerénimo que “su
ascesis era apenas creible en una mujer, que se habia olvidado de su sexo y
su debilidad” . Las mismas dudas a la hora de definir su género asal-
tan a Paulino de Nola cuando se refiere a Melania Senior: “Es una
mujer si uno puede llamarla tan masculina cristiana... es un soldado de
Cristo a pesar de la debilidad de su sexo... puede censurar a los hombres
indolentes”.Y Paladio la denomina claramente “Esta hombre de Dios”?.
Con ella compara a Olimpia, en este caso de la nobleza oriental del
imperio: “No una mujer, sino un hombre, una criatura masculina: un
hombre en todo menos en su cuerpo” opinién en la que incidird igual-
mente J. Criséstomo, que la conoce bien*. De su hermana Macrina,
recluida en su casa desde su juventud como virgen viuda, dice
Gregorio de Nissa. “es una mujer el sujeto de nuestro discurso, si se puede
llamar “mujer”, pues no sé si es apropiado describirla con un nombre tomado
de su naturaleza cuando ella ha sobrepasado esa naturaleza”®. En términos
parecidos se expresan Gregorio de Nacianzo en Oriente, y Agustin de

46. A. Guiducci (1989: 171), E. Castelli (1986:78).
47. Paul. Nol. Ep. 29, 2-7; Pall. HL, 9.

48. Pall. H L, 56, 1; 61, 3; Chrys. v. Olimp., 3.

49. Gr. Nyss. v. Macr., 960.
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Hipona, en Occidente, sobre el comportamiento viril de sus respecti-
vas madres, Nonna y Ménica™. Y los ejemplos podrian prolongarse.

Conclusiones: logros, consecuencias de la virilizacién

Pero, ademds de una garantia para la salvacién futura, de acuerdo
al contenido escatoldgico cristiano, qué significé para estas mujeres
encarnar ese ideal de virilidad, qué transformaciones y consecuen-
cias reales tuvo para ellas. Frente a la afirmacién inicial de que el
cristianismo abri6 a las mujeres espacios que nunca les habia conce-
dido el mundo pagano, la investigacién sefiala respecto a este punto
aspectos positivos y negativos. Para F. E. Consolino la figura de la
mujer viril les permitfa alcanzar una paridad en la perfeccién con el
hombre, que la sociedad pagana nunca habia contemplado, o no al
menos a tan alto nivel’. E. Clark lleva al titulo de uno de sus articu-
los lo que ella denomina la paradoja de estas mujeres, que renun-
ciando a su feminidad, aceptaron los arquetipos disefiados por los
hombres y aprovecharon los recursos que les ponian a su alcance
para disfrutar de todos los mérgenes de libertad, iniciativa y poder,
que seguian siendo definidos en masculino™. K. Vogt, sefiala que la
neutralizacién del sexo permitié que las mujeres fueran vistas como
“hermanos” por los hombres, es decir, que produjo una alteracién
en las relaciones de género previas, y recuerda que Melania fue reci-
bida “como un hombre” por los santos padres del desierto de Nitria™.

50. Gr. Naz. S. Vita, 116; Aug. Beata 2, 10.

51. E. E. Consolino (1982: 469).

52. E. Clark (1981).

53. K. Vogt (1985: 394). Vid. los siguientes pasajes de Hier. Ep. 71, 3 “(a Lucinio) Tienes
en tu compafiia a la que fue primero tu compariera en la carne y ahora lo es en el espiri-
tu, hecha de cényuge hermana, de mujer varén, de stibdita igual, y bajo el mismo yugo
camina contigo de prisa hacia los reinos celestes”. Y Ep. 75, 2: “(a Teodora, esposa-her-
mana de Lucinio) El, seguro ya y vencedor, te mira desde lo alto y te ayuda en tu traba-
jo, y te prepara un puesto junto a si con aquel mismo amor, con la misma caridad con que,
olvidado de la ley conyugal, te empezd a tener en la tierra misma, como a hermana, o més
bien como hermano, pues la casta unién no sabe de sexo, propio del matrimonio”.
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La Historia Lausiaca de Paladio y los Dichos de los padres recogen his-
torias en las que se cuenta como algunos acudian a pedir consejo a
las amma, a las cenobitas igual, o en vez de a sus compafieros varo-
nes. De una de ellas, de Amma Sarra se recoge su respuesta ante
quienes quisieron humillarla: “Por la naturaleza soy una mujet, pero
no por mi pensamiento... Yo soy un hombre, mientras que vosotros sois
mujeres”™. Parece pues que la autoridad moral reside en aquel o
aquella que haya alcanzado la superioridad espiritual, que sean
vires perfecti, o, en su defecto, gunaikon andreion™.

Pero no olvidemos el punto de partida: la construcciéon de la mujer
viril es un modelo propuesto por los padres de la Iglesia no s6lo
como la tinica alternativa al papel tradicional, sino como la forma de
vida mds perfecta, y por tanto con el cardcter exclusivista de ser
accesible s6lo a quienes tuvieran la fortaleza para seguirlo. Los te6-
ricos de la virginidad o la viudedad, desde Ambrosio o Jerénimo a
Gregorio de Nissa o J. Criséstomo insisten con los mismos argu-
mentos, en la libertad de que disfruta la virgen o la viuda que no
vuelve a casarse, por cuanto no estd sujeta al dominio y obligacio-
nes del matrimonio, ni a los dolores y preocupaciones inherentes a
la maternidad, situaciones que son descritas a veces con los tintes
mas negros®. Ciertamente, las mértires o las virgenes conseguian
recuperar un dominio sobre sus cuerpos apartdndolos del ciclo
reproductivo, y sobre sus espiritus, evitando la sumisién a la potes-
tas del padre o a la manus del marido, para obtener la libertad de la
muerte, o para entrar en otra forma de sometimiento, pues la virgi-
nidad no es sino otra forma de garantizar el control de la sexualidad
femenina. Digamos que no hay modelo intermedio: la funcién fun-
damental de las mujeres es la maternidad, y aquellas que logren

54. Apophthegmata Patrum, PG LXV, 420 d.

55. Pall. HL 41, 1.

56. E. Castelli (1986: 68-70) recoge los testimonios mas duros de los padres de la Iglesia
sobre el sometimiento y los deberes que pesan sobre la mujer casada, frente a la supues-
ta libertad de eleccién de las virgenes.
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trascender los condicionantes de su “naturaleza” recibirdn como
mayor elogio la consideraciéon de hombres. Una valoracién que no
se mide en términos morales, sino contingentemente fisicos, pues en
tanto en cuanto la medida de la perfeccién pasa por la mortificacién,
la violencia, del cuerpo femenino, proporcionada por los torturado-
res en el caso de las mdrtires, o por ellas mismas cuando han desa-
parecido estos agentes externos, en el caso de las ascetas, se estd afir-
mando implicitamente que lo méds valioso, lo mds apreciable a lo que
puede renunciar una mujer es su cuerpo, su belleza y sus adornos.
Como afirma K. Torjensen, mientras los hombres pueden “ganar” su
honor, las mujeres sélo pueden perderlo, y el limite de ese honor
coincide con los limites de su cuerpo”. Estamos pues ante el origen
de ese discurso patriarcal al que aluden V. Ferrer y E. Bosch® en su
estudio sobre la fragilidad y debilidad como elementos del estereo-
tipo tradicional femenino, que dictamina sobre cémo debe ser el
cuerpo de la mujer, cuyo objetivo es garantizar su sometimiento, y
que fomenta un constante sentimiento de inferioridad, de incapaci-
dad, y por tanto una merma de autoestima. Si en los tiempos que
corren ese discurso decide los cdnones de “belleza” que son exigi-
bles a las mujeres, y cuanto mds bellas, mds triunfadoras. La exi-
gencia cristiana de cuerpos femeninos que sacrifican su belleza,
incluso su identidad fisiol6gica en aras de una perfeccién masculi-
na, maneja las mismas concepciones de la mujer identificada con
una carne, modelada al gusto masculino. Paradéjicamente, ambas
concepciones provocan unas mujeres que comparten el desprecio, el
malestar con su cuerpo al que someten a una disciplina que clara-
mente lleva a la enfermedad o la muerte.

No sabemos lo que las primitivas cristianas sentian con la renuncia
a su feminidad, ni siquiera si eran conscientes de ello, o si les pare-
cfa un precio justo a pagar, pero lo que si podemos afirmar es que su

57. K. Torjensen (1992:56).
58. E. Bosch-V. A. Ferrer (2003).
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intento de trascender las limitaciones de su sexo no significé un
cambio en las estructuras de género cristianas. En realidad, estamos
hablando de un “varén” definido paraddjicamente, a partir de la
exaltacion hasta el limite de los valores y las virtudes consideradas
femeninas en el discurso pagano sobre las mujeres: el silencio, la
soledad, la invisibilidad, la inmovilidad, son las médximas de vida
de estos “hombres honorarios”®, de estos simulacros de hombres.
Porque, a pesar de todos sus esfuerzos, estas mujeres siguen siendo
juzgadas conforme a las perspectivas de género habituales; todas las
interdicciones de reclusién, comida, bebida o atuendo, recuperan y
recrudecen atin mds las normas de comportamiento que ya habian
sido dictadas sobre las mujeres paganas®. En la descripcion que
Jerénimo hace de Asela, una joven que profesé como virgo dei a los
doce afios, aparecen mencionadas todas esas virtudes femeninas
que eran ya apreciables en una pagana®: el dmbito doméstico
adquiere ahora connotaciones de cenobio en el que ademads de
recluidas, estdn encerradas en si mismas, y cuando salen al mundo,
se apartan de él en el desierto, donde su invisibilidad adquiere nue-
vas dimensiones; el silencio se ha transformado en oracién interior,
la privacién de comida y sobre todo de vino es proverbial, y el
pudor, que lleva a Perpetua a preocuparse del aspecto de su manto

59. Asi las denomina A. Cameron (1989:194).

60. Sobre las virtudes apreciadas en las mujeres romanas, vid. entre otras, E. Cantarella
(1991, 1997), D. E. Kleiner-S. B. Matheson (1996).

61. Hier. Ep. 24, 3: “Encerrada en las estrecheces de una celdilla, gozaba de la anchura
del paraiso. El mismo suelo le servia de lugar de oracién y descanso. Ha tenido el ayuno
por un juego y el hambre por refeccién. Y como no la movia a comer la gana, sino el huma-
no agotamiento, se contentaba con pan y sal y agua fresca... vendié a hurtadillas de sus
padres su collar de oro... de esta manera, con el precio de esta piadosa trampa se visti6 de
una tdnica oscura, que jamds habia podido lograr de su madre... con ello habia de enten-
der toda su parentela que nada habria de lograrse a la fuerza de la que ya en sus vestidos
habia condenado al mundo. 24, 4: “Pues como habia comenzado a decir, siempre se portd
con tal modestia y se mantuvo tan oculta en lo secreto de su aposento, que jamads se pre-
sent6 en publico, ni supo lo que era hablar a un hombre... en lo que sobre todo se gozaba
era en que nadie la conociera...Sana siempre de cuerpo y més de alma, tuvo la soledad por
sus delicias, y, en la urbe turbulenta, supo hallar el yermo de los monjes”.
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cuando estd a punto de morir, es uno de los signos evidentes de la
castidad que servird para fomentar la modestia en otras mujeres®.

En tanto en cuanto la perfecciéon femenina se mide por su capacidad
para reproducir valores masculinos, no se estd contribuyendo a la
promocion (emancipacién) de las mujeres, sino reafirmando los pre-
supuestos ideoldgicos patriarcales; se revalida simultdneamente la
superioridad de lo masculino, y la inferioridad del papel tradicional
femenino. No hay eleccién posible: al presentar la virilizacién como
via de perfeccién y tnica alternativa de la maternidad, se esta deva-
luando esta opcién, y siendo ésta la de la mayoria de las mujeres, se
estd generando en ellas un sentimiento de frustracion, de incapaci-
dad de alcanzar la virtud.

Para acabar quiero volver al mundo pagano con un ejercicio de reté-
rica del que habla Séneca (Contr. 2, 5), el tema propuesto por el retor es
la historia de una mujer, que interrogada por un tirano sobre las inten-
ciones de su marido de asesinarlo, aguant6 los tormentos sin hablar.
Debido a los golpes recibidos, quedé estéril, por lo que su marido la
repudié. El episodio, aunque inventado, revela claramente el meca-
nismo con el que el sistema ideoldgico se protege: si una mujer se
comporta como un hombre se verd privada de su feminidad; los
patrones de comportamiento no son compartidos, ni compatibles®. El
cristianismo transformé aparentemente los términos del discurso: la
perdida de la feminidad dej6 de ser un castigo, para proponerse como
una condicién libremente aceptada, para alcanzar la perfeccion varo-
nil, es decir, la recompensa de la salvacién, el reconocimiento de la
jerarquia, y la preeminencia de las comunidades cristianas.

La promocién (emancipacién) de las mujeres sencillamente era
imposible, porque aquellas que lo conseguian, ya no eran mujeres,
sino hombres por fin.

62. M. Miles (1989:61).
63. Esta es la lectura evidente que hace G. Petrone (1995:270-1) de este ejercicio de re-
torica.
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Todas estas consideraciones en torno al reparto de funciones gené-
ricas en el cristianismo primitivo, religién -no lo olvidemos- que ha
dejado su impronta en nuestras sociedades patriarcales occidenta-
les, quiz4 sean ttiles en la realidad histérica que nos toca vivir para
no confundir el acceso de las mujeres a espacios y responsabilidades
antes exclusivamente ocupadas por los hombres, con la adopcién y
continuidad del modelo de comportamiento masculino, sino que
debe ser la oportunidad para desarrollar un nuevo orden social en
el que tengan por fin presencia y voz los valores e intereses y los
modos de hacer femeninos.
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EL PROTAGONISMO DE LAS PRIMERAS
MARTIRES CRISTIANAS*

Juana Torres

Persecuciones y martires

COMO TESTIGOS DE LA FE DE JESUS y a imitaciéon de su muerte, los mdr-
tires cristianos testimoniaron la lealtad extrema a sus convicciones
religiosas, llegando a morir por defenderlas. De ahi que su denomi-
nacién con el término griego YpTUS, HPTUPOS sea la mds adecuada,
en cuanto que su significado etimoldgico es precisamente el de “tes-
tigo, testimonio”. Para nosotros la palabra “martir” carece ya de otras
acepciones semdnticas que no tengan relacién con el injusto maltra-
to infligido a un inocente, y cuyo paradigma se sittia en los prime-
ros cristianos que fueron victimas del martirio. La necesidad de tes-
timoniar su fe les surgi6 a los cristianos debido a la hostilidad social
que suscitaron en las autoridades del Imperio romano y en el pue-
blo. Una actitud que se retrotrae a la época de Jests, con su deten-
cién, proceso y muerte, y que condicioné ineludiblemente la idea

* Este trabajo ha sido realizado con cargo al Proyecto de la DGCYT BHA2003-05559.
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que los romanos se forjaron con posterioridad respecto a los cristia-
nos. Por motivos diversos, bajo distintos emperadores y en diferen-
tes afios, las autoridades romanas persiguieron, encarcelaron, juz-
garon y condenaron a muerte a un importante ntimero de seguido-
res de Jesus de Nazareth y de su doctrina.

Sobre las persecuciones se ha escrito profusamente y los autores
defienden diversas posturas sobre la posible sistematizacién del
fenémeno, el nimero aproximado de martires y la mayor o menor
presencia de éstos en determinadas regiones'. En la actualidad los
historiadores de la Antigiiedad estdn de acuerdo en que no se puede
hablar de persecuciones sistematicas, sino de acciones aisladas que,
en ocasiones, pusieron a los cristianos en el punto de mira sin exis-
tir una relacion directa con los acontecimientos’. Tampoco debe per-
petuarse la denominacién de “emperadores perseguidores” pues,
en sentido estricto solamente les corresponde a cuatro, que emitie-

1. Cf,, entre otros, A. Von Harnack, Das urpriingliche Motiv der Abfassung von Mdrtyrer-
und Heilungsakten in der Kirche, (Berlin 1910); P. Allard, Dix lecons sur le martyre, (Paris
1930); H. Delehaye, Les origines du culte des martyrs, (Bruselas 1933); J. Moreau, La persecu-
tion du Christianisme dans I'Empire romain, (Paris 1956); H. Grégoire — P. Orgels — J. Moreau
— A. Maricq, Les persécutions dans I’empire romain, (Bruselas 1964). En fechas mds recientes
P. Keresztes publicé un estado de la cuestion exponiendo las diversas posturas e incluyé
en torno a doscientos titulos sobre las persecuciones de los primeros siglos, (“The
Imperial Roman Government and the Christian Church I: From Nero to the Severi”,
Austieg und Niedergang der Romischen Welt 11, 23, 1, 1974, 247 ss.) pero han seguido apare-
ciendo gran nidmero de trabajos al respecto.

2. Cf. R. Teja, “Trajano y los cristianos”, en J. Gonzalez (ed.), Imp. Caes. Nerva Traianvs
Avg., (Sevilla 1993), 187-204; Idem, “Conquirendi non sunt: Trajano, Plinio y los cristianos”,
en J. Gonzalez (ed.), Trajano emperador de Roma. Saggi di Storia Antica 16, 2000, 475-489;
Idem, “El cristianismo y el Imperio romano”, en M. Sotomayor-]J. Ferndndez Ubifia
(coord.) Historia del cristianismo 1. El mundo antiguo, (Universidad de Granada 2003), 293-
328; J. de Churruca, “El rescripto de Adriano sobre los cristianos”, 181-266; “Dos proce-
s0s por cristianismo en Roma en tiempo de Antonino Pio”, 269-312; “Les proces contre les
Chrétiens dans la seconde moitié du deuxieme siecle”, 315-324; “El proceso contra los
cristianos de Lyon (afio 177)”, 373-442; “Confesseurs non condamnés a mort dans le
proces contre les chrétiens de Lyon I'anné 177", 445-457, en Cristianismo y mundo romano,
Universidad de Deusto, (Bilbao 1998), donde se recogen los trabajos publicados por el
autor en diferentes afos.
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ron los correspondientes edictos de intolerancia, frente al gran
numero de gobernantes al que algunos autores se lo atribuyen’.

El primer episodio de represalias contra los cristianos por parte de la
autoridad estatal lo conocemos por el historiador Suetonio que, en su
obra “La vida de los doce Césares” nos informa de que en el afio 49
Claudio expulsé de Roma a los judios y cristianos por provocar dis-
turbios®. Poco después, en el 64, con motivo del gran incendio que
asol6 Roma, el emperador Nerén encontré en los cristianos el chivo
expiatorio en quien hacer recaer la responsabilidad del desastre que
algunos le atribufan. Se sirvi6 de la impopularidad que los cristianos
sufrfan en Roma, como autores de todo tipo de crimenes, para acu-
sarlos del incendio, detenerlos y someterlos a todo tipo de suplicios”.
Pero, nuevamente, se traté de un hecho aislado, en la ciudad de
Roma, y por unas motivaciones muy concretas, la exculpacién del
emperador de un delito. Datos mds concretos nos proporciona una
carta de Plinio el Joven, gobernador de la provincia de Bitinia —el
Ponto bajo Trajano, y la respuesta (rescripto) del emperador. Los
hechos se sittan entre el 111 y 112, y fueron motivados por las dudas
que a Plinio se le plantearon ante la profusién de denuncias presen-
tadas contra los cristianos, con el consiguiente interrogatorio y la con-
dena a muerte de los que se negaban a rendir culto al emperador y a
los dioses del estado. Para confirmar si su politica era la correcta escri-
bi6 a Trajano exponiéndole minuciosamente las fases por las que haci-
an pasar a los acusados, las conclusiones a que habian llegado tras las
indagaciones y la obstinacién demostrada por los interrogados. Plinio
se cuestiona si el mero hecho de llamarse cristiano es constitutivo de

3. Lactancio, un escritor cristiano del s. IV, fue el primero que sistematiz6 esa idea en
una obra, De mortibus persecutorum (“La muerte de los perseguidores”), cuyo hilo argu-
mental consistia en que aquellos emperadores que ordenaron o consintieron la persecu-
cién de cristianos fueron malos gobernantes y tuvieron un final tragico, muriendo en
medio de terribles sufrimientos. Se puede leer en castellano la traduccién del texto latino
de R. Teja, Gredos, (Madrid 1982).

4. Vida de Claudio 21, 3 (tr. esp. de V. Picén, Vidas de los Césares. Suetonio, Madrid 1998).

5. Nos lo relata el historiador romano Técito, Anales XV, 44, 2-5.
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delito, porque no ha encontrado nada malo excepto que se trata de
“una supersticién malvada y desmesurada” (superstitio prava et inmo-
dica). La respuesta del emperador se mostré de acuerdo con la politi-
ca de su gobernador en lineas generales, aunque le advertia de cier-
tos riesgos como los libelos anénimos, que no deberia tener en cuen-
ta, y la bisqueda sistemdtica de cristianos, que tendria que cesar
(christiani conquirendi non sunt)’. Es decir, no habia que perseguir de
oficio a los cristianos; se supone por tanto que no eran culpables de
nada, pero, si tras ser acusados admitian su condicién de cristianos
ratificindose en su fe, entonces debian ser condenados como culpa-
bles. Se traté de una actitud ambigua y a la vez prudente, que debi6
de ser la tonica general en sus predecesores y sucesores hasta el 249
con el edicto de persecucion de Decio. Unos afios después de Trajano,
en el 126, el emperador Adriano respondié en términos muy simila-
res a un gobernador de Asia sobre la misma cuestién’.

Por consiguiente, durante los dos primeros siglos hubo sin duda
martires, pero a consecuencia de intervenciones puntuales, debidas
a revueltas populares, a actitudes concretas de ciertos emperadores,
como Nerén, y a veces, también, causadas por las ansias de algunos
cristianos que se ofrecieron voluntariamente al martirio. Durante la
dinastia de los Severos, del 193 al 235, el cristianismo disfruté de una
amplia libertad debido a la actitud de tolerancia religiosa que mani-
festaron los emperadores y asi experimentd una gran expansion y la
consolidacién de su estructura jerdrquica. Destacaron por su actitud
tolerante e incluso favorable hacia los seguidores de Jesus Alejandro
Severo, al igual que su madre Julia Mamea, y Felipe el Arabe, pre-
suntamente cristiano o al menos partidario del cristianismo®.

6. Plinio, ep. 96y 97, lib. X;. cf. R. Teja, Conquirendi non sunt® 2000, 475-489.

7. Eusebio de Cesarea, Historia Eclesidstica IV, 9, 1-3 (A. Velasco Delgado, ed. y tr.,
Madrid 1973).

8. Cf. ibidem VI, 34, donde se recoge la noticia de que, como era cristiano, quiso parti-
cipar con los fieles en las oraciones en la iglesia, pero el obispo se lo impidi6 hasta que
hubiera hecho penitencia por sus pecados. Las noticias no estdn muy claras.
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La situacion cambi6 radicalmente cuando accedi6 al poder Decio en
el 249, tras el asesinato de Felipe el Arabe. Su politica al respecto fue
la opuesta al predecesor, pues el afio siguiente promulgé un edicto
de cardcter general por el que se exigia a todos los ciudadanos rea-
lizar un sacrificio publico en honor de los dioses y del emperador.
Los mads afectados fueron los cristianos, pues ese gesto significaba
para ellos apostatar de su fe. La prueba de haber cumplido con ese
deber consistia en un certificado (libellum) que cada uno consiguié
de la forma que pudo; es decir, muchos cristianos cedieron a las pre-
siones y apostataron, pero otros compraron el certificado mediante
sobornos e influencias, a algunos les basté con quemar un poco de
incienso y los que confesaron su fe y no accedieron a realizar el
sacrificio sufrieron torturas, destierros, carcel y hasta la muerte.
Debido a la temprana caida de Decio en el 251, la persecuciéon duré
poco y los madrtires no fueron por ello muy numerosos. Pero su
sucesor Valeriano emitié un nuevo edicto en el 257 con un alcance
mas selectivo, pues obligaba a sacrificar, so pena de muerte, a todos
los miembros del clero y a los cristianos de las clases superiores,
caballeros y senadores. En esta ocasién aumenté el niimero de mdr-
tires, pero la duracién fue igualmente breve. En el 259 ocupé el
trono Galieno, su hijo y sucesor, que cambi6 radicalmente de politi-
ca y publicé un edicto de tolerancia en que establecia el fin de las
persecuciones y la restitucion de los bienes y los edificios a la
Iglesia. Esto supuso el comienzo de un largo periodo de paz para el
cristianismo que duré medio siglo, y su consolidacién en el Imperio
romano, penetrando en todos los estratos sociales.

El afio 303 la situacién cambié de nuevo para los cristianos con
Diocleciano como maximo responsable, que decreté una persecu-
cién general. En realidad, a partir de ese afio se emitieron cuatro
edictos que fueron progresivamente recrudeciendo las medidas
represivas contra los cristianos. Desde la destruccién y confiscacién
de los lugares de culto y de sus libros sagrados, pasando por per-
mitir las torturas, hasta exigir en el 304 a todos los habitantes del
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Imperio la realizacién de un sacrificio en honor de los dioses y de
los emperadores, a imitacion del de Decio. Esta persecucioén, alenta-
da por el también emperador Galerio, fue la mds extensa en el tiem-
po vy la mas cruel que sufri6 el cristianismo en la Antigiiedad.
Numerosos fueron los madrtires y también las penas de carcel, las
torturas y los trabajos forzados. Legalmente la persecucion cesé en
el 311, aunque la duracién y la intensidad variaron de unas zonas a
otras, siendo mds suave y mds breve en Occidente. En Oriente
Galerio emitié un edicto de tolerancia poco antes de morir, recono-
ciendo a los cristianos el derecho a ejercer libremente su religién y a
recuperar sus bienes confiscados, pero, tras su muerte, la persecu-
cién fue reanudada por Maximino Daya hasta que falleci6 en el 313.
Ese mismo afio Constantino, emperador de Occidente, junto con su
colega en Oriente Licinio reconocieron legalmente las medidas de
tolerancia hacia los cristianos mediante el Edicto de Milan. A partir
de ese momento y paulatinamente el cristianismo pasé de ser una
religién perseguida a consentida y finalmente la oficial y privilegia-
da por el poder Imperial.

Relatos martiriales

A mediados del siglo II, como consecuencia directa de las persecucio-
nes y de los martirios, surgié y se desarrollé un nuevo género litera-
rio integrado por los escritos sobre martires. Esos textos pretendian
dejar testimonio de los sufrimientos por los que pasaron los fieles
cristianos en defensa de su fe y, a la vez, que resultaran ejemplares
para sus sucesores. Integran este tipo de literatura tres subgéneros: las
Actas de los Martires, las Pasiones o Martyria y las Leyendas de mar-
tires. La denominacién de Actas alude a los procesos judiciales a que
sometian a los cristianos ante un tribunal, cuyos expedientes eran
redactados por los notarios y conservados en los archivos; pero esos
juicios no son reproducidos fielmente, aunque si utilizados por redac-
tores cristianos que los adaptaron después para destinarlos a su
comunidad o a otras iglesias. Esto explica que sélo se hayan conser-
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vado esos documentos en la tradicion eclesidstica. Las Actas empie-
zan con la fecha, el nombre del magistrado y de los acusados y la acu-
sacion. Ante la solicitud del procénsul de que los acusados se identi-
ficaran, a menudo solamente contestaban “Christianus/a sum”; a con-
tinuacion les exige que sacrificaran en honor de los dioses romanos y
del emperador y, ante su negativa, para disuadirlos les recordaba su
posicién acomodada, su juventud, sus deberes familiares, etc., y les
amenazaba con penas de cércel, torturas y con la muerte. Finalmente,
tras los rechazos reiterados, se dictaba la pena de muerte.

En las Pasiones se describen las circunstancias del arresto, la prision,
las torturas, los milagros que tenian lugar por obra de los mdrtires y,
por ultimo el martirio. Generalmente los autores han sido testigos
oculares de los sucesos o han recibido informacién de primera mano
de quienes estuvieron presentes, y los relatos son mucho mds narra-
tivos que las Actas debido al propio cardcter descriptivo de los tex-
tos. Las Leyendas, partiendo de un nicleo histdrico, se extienden en
recreaciones fantdsticas y en elementos piadosos que poco tienen
que ver con la realidad. A partir de ellas surgi6 la literatura hagio-
gréfica, cuyos inicios se sittian ya en el siglo IV, en época posterior a
Constantino, y por eso no nos ocuparemos de ellas, ya que trascien-
den nuestro marco cronolégico. Nos limitaremos a los primeros
documentos martiriales correspondientes a los tres primeros siglos y
comienzos del IV, anteriores por tanto a Constantino, y cuya autenti-
cidad ha sido corroborada por la historiografia moderna. En realidad
resulta muy dificil establecer la veracidad de los textos sobre los mar-
tires, y el punto de partida se ha situado en el contenido, teniendo en
cuenta que no pueden ser reconocidos como auténticos los relatos
con detalles inaceptables para la ciencia histérica tales como errores
cronoldgicos graves, excesiva intervencién de lo sobrenatural en las
visiones y los milagros o retratos poco aceptables de emperadores
perseguidores. También es cierto que en algunos casos la confirma-
cién viene dada por el testimonio de otras fuentes, como por ejem-
plo la “Historia Eclesidstica” de Eusebio de Cesarea para el “Martirio
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de Policarpo” y las “Actas de Pionio y los martires de Lyon y
Vienne”; la “Pasion de Perpetua y Felicidad” es confirmada por
algunas inscripciones, por una alusién de Tertuliano en su obra
“Sobre el alma” (55, 4) y por otras muchas referencias encontradas en
autores posteriores, sobre todo en Agustin. También las “Actas de
Cipriano” parecen atestiguadas en varios documentos. En tltimo
lugar, la festividad por el aniversario del martirio, que se empezé a
celebrar posteriormente, sobre todo a partir del siglo IV, confirma la
realidad de los hechos, aunque no resulte una prueba concluyente de
la autenticidad de las Actas’. Lo que si estamos en condiciones de
afirmar es que el testimonio de los mdrtires y la literatura que gene-
ré supuso un extraordinario medio de difusién del cristianismo; asi
mismo, las Actas y las Pasiones implicaron el desarrollo del culto a
los martires, por ser considerados unos intermediarios de excepcién
entre Dios y los hombres. El mayor impulso se produjo durante los
siglos IV y 'V, con la construccién de santuarios o martyria en su
honor y las peregrinaciones a esos lugares".

Sin distincion de sexo. Abundancia de mujeres martires

Las diversas fuentes que hacen referencia a las persecuciones y al
ntmero de madrtires, afirman con cierta sorpresa que hubo hombres,
mujeres y nifios, sin distincién de sexo, edad o condicién. Dicha
constatacion la leemos tanto en autores paganos como cristianos, por
ejemplo en Plinio el Joven, Clemente de Alejandria, Tertuliano,
Origenes, Cipriano, Dionisio de Alejandria y Eusebio de Cesarea. Es
mads, no s6lo corrieron la misma suerte, sino que compartieron idén-
ticos sufrimientos y torturas, cumpliendo por igual las fases del pro-

9. Existieron también los martirologios o calendarios donde se recogia la fecha de la
muerte de los mértires; cf. W. Rordorf, “Aux origines du culte des martyrs”, Irénikon XLV,
1972, 315-331.

10. Cf. N. Hermann-Mascard, Les reliques des saints. Formation costumiere d'un droit,
(Paris 1975); V. Turner — E. Turner, Image and Pilgrimage in Christian Culture, (Nueva York
1978); P. Brown, The cult of the Saints, (University of Chicago 1981).
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ceso. En efecto, resulta sorprendente que en la mayoria de los episo-
dios sobre martirio aparezcan de manera sistemdtica nombres de
mujeres al lado de los de los hombres. El ndmero de personas de
sexo femenino con nombre propio es relativamente numeroso y, sin
pretender elaborar una relaciéon exhaustiva, podemos constatarlo
facilmente echando una ojeada a los documentos. A partir del siglo I
conocemos la existencia, a medio camino entre la realidad y la fic-
cién, de Tecla, seguidora fiel de Pablo cuyos avatares son relatados en
un documento del s. I que fue excluido de los textos canénicos no
por su heterodoxia sino por su presunta falsedad; se trata de las
“Actas de Pablo y Tecla”, un texto declarado apdcrifo. La joven, com-
prometida y a punto de contraer matrimonio, abandona a su prome-
tido, a su madre y su vida cémoda para ir tras los pasos y ensefian-
zas del apéstol, en una especie de ensimismamiento, casi de “amor
platénico”, que le supuso pasar por dos martirios, en el fuego y con
las fieras, resultando ilesa". A finales de siglo, hacia el afio 95, fue
desterrada a la isla de Poncia por su condicién de cristiana una mujer
noble, Flavia Domitila, bajo el emperador Domiciano”. Dos madres,
con sus correspondientes siete hijos, Sinforosa y Felicidad, murieron en
el martirio bajo Adriano y Marco Aurelio respectivamente”. Entre los
comparfieros de martirio de Justino, en el 166-67, se menciona a una
mujer, Carito, que responde a la pregunta del prefecto en el mismo
sentido que el resto de los hombres: “Soy cristiana por la gracia de
Dios”*. El relato del martirio de Carpo, de fecha imprecisa, refiere la
disponibilidad, valentia y entereza de Agaténice, que no renuncia
a su fe ni siquiera ante el recuerdo de su hijo”. Las “Actas de los

11. Acta Pauli et Theclae; en el siglo V se escribi6 también una Vida y Milagros de Sta. Tecla
(ed. y tr. G. Dagron), Vie et Miracles de Sainte Thecle, (Bruselas 1978).

12. Eusebio de Cesarea, Hist. Eccl. 111, 18, 4; y Jerénimo, ep. 108, 7.

13. Martirio de Sta. Sinforosa y de sus siete hijos, Martirio de Sta. Felicidad y de sus siete hijos,
(D. Ruiz Bueno (ed.) Actas de los Mdrtires, (Madrid 1987), 258-262 y 288-302).

14. Actas de Justino, 4, 2, (A.A.R. Bastiaensen et alii, Atti e Passioni dei martiri, (Milan
1987), 52-57).

15. Martirio de Carpo, 42-47, ibidem, 36-45.
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Martires de Lyon” describen los hechos que tuvieron lugar entre el
177 y 178, bajo Marco Aurelio, y mencionan entre sus protagonistas
a Blandina y a Biblide. La primera de ellas, a pesar de tratarse de una
esclava, de cuerpo fragil y naturaleza débil, se convirtié en guia y
apoyo para sus compafieros; la segunda, que ya habia apostatado,
reaccion6 en el dltimo momento y se confesé cristiana, corriendo la
misma suerte que el resto de los martires'®. Fueron victimas del mar-
tirio en Africa, en el afio 180, doce cristianos, conocidos como los
“martires escilitanos” por el nombre de su ciudad (Scilium). Cinco de
ellos eran mujeres: Jenara, Generosa, Vestia, Donata y Segunda”.

Ya en el siglo IIT (afio 203), bajo Septimio Severo, fueron detenidos,
juzgados y condenados en Cartago un grupo de catecimenos, o cris-
tianos que se estaban preparando para el bautismo, instruidos por el
catequista Saturo. La protagonista indiscutible del relato fue Vibia
Perpetua, mujer de buena familia, casada y con un hijo lactante, que
nos ha proporcionado un testimonio tinico, por haber redactado ella
misma su diario durante el encarcelamiento. En segundo plano apa-
rece otra mujer, la esclava Felicidad, que da a luz antes de tiempo y
esta “feliz” contingencia le permite morir junto con el resto de los
miembros del grupo. Esas dos mujeres, entre un ndmero de al menos
seis personas (Saturo, Revocato, Saturnino, Sectindulo, Perpetua y
Felicidad) dan nombre al documento que recoge las vicisitudes de
su martirio”. Durante la persecucién de Decio, en el 250, son men-
cionadas como compafieras de Pionio en el martirio Sabina y
Asclepiades”. En Alejandria de Egipto murieron quemadas Marcela y
su hija Potamiena, aunque no es segura la fecha, pues se duda entre
comienzos del siglo III o del IV*. En la misma ciudad fueron victimas

16. Eusebio de Cesarea, Hist. Eccl. V, 1-3, V, 2-8, recogido en A.A.R. Bastiaensen, Atti e
passioni ... Milan 1987, 63-95.

17. Ibidem, 100-105.

18. Pasion de Perpetua y Felicidad, ibidem, 114-147.

19. Martirio del presbitero San Pionio y de sus comparieros, ibidem, 154-191.

20. Eusebio de Cesarea sittia el martirio durante la persecucién de Septimio Severo, afio
203 (Hist. Eccl. VI, 5, 1-4) y Paladio en época de Maximiano, 303-305 (Historia Lausiaca 3).



LA MUJER EN LOS ORIGENES DEL CRISTIANISMO

de la persecucién de Decio: Quinta, que murié lapidada, Apolonia,
quemada y Ammonaria, Mercuria 'y Dionisia decapitadas®. El obispo
Cipriano de Cartago proporciona en sus cartas un amplio niimero de
nombres femeninos que confesaron su fe y murieron dando testimo-
nio de ella. Menciona a Cornelia, Emérita, Maria, Sabina, Espesina,
Jenara, Dativa, Donata, Colonica y Sofia”. Se refiere también a cuatro
mujeres que murieron de hambre en la cdrcel: Fortunata, Crédula,
Hereda y Julia®. En la “Pasién de Montano y Lucio”, mértires duran-
te la persecucién de Valeriano, entre el 258 y 259, se narra la vision
que Cuartilosia tuvo poco antes de morir y tres dias después de haber
sufrido el martirio su marido y su hijo*. Por la misma época, en el
relato del “Martirio de Santiago, Mariano y otros”, se menciona al
obispo Agapio que, gracias a sus oraciones consiguié que le siguie-
ran en su calidad de mdrtir dos nifias muy queridas para él, llama-
das Tertula y Antonia®.

Bajo la persecucion de Diocleciano el nimero de madrtires cristianas
fue proporcional a las dimensiones que alcanzé esa medida, es
decir, grande. Eusebio de Cesarea nos proporciona un relato por-
menorizado de los cristianos de Palestina que sufrieron el martirio
en ese periodo. Asi, sabemos que junto a Timoteo y Agapio fue con-
denada a ser pasto de las fieras Tecla*; que Teodosia, una joven de
apenas 18 afios, fue arrojada al mar tras haber soportado terribles
torturas”; que la virgen Ennata fue arrastrada desnuda por Cesarea
y después quemada viva®. En el 304, durante la persecucién de

21. Eusebio de Cesarea, Hist. Eccl. VI, 41, 4, 7 y 18 respectivamente.

22. Ep. 21, “Celerino a Luciano”, 4, 2; ep. 22, “Luciano a Celerino”, 3, 1 (J. Campos,
Obras de San Cipriano, (Madrid 1964), 428-434).

23.Ep.22,2,2.

24. Martirio de los Santos Montano, Lucio y comparieros, VIII ss. (D. Ruiz Bueno, Actas de
... Madrid 1987, 803-823).

25. Martirio de los Santos Santiago, Mariano y otros muchos, XI (ibidem, 824-839).

26. Los Mrtires de Palestina, 3 (ibidem, 906).

27. Mdrt. de Pal., 7 (ibidem, 915-16).

28. Mdrt. de Pal., 9 (ibidem, 923-24).
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Maximiano, en Tesalénica, fueron detenidas cinco jévenes, Agape,
Quionia, Casia, Filipa, Irene y Eutiquia, segin se recoge en el Martirio;
las dos primeras fueron quemadas vivas por negarse a sacrificar.
Eutiquia se salvo por estar embarazada, siendo custodiada temporal-
mente en la cdrcel. Irene terminé de igual forma que sus comparieras,
tras serle descubiertos los textos sagrados que tenia escondidos, a
pesar de su prohibicién, y después de haber sido encerrada en un
burdel, como forma de méximo escarnio®. Por las mismas fechas fue-
ron decapitadas en Africa tres muchachas, Mdxima, Donatila y
Sequnda®. Poco después, también en Africa fue victima del martirio
Crispina, mujer noble, casada y con hijos, que abandoné todo por
defender su fe’. Hay otros nombres femeninos especialmente famo-
sos para nosotros, aunque en sus relatos se mezclan abundantes
datos legendarios y poéticos que cuestionan en gran medida la auten-
ticidad de esos textos; en cualquier caso, estdn basados en hechos his-
toéricos que nos permiten tenerlos en cuenta. Nos referimos a Eulalia
de Mérida, victima del martirio a los 12 afios, bajo el mandato de
Maximiano que tenia a su cargo Hispania, cuya pasién nos describe
el poeta cristiano Prudencio en forma de himno, con una recreacién
en las torturas y escarnios de la muchacha que no estd presente en las
Actas y Pasiones de siglos anteriores”. También una nifia llamada
Inés, de apenas 13 afios, fue decapitada en Roma durante la persecu-
cién de Diocleciano, después de haber sido expuesta en un burdel
para despojarla del tesoro mds preciado para ella, la virginidad, aun-
que sali6 indemne y a salvo hasta de las miradas obscenas®. Otras

29. Actas de las Santas Agape, Quionia e Irene, IV-VI, (ibidem, 1036-104).

30. Pasién de Mdxima, Donatila y Segunda, 4.

31. Martirio de St. Crispina, (D. Ruiz Bueno, Actas ° Madrid 1987, 1142-1146).

32. Peristephanon (Sobre las coronas), himno IIT (Corpus CHristianorum, series latina 126);
Cf. M. Sotomayor, “La Iglesia en la Espafia romana”, en R. Garcia-Villoslada (ed.) Historia
de la Iglesia en Esparia I: La Iglesia en la Esparia romana y visigoda, (Madrid 1979), 78-80.

33. Prudencio, Peristephanon, himno XIV. Sobre las figuras femeninas en las Pasiones
romanas cf. EE. Consolino, “Modelli di santita femminile nelle pit antiche Passioni roma-
ne”, Augustinianum 24, 1984, 83-113.
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dos martires hispanas Justa y Rufina, vendedoras de cerdmica, murie-
ron en Sevilla en tiempos de Diocleciano. A pesar de que sus Actas no
fueron redactadas por un espectador de los hechos sino por un autor
del siglo VI o VII, éste si utilizé un documento contemporaneo del
martirio. Diversos indicios avalan la base histdrica del relato™.

De un proceso de integracién a un proceso de exclusion

Como acabamos de sefialar, sorprende la abundancia de mujeres que
compartieron con sus colegas masculinos el protagonismo de los
martirios, con los procesos, torturas, encarcelacién y muerte en idén-
ticas circunstancias. Precisamente, por lo inusitado del fenémeno nos
ocupamos de él y sefialamos el gran nimero de nombres propios
femeninos que conocemos, a pesar de ser bastante inferior al de los
hombres. Teniendo en cuenta que una equiparacion similar solamen-
te se dio en el caso de los grupos heréticos y, en menor medida, en las
primeras comunidades cristianas, creemos necesario analizar las cau-
sas asi como sus consecuencias. En el mundo greco-romano y en la
sociedad judia el papel de las mujeres estaba limitado al &mbito del
hogar, en calidad de esposas, madres y amas de casa. Se hallaban
completamente relegadas de la esfera ptiblica, como eternas menores
dependientes de sus padres o esposos y con una desproteccién legal
absoluta. Los nombres propios femeninos que la historia nos ha pro-
porcionado representan, generalmente, a las madres, esposas e hijas
de los grandes hombres, emperadores, reyes, etc., o bien a aquéllas
que se han distinguido por su castidad y por su amor maternal, vir-
tudes tradicionales consideradas especificamente femeninas. Con la
llegada de los cultos orientales, especialemente el de Isis, la situacién
empez0 a cambiar y a mejorar. En ellos podian participar por igual
hombres y mujeres, asi como ser sacerdotes, puesto que no existian

34. A. Fébrega Grau, Pasionario hispdnico: Monumenta Hispaniae Sacra, I, (Madrid-
Barcelona 1953), 131-36; I, 296-99. Cf. M. Sotomayor, “La Iglesia en la Espafia ...”, (Madrid
1979), 62-65.
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diferencias de ningtn tipo. Otro culto “revolucionario” en ese senti-
do fue el cristianismo, pues la predicacién de su fundador, Jesus, y
sus actitudes ante las mujeres supusieron una innovacién radical con
respecto a la ideologia romana y judia. Basta echar una rdpida ojeada
al Nuevo Testamento para percibir esa concepcién igualitaria que
Jestis manifest6 constantemente al relacionarse con las mujeres con
una gran libertad, frente al rigor del judaismo de esa época. Hablaba
con extranjeras como la Samaritana (Juan 4, 27), y la hija de una
Cananea a quien curé (Mat.15, 21-28; Marc. 7, 24-30 perdoné a pros-
titutas y addlteras (Luc.7, 36-49; Mat.26, 6-13; Juan 8, 1-11); mostrd
compasion hacia las viudas, resucitdndole un hijo a la viuda de Naim
(Luc.7, 11-15) y ensalzando con mds énfasis el gesto de una pobre
viuda que deposité unas monedas en el Tesoro del Templo que las
ofrendas de los ricos (Luc.21, 1-3; Marc. 12, 41-44); varias mujeres
acompafiaban a Jestis, ademds de los doce apdstoles, Maria Magda-
lena, Juana, Susana y otras muchas (Luc. 8, 1-3).

En las primeras misiones Pablo proporciona abundantes nombres
de mujeres que le acogieron en sus casas y le apoyaron espiritual y
econémicamente como Lidia, mercader de purpura (Hech. 16, 13-
15) y Priscila o Prisca, esposa de Aquila (Hech. 18, 2-3). La epistola
a los Romanos se cierra con una larga lista de saludos, 30 en total,
10 de los cuales son nombres de mujeres: Febe la “ministra”, o ayu-
dante, de la iglesia de Cencres (Corinto); Marifa, Trifena, Trifosa,
Pérsides y Olimpia, y algunas parejas como Filologo y Julia, Priscila
y Aquila, ya mencionados, Andrénico y Junia (Rom. 16, 1-2; 12y 15).
De todos estos ejemplos se puede deducir que las mujeres no pose-
fan una posicién subalterna, unas obligaciones restringidas al dmbi-
to del hogar, sino mds bien una equivalencia®.

35. Cf. E. Schiissler-Fiorenza, “Word, Spirit and Power: Women in Early Christian
Communities”, en R. Ruether — E. McLaughlin (eds.) Women of Spirit. Femal Leadership in
the Jewish and Christian traditions, (Nueva York 1979), 29-70; Eadem, In Memory of Her. A
Feminist Theological Reconstruction of Christian Origins, (Nueva York 1983); M. Alexandre,
“Immagini di donne ai primi tempi della cristianita”, en G. Duby — M. Perrot (eds.), Storia
delle Donne. L’ Antichita, (coord.) P. Schmitt Pantel, (Roma-Bari 1990), 465-513.
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Ahora bien, dentro de la Iglesia no parece que desempefiaran minis-
terios determinados, paralelos a los masculinos, a excepcién del dia-
conado, si hacemos caso del parrafo de la I Epistola a Timoteo, refe-
rente a los diakonoi, en que precisa “del mismo modo que ellos, sean
las mujeres dignas, nada maledicientes, sobrias y fieles en todo”,
dando por entendido que existia un ministerio femenino paralelo al
de los didconos. A medida que la Iglesia se fue institucionalizando,
el poder jerdrquico fue progresivamente reduciendo las competen-
cias femeninas. El marcado papel carismatico de algunas mujeres
profetisas del Nuevo Testamento como Maria, Elisabeth y Ana (Ev.
Luc.), las cuatro hijas virgenes de Felipe el Evangelista (Hech. 21, 9)
y los hombres y mujeres que rezaban y profetizaban en Corinto (I
Cor. 11, 2-16), fue reprimido, quedando restringido inicamente a las
sectas heréticas. Precisamente, esa posibilidad de realizar profecias
las mujeres, sobre todo dentro del Montanismo, fue uno de los car-
gos utilizados por la ortodoxia para declarar a ciertos grupos como
heterodoxos, ademds de la participacion frecuente de personas de
ambos sexos, en vez de limitarse a la presencia de los hombres®. Tan
solo se permitieron dentro de la comunidad eclesidstica ciertos gru-
pos “privilegiados” de mujeres, los de las virgenes y las viudas, con
competencias muy limitadas, de caracter basicamente asistencial, y
unas exigencias muy estrictas, como preservar de por vida esa inte-
gridad fisica y demostrar un comportamiento irreprochable.

En los siglos sucesivos el incipiente movimiento de liberacién y
equiparacion femenina fue detenido y, en vez de permanecer en esa
situacion, se volvié a las concepciones anteriores. La predicacién y
el ensalzamiento de la virginidad, la continencia y el ascetismo
como supremos valores para alcanzar la vida eterna por parte de
los Padres de la Iglesia, sobre todo durante el siglo IV, no vino a
cambiar sustancialmente la situacion de las mujeres, que tan solo

36. Cf. M. Marcos, “Mujeres y herejia en el mundo antiguo”, en Edades. Revista de
Historia, vol. 8, Universidad de Cantabria, (Santander 2000), 145-156; y J. Torres, “Sexo y
herejia en el mundo antiguo”, ibidem, 137-144.
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disponian asi de los medios para superar la maldicién divina reco-
gida en el Génesis, trascendiendo su naturaleza femenina y por
tanto, la limitacién del sexo¥.

Mujeres excepcionales

En este trabajo estamos abordando el protagonismo excepcional de
las mujeres durante las persecuciones, tanto por la abundancia
numérica como por el cardcter de lideres que representaron incluso
para sus comparfieros de martirio. De forma casi automaética se nos
plantea el interrogante sobre los motivos que posibilitaron esa equi-
paracién femenina. Se ha apuntado a una situacién global més favo-
rable para las mujeres cristianas que para sus antecesoras paganas,
debido por una parte a la mayor adhesiéon numérica femenina que
masculina a la fe cristiana en los primeros siglos; también a la clase
social elevada de algunas de las mdrtires; y por tltimo a la indiscu-
tible autoridad que les conferiria su condicién de mdrtires, impen-
sable para las mujeres sin ese distintivo. En respuesta a estas hip6-
tesis E. Prinzivalli ha sugerido la influencia decisiva de la jerarqui-
zacion eclesidstica, de la consolidacién de la autoridad episcopal y
del consiguiente menoscabo del componente carismaético en la pro-
gresiva disminucién del peso femenino. Mientras en las comunida-

37. “Multiplicaré los dolores de tu prefiez, parirds a tus hijos con dolor; deseards a tu
marido y él te dominard” (Gén. 3, 16). Tomando como justificacion este pasaje biblico los
Padres de la Iglesia excluyeron de forma sistematica a las mujeres de la participacién ecle-
sidstica, por considerarla inferior al hombre. También citan en apoyo de esa exclusién
otros textos como I Cor. 11, 3-11; 14, 34-35; y I Timot. 2, 9-15. Sobre estos temas se ha escri-
to tanto en los tultimos afos que resultarfa dificil, aparte de innecesario, recoger toda la
bibliografia de manera exhaustiva. Citaremos sélo los estudios mds relevantes: U.
Mattioli, Aszéneia e andreia. Aspetti della femminilita nella letteratura classica, biblica e cristia-
na antica, (Roma 1983); G. Sfameni Gasparro, Enkrateia e antropologia. Le motivazioni proto-
logiche della continenza e della verginita nel cristianesimo dei primi secoli e nello gnosticismo,
(Roma 1984); E.A. Clark, Ascetic Piety and Women’s Faith. Essays on Late Ancient
Christianity, (Lewiston-Nueva York 1986); P. Brown, The Body and Society: Men, Women and
Sexual Renunciation in Early Christianity, (Nueva York 1988); A. Rousselle, Porneia. Del
dominio del cuerpo a la privacién sensorial, tr. J. Vigil, (Barcelona 1989).
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des cristianas perdurd el cardcter carismdtico, las martires habrian
poseido el don de la profecia, cuyo carisma era enorme, y habrian
conservado su participacién igualitaria®.

Sin cuestionar las distintas sugerencias, consideramos necesario
introducir algunas matizaciones. Es cierto que fueron las mujeres las
primeras en convertirse a la nueva religién, pero, aunque participa-
ron activamente en la organizacién de las primeras comunidades,
prestando su ayuda inestimable, nunca aparecieron como lideres,
sino que ese puesto lo detentaron mayoritariamente los hombres, y
asi lo ponen de manifiesto los textos neotestamentarios; en cambio
las madrtires, aunque inferiores numéricamente en comparacién con
los hombres, si desemperfiaron papeles de direccion y liderazgo sobre
sus colegas de martirio. Contamos con ejemplos significativos como
el de Perpetua que ejercia de maestra y de “madre espiritual” para
con sus compaifieros, ddndoles apoyo y animandoles a perseverar en
la lucha, al igual que el catequista Saturo, instructor de ese grupo de
catecimenos cuando fueron detenidos: “Perpetua se levanté del
suelo y, viendo a Felicidad que estaba tirada por tierra, se le acerco,
le tendi6 la mano y la ayudé a levantarse”... después “Hizo llamar a
su hermano, él también catecimeno, y le dijo: “Permaneced firmes en
la fe y amaos el uno al otro, y no os desaniméis a causa de nuestro
martirio””. También se erigia Perpetua en portavoz de las protestas
contra el carcelero, por su maltrato a los prisioneros, sirviéndose de
una fina ironfa: “;Pero cémo no nos permites tomar un refrigerio a
nosotros, nobilisimos condenados de César (Geta), destinados a bajar
a la arena el dia de su cumpleafios?, ;No serd motivo de gloria para
ti si somos conducidos al circo més gordos?”*’; y se enfrenté a los fun-
cionarios del anfiteatro, que pretendian disfrazarlos con atuendos
de divinidades paganas al entrar a los juegos del circo diciéndoles

38. Cf. “Perpetua, la martire” en A. Fraschetti (ed.), Roma al femminile, (Roma-Bari
1994), 153-186.

39. Pas. Perp. XX, 6y 10.

40. Ibidem, XVI, 3.
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“Hemos venido al martirio espontdneamente para que no fuera enca-
denada nuestra libertad; precisamente, hemos renunciado a nuestra
vida para no ser obligados a hacer cosas semejantes: éste era el pacto
que habiamos acordado”*.

La méxima autoridad de esa mujer en su condicién de martir se
verifica en los cuatro suefios-vision experimentados en la cdrcel, que
le confieren el don de la profecia en plano de igualdad con Saturo e
incluso superior, ya que él solamente tuvo una vision. El caso de
Tecla, la compariera de Pablo, alcanza las cotas mds altas de autori-
dad por aparecer como la sucesora del apdstol en su actividad
misionera y, a su lado, con un papel mucho mds discreto, se encuen-
tra la rica Trifena, benefactora de la muchacha, que experimenté un
suefio en el que su hija Falconila, ya fallecida, le pidi6 la intercesion
de Tecla para su eterna felicidad®”. Otra mujer llamada Cuartilosia,
nada emblemadtica a diferencia de las anteriormente citadas, tuvo
otro suefo profético con su hijo, que acababa de sufrir el martirio:
“Vi a mi hijo venir aqui a la carcel y, sentdndose sobre el brocal del
pozo, me dijo “Dios ha visto vuestra tribulacién y trabajo...”*. Pero
mads adelante volveremos sobre el tema de las profecias.

Con respecto a la clase social de las protagonistas, sabemos que
junto a ricas matronas nobles como Vibia Perpetua, (“de noble ori-
gen, espléndidamente instruida y dignamente casada”*) o Crispina,
(“mujer rica y delicada, clarisima, de noble familia y de abundante
riqueza”*) hubo madrtires esclavas como Felicidad, la otra protago-
nista junto a Perpetua, acompafiada por Revocato y cuya denomi-
nacion conserva eius* algunos han interpretado como “su compatie-
ra sentimental” o “esposa”, tal vez debido a su embarazo, pero que

41. Ibidem, XVIII, 5.

42. Acta Pauli et Theclae, 8, 5-7.

43. Martirio de los santos Montano y Lucio, 8.
44. Pas. Perp. 11, 1.

45. Agustin, Enarr. in ps. 120, 13.

46. Ibidem 11, 1.
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seguramente signifique “su compafiera de esclavitud”, sin méas con-
notaciones; y también conocemos a Blandina, la frégil esclava que
causaba inquietud a su patrona por temor a que la debilidad de su
cuerpo le impidiera confesar su fe, y que resulté ser la mds fuerte de
todos, como demostré perseverando hasta el final y sirviéndoles de
referente: “Fue suspendida de un madero, para ser presa de las fie-
ras. El verla asf colgada en forma de cruz y en fervorosa oracién,
infundia dnimo a los compafieros de martirio, pues ... vefan en la
figura de su hermana al que fue crucificado por ellos...””. Por tanto,
la condicién social no influirfa en la mayor o menor consideracién
otorgada a las mujeres que sufrieron el martirio.

En el protagonismo femenino indudablemente resulté decisiva la
dignidad que el martirio conferia a todos los confesores, tanto a hom-
bres como a mujeres. La autoridad moral de que gozaron muchas
madrtires estarfa potenciada, en cierta medida, por esa aureola de
admiracién y de respeto que rodeaba a todos los que se mostraban
dispuestos a entregar su vida en defensa de la fe. Indiscutiblemente,
el martirio provocé gran devocién entre los fieles cristianos, ademads
de resultar muy edificante, pero no creemos que fuera el factor tnico
y decisivo para esa gran participacion femenina.

A medida que se fue consolidando la Iglesia patriarcal, efectiva-
mente se vio reducido y limitado el papel de participacién femeni-
na, por lo que la situacién fue cambiando de manera paulatina de
unas épocas a otras, como hemos sefialado con anterioridad. Pero
ese proceso de institucionalizacién jerdrquica se desarroll6 paralela-
mente al periodo de las persecuciones, sin que podamos apreciar
modificaciones del status de la martir cristiana. Precisamente, del
siglo III datan las Actas de Perpetua y Felicidad, figuras emblemati-
cas de ese protagonismo femenino, en una época en que el poder
episcopal mondrquico estaba ya consolidado. En términos generales
no se observa una evolucién negativa en el peso y la autoridad reco-

47. Act. Mart. Lyon, 1, 41.
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nocidos a las madrtires, sino que las Actas transmiten unos valores
constantes y unas virtudes nada tépicas respecto a las mujeres.
Podemos afirmar, parafraseando el titulo de un reciente trabajo, que
la actitud de las primeras mdrtires cristianas se condensa en el tér-
mino “protesta”*. Ciertamente, esa actitud de ruptura con los valo-
res tradicionales, de insumisién y desobediencia a la autoridad
paterna y al Estado se manifiesta de manera sistemadtica en todos los
relatos de martirios femeninos, aunque el de Perpetua sea el mds
extenso y representativo debido a la particularidad de estar escrito
en su mayor parte por ella misma. Partiendo de la decisién de con-
fesar su fe como una manifestaciéon publica de su voluntad, inde-
pendientemente de los deseos de sus familiares mds directos,
padres o esposos, las mértires repiten “Soy cristiana”, “Quiero ser lo
que soy”®. En el caso de Perpetua resulté muy dolorosa para ella la
insistencia de su padre que utiliz6 todos los chantajes emocionales
posibles para que no realizara esa confesién: apel6 a su vejez, a la
condicién de preferida suya por delante del resto de sus hermanos,
a la agresion fisica contra ella primero y después a la auto-agresion
y terminé con el castigo maximo para una madre de no permitirle
ver a su hijo, pero a todas estas pruebas se sobrepuso. Resultan tre-
mendamente emotivas esas descripciones: “Mi padre, firmemente
decidido a hacerme renegar de mi fe, intent6 doblegarme en nom-
bre del afecto que me tenia. Padre, le dije, ;ves, por ejemplo, ese
vaso que hay ahi en el suelo...? Me respondi¢, si. Y yo le dije ;Puede
llamarse con un nombre diferente de lo que es? Me respondi6, no.
“Del mismo modo yo no puedo llamarme con un nombre diferente
de lo que soy: cristiana”. Al oir esto se enfureci6 y se abalanzé sobre
mi para sacarme los 0jos, pero sélo consiguié golpearme” (3, 1-3).

48. Cf. R. Raeder, “The Martyrdom of Perpetua: A protest account of third-century
Christianity”, en P. Wilson-Kastner et alii, A Lost Tradition. Women Writers of the Early
Church, (Lanham — Nueva York — Londres 1981), 1-17.

49. Cf. las respuestas de Blandina (Mdrt. de Lyon 1, 19), Carito (Act. Just. 4, 2), Vestia y
Segunda (Act. Mrt. Escil. 9), Perpetua (Pas. Perp. 3,2y 6, 4), etc.
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Unos dias después “Acudié mi padre desde la ciudad, destruido
por el dolor y subi6 para intentar disuadirme. Me dijo “Ten piedad,
hija mia, de mis canas, de tu padre ... que te ha criado con estas
manos hasta llegar a la flor de la vida, que te ha preferido a tus her-
manos; no me expongas a la vergiienza de la gente. Piensa en tus
hermanos, en tu madre, tu tia, en tu hijo que no podrd sobrevivir sin
ti” (5, 1-3). Y el dia del juicio “Cuando me tocaba el turno de ser inte-
rrogada, avanza mi padre con el nifio, me hace bajar del palco y dice
“Sacrifica, ten piedad del pequefio”. El procurador ... me dice “Ten
piedad de las canas de tu padre y de la escasa edad de tu hijo.
Sacrifica por la salud de los emperadores”. Pero yo respondi “no lo
hago”... y como mi padre no desistia en sus intentos, Ilariano orde-
né expulsar a mi padre a bastonazos. Y experimenté el dolor como
si hubiera sido azotada yo” (6, 2-5). Cuando pidi6 que le llevaran a
su hijo, “Mi padre se neg6 a llevarme al nifio para que mamara y
estuviera conmigo ... (6, 7-8).

Después de enfrentarse a la autoridad masculina de la familia, las
mujeres rechazaron someterse a la imposicién de rendir culto al
emperador y a los idolos de la religién oficial, anteponiendo sus cre-
encias y su fe de cardcter personal, en un acto de suprema rebeldia
que les suponia la casi automadtica sentencia de muerte; por tanto,
hicieron frente también a la autoridad estatal. Contamos con diver-
sos testimonios como el de Perpetua que respondié “No lo hago” (6,
4), el de Filipa, “Prefiero morir antes que comer de vuestros sacrifi-
cios” (3), el de Agape y Quionia: “En modo alguno me conviene a
mi estar consagrada a Satands”, “Nuestra alma no puede pervertir-
lanadie” (4), el de Irene: “De ninguna manera” (5), el de Donata: “El
honor al César en cuanto César, pero el temor sélo a Dios” (Madrt,
Esc. 9) y el de Crispina: “Yo no he sacrificado jamads ni sacrifico”,
“Eso yo no lo he hecho nunca desde que naci, ni sé lo que es, ni pien-
so hacerlo mientras viva” (I'y II). Todas estas manifestaciones supo-
nian para ellas un sentimiento de autoafirmacién por ser capaces de
enfrentarse a las autoridades en defensa de su fe.
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El ejercicio de protesta rompia también con los moldes tradicionales
en los que ellas estaban inmersas: matrimonio, cuidado de los hijos,
sumisién al marido y ausencia de vida publica y de iniciativas que
traspasaran el umbral del hogar. Acabamos de referirnos al despre-
cio de las voluntades del padre y del esposo, contrarias a esa mani-
festacion de autonomia. Las mdrtires ejercian su derecho a ser auté-
nomas, negdndose a cumplir actividades contrarias a su fe, confe-
sdndose cristianas y abandonando sus obligaciones terrenas. Un
dato significativo de esa ruptura con los roles femeninos tradiciona-
les es la ausencia del marido en todos los procesos o, al menos, la
falta de cualquier mencién a ellos en los casos en que sabemos que
las mujeres estaban casadas. Tan solo aparece mencionado el espo-
so cuando le adorna también la corona del martirio, como en el caso
de Cuartilosia y en el de Felicidad, si damos por buena la interpreta-
cién de que Revocato fuera su pareja™; o el de la viuda Sinforosa por-
que su marido, Getulio, ya habia fallecido a manos de los verdugos™.
Caso aparte es el de Tecla, la compafiera de Pablo, que cuando oy6
sus ensefianzas, decidi6 seguirle y rechazé casarse con su prometido
Tamyris, a pesar de que él y la madre de la joven, Teocleia, intenta-
ron convencerla e incluso la denunciaron como cristiana ante el
gobernador (5). Pero no podemos olvidar que las caracteristicas de
estas Actas las diferencian del resto por tratarse de un documento
perteneciente a la literatura apdcrifa, donde los textos contienen una
mezcla de narraciones milagrosas y de aventuras propias de la reli-
giosidad popular asi como de comunidades con gran aprecio por la
vida ascética y la abstinencia sexual™.

Ni siquiera un sentimiento tan “natural” como el de la maternidad
fue capaz de interponerse en el camino elegido por las mdrtires para

50. Cf. Mart. de Montano y Lucio, 8; y Pas. Perp., 2, 1.

51. Martirio de Sta. Sinforosa y sus siete hijos, 2.

52. Cf. S. L. Davies, The Revolt of the Widows. The Social World of the Apocriphal Acts,
(Ilinois University Press 1980), que sugiere la posibilidad de que las Actas Apécrifas pro-
cedieran de un grupo de viudas cristianas integradas en la jerarquia eclesidstica.
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alcanzar de la forma mds rdpida y gloriosa la vida eterna. En muchos
casos las madres son felices de compartir con sus hijos el martirio
como el destino 6ptimo para ellos. Tenemos varios ejemplos; el de
Sinforosa, que ante la amenaza del emperador de ser sacrificada
junto con sus siete hijos, respondi6 “;Y de dénde me viene a mi tanto
bien que merezca ser inmolada con mis hijos como victima a Dios?”
(2); el de Felicidad que rehusé sacrificar a los dioses y el prefecto le
dijo “Desgraciada, si tan suave es para ti morir, deja al menos que
vivan tus hijos” y ella respondié “Mis hijos vivirdn si no sacrifican a
los idolos, mas si lo hicieren su paradero seria la eterna perdicion”, y
nuevamente el magistrado le dijo “Ten ldstima de tus hijos, j6venes
excelentes y en la flor de la edad” (1 y 2); ya hemos mencionado el
ejemplo de Cuartilosia, cuyo hijo habia sufrido el martirio antes que
ella junto con su esposo (8). En otras ocasiones las madres renuncia-
ron a sus hijos, anteponiendo el amor a Dios a ese otro fuerte senti-
miento. Tal vez la frase neotestamentaria “El que ama a su hijo 0 a su
hija méds que a mi, no es digno de mi” (Mat. 10, 37) ejerciera una
poderosa influencia en el corazén de esas mujeres. De Crispina nos
dice Agustin que abandon6 a sus hijos mientras lloraban y lamenta-
ban la crueldad de su madre®; Agaténice, en respuesta a la masa que
le gritaba “Ten piedad de tu hijo” replic6 “El tiene a Dios que puede
realmente tener piedad de él, porque es el que cuida de todo lo cre-
ado. Pero yo ;qué puedo hacer?” (Mart. Carp., 43); Perpetua logré
sobreponerse a la preocupacién por su hijo, un bebé cuya alimenta-
cién también dependia de ella, convenciéndose de que ya no la nece-
sitaba para sobrevivir: “Luego, como el nifio se habia acostumbrado
a mamar y a estar conmigo en prisién, inmediatamente envié al did-
cono Pomponio a casa de mi padre para que me trajera al pequefio.
Pero mi padre no se lo quiso dar, y se produjo el milagro: él ya no
necesité mds las mamas ni a mi se me inflamaron, de tal forma que
me fue ahorrado el tormento de preocuparme por mi hijo y por el

53. Enarr. in ps., 137, 7.
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dolor de las mamas” (6, 7-8). Es bastante probable que este detalle
fisico se le hubiera escapado a un redactor masculino, posiblemente
por desconocimiento, pero era una mujer la que escribia y conocia los
efectos de la interrupcién brusca de la lactancia. En las mismas Actas
encontramos a otra mujer, Felicidad, que acababa de dar a luz pre-
maturamente y no manifestaba ningtin tipo de inquietud o de sufri-
miento por abandonar a su recién nacida, pues ya sabia que otra
mujer se ocuparia de ella. Ademads se sentia feliz de esa contingencia,
el adelanto del parto, pues asi podria acompariar al resto de los cate-
ctimenos en el martirio, mientras que si no, hubiera tenido que espe-
rar a que su hija naciera®: “Como (Felicidad) estaba ya en el octavo
mes, pues habia sido detenida embarazada, al aproximarse el dia de
los juegos estaba muy preocupada de que su ejecucién fuese aplaza-
da a causa de su estado, (pues no estaba permitido que fueran ejecu-
tadas las mujeres embarazadas) y que tuviera que derramar su san-
gre santa e inocente entre delincuentes comunes” (15, 2); “Apenas
terminada la oracién le vinieron los dolores de parto ... Y dio aluz una
nifia que una hermana en la fe cuid6 como a una hija” (15, 5y 7).

La plena consciencia de sus decisiones y la manifestaciéon coherente
de esa autonomia se ve reflejada en algunas madrtires, las mds cultas
por pertenecer a clases sociales elevadas, mediante la lectura y la
escritura, un privilegio reservado a muy pocas mujeres. En el primer
edicto de Diocleciano se ordenaba abatir todas las iglesias cristianas
y destruir mediante el fuego todas las copias de las sagradas
Escrituras®. Las jévenes cristianas Agape, Quionia, Irene, Casia y
Filipa, naturales de Tesal6nica, cuando conocieron el edicto guarda-
ron sus libros sagrados y huyeron, refugidndose en las montarias de
Macedonia, pero fueron detenidas y llevadas ante el magistrado.
Cuando les fueron descubiertos los libros, interpel6 a Irene, tratdn-

54. La misma situacién se describe en el Martirio de Agape, Quionia, Irene y otras, 3, a pro-
posito de Eutiquia, que estaba en cinta. Cf. J. Quasten, “A Roman Law of Egyptian Origin
in the Passio SS. Perpetuae et Felicitatis”, The Giurist 1, 3, 1941, 1-6.

55. Eusebio de Cesarea, Hist. Ecl. 8, 2, 4-5.
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dola de loca por semejante osadia: “Es evidente la locura de tu pro-
posito porque has querido conservar hasta hoy tantos pergaminos,
libros, tablillas, voltimenes y pdginas de las Escrituras de los impios
cristianos” (5); ante la pregunta de quién sabia que los guardaban en
la casa, respondi6 que sélo Dios, porque a sus hombres se lo habian
ocultado por temor a ser denunciadas y que ya no los lefan: “Los
tenfamos en casa, pero no nos atreviamos a sacarlos, y por eso sufri-
amos mucho al no poder dedicarnos dia y noche a su meditacion,
como habiamos tenido por costumbre hasta el afio pasado en que los
ocultamos”(5). De estas breves manifestaciones podemos deducir
que esas mujeres sabian leer y que se instruian en la doctrina cristia-
na a través de los textos biblicos, sin necesidad de ser orientadas por
ningtin hombre, en contra de la prescripcién de que las mujeres debi-
an recibir las pertinentes instrucciones de parte de los hombres y en
privado®. Esta posibilidad, para nosotros incuestionable, en esa
época estaba reservada a unas pocas privilegiadas, las de buena
familia, pues la mayoria de las mujeres no tenfan acceso a la lectura
ni a la escritura. Por tanto algunas madrtires fueron personas instrui-
das que se documentaban convenientemente, y conocedoras en pro-
fundidad de la doctrina que defendieron. Otras, como la proto-mér-
tir Perpetua, ademds de poseer los conocimientos necesarios para
leer y escribir, dispuso de la posibilidad de ir recogiendo por escrito
las eventualidades de su proceso y encarcelamiento. Efectivamente,
la Pasion de Perpetua y Felicidad se conserva en dos versiones, latina y
griega, y ademads fue redactada en forma abreviada como Actas,
probablemente para proporcionar a los fieles un texto mds breve.

56. Cf. I Cor. 14, 34-35: “Que las mujeres guarden silencio en las reuniones; pues no les
estd permitido hablar sino que deben mostrarse recatadas, como manda la ley. Y si quie-
ren aprender algo, que pregunten en casa a sus maridos, pues no es decoroso que la mujer
hable en la asamblea”. Este texto biblico, entre otros, lo utilizaron las autoridades ecle-
sidsticas como justificacién histérica para impedir la participacién de las mujeres en la
Iglesia, como antes hemos sefialado; pero resulta bastante probable que se trate de una
interpolacién de algtin discipulo de Pablo. Sobre las posibles soluciones cf. W. Meeks, The
First Urban Christians. The Social World of the Apostle Paul, (Londres 1983).
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La parte mds importante y mds extensa es el diario de la mértir, pre-
cedido de una introduccién de un autor anénimo, el mismo que
inserta una breve narracién de otro maértir, Saturo, y el que realiza la
descripcion final del martirio, ante la imposibilidad de hacerlo
Perpetua por motivos obvios. El diario constituye el ejemplo mads
antiguo de la literatura cristiana escrito por una mujer, asi como uno
de los pocos, en medio del casi absoluto silencio de las mujeres de la
Antigiiedad”. Por esos motivos, ademds de por su valioso contenido,
resulta un testimonio de valor incalculable. No se trataba de un dia-
rio intimo en sentido estricto, en el que registraba sus emociones y
sentimientos, que también lo hace, sino que ademds pretendia servir
de testimonio e inspiracién para los futuros cristianos, hombres y
mujeres. Constituye un magnifico ejemplo de fortaleza interior la
descripcion de las fases por las que su d&nimo fue pasando, desde la
angustia y el agobio inicial provocado por la oscuridad, el calor y el
hacinamiento al entrar en la cdrcel, a la preocupacién por la subsis-
tencia de su hijo, desde el dolor por ver a su padre en tan tremenda
situacidn, a la resignacién de no poder amamantar y ver a su peque-
fio, hasta llegar a la ambeia, la ausencia de sentimientos humanos,
impulsada por la expectativa inmediata de encontrarse con Dios,
que le hacia avanzar exultante, con el rostro luminoso y con una gran
fuerza en la mirada desde la prisién hacia el anfiteatro.

La particular distincién adquirida por los que confesaron ptblica-
mente su fe les otorgé la posibilidad de participar en algunas fun-
ciones eclesidsticas; para las mujeres esta prerrogativa habria resul-
tado imposible de cualquier otra forma. A través de las visiones
experimentadas en prision, algunas martires tuvieron la posibilidad
de profetizar y de ejercer como catequistas, de ensefiar en definitiva,
trastocando los papeles claramente asignados. Contamos con algu-
nos ejemplos, por escasos no menos significativos. Ya nos hemos

57. A propésito de las mujeres escritoras cf. P. Wilson-Kastner ef alii, A Lost Tradition ...
(Lanham — Nuev York — Londres 1981); y P. Dronke, Donne e cultura nel Medioevo. Scrittici
medievali dal 11 al XIV secolo, tr. it., (Mildn 1986).
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referido a la madre adoptiva de Tecla, Trifena, que recibe en suefios
la instrucciéon de su hija muerta: “Madre, adopta a la joven Tecla
como tu hija en mi lugar, y pidele que rece por mi para que yo pueda
ser trasladada a un estado de felicidad” Ante esta peticién, Tecla
rog6 a Dios por el descanso eterno de Falconila (8, 5-6). Aunque no
fue la mértir quien tuvo esa visién, una mujer cercana a ella sirvié de
intermediaria para transmitir lo que debia suceder. En cambio Tecla
realiz6 varios milagros tan solo rezando y pidiendo a Dios que acu-
diera en su ayuda, como salir indemne del ataque de las fieras y del
fuego o escapar al estupro a través de una roca que inesperadamen-
te se abri6 y se cerrd. Asi nos lo describen las Actas: “Aunque la
llama era muy alta, no la tocaba porque Dios tuvo compasién de ella
y provoco una erupcién desde el interior de la tierra y un nubarrén
arrojé gran cantidad de lluvia y granizo” (5, 15); “Después Tecla fue
conducida al anfiteatro en presencia de una multitud de espectado-
res e introducida en la guarida de una leona muy fiera ... y ésta lami6
los pies de la joven” (8, 3-4); “A continuacién una leona, que era la
mds fiera de todos los animales salvajes, corrié hacia Tecla y cay6 a
sus pies. Luego una osa corri6 hacia ella con aspecto feroz, pero la
leona le sali6 al encuentro y la desgarré en pedazos. De nuevo, un
le6n que estaba acostumbrado a devorar hombres corri6 hacia ella,
pero la leona se enfrent6 al le6n y se mataron uno al otro” (9, 2-4); Al
final de su vida, ante los malvados jévenes que estaban decididos a
cometer su violacién, una voz le ordené mirar; “La Santa mir6 y vio
que una roca se abria el espacio justo para que un hombre pudiera
entrar. Ella hizo lo que se le habia ordenado, con valentia escapé de
la infame pandilla y entr6 en la roca que, inmediatamente, se cerré
de tal forma que ni siquiera se veia la grieta por donde se habia abier-
to” (11, 10-12). También a través de esos milagros se pone de mani-
fiesto la legitimidad de las decisiones femeninas, incluso aunque
contrarias a los convencionalismos sociales y familiares, como con-
sagrarse al ascetismo y negarse a cumplir con su obligacién de con-
traer matrimonio, desobedeciendo, por tanto, a sus padres. En rea-
lidad las “Actas de Tecla” abundan en detalles reivindicativos por
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parte de las mujeres, no sélo de su protagonista. Empezando por
Teocleia, la madre que exige a su hija el cumplimiento de su com-
promiso matrimonial y que, ante la terquedad de la joven, solici-
ta su condena a muerte, sin que, sin embargo, aparezca en ningtn
momento mencionado el padre de Tecla; pasando por las mujeres del
publico que tomaron partido inmediatamente por la joven, gritando
contra las injusticias de que estaba siendo victima; y terminando con
Trifena, la rica sefiora que tomé bajo su custodia a Tecla y la apoy6
en todo momento, instada por su hija. Incluso un animal de sexo
femenino, la leona, protegié a la desvalida madrtir cuando estaba en
la arena. Todos esos detalles posefan un alto valor simbdlico y rei-
vindicativo en favor de la igualdad de las mujeres. Como sefiala
Magda Misset-Van de Weg en un recentisimo trabajo “Los aconteci-
mientos milagrosos narrados en esta historia sancionan una decisién
de la mujer a independizarse de su familia y de las normas y valores
que ella debia encarnar, y confirma la legitimidad de los derechos de
las mujeres a una cierta forma de autonomia, incluyendo la inviola-
bilidad del cuerpo femenino”*.

Volviendo sobre la actividad profética, en su diario Perpetua nos
describe cuatro suefios premonitorios protagonizados por ella, con-
cebidos como dones otorgados por Dios a cambio de sus muchos
méritos. En el primero fue su hermano el que le inst6 a pedir esa
gracia para saber si su destino serfa el martirio o la vida. Y ella, con-
fiada en la familiaridad con Dios, de quien habia obtenido ya gran-
des favores, le prometié “Mafiana te lo diré”. Esa noche, en suefios,
vio una escalera de bronce muy alta, que llegaba al cielo, y muy
estrecha, de tal forma que sélo se podia subir de uno en uno. A
ambos lados habia instrumentos punzantes de hierro que exigian
subir con suma atencién, so pena de ser laceradas las carnes, y a los
pies de la escalera habia una serpiente de increibles dimensiones

58. “Magic, Miracle and Miracle Workers in the Acts of Thecla”, en AM. Korte (ed.),
Women and Miracle Stories. A Multidisciplinary Exploration, (Leiden-Boston 2004), 29-52, p. 51.
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situada alli para disuadir a los que pretendieran subir. Perpetua
pis6 su cabeza, como si fuera el primer escalén, y prosigui6 la subi-
da. Arriba estaba ya Saturo, su catequista, que le animaba a llegar
hasta el final, y cuando lo consiguié vio un inmenso jardin y a un
pastor de cabellos plateados sentado en el medio. Le dio la bienve-
nida y le ofreci6 un bocado de queso. Inmediatamente después se
desperto y refirié a su hermano el suefio, deduciendo ambos que le
esperaba el martirio (4). El relato estd lleno de reminiscencias bibli-
cas contenidas en el Génesis (28, 12), el Evangelio de Mateo (7, 14) y
el Apocalipsis (12), cuando la mujer pisa la cabeza del demonio
representado por la serpiente o el dragon, tal como le fue pronosti-
cado en la expulsién del Paraiso (Gén. 3, 15). El ultimo pdrrafo del
bocado de queso alude claramente al sacramento de la Eucaristia.

En otra ocasion sofié con su hermano Dindcrates, fallecido siendo
un nifio a causa de un cdncer, y que estaba sin bautizar. Lo vio con
un aspecto horrendo, muerto de sed, al lado de un estanque lleno de
agua cuya altura le impedia beber a pesar de los tremendos esfuer-
zos del muchacho. Esta visién le produjo un gran dolor y, compren-
diendo que necesitaba ayuda para su salvacién, rezaba por él dia-
riamente (7, 3-9). Pocos dias después volvié a sofiar con su herma-
no que ya estaba limpio y bien vestido; el estanque habia rebajado
su altura y en el borde habia una copa de oro que nunca se agotaba
por mds que el nifio bebfa. Una vez saciada la sed, se puso a jugar
feliz con el agua (8, 1-4). En este suefio premonitorio es claro el sim-
bolismo del bautismo, del cual carecia el pequefio y por ello no
podia salvarse.

La vispera del martirio tuvo lugar la dltima vision, escenificada en
el anfiteatro, porque Perpetua sabia que alli estaba su destino. Fue
conducida a la arena y, en vez de las fieras que ella esperaba ver, se
encontr6 frente a un Egipcio de horrible aspecto, con quien tuvo que
combatir después de ser ungida y preparada convenientemente
para la lucha por sus ayudantes. A continuacién exclamé “Fui des-
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nudada y me converti en macho”®. Esta frase ha dado lugar a las
mds variadas interpretaciones, en clave alegdrica y también literal.
Para algunos representa la superacion de la debilidad intrinseca de
la mujer que, debido a sus muchas virtudes, en ese momento se con-
vierte en hombre, el ser masculino que encarna la fortaleza, consi-
guiendo asi la equiparacién espiritual de Perpetua®. Otros la han
relacionado con la orientacién encratita del Evangelio de Tomds, en
esa exigencia de superar las diferencias sexuales y volverse hombre
para conseguir la perfecciéon®. Podria también tratarse de una simple
referencia fisica al aspecto que adopt6, semi-desnuda y ungida de
aceites como los luchadores, que eran siempre hombres; e incluso
puede aludir a la fuerza fisica propia del hombre, que necesit6 para
luchar y vencer a aquel Egipcio. En cualquier caso, resulta bastante
infructuosa la tarea de interpretar los signos de las visiones, por su
propia condicién simbélica, y no nos parece descabellada la posibili-
dad de que una mezcla de las diferentes hipétesis estuviera detrds de
esa discutida expresién®. Aparecié también en la escena un hombre
extraordinariamente alto, vestido de color ptrpura y con sandalias
de oro y plata que representaba al entrenador, o lanista, de los juegos

59. Et expolita sum, et facta sum masculus, (Pas. Perp. 10, 7).

60. Cf. L. Robert, “Una vision de Perpétue martyre a Carthage en 203", Comptes rendues
de I"Académie des Inscriptions et Belles Lettres, (Paris 1982), p. 256; A.A. Bastiaensen, Atti e
Passioni ... (Mildn 1987), p. 432; C. Mazzucco, “E fui fatta maschio”. La donna nel
Cristianesimo primitivo, (Turin 1989), esp. pp. 122-124; Eadem, “Figure di donne: la marti-
re”, Atti del II Convegno nazionale di Studi sulla donna nel mondo antico, (Turin 1989), 167-
195, esp. pp.172-173, asi como la bibliografia en ellos recogida.

61. Logion 114: “Simé6n Pedro les dijo: “Que se aleje Mariham de nosotros, pues las
mujeres no son dignas de la vida”. Respondi6 Jestis: “Mira, yo me encargaré de hacerla
macho, de manera que también ella se convierta en un espiritu viviente, idéntico a voso-
tros los hombres; pues toda mujer que se haga varén, entrard en el reino del cielo” (A. de
Santos Otero, Los Evangelios Apécrifos, ed. y tr., (Madrid 1993), p.705).

62. Sobre la interpretacién de los suefios cf. J. Amat, Songes et visions. L'audeli dans la lit-
térature latine tardive, (Paris 1985); Eadem, “L’autenticité des songes de la passion de
Perpétue et de Félicité”, Augustinianum 29, 1989, 177-191; R. Rousselle, “The Dreams of
Vibia Perpetua: Analysis of a Female Christian Martyr”, Journal of Psychohistory 14, 1987,
193-206. G. Lanata, Sogni di donne nel primo cristianesimo, Annuario della Societa Italiana
delle Storiche III, (Turin 1995).
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de gladiadores porque llevaba la varita utilizada para tal fin. De esa
lucha “libre”, por permitirse todo tipo de golpes, finalmente salié
vencedora la joven que, como gesto final, colocé su talén sobre la
cabeza del Egipcio que estaba en el suelo. Después de recibir la rama
de manos del entrenador como victoriosa salié por la Puerta de la
Vida (sanavivaria) (10). La simbologia no puede ser mds clara en este
ultimo pdrrafo; en su lucha con el demonio y teniendo como arbitro
a Dios, Perpetua sabe que conseguird imponerse y pisoteard su cabe-
za, en clara alusion al Génesis nuevamente, como lo hacia en la pri-
mera visién. Con respecto a la nacionalidad del competidor, Egipto,
algunos han encontrado en ella una referencia histérica, debido a la
abundante presencia de egipcios en los juegos piticos celebrados por
entonces en Cartago®. Sin descartar esta posibilidad, deseamos plan-
tear otra hipétesis: si ese hombre representaba al demonio, hay que
tener presente que éste suele ser descrito en la literatura cristiana
como un ser horrendo, desgarbado, y de piel oscura. La piel de los
egipcios es oscura también, y ademads el texto dice que el luchador
tenfa un aspecto repugnante (foedus specie), por lo cual tal vez podria
tratarse de una mera identificacién fisica de la figura de un Egipcio
con el demonio, semejante a la utilizada también por los autores cris-
tianos entre el diablo y un Etiope. Este término ya en la Antigiiedad
se utilizaba para designar a individuos de piel oscura, y en los textos
medievales se generaliz6é su uso en el sentido de “figuras diabdli-
cas”*. Con la descripcién de esta tiltima vision finaliza el diario escri-
to por Perpetua, porque al dia siguiente tuvo lugar el martirio.

Si bien es cierto que el carisma profético de las mdrtires constituia el
mayor reconocimiento de su autoridad, eso no debe inducirnos a

63. Cf. L. Robert, “Una vision de Perpétue martyre..., (Paris 1982), 228-276.

64. Cf. J. Torres, Raiil Glaber. Historias del primer milenio, ed. y tr,, Madrid 2004, donde repe-
tidas veces el autor describe apariciones de espiritus malignos, de figuras tenebrosas de
Etiopes (formae nigrorum Ethiopum), (IV, 3, 8); A.A. Bastiaensen, Atti e Passioni ... (Mildn 1987),
p- 432, not. 12; y P. Habermehl, Perpetua und der Aegypter, oder Bilder des Bisen mi friihen afri-
kanishen Christentum: ein Versuch zur “Pasio Sanctarum Perpetuae et Felicitatis”, (Berlin 1992).
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pensar en la emergencia de un movimiento en el que las mujeres
asumian papeles de liderazgo dentro de la Iglesia, como alguna
estudiosa ha sugerido®. Algunas mujeres mdrtires experimentaron
la profecia como parte de los dones especiales conferidos por Dios
debido a su cardcter excepcional; pero los hechos se desarrollaron
dentro de un contexto en que la profecia era todavia aceptada y no
excluida por heterodoxa, con indiferencia del sexo de quien la ejer-
ciera. Esa libertad comenz6 a ser censurada pronto, pues ya entre
los siglos II y III se fueron imponiendo otros criterios de cardcter
social y sexual que prevalecieron sobre el profético. La figura del
obispo fue suplantando paulatinamente a la del profeta inspirado
por Dios y la actividad profética de las mujeres se restringié de
manera generalizada a los circulos heréticos y martiriales®. Por
tanto, las mértires representaron una excepcién dentro de un proce-
so en decadencia, no emergente.

También el co-protagonista masculino de Perpetua, Saturo, tuvo un
suefio-vision, que el redactor nos transmite como escrita de su pufio
y letra. Tras haber sufrido el martirio, los dos fueron transportados
fuera de la tierra por cuatro dngeles y depositados en un jardin lleno
de rosas y de toda clase de flores. De alli fueron conducidos ante el
Sefior, un anciano venerable de cabellos blancos a quien besaron.
Después encontraron a su obispo, Optato, y a su sacerdote, Aspasio,
que tenian problemas entre si y que, al verlos, se arrojaron a sus pies
pidiendo que intervinieran en su reconciliacién. Entonces Perpetua
se puso a hablar con ellos en griego para interceder entre ambos y,
una vez finalizada su misién, se retiraron a descansar (12 y 13).
Nuevamente encontramos a la mértir adoptando el papel de lider,

65. Cf. R. Raeder, “The Martyrdom of Perpetua ...”, (Lanham — Nueva York — Londres
1981), p. 3.

66. Cf. J. L. Ash, “The Decline of Ecstatic Prophecy in the Early Church”, Theological
Studies 37, 1976, 227-252; y M. Marcos, “Mujer y profecia en el cristianismo antiguo”, en
R. Teja (coord.), Profecia, magia y adivinacion en las religiones antiguas, (Aguilar de Campdo,
(Palencia) 2001), pp.103-104.
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puesto que es ella la que interviene ante las dos autoridades ecle-
sidsticas de Cartago para intentar solucionar la polémica surgida
entre ambos. Y fue Saturo el que en suefios la vio en esa situacién,
reconociendo por tanto la igualdad e incluso la superioridad de su
compafiera.

El redactor de las Actas de Perpetua y Felicidad participaba también
del entusiasmo carismatico de los madrtires, y asi lo manifestaba al
comienzo del relato: “Nosotros reconocemos y honramos las profe-
cias y las nuevas visiones como promesas, y consideramos a todas
las demds manifestaciones del Espiritu Santo como fundamento de
laIglesia” (1, 5). A partir de esta aseveracion, se ha defendido la per-
tenencia del redactor al montanismo, e incluso de toda la comuni-
dad de martires. Todavia hoy se sigue debatiendo la posible adhe-
sién de ese grupo de cateciimenos cartagineses a la secta liderada
por Montano, debido a ciertas coincidencias con ese movimiento, de
fuerte presencia femenina, cardcter profético y actitud rigorista®.
Pero se trata de una cuestion de dificil solucién, pues estamos ana-
lizando sucesos de hace siglos con el esquema de valores actuales.
El fenémeno del montanismo a finales del siglo II acentud la con-
flictividad entre las tendencias carismaticas y la jerarquia eclesidsti-
ca, en un periodo en que los limites entre la ortodoxia y la hetero-
doxia eran muy imprecisos. Ciertamente la orientacién del movi-
miento de Montano coincide con la del grupo de Perpetua en la
equiparacién del hombre y la mujer, e incluso en la preeminencia
femenina en ciertos privilegios como el de la profecia. Pero no esta-
mos en condiciones de establecer los limites entre una proximidad
o una posible integracién total®.

67. Cf. L. Gatti, “La Passio SS. Perpetuae et Felicitatis”, Didaskaleion 1, 1923, 31-43, con un
resumen de los argumentos a favor del montanismo; E. Corsini, “Proposte per una lettu-
ra della Passio Perpetuae”, Forma Futuri. Studi in onore del card. M. Pellegrino, (Turin 1975),
481-541; Ch. Trevett, Montanism. Gender, autority and the new prophecy, (Cambridge
University Press 1996), pp. 176-184.

68. Cf. E. Prinzivalli, “Perpetua, la martire” ... (Roma-Bari 1994), pp. 176-178.
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A partir del siglo III se fue consolidando entre las autoridades ecle-
sidsticas la conviccién de que las mujeres no debian tener compe-
tencias en la revelacion profética, ni en la ensefianza, restringida por
tanto a los hombres. Su auténtica realizacién como mujeres se cum-
plia en el ejercicio de una vida ascética, preservando la virginidad,
bien supremo en la escala de valores femeninos que se consolidé
como heredero del ideal cristiano del martirio.

Consideraciones finales

Alo largo de nuestra exposiciéon hemos podido constatar que el caso
de las martires cristianas constituye un argumento con suficiente
entidad y con unas peculiaridades que justifican un tratamiento
especifico dentro del cristianismo antiguo. Las conclusiones que se
pueden obtener tras este estudio son abundantes y en este apartado
nos limitaremos a sefialar aquéllas que resulten mds llamativas.

1. En nimero de mujeres que sufrieron el martirio durante los tres
primeros siglos del cristianismo fue abundante, como se pone de
manifiesto en los comentarios de los escritores contemporaneos,
paganos y cristianos; éstos manifestaban su sorpresa por ver a gran
ntimero de mujeres al lado de los varones soportando las més duras
pruebas con idéntica fortaleza, y muriendo en medio de terribles
tormentos. Otra prueba irrefutable de la fuerte presencia femenina
en los procesos contra los cristianos nos la proporcionan las Actas y
Pasiones donde se recogen los interrogatorios, el encarcelamiento y
el martirio de numerosas mujeres cuyos nombres propios aparecen
mencionados. Ante la escasa participacion de las mujeres de las pri-
meras comunidades en los ministerios de la Iglesia, menor atin en
las épocas posteriores debido a la jerarquizacién de los cargos ecle-
sidsticos, consideramos que la extraordinaria presencia femenina en
los martirios, con un indiscutible papel de protagonistas en muchos
casos, es una circunstancia excepcional.



LA MUJER EN LOS ORIGENES DEL CRISTIANISMO

2. El protagonismo de las primeras madrtires cristianas (ss. I-IV) se ve
plasmado no sélo en su fuerte participacién, sino también en la
importancia de los papeles desempefiados en calidad de maestras,
compafieras, lideres espirituales, intermediarias ante las autorida-
des terrenas y ante Dios, profetas y, en definitiva ejemplo paradig-
matico para el resto de los fieles. La excepcionalidad de este fené-
meno, mds en consonancia con las primeras etapas del cristianismo,
supuso un punto de inflexién en el proceso de integraciéon y de equi-
paracion de ambos sexos. De manera progresiva la jerarquia de la
Iglesia fue imponiendo unos valores patriarcales que significaron
nuevamente la exclusién de las mujeres de los ministerios eclesids-
ticos y el sometimiento a la autoridad masculina.

3. La decisién de las mujeres de confesar su fe supuso una ruptura
con los valores tradicionales, adoptando una actitud de insumisién
y desobediencia a la autoridad paterna y al Estado. Aunque fue
interpretada como un acto de rebeldia, en realidad para las maértires
constitufa una reivindicacién de libertad personal, de autoafirma-
cién como ser auténomos, capaces de tomar sus propias decisiones
hasta las ultimas consecuencias. Como hijas, esposas y madres,
poseian unos sentimientos totalmente humanos de carifio, respeto y
amor, pero prefirieron anteponer a ellos sus creencias religiosas y su
salvacion eterna. Ni los seres queridos, ni las torturas, ni el dolor
fueron capaces de disuadirlas de su decision. El testimonio de esas
mujeres valientes, excepcionales en el mas amplio sentido del tér-
mino, constituyé un testimonio (upTup) tnico para los fieles de los
siglos posteriores, que escuchaban la lectura de sus martirios en las
celebraciones litirgicas.

4. La explicacion a esa situacion de excepcionalidad de las mdrtires
cristianas habria que buscarla por una parte en la fuerte vision esca-
tolégica que inundaba las mentes de los primeros cristianos. Crefan
en la profecia del Apocalipsis de Juan y, por tanto, que el fin del
mundo estaba préximo. Deseaban ser merecedores de la gloria eter-
nay veian en el martirio la forma mds rdpida y mds sublime de con-
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seguirlo. Por todo ello, las mujeres decidieron romper con el papel
que sumisamente habian desempefiado hasta entonces para asegu-
rarse su salvacién. Poco podrian hacer las autoridades masculinas
para impedir ese firme propdsito, a pesar de sus denodados inten-
tos y, una vez admitidas como participes de ese movimiento, ense-
guida tuvieron ocasiéon de demostrar su fortaleza de 4nimo, su resis-
tencia fisica, su valentia para enfrentarse a cualquier injusticia y su
inquebrantable voluntad. Debido a todas esas cualidades, en
muchos casos se convirtieron en madres espirituales, maestras, pro-
fetas y lideres en definitiva para el resto de los compafieros de mar-
tirio. Indiscutiblemente, diversos fueron los factores que ejercieron
su influencia en el protagonismo inusitado de esas mujeres, como
ya hemos sefialado, pero creemos que la causa decisiva se sitda en
el cardcter excepcional del martirio, un fenémeno coyuntural, limi-
tado en el tiempo y que se produjo en una época de crisis. Debido a
esas particularidades, no se debe poner en relacién con el devenir
normal de los acontecimientos. Una vez que el cristianismo fue tole-
rado por el estado, el martirio carecia de sentido y, de hecho, el fené-
meno como tal finaliz6, con algunas excepciones aisladas. La histo-
ria continu6 su curso y las mujeres se vieron cada vez méds limitadas
en su participacién dentro la Iglesia.
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LA MUJER CRISRIANA EN EL NORTE
DE AFRICA LATINA (SIGLO III)

Fernando Rivas Rebaque

EN ESTE CAPITULO PRESENTAREMOS una breve panordmica sobre la
muijer cristiana en el Norte de Africa latina durante el siglo I con la
finalidad de descubrir el papel que jugaron dentro del cristianismo
primitivo. Su importancia radica en que son las primeras reflexiones
dentro de la Iglesia de Occidente acerca de esta cuestién, por lo que
buena parte de las actitudes y argumentos empleados aqui seran
mantenidos por la Iglesia latina con posterioridad. El capitulo cons-
tard de tres apartados: uno primero en el que veremos, de manera
somera, el contexto histérico previo en el que se desarrolla la vida
de los hombres y mujeres cristianas de este periodo; el segundo, y
principal, estard dedicado al andlisis de los diferentes testimonios
que encontramos sobre la mujer en esta época; y por ultimo presen-
taremos una serie de conclusiones finales que nos permitan descu-
brir aquellos elementos clave que conformaron la existencia de la
mujer cristiana en esta zona del Imperio romano.
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Contexto histérico previo!

El origen fenicio de la ciudad de Cartago, cuyos fundadores vendri-
an a fundirse con la poblacién bereber autéctona en lo que conoce-
mos como “civilizacién ptinica”, asi como su estratégica localiza-
cién —es uno de los puntos del norte de Africa més cercanos a
Europa- van a convertir esta ciudad en un préspero nticleo comer-
cial y centro de un imperio que pronto va a imponer su dominio
sobre el Mediterrdneo occidental. Durante s. III a. C. entré en con-
flicto con Roma, lo que supuso su derrota y posterior reduccién a
colonia romana, con la destruccién de la propia ciudad de Cartago
(146 a. C.). Reconstruida por los romanos a finales del s. I d. C., se
va a convertir muy pronto en la tercera ciudad del Imperio, después
de Roma y Alejandria. Su relacién con la capital del Imperio va a ser
un tanto ambigua: por un lado se transformard en su granero,
exportando incluso otra serie de productos, pero por otro lado man-
tendrd un cierto deseo de independencia, que se manifestaba en una
intensa rivalidad.

Su religion, de origen fenicio-cananeo, se basaba en una triada de dio-
ses: un sefior supremo, protector de la ciudad, Baal Ammén, poste-
riormente identificado con el Saturno romano; una diosa madre, aso-
ciada a los cultos de la fertilidad, Tanit (la Astarté fenicia), culto que
lleg6 a eclipsar a Baal Ammon, y un tercer dios, Melqart, dios del
mundo terrenal y protector del universo. A ellos se sumaban otros dio-
ses de menor importancia a menudo importados de otras religiones.

1. Cf. ]J. Mesnage, Le christianisme en Afrique. Origines, développements, extension, A. Jordan-
A. Picard, Argel-Paris 1914; Ch. Munier, v. Cartago, Institutum Patristicum Augustinia-
num, Diccionario patristico y de la Antigiiedad cristiana 1, Sigueme, Salamanca 1991, 368-377
(citado desde ahora como DPAC); V. Saxer, Morts, martyrs, reliques en Afrique chrétienne aux
premiers siecles. Les témoignages de Tertullien, Cyprien et Augustin a la lumiére de 'archéologie
africaine, Beuachesne, Paris 1980 Cl. Lepelley, Les cités de I’Afrique romaine au Bas-Empire, I-
11,.Et. Augustiennes, Parfs 1979-1981; R. Cagnat, Carthage, Timgad, Tebessa. et les villes antiques
de I"Afrique du Nord, H. Laurens, Parfs 1927; M. Benabou, La résistance africaine i la romanisa-
tion, F. Maspero, Paris 1976; H. Lecrercq, L’Afrique chrétienne 1, V. Lacoffre, Paris 1904.
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Entre sus précticas mds peculiares se encuentra la existencia de los
tofet, o sacrificio de nifios, que persistié hasta épocas muy recientes.

Sus origenes cristianos son un tanto oscuros: hay quienes piensan
que el impulso procede de Roma y en cambio otros proponen una
filiacién alejandrina, o incluso hablan de una fuerte influencia judia.
En cualquier caso a finales del s. II tenemos los primeros testimonios
cristianos que nos indican su rdpido y extenso crecimiento al tiem-
po que nos muestra como Cartago se transformé desde muy pron-
to en obligada referencia para las diferentes comunidades, pasando
a convertirse en el centro de una zona de influencia que incluia no
s6lo el norte de Africa latino, sino incluso la propia Hispania.

Este crecimiento encontré a comienzo del s. IV un serio obstaculo
en un conflicto de cardcter interno conocido como donatismo® que,
aunque tuvo sus inicios en la eleccién y posterior deposiciéon de un
obispo presuntamente traditor (es decir, aquél que habia “entrega-
do” la Escritura en tiempos de persecucién), pronto se va a ver
acomparfiado por un componente social (terratenientes catélicos y
campesinos donatistas) e independencista (frente a todo lo que
tenga que ver con Roma). Este cisma va a en jaque la Iglesia nor-
teafricana, précticamente casi hasta la conquista de los véndalos
(439 d. C.).

Entre las caracteristicas principales de la Iglesia norteafricana se
encuentra la clara diferencia entre la amplia extension del cristianis-
mo en las ciudades y entre los miembros de los estamentos romani-
zados, frente a la escasa implantacién en el mundo rural, de origen
punico o bereber. Hay ademds un profundo deseo de inculturar el
evangelio, lo que dio como resultado la traduccién enseguida al
latin de los textos biblicos, especialmente el NT, asi como la creacién

2. Cf. H. Jedin (ed.), Manual de la historia de la Iglesia, II. La Iglesia imperial después de
Constantino hasta fines del siglo VII, Herder, Barcelona 1980, 200-233 (a cargo de K. Baus-
H.-G. Beck; E. Ewig;H.-J. Vogt) y G. Bravo, Revueltas internas y penetraciones bdrbaras en el
Imperio, Akal, Madrid 1991, 7-30, con una amplia bibiograffa final.
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de una cultura teoldgica propia, dentro de la que destacan las figu-
ras de Tertuliano, Cipriano y Agustin, aportando al mundo latino
un amplio repertorio lingtiistico y terminolégico.

Por otro lado, mantuvo una estructura eclesial muy centrada en
torno a la figura del obispo, al que denominé por primera vez como
“papa”, y en vez de ir delegando responsabilidades, como en otras
zonas, en los presbiteros, en esta zona se opt6 por la multiplicaciéon
de obispados, incluso para comunidades pequefias (eclesiologia
episcopal). La estrecha relacién con el cristianismo de Roma, asi
como su autonomia y rivalidad (oponiéndose incluso por principio
a las decisiones provenientes de aqui), vienen a ser otra de sus
caracteristicas. Por tltimo, esta zona se distinguié por su cardcter
fogoso e impetuoso (estilo critico y agudo), rigorista y muy préctico
(preocupados sobre todo por las formas y las maneras), de aqui la
gran importancia de lo judicial en sus costumbres’.

Testimonios

Al contrario de lo que pasa con otras zonas o periodos, en el caso de
la Iglesia latina norteafricana, y durante el siglo III, tenemos la suerte
de contar con numerosos testimonios con respecto a la mujer e inclu-
so, algo inusual, un texto donde podemos oir su propia voz, la Pasion
de Perpetua y Felicidad. Por ello hemos seguido un criterio cronolégico
al mismo tiempo que selectivo, empezando este apartado por dos
actas de madrtires en las que encontramos la presencia activa de una
serie de mujeres: las Actas de los mdrtires escilitanos (c. 180), primer tes-
timonio literario de la literatura latina cristiana, y la Pasion de Perpetua
y Felicidad (c. 202). Posteriormente llevaremos a cabo un andlisis de
una de las obras fundamentales de Tertuliano sobre esta temaética, De
cultu feminarum (El adorno de las mujeres, c. 202), donde podemos des-
cubrir bastantes elementos que formardn parte de la cultura cristiana

3. Cf. ]. Quasten, Patrologia, I. Hasta el concilio de Nicea, BAC, Madrid 1995, 543-546.
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norteafricana de este periodo con respecto a la mujer. Por tltimo, lle-
varemos a cabo un estudio de algunos textos de Cipriano (c. 250)
sobre la mujer, muy dependientes de Tertuliano. Ni que decir tiene
que en todos los casos se hard con un cardcter sumario.

Actas de los mdrtires escilitanos*

Este acta, primer testimonio literario de la Iglesia latina (c. 180),
narra el juicio y martirio de una docena de cristianos de Escili
(Numidia). Entre estos doce cristianos encontramos a cuatro muje-
res: Donata, Segunda, Vestia y Generosa (nn. 1y 16), que no sélo se
contentan con asentir grupalmente, sino que toman la palabra para
cuestionar con agudeza las afirmaciones del procénsul: “Nosotros
tributamos honor al César como a César; mas temer, sélo tememos
a Dios™ (n. 9), o proclamar con firmeza su fe: “Vestia dijo: ‘Soy cris-
tiana”. Segunda dijo: ‘Lo que soy, eso quiero ser’” (ib.). El nombre
de todas las cristianas, de origen latino en todos los casos, asi como
su actitud ante la autoridad nos hace pensar en su posible perte-
nencia al estamento superior.

Actas de Perpetua y Felicidad

Unos veinte afios después de la muerte de los martires escilitanos
el cristianismo seguia siendo religio illicita, aunque los gobernantes
de este periodo, como el emperador Septimio Severo, utilizaban la

4. Actas de los mirtires, BAC, Madrid 1968, 352-355 (a cargo de D. Ruiz Bueno). Cf. P.
Monceaux, Histoire littéraire de I’ Afrique chrétienne depuis les origines jusqu’a l'invasion arabe
I, E. Leroux, Paris 1901, 61-70.

5. A partir de Pablo esta distincién entre adoracién (s6lo a Dios) y obediencia (a la auto-
ridad puesta por Dios) se convierte en cldsica dentro de la teologia cristiana. La expresion
de Donata refleja no sélo la interiorizacién y conocimiento de esta reflexién teoldgica,
sino una cierta preparacion oratoria.

6. Expresion habitual en las primitivas actas de los madrtires y que suponia, de hecho,
en este caso la condena a muerte, pues ya el mero reconocimiento del nombre de cristiano
(nomen christianus) llevaba aparejada esta pena.
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estrategia de no castigar al que ya era cristiano (por considerarlo
como irremediablemente perdido), sino al que intentaba convertir-
se, centrdndose por tanto en los catequistas y catectimenos’. Asi nos
encontramos con este peculiar testimonio literario®, compuesto en
buena medida por los propios protagonistas: Perpetua (catectime-
na) y Saturo (catequista), quienes desde la cdrcel redactan sus viven-
cias y visiones que estdn sufriendo’, mientras que un redactor final
se encarga de la introduccién (acta judicial) y del final (martirio).

En Teturba, pequefia ciudad cerca de Cartago, son denunciados
una serie de cristianos entre los que se encuentran Vibia Perpetua
(noble" matrona con un hijo de dos meses) y Felicidad (criada a
punto de dar a luz). A pesar de las presiones de todo tipo a que son
sometidos®, los catectimenos no sélo no apostatan, sino que inclu-
so aprovechan la libertad relativa (custodia libera) de que gozan para
bautizarse, por lo que son conducidos a la carcel de Cartago, donde
sufren el hacinamiento habitual de las mazmorras al que se afiaden
la oscuridad y el calor sofocante, algo muy doloroso sobre todo
en el caso de Perpetua, acostumbrada a una vida llena de como-
didades. Sin embargo, gracias a la ayuda de la comunidad,
Perpetua consigue recuperar a su hijo, que se queda con ella en la
cdrcel, lo que le supone un gran alivio para ella®. Es entonces cuan-

7. Asf lo vemos en el edicto del 200 promulgado por Septimio Severo, cf. Historia
Augusta. Vita Severi XVIL

8. Cf. P. Monceaux, Histoire littéraire... I, 70-96.

9. El redactor dice al inicio de la obra: “Esta [Perpetua], a partir de este punto conté por
si misma todo el orden de su martirio, y yo copio tal como ella lo dejo escrito por su mano
y sentimiento” (II,3). Mds adelante comenta: “Estas son las visiones mds insignes de los
beatisimos martires Saturo y Perpetua, que ellos mismos pusieron por escrito” (XIV,1).

10. Por el estilo literario, asi como algunas referencias, cercanas a montanismo, ciertos
autores hablan de Tertuliano.

11. La sociedad de este tiempo se divide en honestiores y humiliores. La expresion “hones-
te nata” (I1,1) tiene el estilo de un epitafio y marca el nacimiento de Perpetua en una fami-
lia de notables provinciales.

12. El padre de Perpetua llega a pegarle, amenazandola incluso con quitarle a su hijo.

13. Llega a decir que la cércel se le transformé en un “palacio” [praetorium], cf. IIL9.



LA MUJER EN LOS ORIGENES DEL CRISTIANISMO

do Perpetua tiene una serie de visiones muy interesantes por el
imaginario cristiano de la época que reflejan™.

En la primera visién® Perpetua ve una escalera® que llega hasta el
cielo, a cuyo pie se encuentra un dragén/serpiente” y toda clase
de objetos metdlicos para impedir que nadie suba. Perpetua, invo-
cando el nombre de Jesucristo, intrépidamente pisa® la cabeza del
dragén y sube indemne hasta la cima. Alli se le abre un jardin
inmenso y en medio un anciano con vestidos blancos”, rodeado de
millares de personas vestidas también de blanco, que saluda a la
recién llegada y le da un bocado de queso que estaba ordefiando®.

14. Segtin la mentalidad de la época las personas que esperaban a ser martirizadas esta-
ban en una especial relacién con lo sobrenatural (cf. Hch 7,55ss). Por tanto, no resultaba
extrafio que tuvieran suefios de este mismo origen. Cf. E. R. Dodds, Paganos y cristianos
en una época de angustia, Cristiandad, Madrid 1975, 73-80. Sobre la autenticidad de estos
suefios, puestos en dudas por algtn estudioso, cf. ]. Amat, L'authenticité des songes de la
Passion de Perpétue et de Félicité, Augustinianum 29 (1989) 177-191.

15. C£. 1V,3-10.

16. El suefio se inspira en Gn 28,12, por la alusion al suefio de Jacob. El motivo de
la escalera es la imagen de la ascensién celeste en el antiguo Egipto y en los misterios
de Mitra. En época tardia este motivo se asociard, no al martirio, sino a la ascesis
mondstica.

17. Cf. Gn 3,15. A la serpiente del Génesis se une sin duda el recuerdo del dragén del
Apocalipsis y el del monstruo de Hermas, Pastor. Vis. IV. El dragén o serpiente, represen-
tacién cténica o terrena, ilustra de manera habitual el principio del mal en Oriente y se
identifica con el demonio, que se manifiesta por la persecucién (cf. Eusebio de Cesarea,
Hist. ecles. V,1,42: carta de las Iglesias de Lyon a la de Vienne). Sobre el contenido histéri-
co de esta imagen, cf. R. Merkelbach, Drache, en RAC 4, cc. 226-250 y A. Quacquarelli, Il
leone y el drago nella simbolica dell’eta patristica, Edipuglia, Bari 1975.

18. Este gesto evoca la profecfa de Gn 3,15, donde se dice que la mujer pisara a la ser-
piente en la cabeza. Es también el gesto del triunfo imperial, frecuentemente representa-
do en las monedas, donde el soberano pone el pie sobre la nuca del enemigo vencido, cf
Sal 18,40; 109,1.

19. Cf. Dan 7,9; Jn 10,11; Heb 13,20 y Ap 1,14.

20. Segtin Epifanio, los montanistas comulgaban con pan y queso, por lo que eran
denominados como artotyritas (artos = pan y tyron = queso), cf. Haer. 49. Sin embargo, la
presencia de los artotiritas en Occidente no estd atestiguada en ningtn documento, e
incluso los primeros textos que nos hablan de esta secta la situan a mediados del s. IV en
Galacia (centro de la actual Turquia) y sus alrededores. El propio Tertuliano, en su etapa
montanista, nunca habla de la eucaristia con pan y queso, sino con pan y vino.
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Perpetua lo toma con las manos juntas”, a lo que los circunstantes
responden “amén”*.

Segunda visi6n®: su hermano Dindcrates, muerto a los siete afios de
edad a causa de un cdncer de piel, sufre ahora una especie de purga-
torio pues se halla sediento en un lugar oscuro y, al acercarse a un
estanque para beber, descubre que es demasiado alto para su estatu-
ra*. En la tercera visién®, y después de haber rezado Perpetua por él,
lo contempla ya libre de la pena*, bebiendo feliz de una copa de oro”.

Cuarta visién: Perpetua sale camino el anfiteatro acompafiada por
el didcono Pomponio, que desaparece con posterioridad. Ante ella
se presenta un egipcio®, acompafiado por sus partidarios, mientras
que al lado de Perpetua aparecen también unos bellos jévenes para

21. Las referencias eucaristicas son evidentes en esta parte del relato.

22. Cf. Ap 7,9-14.

23. Cf. VII,3-9.

24. Aunque algunos te6logos hablan de la primera referencia al purgatorio en la literatu-
ra cristiana, sin embargo éste no es un lugar donde se purifiquen las almas de los que han
sido admitidos a la presencia de Dios, ni sus sufrimientos tienen un papel expiatorio, sino
que estd mds cerca de lo que serfan las creencias de la religiosidad popular de la época.

25. Cf. VIII,1-4.

26. En esta vision descubrimos, por un lado, la importancia de la intercesién de los
madrtires de cara a la salvacion de los cristianos (algo muy tipico en este periodo) y por
otro el tema del “descanso reconfortante” (refrigerium) como imaginario cristiano de la
felicidad eterna, cf. Tertuliano, De anima 33 y Apol. 49. En numerosos epitafios leemos:
“Dios reconforte [refrigeret] tu espiritu”, término que también aparece en ciertos rituales
de exequias primitivos.

27. En la iconografia griega la copa aparece a menudo en mano de los dioses y diosas
que beben de aqui la inmortalidad. En este caso la imagen realiza la promesa de Ap 21,6.
El simbolismo de las copas en las Pasiones africanas ha sido estudiado por M. Meslin,
Vases sacrés et boisson d’éternité, en J. Fontaine-Ch. Kannengiesser (Eds.), Epektasis.
Meélanges J. Daniélou, Beauchesne, Paris 1972, 139-153.

28. El egipcio o el etiope, en razén de su color negro, se convierten en la representacién
espontanea del diablo entre los primeros cristianos. Ya entre los paganos los negros eran
la imagen de los habitantes del infierno y encontrérselos era un mal augurio (Juvenal, 4;
Plutarco, Bruto 48; Suetonio, Cal. 57). Para los cristianos esta imagen se reforzaba por la
condena biblica de Egipto: Ez 39,3 (Faradn, rey de Egipto, gran dragén), Tertualiano, Ado.
Marc. 11L13,10, cf. L. G. Ruggini, Il negro buono e il negro malvagio nel mondo classico, en M.
Sordi (Ed.), Conoscenze etniche e rapporti di convivenza nell’ Antichita, Universita Cattolica
del Sacro Cuore, Milan 1979, 108-133.
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ayudarla. La desnudan, algo habitual entre los atletas, y queda
convertida en hombre. Mientras la frotan con aceite® el egipcio se
revuelca por la arena. Aparece un hombre de talla gigantesca® que
proclama como lanista™ las condiciones de la lucha: “Si este egipcio
vence a esta mujer, la pasard a filo de espada; pero si ella vence al
egipcio, recibird el ramo [del martirio]” (X,9). La victoria se decide
por la cristiana, que es aclamada por el pueblo y el lanista la besa, le
entrega el ramo de la victoria y le dice: “Hija, la paz sea contigo”
(X,13). Perpetua sale entre aclamaciones por la puerta de los vivos
(porta sanavivaria). Es aqui donde cierra su diario Perpetua diciendo:
“Tales son mis sucesos hasta el dia antes del combate; lo que en el
combate mismo suceda, si alguno quiere, que lo escriba” (X,15).

Por su parte Felicidad, la criada, se encontraba en el octavo mes de
embarazo, lo que llevaba, dadas las leyes romanas de este periodo,
la prohibicién de su martirio por el momento y no poder compartir
la suerte de sus compafieros, con la afliccién que supone para todos
tener que dejar atrds “a tan excelente compafiera, como caminante
solitaria por el camino de la comtn esperanza” (XV,3). Sin embargo,
después de una oracién en comtin comenz¢ el parto. Ante la ironfa
de un soldado que le reprocha sus quejas por este dolor, en compa-
racion con las del martirio, ella responde: “Ahora soy yo la que
padezco; mds alld habra otro en mi, que padecerd por mi, pues tam-
bién yo he padecer por E1” (XV,6). Es asi como dio a luz “una nifia,
que una de las hermanas crié como hija”*.

29. El aceite, extendido sobre los miembros del luchador, permite coger més fécilmen-
te al adversario, al tiempo que no es capturado por él. La habitual uncién con aceite del
atleta antes del combate aqui queda cargada del simbolismo biblico y se convierte en
uncién de vida, que era recibida en los ritos prebautismales y postbautismales.

30. Cf. Hermas, Pastor. Vis. V' y ]J. Daniélou, Teologia del judeocristianismo, Cristiandad,
Madrid 2004, 197ss.

31. La palabra designa no sélo al contratante y maestro de los gladiadores sino el 4rbi-
tro del combate, encargado de oponer los adversarios unos con otros.

32. Habitual actitud socio-caritativa dentro de los cristianos de este perfodo al tiempo
que una de las maneras que tiene el relato de mostrar la compatibilidad entre la actitud
heroica de la martir y el afecto natural.
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La escena del martirio, relatada por el narrador, por su riqueza y
expresividad, la tom¢ directamente de la traduccion:

“Segufa Perpetua con rostro iluminado y paso tranquilo, como una
matrona de Cristo, como una regalada de Dios, obligando a todos, con
la fuerza de su mirada, a bajar los ojos. Felicidad iba también gozosa de
haber salido bien del alumbramiento para poder luchar con las fieras
pasando de la sangre a la sangre, de la partera al gladiador, para lavar-
se después del parto con el segundo bautismo*” (XVIIL2-3).

Antes de salir los mdrtires quisieron vestirlos, a “los hombres de
sacerdotes de Saturno y a las mujeres de sacerdotisas de Ceres*”
(XVIIL4), pero ante su rotunda negativa no se llevé a cabo esta
accion. Por eso contintia el relato més adelante:

“Sin embargo, contra las mujeres preparo el diablo una vaca® bravisi-
ma, comprada expresamente contra la costumbre, emulando, aun en la
fiera, el sexo de ellas. Asi, pues, desnudas y envueltas en redes®, eran
llevadas al espectdculo. El pueblo sintié horror al contemplar a la una,
joven, delicada, y a la otra, recién parida, con los pechos destilando
leche. Las retiraron, pues, y las vistieron de unas ttinicas. La primera en
ser lanzada en alto fue Perpetua, y cay6 de espaldas... Asi compuesta,
se levantd, y como viera a Felicidad tendida en el suelo, se acercd, le dio
la mano y la levanté. Y ambas juntas se sostuvieron en pie, y, vencida
la dureza del pueblo, fueron llevadas a la puerta sanavivaria. Alli, reci-
bida por cierto Riistico, a la sazén catectimeno, intimo suyo, como si
despertara de un suefio (tan absorta en el éxtasis habia estado), empe-
z0 a mirar en torno suyo, y con estupor de todos dijo: ‘;Cudndo nos

33. Junto al bautismo de agua se encontraba el de sangre.

34. Los cultos de Saturno y de Ceres estaban muy extendidos en Africa, pues eran una
divinidades asimiladas a los antiguos dioses cartagineses Baal y Tanit, ésta asimilada a
Isis 0 a la Dea Caelestis. Los sacerdotes de Saturno llevaban mantos rojos, mientras que las
sacerdotisas de Ceres iban vestidas de blanco.

35. Detrés puede haber un fino juego de ironia diabdlica en el texto griego, pues ddma-
lis significa a la vez “novilla” y “joven”.

36. Esta parecia ser una costumbre frecuente con el fin de inmovilizar a la victima,
como vemos en Blandina (cf. Eusebio de Cesarea, Hist. ecl. V,2,56).
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echan esa vaca que dicen?’... Luego mandé llamar a su hermano, tam-
bién catectimeno, y le dirigi6 estas palabras: ‘Permaneced firmes en la
fe y amaos los unos a los otros y no os escandalicéis de nuestros sufri-
mientos’” (XX). “En cuanto a Perpetua, para que gustara algo el dolor,
dio un grito al sentirse punzada entre los huesos. Entonces ella misma
llevé6 a la propia garganta la diestra errante del gladiador novicio. Tal
vez mujer tan excelsa no hubiera podido ser muerta de otro modo,
como quien era temida del espiritu inmundo, si ella no hubiera queri-
do” (XX1,9-10).

Dentro de esta Pasién destacaré tres aspectos que considero espe-
cialmente significativos: en primer lugar el lenguaje afectivo y cor-
poral que aparece en relacién con Perpetua y Felicidad (a); en
segundo lugar el lugar comun de la “mujer viril” (b); y en tercer
lugar algunos testimonios de los diferentes intentos de postergar el
papel que juegan Perpetua y Felicidad en la Pasion (c).

Lenguaje afectivo y corporal

La primera impresién que se tiene al leer los textos relativos a la mujer
en esta obra es el de encontrarnos ante lenguaje peculiar”: Perpetua
maneja tanto el griego como el latin (bilingtiismo propio de los esta-
mentos superiores), pero el texto latino es el tipico sermo latinus coti-
dianus, muy popular en el norte de Africa, donde se refleja ademds un
estilo oral con una fuerte tonalidad biblica. Es un lenguaje pobre en
adjetivos, pero rico en verbos imaginarios; hay una fuerte carga emo-
cional y el cardcter personal se refleja sobre todo en las visiones®.

Hay ademds una amplia utilizacién del “ego” en el relato de Per-
petua”, frente a la primera persona personal del plural de las visio-

37. “Es un conmovedor testimonio lleno de humanidad y coraje, absolutamente libre
de la importancia patoldgica que se dan un Ignacio o un Aristides”, E. R. Doods, o.c., 79.

38. Cf. H. Lecrercq, v. Perpétue et Felicité (Stes), en E. Cabrol (Ed.), Dictionnaire
d’Archéologie chrétienne et de Liturgie XI/1, Letouzey et Ané, Paris 1907ss, cols. 421s (citado
como DACL desde ahora).

39. Cf. “me”: I1I,1; “ego”: IIL,2 (2x); “me”: II1,3; “ego”: IIL,8; “mecum”: IIL,9...
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nes de Saturo®”. Especialmente significativo en este sentido es la
expresion “yo sufria [ego dolebam]”, que aparece en dos lugares
clave de la obra: en primer lugar ante el padre que se arrodilla a sus
pies pidiéndole que renuncie a ser cristiana* y, en segundo lugar, al
ver a su hermano Dindcrates en el “purgatorio”®.

Junto a este aspecto “afectivo” resalta la importancia que tiene lo
corporal en el relato, no sélo del martirio® —algo habitual-, sino el
apartado anterior, con una especial fijacién en lo que podriamos
denominar “cuerpo de mujer”: pechos* y vientre. Cuando Perpetua
estd en la cdrcel, una de sus principales preocupaciones es su hijo
recién nacido, y de hecho aprovecha el rato de libertad de que dis-
ponen para darle el pecho. Més adelante asistimos al providencial
“destete” de su hijo®, lo que hace que el nifio no dependa ya de sus
pechos. Con respecto a Felicidad el relato se detiene una forma par-
ticular en su embarazo y en los dolores del parto (cf XV, XVIIL3 y
XX,2%). Incluso en la oracién de Perpetua vemos una intensa dimen-
sién corporal, los gemidos®.

40. Cf. “habiamos sufrido”. XI,2; “habiamos salido”: XL_2; “avanzdbamos”: XI,3;
“vimos”: XI,4...

41. “Y yo sufria [et ego dolebam] por el caso de mi padre, pues era el tnico de toda mi
familia que no habia de alegrarse por mi martirio”, V,6. Més adelante llega a decir
Perpetua ante los palos que dieron a su padre: “Me dolieron [doluit] los golpes de mi
padre como si a mi misma me hubieran apaleado. Asi me doli [dolui] también por su
infortunada vejez”, VI,5.

42. “Yo sufria [ego dolebam] de que por una parte aquella piscina estaba llena de agua y,
sin embargo, por la altura del brocal no podia mi hermano beber”, VII8.

43. “Mas apenas [Perpetua] se incorporé sentada, recogiendo la ttinica desgarrada, se
cubri6 el muslo... Luego, requerida una aguja, se at6 los dispersos cabellos... Y como viera
a Felicidad tendida en el suelo, le dio la mano y la levant6”, XX,4-6. También: “En cuanto
a Perpetua, para que gustara algo de dolor, dio un grito al sentirse punzada entre los
huesos. Entonces ella misma llevé a la propia garganta la diestra errante del gladiador
novicio”, XXI,9.

44. Cf. “Vibia Perpetua... [con] un nifio pequefiito que criaba a sus pechos [ubera]”, I1,2.

45. “Asi lo ordend el Sefior, para que no fuera yo atormentada al mismo tiempo por la
angustia de mi hijo y el dolor de mis pechos [mammas]”, VI,8.

46. “[Felicidad] recién parida, con los pechos [mammis] destilando leche”.

47. Cf. VIL,2.

224



LA MUJER EN LOS ORIGENES DEL CRISTIANISMO

Mugjeres viriles y piadosas

Una de las cuestiones mds debatidas dentro de la Passio ha sido la
actuacion de Perpetua, vista en algunos casos como heroina cristia-
na, en otros como mujer en la que predomina el equilibrio o incluso
en otros como mujer que rompe con su contexto patriarcal. La pri-
mera y predominante aproximacién, que ya estd presente en el
redactor de la Pasion®, se expresa claramente en los escritos de
Agustin® y llega practicamente hasta mediados del s. XX*, contem-
pla la figura de Perpetua desde una perspectiva heroica y bipolar:
dividida entre el impulso de los sentimientos y la voz del deber,
Perpetua es una mujer capaz de controlar sus afectos, tanto filiales
(con respecto a su padre) como maternos (con respecto a su hijo),
capaz de sufrir el oprobio de la cércel y el sufrimiento del martirio
por la fuerza que le ofrece la fe”, pues de este modo obedeceria a
una voluntad superior a la suya propia, la de Dios.

Una fortaleza que tendria ciertos parecidos, por otra parte, con Anti-
gona, personaje de la tragedia griega capaz de enfrentarse a las leyes
de la ciudad y a las autoridades para defender el enterramiento de
su hermano muerto, porque las leyes de la familia estdn por encima
de las de la polis. Ahora, en cambio, hasta las normas familiares son
puestas en cuestién por la radicalidad de la nueva religion cristiana®.

48. Algunos rasgos de esta valentia heroica son la entereza con que se opone a las dife-
rentes presiones de su padre, el cuarto suefio, donde se enfrenta al egipcio, la valentia con
que increpa al tribuno por el trato dado a los reos en la cdrcel (cf. XV1,3), la respuesta a los
que intentaron vestirla de sacerdotisa de Ceres (cf. XVIIL6) y, sobre todo cuando, al inicio
de su martirio, obliga al ptiblico a bajar los 0jos, se enfrenta a la vaca brava o coge la espa-
da del que la va a matar, en todos los casos como “noble matrona de Cristo” (cf. XVIII-XX).

49. Cf. Agustin de Hipona, Sermo 280, 281 y 281, en Actas de los mdrtires, 452-459.

50. Testimonio de esta postura es el articulo de R. Paciorkowski, L'héroisme religieux
d’apres la Passion des saintes Perpétue et Félicité, REAgus 5 (1959) 367-388.

51. En este sentido las visiones que tiene en la cdrcel dan como resultado el conoci-
miento de su destino al tiempo que la sostienen en las luchas que va a establecer con pos-
terioridad, acercdndose a algunos de los papeles de la profecia en el mundo biblico.

52. Desde aqui se comprende la postura de algunos pensadores paganos, como Marco
Aurelio, que vefa en el cristianismo un factor de deshumanizacién, cf. Marco Aurelio,
Pens. XI,3,2.
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Frente a esta vision, en el tdltimo tercio del s. XX comienza a plante-
arse otra manera de entender la actuacién de Perpetua que hace mas
hincapié en sus rasgos afectivos y equilibrados, intentando conciliar
el respeto a su postura creyente con la observancia de la pietas”
hacia su padre, el carifio hacia su hijo y la sensibilidad por los que
la rodean™: resaltando, en esta nueva comprension, la justa medida
con la que actia Perpetua o la conexién del comportamiento de
Perpetua con lo que es habitual dentro de las categorias del marti-
rio”, dimensiones que ya estdn presentes sin duda en propia Pasion
e incluso en algunos rasgos de la tradicion.

Por dltimo, alguna estudiosa® ha planteado la figura de Perpetua
como el prototipo de mujer que rompe con la cultura patriarcal
dominante y con el modelo tradicional de familia, lo que le ofrece la
posibilidad de la bisqueda de una nueva existencia en una comu-
nidad mds igualitaria, viendo en los conflictos con su padre, el aban-
dono de su hijo, la ausencia del marido y de su madre un énfasis
distintivo de la separacién con la familia, una forma de protesta con-
tra el papel que le era socialmente asignado”.

Dentro de este apartado hay, sin embargo, cuatro aspectos que con-
sidero especialmente relevantes: en primer lugar, el protagonismo
indudable de Perpetua en la Pasién no nos debe hacer olvidar que
ambos personajes femeninos (Perpetua y Felicidad) funcionan, al

53. Sentimiento predominante dentro de la familia romana hacia el paterfamilias.

54. Especialmente significativo y sugerente, en esta linea, es el articulo de L. F.
Pizzolato, Note alla Passio Perpetuae et Felicitatis, Vigilia Christianae 34 (1980) 105-119.

55. Cf. A. Pettersen, Perpetua Prisioner of Conscience, Vigiliae Christianae 41 (1987)
139-153.

56. Cf. M. R. Lefkowtiz, The Motivations for St. Perpetua’s Martyrdom, Journal of
American Academy of Religion 44 (1976) 417-421.

57. A pesar de no haber podido leer el capitulo de R. Rader, “The Martyrdom of Perpetua:
A Protest Account of Third-century Christianity”, en P. Wilson-Kastner (ed.), A Lost Tradition:
Women Writers in the Early Church, University Press of America, Washington 1981, 1-17,
por el titulo podria ir en esta direccién.
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menos en el texto, como un diptico®, donde cada una tiene su papel
—e incluso su lector/a implicito/a—, pero son madrtires por igual®.

En segundo lugar, a pesar de que en las notas de Perpetua no hay
casi rastro de lo que serfan cédigos de vergiienza®, tanto en el apar-
tado escrito por el redactor como en la tradiciéon posterior, aparecen
como uno de los signos diferenciadores de la actitud de Perpetua.
Asf el redactor, al describir el martirio, utiliza ampliamente bastan-
tes cédigos relativos de la vergiienza:

“La primera en ser lanzada en alto fue Perpetua, y cay6 de espaldas;
mads apenas se incorporé sentada, recogiendo la ttinica desgarrada, se
cubri6 el muslo, acorddndose antes del pudor que del dolor®. Luego,
requerida una aguja, se até los dispersos cabellos, pues no era decen-
te que una martir” sufriera con la cabellera esparcida® para no dar
apariencia de luto* en el momento de su gloria”, XX,3-5.

El tercer aspecto a resaltar es el que aparece en su cuarto suefio,
cuando Perpetua dice: “Luego me desnudaron y quedé convertida

58. Ya Agustin planteaba algo parecido cuando hablaba en su Sermo 281, de que ambos
nombres tienen un cierto cardcter premonitorio, pues nos hablan de una “perpetua feli-
cidad” (281,3,3), asociando a ambas madrtires en un mismo concepto.

59. No deja de ser sintomatico, a este respecto, que mientras Perpetua, antes de morir,
lanza un grito (cf. XXI,8), Felicidad muere sin exhalar la mas minima queja. Ademds, la
mds explicita conexién entre su muerte y la de Cristo la lleva a cabo precisamente
Felicidad (cf. XV,6).

60. La mds explicita de estas referencias a la vergiienza estd puesta en boca de su padre,
cuando dice, en su segundo encuentro con Perpetua: “No me entregues al oprobio [dede-
cus] de los hombres”, V,2.

61. Tépico que se remonta a Euripides. A pesar de no haberlo podido consultar, hay un
articulo sobre esta temadtica: cf. R. Braun, Honeste cadere, un topos d’hagiographie antique, en
Bulletin du centre de Romanistique et de latinité tardive, marzo 1983, 1-12.

62. El texto latino utiliza martyram, en una forma femenina de raro uso.

63. Sobre el cabello suelto como tematica relativa a la vergiienza de la mujer, cf. J. R.
Busto, San Pablo y las mujeres en Corinto. ;Fue Pablo antifeminista?, Sal Terrae 995 (1993) 211-
221y V. E. Rodriguez Martin, Las vitgenes cristianas en Tertuliano..., 83-87.

64. Los vestidos rotos y los cabellos sueltos eran las manifestaciones tradicionales del
luto, cf. Virgilio, En. 11,145; Ovidio, Met. 3,305; Jerénimo Ep. 14,2,3.
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en varén [masculus]”, X,7. El cambio de sexo es explicado ya en su
tiempo como una mutacién espiritual por la que trasciende su
condicién femenina pecadora, con la debilidad que se le atribuia
en su época®. San Agustin comenta esta masculinizacién en su
Sermo 280 confiriéndole un sentido espiritual: el ser interior no
tiene sexo®.

En cuarto y dltimo lugar, hay un gesto especialmente significativo
de la estrecha solidaridad entre ambos personajes femeninos cuan-
do, al caer Perpetua por la embestida de la vaca, dice el redactor:
“Como veia a Felicidad tendida en el suelo, se acercé, le dio la mano
y la levanto. Y ambas juntas se sostuvieron en pie” (XX,6-7), acercando-
se este relato al otras mujeres biblicas como Rut y Noemi.

Intentos de marginacion posteriores de Perpetua y Felicidad

No deja de ser peculiar la marginacion a que se han visto someti-
das tanto Perpetua como Felicidad en la tradicién de esta Pasién. En
primer lugar por la disminucién de su martirio debido a su condi-
cién de mujeres. Asi Agustin, al comentar en su Sermo 281 la mas-
culinizacién de Perpetua, la considera como un signo de la impo-
tencia del demonio, tradicional tentador de la mujer, al tiempo que
la ausencia del marido tiene la finalidad de evitar a la joven las ten-
taciones carnales. Y en el Sermo 282 justifica la preeminencia dada
a las santas sobre los hombres martirizados con el siguiente argu-
mento:

65. Aunque algunos estudiosos han referido este episodio a ciertas teorias gnosticas
donde las mujeres entran en el reino de los cielos tinicamente a condicién de convertirse
en varones (cf. Evangelio de Tomds, 112 y Clemente de Alejandria, Excerpta ex Theodoto
21,3); sin embargo considero preferible ponerlas en relacién con el movimiento monta-
nista, cuya espiritualidad abolirfa la diferencia de género: cf. P. Labriolle, La crise monta-
niste, E. Leroux, Paris 1913, 60-68 (Oréculo 10).

66. Sobre esta cuestiéon hay un articulo, al que no he podido acceder, a cargo de C.
Mazzucco, “E fui fatta maschio”. La donna nel Cristianesimo primitivo (secoli I-1II), Sand 14
(1991) 205-207.
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“En este séquito de insigne gloria, hubo también varones madrtires; en
el mismo dfa vencieron también por el martirio varones fortisimos, y,
sin embargo, no son ellos los que han honrado el dia con sus nombres.
Lo cual no se debe a que las mujeres hayan sido preferidas a los hom-
bres por la dignidad de sus costumbres, sino porque fue mayor mara-
villa que la debilidad femenina derrotara al antiguo enemigo, y la for-
taleza varonil luché por la perpetua felicidad”?.

La segunda postergaciéon por su condicién de mujeres es la que
vemos en el documento epigrafico més fiable sobre el martirio, que
se encontré en la basilica de Mzida, en las afueras de Cartago,
donde leemos la siguiente inscripcién: “Aqui estdn los martires
Saturo, Saturnino, Revocato, Secindulo, Felicidad y Perpetua”®.
Los varones, a pesar de que en la Pasidon, salvo Saturo, no tienen casi
ninguna importancia, son colocados antes que las mujeres, y la
esclava Felicidad ante que la matrona Perpetua.

El siguiente intento de marginacién lo encontramos en uno de los
mejores especialistas en la Pasion, el historiador H. Lécrercq, quien dice
en su por otra parte espléndida voz sobre Perpetua y Felicidad: “De los
seis cristianos de Thuturbo minus hay cuatro que escapan a toda obser-
vacion personal; en primer lugar los dos esclavos Revocato y Felicidad,

a continuacién Saturnino, que desaparece entre los compafieros y

Sectindulo, muerto en la prisién, pero nos quedan Saturo y Perpetua”®.

Aqui es Felicidad la marginada, a pesar del importante papel que juega
en el relato y, sobre todo, por ser la tinica en la que aparece explicita-
mente expresada la identificacién de su martirio con el de Cristo”.

67. Agustin de Hipona, Sermo 283,1IL. Poco antes ha dicho: “Estas que descollaron en
tan altas virtudes no sélo fueron hembras, sino también mujeres, y una de ella también
madre, para que a la debilidad del sexo se afadiera el afecto mds vehemente; y asi, tan-
tedndolas por todos los medios el enemigo crey6 que, no pudiendo resistir los duros y
crueles suplicios de la persecucién, habian de rendirsele inmediatamente y ser suyas en
adelante. Mds ellas, por la cautisima y fortisima robustez del hombre interior, desbarata-
ron todas sus insidias y quebrantaron sus impetus”, ib., IL.

68. “[Hic] sunt martyres//Saturus Satu[r]n[inus]//Rebocatus S[e]c[undulus]//
Felicit[as] Per[pe]t[ua]”, DACL, 435.

69. Cf. DACL, 422.

70. Cf. Pasién XV,6.
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Por dltimo, incluso un traductor tan atento al texto como D. Ruiz
Bueno, al verter al castellano la Pasién, no deja de tener el siguiente
lapsus mentis, cuando pone: “Mads la noble constancia de los martires
lo rechaz6 hasta el tiltimo momento” (XVIIL4), cuando una correcta
traduccién deberia poner: “Agquella noble lo rechazé hasta el final con
constancia””. Y contintia traduciendo: “Y alegaban esta razon:
‘Justamente hemos llegado al punto presente de nuestra libérrima
voluntad, a fin de que no fuera violada nuestra libertad™”, a pesar
de que el texto latino pone: dicebat (“decia”), refiriéndose asimismo
a Perpetua. En este caso Perpetua es anulada en su protagonismo al
quedar subsumida, en la traduccién, dentro del colectivo de mérti-
res, cuando en realidad el texto latino resalta su papel activo y pro-
tagonista al poner el verbo en tercera persona del singular.

Tertuliano

Tertuliano naci6 en Cartago hacia el 155 d. C. de padres paganos. En
torno al 193 se convirtio al cristianismo, comenzando muy pronto a
desarrollar su actividad literaria, por la que va a ser considerado
como el auténtico maestro e iniciador de la teologia del Norte de
Africa latino. En el 207 se pasa a la corriente montanista, creando
posteriormente dentro de ella una secta llamada “tertulianista”.
Falleci6 alrededor del 2207.

Dada la amplisima produccién literaria de Tertuliano y el poco espa-
cio con el que contamos, me centraré, en una especie de cata, en su

71. A pesar de que en el texto latino encontramos: “Generosa illa in finem usque cons-
tantia repugnavit”. De hecho, generosa illa designa claramente a Perpetua, “noble” en
todo el sentido del término. La constantia, una firmeza que no se se echa atrds nunca pare-
ce ser el rasgo fundamental del cardcter de Perpetua.

72. Perpetua llama a los sentimientos més elevados incluso en la persecucion, pues
se trata de la libre voluntad de los cristianos de elegir no sacrificar a los idolos, cf. C.
Mazzucco, Il significato cristiano della libertas proclamata dai martiri della Passio Perpetuae”,
en AA.VV,, Forma futuri. Studi in honore del Cardinale M. Pellegrino, Botega d’Erasmo,
Turin, 1975, 542-567.

73. Cf. P. Monceaux, Histoire littéraire..., 178-461 y P. Siniscalco, v. Tertuliano, en DPACII,
2095-2101.
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libro El adorno de las mujeres™ por varios motivos: en primer lugar
porque es uno de los escritos donde mejor se refleja su opinién sobre
la mujer en general, y no tanto sobre las diferentes situaciones en que
ésta puede encontrarse: mujer casada (cf A su esposa)” o virgen (cf EI
velo de las virgenes)”, caracterizados por un mayor rigorismo moral.
En segundo lugar, porque esta obra pertenece a su época catdlica, es
decir, presuntamente mds “equilibrada”, cosa que no pasa con otros
libros suyos de época montanista” como la Exhortacién a la castidad”,
El pudor”y Sobre la monogamia®. En tercer y ultimo lugar, por el gran
influjo que tuvo en otros autores (como Cipriano, que veremos con
posterioridad). De todas maneras, para una completa formulacién
del pensamiento de Tertuliano sobre la mujer deberfan analizarse
estas otras obras, asi como algunos fragmentos especialmente signi-
ficativos pertenecientes a otros escritos suyos®.

74. Cf. Tertuliano, De cultu feminarum, Universidad de Mélaga, Mélaga 2001 (edicién a
cargo de Virginia Alfaro y Victoria Eugenia Rodriguez, citado desde ahora como De cult.
fem. y cuya traduccion seguiremos). También tendré presente las aportaciones de La toi-
lette des femmes, Ed. du Cerf, Paris 1971 (Sources Chrétiennes, 178, a cargo de Marie
Turcan) y L'eleganza delle donne, Nardini, Florencia 1986 (edicién de Sandre Isetta). Cf. P.
G. van der Nat, Tertullianea (De cultu fem. 11,2), en VC 18 (1964) 14-31.

75. Tertullien, A son epouse, Cerf, Paris 1989 (SC 273, a cargo de Charles Munier).

76. Cf. Tertullien, Le voile des vierges (De uirginibus uelandis), Ed. du Cerf, Parfss 1997
(Sources Chrétiennes 424, edicién de Eva Schulz-Fliigel y Paul Mattei). Una excelente y
profunda visién de esta temadtica la encontramos en V. E. Rodriguez Martin, Las virgenes
cristianas en Tertuliano, en V. Alfaro y V. E. Rodriguez Martin (Eds.), Desvelar modelos feme-
ninos: valor y representacion en la Antigiiedad, Diputaciéon de Mélaga, Mélaga 2002, 75-97.

77. Sobre esta cuestién es muy util el espléndido trabajo de V. A. Alfaro Bech, Retrato
de mujer segiin el montanismo de Tertuliano, en V. Alfaro y V. E. Rodriguez Martin (Eds.),
Desvelar modelos..., 99-117.

78. Tertullien, Exhortation a la chasteté, Cerf, Paris 1985 (SC 319, a cargo de Claudio
Moreschini y Jean-Claude Fredouille).

79. Tertullien, La pudicité (De pudicitia), I-1I, Cerf, Paris 1993 (SC 394 y 395, edicién de
Claudio Micaelli y Charles Munier).

80. Tertullien, Le mariage unique (De monogamia), Cerf, Paris (SC 343, a cargo de Paul Mattei).

81. A pesar de no haber podido consultarlos sobre esta temética tenemos los articulos de
G. Cortelezzi, Il concetto della donna nelle opere di Tertuliano, Didaskaleion 1 (1923) 5-39; 2, 57-
79; 3,43-100; C. Tiblietti, La donna in Tertulliano, en AA.VV., Misoginia e maschilismo in Grecia e
in Roma, Universidad de Génova, Génova 1981, 69-95 y R. UGLIONE, La donna in Tertulliano,
en E. dal Covolo (Ed.), Donna e matrimonio alle origini della chiesa, LAS, Roma 1996, 83-110.
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La obra El adorno de las mujeres se inscribe dentro del proyecto mora-
lizante de Tertuliano®, encaminado a la defensa de los cristianos
frente a los ataques de los paganos, en el cual tendrd una especial
preocupacion por la mujer cartaginesa de clase alta. En este escrito,
compuesto en torno al 202%, el pensador cartaginés exhorta las
mujeres cristianas a renunciar a los adornos y cuidados de la belle-
za para conseguir la modestia y simplicidad, siguiendo los precep-
tos biblicos.

Dentro de esta obra, compuesta por dos libros (el primero de nueve
capitulos y el segundo de trece)*, podemos diferenciar dos partes: la
primera, dedicada a describir el adorno femenino, se prestaba mejor
a la sétira y la ironfa, mientras que la segunda parte, donde se abor-
da el tema de la pudicitia requeria un tono més grave y ponderado.
Su estructura, en la que hay que destacar un cierto cardcter comple-
mentario entre cada una de sus partes®, es la siguiente:

82. Cf. C. Rambaux, Tertullien face aux morales des trois premiers siecles, Belles Lettres,
Paris 1979; M. S. Panneut, Tertullien et les premiers moralistes africaines, Ed. J. Cuculot. Paris
1969 y J. C. Fredouille, Tertullien et la conversion de la cultura antique, Et. Augustiennes,
Paris 1972 (sobre todo las paginas 49-57).

83. Ya en el De oratione (c. 20), Tertuliano habia evocado el problema del adorno de las
mujeres, empleando los términos claves de habitus, cultus y ornatus.

84. Las opiniones sobre su composicién estdan divididas: segtin algunos estudiosos seri-
an dos redacciones sucesivas de un mismo tema; en cambio, segtin otros, nos encontrari-
amos ante dos escritos elaborados de manera separada sobre un mismo tema. Lo tratado
en el libro II reproduce de manera bastante semejante al contenido en el I, puntualizan-
dolo y revistiéndolo de un significado més ético-teolégico.

85. Algunas de los aspectos complementarios que resalta el espléndido estudio de la
especialista italiana Sandra Isetta son los siguientes: mientras en “la introduccién (I,1) la
fuente escrituristica es el Génesis, donde se expone el relato del primer pecado de Eva, que
exige un rescate, en la conclusion (II,11-13) 1a fuente biblica es el Apocalipsis, donde se sus-
tituye el primer delito por la promesa escatoldgica que se hace a la mujer cristiana: la ima-
gen de la Eva condenada a la conversio ad virum (“vuelta a su marido”. I,1,1), se contrapone
a la mujer cristiana que tiene a Dios como amatorem (“amante/esposo”: 11,13,7) y aquella
que destruye al hombre, imago Dei (“imagen de Dios”: 1,1,1) se convierte en aquella que
somete su caput [“cabeza”] al marido (I1,13,7). Si los vestidos lujosos, las perlas, las piedras
preciosas, el oro y el espejo de la vanidad de Eva (I,1,1) han preparado la muerte (impedi-
menta sunt, quasi ad pompam funeris constituta: “son estorbos, como preparada para sus pom-
pas flnerebes”), la cadenas, la espada, la tortura y el hierro han preparado la vida, esto es,
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I. Introduccién (I,1-4):
1. Premisa sobre el pecado original.
2. Premisa sobre el origen diabdlico de la vanidad.

II. Ntcleo (I,5-9/11,1-7):
1. Descripcién del origen del cultus, unido a la ambitio.
2. Exaltacién de la pudicitia frente al ornatus.

I1I. Epilogo (IL,8-13):

1. Exhortacién moral a la mujer cristiana.
2. Promesa escatolégica de salvacién.

En este tratado Tertuliano define el término habitus [“costumbre”]
como el conjunto de cultus [“boato”] y ornatus [“cuidado de la belle-
za”]. Mientras que el cultus estd acerca de la ambitio “y es contrario a
la humilitas, el ornatus conduce a la prostitutio y es contrario a la casti-
tas y a la pudicitia”®, el primero considerado como una concupiscentia
saeculi (“ambicién”) y el segundo como concupiscentia carnis (“luju-
rfa”). En la descripcion de los objetos del cultus (oro, plata, piedras
preciosas y prendas lujosas) se habla fundamentalmente de su origen
y elaboracién, criticando el deseo femenino por éstos, mientras que el
ornatus tiene una mayor relacion con las intervenciones artificiosas en
el cuerpo de la mujer (“cuidado del cabello y del cutis”).

La imagen de la mujer se inserta, por tanto, en la operositas [“ocupa-
cién”] del embellecerse, actividad que no tiene nada que ver con la
soror [“hermana”] cristiana, cuyo tnico adorno debe ser el iugum
Christi [“yugo de Cristo”]. Al mismo tiempo sostiene que los vestidos

el martirio, en vez de las pelliceae tunicae (“tinicas de piel”: I,1,1), la mujer cristiana se ves-
tird de coelestia ornamenta (“adornos celestes”. I1,13,5). Al discurso introductorio sobre la
esperanza, que sobre la tierra no es semejante al mérito correspondiente al cielo (I,1,1: si
tanta in terris moraretur fides quanta merces eius expectatur in caelis: “si habitase una fe tan gran-
de sobre la tierra como inmensa que se espera en los cielos”), Tertuliano contrapone su con-
sejo de reponer la esperanza en la dureza de la vida terrena con vistas a la celeste (I1,13,5)...
El malum del exordio es siempre contrapuesto al bonum de la parte final, por lo que el para-
lelismo resulta de la oposicion saecularia/caelestia”, Tertuliano, L'eleganza delle donne..., 18-19.
86. De cult. fem. p. 17.
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y los adornos deben usarse con moderacién y pudor, pues podrian
acabar siendo lenones y prostitutores [“proxenetas”] (IL9,4). “La obra
termina con una doxologia final donde Tertuliano exhorta a renunciar
a los adornos terrenos y a desear los celestiales, a la vez que propone
un nuevo cultus, los “vestidos de los mértires”: la honradez, la santi-
dad y la castidad, y un nuevo ornatus, ‘los ornamentos de los profetas
y apdstoles’: 1a sencillez, la honestidad, la vergiienza y la discrecion”?.

En definitiva, nuestro autor retrata dos tipos de mujeres cristianas:
la “coqueta”, conversa que se resiste a abandonar la moda de los
paganos, y su antitesis, la “virtuosa”, en base a cuatro rasgos fun-
damentales: el lujo en las joyas y en el vestido, los excesos en el cui-
dado de la piel y de los cabellos®.

Dada la alta densidad de contenidos en la obra, me centraré en tres
elementos de cardcter mds general que pueden extraerse de los tex-
tos¥: 1) culpabilizacién mitico-teoldgica y posterior estrategia del
temor; 2) vision negativa del cuerpo humano y papel del vestido en
esta concepcioén; y 3) critica al adorno de la mujer. El segundo punto
sirve de gozne o engarce entre el primero y el tercero, pero mientras
para los dos primeros elementos Tertuliano se sirve fundamental-
mente de relatos biblicos o apdcrifos, en el dltimo estdn mds pre-
sentes las aportaciones de la diatriba cinico-estoica (especialmente a
través de Séneca).

87.Ib., pp. 18-19.

88. Cf. De cult. fem. p. 17.

89. Para una lectura diferente a la nuestra, en la que se intenta “salvar” a Tertuliano de
la acusacién de “miségino” habria que leer los articulos de E. Lamirande, Tertullien
mysogyne? Pour une relectura du “De cultur feminarum”, Science et Esprit 39 (1987) 5-25y F.
Forrester Church, Sex and Salvation in Tertullian, en Harvard Theological Review 68 (1975)
83-101, bastante desiguales entre si. Mientras el primero acude a los aspectos mds forma-
les, intentando reducir el cuestionamiento del papel de la mujer desde la perspectiva del
género literario utilizado, en el que era preciso recargar las tintas y afiadir un tanto de
ironia, el segundo, mucho mds serio, propone una alternativa diferente, releer los textos
mads criticos de Tertuliano desde una éptica global, es decir, lo que se afirma en escrito de
la mujer se afirma también en otras obras suyas del varén, o se expresa de una manera
mucho mads benigna en otros escritos tertulianeos.
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Culpabilizacién mitico-teologica y estrategia del temor

Uno de los medios que Tertuliano utiliza para su estrategia persua-
siva es la concepcién de la mujer desde un punto de vista culpabili-
zador, empleando para ello una lectura sesgada del relato de la cre-
acion que encontramos en el Génesis y el apdcrifo libro de Henoc, al
que Tertuliano considera casi dentro de la “tradicién canénica”. Asi
comienza su libro de la siguiente manera:

“Si habitase una fe tan grande sobre la tierra como inmensa es la
recompensa que se espera en los cielos, ni una sola de vosotras, ama-
disimas hermanas®, [texto del apartado 2 de esté pardgrafo], presen-
tdndose como una Eva llorosa y penitente, a fin de expiar mds plenamente
con toda clase de satisfacciones™ lo que heredé de Eva, a saber, la ignominia
del primer pecado y la desgracia de la perdicién humana. Mujer, parirds en
medio de dolores y angustia, te volverds hacia tu marido [conversio ad
virum] y él te dominard: ;y no sabes que tu eres Eva?” (I,1,1). “Vive la
sentencia de Dios sobre este sexo atin en este mundo: que viva tam-
bién tu acusacion®™. Tii eres la puerta del diablo; tii eres la que abriste el
sello de aquel drbol; tii eres la primera transgresora de la ley divina; tii eres
la que persuadiste a aquél a quien el diablo no pudo atacar; tii destruiste tan
fdcilmente al hombre, imagen de Dios; por tu merecimiento, esto es, por la
muerte, incluso tuvo que morir el Hijo de Dios: ;y se te puede ocurrir
cubrir con adornos tus ttnicas de piel [pelliceas tunicas]?” (I,1,2).

Esta introduccidn, a pesar de ser muy breve, es fundamental para la
comprension de la obra, pues a partir de aqui se siguen todas las con-
sideraciones posteriores. Hay un “premeditado intento de atemorizar

90. No deja de ser sorprendente el contraste entre esta expresion de carifio y la defini-
cién de la mujer como “puerta del diablo” y causa de la perdicién humana, indicio de una
sensibilidad ambivalente en su relacién con el género femenino.

91. Esta palabra, perteneciente al lenguaje juridico, debe ser relacionada con la culpa
de 2,1.

92. La sentencia de Dios contra Eva, pronunciada para el futuro, es vélida e implica
también a la mujer actual, que vive, segtn la profecia divina, como “acusada” [reatus],
término que Tertuliano toma del lenguaje juridico y que indica el espacio de tiempo en el
que el reo no era ni condenado ni absuelto. En este perfodo ni el reo ni los familiares ni
amigos se cortaban la barba, con los pelos sueltos y los vestidos sucios.
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a la mujer mediante la descripcion de la culpa cometida en los inicios
de la humanidad y el recuerdo del terrible castigo de la conversio ad
virum [“volverse hacia el marido/varén”], recalcando la atmosfera
descriptiva del peso de la culpa (algo comprensible en el caso de la
mujer cartaginesa)”®, que necesariamente exigfa un rescate”*.

De esta manera lo que en la Escritura era un mito explicativo de los
origenes se transforma en una realidad histérica indiscutible, activa
incluso en el presente. Para Tertuliano, las consecuencias del peca-
do original atafien de forma especial a las mujeres, de tal manera
que cada una de ellas asume por completo la responsabilidad de
Eva, asi como su acusacion. La historia personal de la mujer no le
interesa nada a Tertuliano, que vertebra su obra en la dicotomia
tipoldgica entre mujer pagana-mujer cristiana, donde se sintetizan
el pecado de Eva y la actitud salvadora, centrando su critica en la
mujer pagana.

Ast, dentro de este ambiente de “pagar la culpa” se inscribe el parto
—contemplado desde su 6ptica mds dolorista®- y la relacién mujer-
varén, es decir, el matrimonio, vista como dominio por parte del
hombre®. Incluso la humilitas y la pudicitia, exigidas a la mujer, no
dejan de ser virtudes de expiacién, pues someten a la mujer a un
estado de vida necesario para la rehabilitacion de su integridad
perdida.

93. En tiempos de Tertuliano hay una constante lucha entre el influjo de los elementos
mds bereberes de la poblacién y los procesos de romanizacion y cristianizacién muy
recientes, cf. A. Quacquarelli, La cultura indigena di Tertulliano e i tertullianisti di Cartagine,
Vetera Christianorum 15 (1978) 207-222.

94. Tertuliano, L'eleganza delle donne..., 50.

95. En lo que viene a coincidir, en buena medida, con ciertos dichos tradicionales de la
Escritura: cf. Gn 35,16-17; Is 13,8.21; Miq 4,9-10...

96. Cf. L. F. Pizzolato, La coppia umana in Sant’Ambrogio, en R. Cantalamessa, Etica ses-
suale e matrimonio nel cristianesimo delle origini, Universita Cattolica del Sacro Cuore, Mildn
1976, 180-221: particularmente la p. 198: “Entre las penas de la mujer estd también la con-
versio ad virum, y a través de esta, como un camino de expiacion, pasa ahora, de modo
directo, la actividad salvifica de la mujer, como dedicacién al hombre dentro del 4mbito
conyugal”.
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De esta forma se crea una “atmésfera de terror en la parte introduc-
toria que sirve para hacer mds persuasiva y generosa la parte final:
la promesa escatolégica de la salvacion. Tertuliano ejerce asi un suti-
lisimo arte de sugestion psicolégica que se articula en tres partes
como su pensamiento esquematico, como su légica de raciocinio:
terror-devaluacién de la realidad actual-exaltacién de la muerte”?.
Esta atmosfera es completada por los argumentos que da Tertuliano
en el capitulo segundo del mismo libro:

“En efecto... aquellos dngeles se precipitaron desde el cielo hacia las
hijas de los hombres, para que esta ignominia también se afiada a la
mujer™. Pues como hubiesen sacado a la luz ciertas materias bien
ocultas y artes, muchas de ellas no del todo reveladas a un mundo
muy inexperto... [minerfa, magia y astrologia], los dngeles aportaron
a las mujeres como propio y particular este instrumento de vanidad
femenina... [adornos de piedras preciosas, tinte de vestidos y afeites
de la cara]. ;Acaso no podian las mujeres complacer a los hombres sin
objetos de esplendor y sin artificio de adorno, cuando aun descuida-
dasy desarregladas, y, como ya he dicho, toscas y rudas, habian sedu-
cido a los dngeles? ;O ocaso no parecerfan amantes sérdidas e inju-
riosas por cohabitacién gratuita, si no hubieran aportado nada a unas
mujeres llevadas al matrimonio™?... Efectivamente, los que entretanto
pensaban de dénde habian caido y tras evaporarse los momentos de
placer suspiraban por el cielo, reconocieron como causa de su mal
aquel mismo bien de la natural hermosura de las mujeres, de forma
que ni siquiera les aprovecho su felicidad, sino que llevadas ellas de
su sencillez y pureza, juntamente con ellos llegaron a la ofensa de
Dios. Sabian que toda vanidad, ambicién y deseo de agradar por la
carne desagradaba a Dios...”, 1,2,1-4.

97. Tertuliano, L’eleganza delle donne..., 51.

98. Cf. 1Cor 11,10.

99. Tertuliano habla aqui de un matrimonio “de hecho”, por simple cohabitacién, y por
tanto “gratuito” (= sin dote), pues el acto de venta era ficticio (coemptio). Frente a él colo-
ca, enel c. 13 del libro II, las bodas con Cristo que propondrd a la mujer cristiana. En cual-
quier caso la mujer s6lo puede ser contemplada como dependiente del varén, sin auto-
nomia ni independencia.
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La seduccién de los dngeles por las hijas de los hombres adquiere
para Tertuliano al mismo tiempo un cardcter mitico (y por tanto
generalizador) y realista (es decir, aplicable a cada mujer en parti-
cular) como axioma culpabilizador, al igual que el relato del
Génesis. En este caso la corrupcién es mutua: mientras los dangeles
caidos abandonan la eterna belleza de Dios por la efimera de la
mujer, perdiendo su condicién de celestiales, su venganza es doble
con respecto a la mujer: por un lado le ensefian algunas artes “oscu-
ras” reservadas solo a las potencias angélicas' (asi se explica la
ambivalente atraccién de la magia, la astrologia y los adornos en su
relacién con la mujer), y por otro llevan a cabo la venganza contra el
Creador, al convertir algo que es bueno (en su primigenio estado de
pureza) como es la belleza de la mujer en “causa del mal”, sem-
brando en la mujer la vanidad femenina por medio de las piedras
preciosas, el tinte de los vestidos y los afeites para el rostro. De esta
forma el cuidado del propio cuerpo y el lujo tienen para Tertuliano
un origen diabdlico, y no humano.

Tanto el pecado de Addn y Eva como el mito de la caida del dngel
muestran en el caso de Tertuliano una visién pesimista del mundo
en la cual el ser humano se siente incapaz de combatir con éxito a
las fuerzas del mal que se ejercen sobre él. Esta concepcion estd
mucho mds sesgada con respecto a la mujer, pues ella debe “cargar”
con las culpas primigenias a través de una vida penitencial que
tiene, entre sus principales ingredientes interiores, la humildad y la
castidad, asf como sus expresiones exteriores: el velo'” y la no preo-
cupacion por su apariencia externa.

No quiero terminar este apartado sin poner la doxologia final de El
adorno de las mujeres, encaminada a persuadir a la mujer de su com-

100. Como dice Tertuliano: “Mali magistri, male docuerint” (I,2,2), que podriamos tra-
ducir por “de malos maestros, malas ensefianzas”.

101. La obligacién para la mujer de llevar velo se inscribe dentro de este pecado de la
seduccién de los dngeles: “Por supuesto que deben velarse por causa de los dngeles, porque
éstos se separaron de Dios por culpa de las hijas de los hombres”, Tertuliano, De or. XXIL5.
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portamiento cristiano, en la que se mezclan elementos de corte teo-
l6gico (escatolégico), con otros de corte cultural (cédigos de ver-
giienza), que vienen a complementarse mutuamente, a pesar de que
cuando los tedlogos cristianos refieren la escena del juicio final a los
varones suelen emplear c6digos relativos al honor:

“Mostraos ya ataviadas con los cosméticos y ornamentos de los pro-
fetas y apodstoles, tomando la blancura de la sencillez, el rubor de la
honestidad, pintados vuestros ojos con la vergiienza y vuestra boca
con la discrecién, introduciendo en vuestros ofdos la palabra de Dios
(cf Col 3,16), unciendo a vuestros cuellos el yugo de Cristo (cf Mt
11,29-30). Someted vuestra cabeza a vuestros maridos (cf Ef 5,22; 1Pe
3,1; Col 3,18), y estaréis suficientemente adornadas; ocupad vuestras
manos en la lana, sujetad vuestros pies en la casa y agradaréis mds
que con el oro'®. Vestios con la seda de la honradez, con el lino de la
santidad (cf 1Tes 4,4), con la parpura de la castidad". Adornadas de
esta forma tendréis a Dios como esposo [amatorem]™”, 1,13,7.

102. De nuevo la mujer es exhortada a mantenerse dentro del dmbito que le es “propio
y natural”, el espacio doméstico, cf. C. Bernabé, Entre la cocina y la casa: la mujer en el cris-
tianismo primitivo, SM, Madrid 1998.

103. El nuevo ornatus se coloca lejos de la prostitutio porque estd adornada con la
“blancura” y la “discrecién”, en estrecha relacién con Ef 6,14-17.

104. Hay una alusion a la escena de los desposorios de la Jerusalén celestial con Dios, cf.
Ap 19,7; 21,2. La expresion “amatorem [amante / esposo]” sugiere dos hipétesis: “La prime-
ra, considerada la premisa de la vida modesta de la mujer casada, ve la interpretacion de
amatorem como ‘amante’: o sea, la mujer que en régimen matrimonial vive segtin la sancti-
tas y la probitas, y aqui excluyendo el pecado de adulterio, obtendra [en la vida eterna] un
amante de excepcién, Dios. La segunda hipétesis nace de la consideracién que Tertuliano,
después de haberse vuelto hacia las mujeres casadas, concluya su discurso hablando a las
virgenes, en las que se realiza el ideal de perfeccién. [En este caso ] la conversion ad virum
de la casada se transforma para la virgen en conversio ad Christum... que no es una relacién
de esclavitud y anulacién como la primera, sino una exaltacién de los verdaderos dones
femeninos, de la belleza del alma. La relacién con Dios es relacién de dominio de la mujer
porque finalmente se libera de la esclavitud de las pasiones, adquiriendo la incorruptibili-
dad eterna. En este caso amatorem tendria el significado de esposo perfecto, en cuanto que
no sélo no domina a la mujer sino que valora sus cualidades. La propension es a seguir la
primera de las dos hipétesis, que concluye globalmente el discurso, dirigido a la mujer
genéricamente, casada o no, sobre la linea de la 16gica del tratado, centrado en el concepto
de castitas habitus y no de virginitas”, Tertuliano, L'eleganza delle donne..., 202-203.

239



240

LA MUJER CRISTIANA EN EL NORTE DE AFRICA LATINA (SIGLO III)

Tertuliano concluye su obra volviendo simétricamente al tema del
inicio, la “vuelta al marido/esposo” [conversio ad virum], que es reto-
mado en términos mds positivos, pues es a través de la relacién de
entrega a un hombre —sierva/ patrén— como la mujer logra expiar su
culpa y hacer salvifico el castigo. Uno de los mejores especialistas en
el Africa romana, G. Ch. Picard, llega a decir a este respecto que la
nueva fe se coloca ahora al servicio de la moral tradicional, y las vir-
tudes que Tertuliano pide a las “amadisimas hermanas” cristianas
vienen a coincidir curiosamente con aquellas que los maridos paga-
nos anhelaban para sus esposas'®.

Vision negativa del cuerpo humano y papel del vestido en esta concepcion

Para Tertuliano, como para buena parte de la filosofia pagana y los
pensadores cristianos de su tiempo, el ser humano, tanto en su
alma como en su cuerpo, estd sujeto a las pasiones: en el caso del
alma porque, a pesar de ser inmortal, ha sido creada y tiene sus
propias pasiones (las que corresponden a su corporalidad espiri-
tual), en comunién, independencia y hasta contraposicién con las
del cuerpo carnal. En el caso de la carne, que no sélo ha sido crea-
da, sino ademds creada para la muerte, esta capacidad pasional se
agudiza.

Incluso aquellos elementos en relacién carne, para cubrirla o prote-
gerla, estdn sometidos a esta misma ley, de la que sélo se podrdn
liberar los cristianos por la resurreccién, en la que el cuerpo animal,
resucitado, al revestirse del Espiritu, se convierte en cuerpo espiri-
tual, es decir, incorruptible e inmortal. Por lo tanto, la carne, capaz
de ser afectada por las pasiones se encuentra en un estado de fla-
queza que podriamos definir casi como enfermedad, de la que sere-
mos liberados también por la resurrecciéon'.

105. Cf. G. Ch. Picard, La civilisation de I’ Afrique romaine, Paris 1959, 286.
106. Cf. S. Vicastillo, La “caro passibilis” en la antropologia de Tertuliano, Pensamiento 34
(1978) 197-203.
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Por eso la propuesta de Tertuliano consiste en intentar resolver la
conflictividad humana entre cuerpo y espiritu, ya en la vida terrena,
por medio de un severo ascetismo, en gran medida imposible, que
recuerde a la persona que posee un cuerpo al que debe dominar'”.
Y dentro de esta dindmica ascética uno de los aspectos mds impor-
tantes es el relativo al vestido, en cuanto estrechamente conectado al

cuerpo, como vemos en el siguiente fragmento:

“[Ni una sola de vosotras, amadisimas hermanas], desde que cono-
ci6 al Dios vivo, y aprendi6 de su condicion femenina, hubiera dese-
ado tener un atuendo mads alegre, y por no decir mas ostentoso,
como para no ir vestida con manchas de pecado, y para no aparen-
tar suciedad”, 1,1,1.

El ser humano ya estaba adornado en el paraiso por las tanicas de piel
tejidas por Dios (cf pelliceae tunicae, 1,1,2), que sirven, en el caso de la
mujer para cubrir su carne tentadora que el pecado original ha dejado
impreso sobre su persona como una marca indeleble. Pues es justo en
el momento en que Adédn y Eva toman conciencia de su desnudez —es
decir, de su potencial condicién de pecado por el conocimiento de su
propio sexo'™- cuando comienza la historia de la humanidad en cuan-
to se contrapone la existencia paradisiaca a la posibilidad del mal. El
vestido, asi como el sofisticado cuidado de la persona, sélo tiene como

107. Cf. Al ser el cuerpo el espacio sucio y oscuro en el que se aposenta el alma surge
la necesidad de su purificacién mediante el ayuno y la abstinencia, cf. De leunio I,1.Desde
aqui se entiende la afirmacién de I,2,5: “En efecto, también a vosotras se os ha prometido
la misma naturaleza angélica, se os ha prometido el mismo sexo que a los hombres y la
misma facultad de juzgar”, especialmente en la espléndida nota 20 de De cult. fem., p. 35.
Asimismo no dejan de ser peculiares las semejanzas de Tertuliano, aunque sélo fuera en
el ambito escatolégico, con algunos de sus enemigos mds encarnizados, los gnésticos, cf.
P. Brown, EI cuerpo y la sociedad. Los cristianos y la renuncia sexual, Muchnik, Barcelona, pp.
151-174, en el capitulo titulado: “Cuando los dos os hagdis uno. Valentin y la guia espiri-
tual de los gnésticos”.

108. Justo lo mismo que hizo caer a los dngeles del cielo (cf. I,2,1-4) y hace caer al ser
humano por la voluntas placendi (“voluntad de agradar”, 1,8,2).
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finalidad esconder y disimular esta realidad negativa que es el cuerpo
humano de la terrible marca del pecado originario'®.

La cristiana, segtn Tertuliano, dada su condicién pecadora, no debe
tener “mads vestido que aquel que lleva consigo el luto, el llanto y la
penitencia para no presentar la misma apariencia que las mujeres de
los gentiles. Apuesta por un cultus christianus, que tiende a la humi-
litas, con el que Tertuliano desea revestir a la mujer con los ‘orna-
mentos de los profetas y de los apdstoles’, vestida ya anteriormente
con la ‘seda’ de la honradez, ‘el lino” de la castidad y la ‘parpura”
de la santidad™”.

Critica al adorno de la mujer

La critica al adorno de la mujer es uno de los “lugares comunes” cla-
sicos de la literatura greco-latina que tuvo una especial incidencia
en un género literario conocido como diatriba, de origen cinico que
fue posteriormente retomado por los estoicos. Uno de los grandes
especialistas en esta cuestion, A. Oltramare enumera sus compo-
nentes, muchos de los cuales aparecen en El adorno de las mujeres.
Entre ellos destacamos los siguientes: la aceptacién de las huellas de
la vejez, que no debe ser encubierta con una falsa juventud, la exal-
tacion de la simplicidad de la naturaleza frente al artificio del ador-
no, la dependencia que supone esta preocupacién por el aspecto
externo, la diferencia entre los valores perennes (felicidad) y aque-
llos que se pierden (belleza), los grandes esfuerzos y riesgos que
suponen esta conquista de las riquezas, la evitacién de todo lo que
tenga que ver con el lujo...

109. La exégesis actual, por el contrario, ve en estas “pieles tejidas” por Dios (cf. Gn
3,21) un gesto de su amor entrafable y perdén, pre-anuncio de su economia salvadora,
pues el vestido “afirma la dignidad del ser humano caido y la posibilidad que le queda
de revestirse de la gloria de Dios”, cf. E. Haulotte, La symbolique du vétement selon la Bible,
Aubier, Paris 1966, 188.

110. De cult. fem., p.19, refiriéndose a I1,13,7. De esta manera se contraponen los ador-
nos terrenos frente a los adornos espirituales (celestiales).

111. Cf. A. Oltramare, Les origines de la diatribe romaine, Imp. popul., Ginebra 1926.
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De hecho, dentro del Imperio romano la condena del lujo se va
expresar, durante la Republica, en algunas leyes llamadas sumptua-
riae, como la lex Oppia del 215, promulgada durante los afios de la
segunda Guerra ptnica, periodo en el cual se vio necesario mode-
rar el ritmo de vida del pueblo romano, ley que sirvié de modelo
para otras posteriores. Asi pues, desde el periodo antiguo la cos-
tumbre romana (mos maiorum) estigmatizé el lujo, transformando
esta critica en un hdbito social del que tenemos testimonios en los
historiadores, moralistas y hombres de cultura. Asi los poetas ele-
giacos (Tibulo, Catulo, Propercio y Ovidio), por otra parte grandes
amantes, expresan muchos de sus despechos y celos con la ironia
por los adornos femeninos'. Este es el sustrato cultural que le per-
mite a Tertuliano contraponer el cultus, en conexién sobre todo con
el lujo de las joyas y las galas del vestido', al verdadero cultus
christianus.

Cipriano de Cartago™

Unos cincuenta afios después de la composicién de El adorno de las
mujeres las cosas habian cambiado mucho dentro de la Iglesia nor-
teafricana latina: ya tenemos un cristianismo muy sélidamente esta-
blecido, al que el emperador se opone de una forma directa y encar-
nizada (persecucién de Decio del 250) y con un fuerte influjo social.
Los obispos se van a convertir no sélo en los personajes centrales de
la comunidad —doctrina, sacramentos, relaciones con otras comuni-
dades y disciplina dependen fundamentalmente de ellos—, sino que
ademds serdn los interlocutores con las autoridades locales, casi en
un rango de igualdad.

112. Cf. A. della Casa, Le donne degli elegiaci latini, Loescher, Turin 1968.

113. Considerado como instrumentum muliebris gloriae, (“instrumento de la gloria feme-
nina”, 1,2,1).

114. Cf. V. Saxer, v. Cipriano de Cartago, en DPAC I, 416-419 y P. Monceaux, Histoire lit-
téraire...11, 202-868.
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Es entonces cuando nos encontramos con Cipriano, perteneciente a
una noble familia pagana, con una sélida formacién, cuya conver-
sién supondra su iniciacion en la carrera eclesidstica, que culmina-
ria con su eleccion como obispo de Cartago en el 248/9. Fue acusa-
do de cobardia durante la persecucién de Decio, pero sufri6é el mar-
tirio en la de Valeriano (258).

De entre las obras de Cipriano™ nos vamos a centrar en una que
escribié en torno al afio 249, dedicada a la mujer, la exhortacién
Sobre el porte exterior de las virgenes (De habitu virginum), aunque
tendremos presentes fragmentos de otros escritos. Dado el fortisi-
mo influjo de Tertuliano sobre Cipriano —especialmente El adorno
de las mujeres aunque también otras obras suyas (De pudicitia y De
virginis velandis)-, vamos a analizar aquellos aspectos en los que
se diferencia de su maestro, haciendo un andlisis de cardcter més
temdtico acerca de las siguientes cuestiones: 1) virginidad y
pobreza de las mujeres ricas; 2) formas de “ser mujer cristiana”; y
3) relacién entre mujer y c6digos de vergiienza, pureza/impure-
za, los dos puntos segundo y tercero en estrecha relacién con el
primero.

Virginidad y pobreza de las mujeres ricas

Una lectura de Cipriano nos muestra, en primer lugar, que su inter-
locutor femenino habitual no es la mujer en general, sino la mujer
rica, que parece ocupar un lugar central en su reflexién sobre la
mujer. Las otras, es decir, la mayor parte de la poblacién, no le in-
teresan, sino en cuanto unidas al varén, es decir, en cuanto esposas.
Es a esta mujer rica a la que Cipriano le va a plantear dos cuestio-
nes, estrechamente unidas, desde su perspectiva: la virginidad y la
riqueza.

115. Para todas las referencias a Cipriano vamos a seguir la edicién de J. Campos de
San Cipriano, Obras, BAC, Madrid 1964, a la que denominaremos como San Cipriano.
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La virginidad es entendida por Cipriano, como para muchos de sus
contempordneos, en un contexto escatolégico y como anticipo del
Reino y la resurrecciéon™. En relacién al primer aspecto, el tiempo
presente es vivido como tiempo intermedio'’, es decir, aquel que
precede al fin, un tiempo que se caracteriza por ser una época de
decadencia y envejecimiento:

* En el dmbito fisico: no hay suficiente agua ni sol para hacer cre-
cer las plantas, se agotan las minas, la luna es menos luminosa,
los propios miembros del organismo son menos fuertes...

e Enelsocial: los seres humanos son mds débiles, la vejez es menos
vigorosa, hay falta de mano de obra en el campo, una profunda
decadencia moral y més guerras y enfermedades...

* Y en el teolégico, donde todo esto, acompafiado de las persecu-
ciones a que son sometidos los cristianos, es considerado dentro
de las tribulaciones escatoldgicas.

Es aqui donde adquiere un nuevo sentido la virginidad, pues:

“El primer precepto fue el de engendrar y de multiplicarse, el segun-
do aconsejo la castidad. Cuando el mundo era todavia inculto y esta-
ba deshabitado, se propagé la humanidad por la fecundidad de la
generacion, y asi aument6 el género humano: mds, cuando ya se
poblé el mundo, los que son capaces de la continencia viven a mane-
ra de eunucos, castrandose por el reino de Dios [ad regnum]. No es que
esto lo mande el Sefior, sino que lo aconseja, ni impone el yugo de la
obligacién, sino que queda libre la voluntad”"®.

Mientras en los primeros tiempos el AT ordené la procreacién (es
decir, el matrimonio), de cara a poblar el mundo, la virginidad (y
por lo tanto la castidad y el celibato), corresponde mds plenamente

116. Para este apartado me baso fundamentalmente en el articulo de C. Tiblietti, Ascetismo
e storia della salvezza nel De habitu virginum di Ciprianum, Augustinianum 19 (1979) 431-442.

117. Es el tiempo de la predicacién del Evangelio y de la Iglesia.

118. San Cipriano, 140: De habitu virginum 23.
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al tiempo del NT, aunque en este caso propuesta como consejo'’, ya
que el antiguo mandamiento ha perdido gran parte de su valor y el
primer deber de la persona es ahora escapar de este mundo que va
desapareciendo poco a poco™.

Pero, ademads de este contexto escatolégico, la virginidad tiene en
Cipriano un claro cardcter anticipatorio del Reino de Dios™ y la
resurreccién. A pesar de que en el tiempo presente las instituciones
(entre las que destaca el matrimonio) persisten, la invitacion de
Cristo es a seguir un estilo de vida que sea més acorde con el Reino,
y este estilo de vida tiene entre sus principales expresiones la con-
tinencia, que es contemplada no sélo ni fundamentalmente por
Cipriano como una conducta individual, sino que es vista sobre
todo desde el punto de vista colectivo y escatolégico: es el estilo de
vida que se adapta mejor a la invitacion al seguimiento de Cristo,
adquiriendo en este sentido un cierto caracter de anticipo de lo que
serd la humanidad resucitada:

“Conservad, virgenes, conservad lo que empezésteis a ser, conservad
lo que seréis. Os serd reservado magnifico galardén, el gran premio
de la virtud, el mayor don de la castidad. [La castidad libera de los
dolores del parto y del dominio del marido]. Vuestro Sefior y cabeza
es Cristo como vuestro esposo, con quien compartis vuestra suerte y
condicién. Del Sefior son las siguientes palabras [Lc 20,24-26: “iguales

119. Son los movimientos heterodoxos (montanistas y encratitas sobre todo) los que
cuestionardn radicalmente esta institucion social, cf. P. Brown, EI cuerpo..., 125-150, en un
capitulo titulado: “’Deshaced las obras de las mujeres’: Marcién, Taciano y los encratitas”.
El propio Cipriano se encarga de dejar claro que la unién matrimonial no es, por si
misma, mala o impura.

120. Esta contextualizacién de la virginidad-castidad dentro del proceso evolutivo de
la economia salvifica es mucho mds explicito en la tradicion oriental, asi en “Metodio [de
Olimpo] el género humano, en sus inicios numéricamente exiguo es, como tal, infante
(nepios), y por lo tanto imperfecto. Transformado en multitud, llega a la edad adulta. La
humanidad, ahora que ocupa la tierra de un lado a otro, extendiéndose hasta el infinito,
estd en condicién de llegar al culmen de la perfeccién con la virginidad a la que Dios la
llama (Symp. L,2)”, C. Tiblietti, Ascetismo e storia della salvezza..., 439.

121. Cf. el ad regnum visto en el texto anterior de Cipriano.
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a los dngeles”]. Lo que todos hemos de ser, ya habéis comenzado a
serlo vosotras. Vosotras ya poseéis la gloria de la resurreccién en este
mundo; pasdis por él sin contagiaros de él. Si perseverdis castas y vir-
genes, os hacéis iguales a los dngeles de Dios”'2.

La virginidad se convierte, por tanto, un anticipo de la transforma-
cién final, la gloria futura que irrumpe ya en el mundo presente. La
condicién de las virgenes es diferente del resto de los fieles, pues
ellas son ya ahora lo que los demds serdn sélo en el futuro. Es justo
esta perseverancia en la castidad la que asegura estd semejanza con

los dngeles™.

Y es dentro de este contexto en el que inserta también Cipriano
la relacién entre virginidad y la pobreza', ya que la renuncia a la
mujer (o al varén) forma parte de esta vida de pobreza, al poner
toda esperanza en Dios, que pone en cuestiéon todos los valores
de este mundo. Asi lo podemos ver en los ndmero 7 al 11 del De
habitu virginum, dedicados especialmente a aquellas virgenes que
se consideran, segiin Cipriano, “ricas y opulentas [locupletem et
divitem]”'%:

Hay algunas que, a pretexto de ser ricas y opulentas, hacen ostentacién
de sus bienes y pretenden que deben usar de sus haberes. En primer
lugar han de saber que es rica de verdad aquella que es rica con Dios,
que es opulenta la que lo es con Cristo, que son verdaderos bienes los
espirituales, los divinos, los celestiales, que nos llevan a Dios, que
poseemos perpetuamente con Dios. En cambio, todos los bienes
terrenos que hemos recibido en este mundo, y aqui se han de quedar,

122. San Cipriano, 139-140: De habitu virginum, 22.

123. Este “lugar comtn” de la continencia como semejanza con la vida angélica forma
parte de una tradiciéon que se mantendrd en el monacato y que tendrd una de sus méxi-
mas expresiones en Gregorio de Nisa, La virginidad, Ciudad Nueva, Madrid 2000.

124. Ya el propio Pablo, en 1Cor 7,29-31, habia llevado a cabo esta conexién: “quien
tiene la mujer como si no la tuviera... quien compra como si no poseyera... quien usa de
este mundo como si no lo usase”.

125. Esta expresion se repite al inicio de los ntimeros 7, 8, 9, 10 y 11, que seria la res-
puesta (refutatio) de Cipriano a las opiniones de esta ricas virgenes.
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deben despreciarse lo mismo que el mundo, a cuyas pompas y pla-
ceres renunciamos desde que con mejores pasos nos volvimos a Dios
en el bautismo... [1Jn 2,15-17]". “Dices que eres rica y opulenta. Pues
Pablo sale al encuentro de tus riquezas y te prescribe una justa mode-
racién en el vestido y ornato con sus palabras [1Tim 2,9-10]. Asimismo
Pedro concuerda en esto con los mismos preceptos cuando ensefia [1Pe
3,3]"7. Y, si aquellos apdstoles amonestan a que los coarten y moderen
observando la disciplina eclesidstica a las mujeres que suelen excusar
sus adornos a titulo de agradar a sus maridos, jcudnto mds han de
observar esto las virgenes que no tienen pretexto ninguno para ador-
narse, ni pueden echar la culpa a ningun otro, sino sélo son ellas res-
ponsables del pecado?”**.

Contra esta riqueza de la mujer esgrime Cipriano una serie de argu-
mentos tomados de la Escritura, aunque coincidentes en buena con
los que aparecen en la diatriba cinico-estoica: en primer lugar, la
diferencia entre las riquezas como bienes perecederos y la auténtica
e inmortal riqueza, aquella que debemos escoger, pues procede de
Dios (n. 7). En segundo lugar, la llamada a la moderacion en el ves-
tido y el ornato (algo que ya hemos visto en Tertuliano), de nuevo
refrendada por las citas de 1Tim 2,9-10 y 1Pe 3,3, insertas en los lla-
mados cédigos domésticos del NT'®; una llamada con mayor firme-
za en el caso de la virgen, pues no puede acudir a la excusa del
“agradar al marido” (n. 8). Argumentos biblicos que sirven de arma-
z6n l6gica a Cipriano cuando contintia:

126. San Cipriano, 127-128: De habitu virginum, 7.

127. Estas dos citas del NT se encuentran dentro de los testimonia que ofrece el propio
Cipriano sobre “la mujer que no debe adornarse mundanamente”, cf. San Cipriano, 100:
Los tres libros de los testimonios, 111,36.

128. San Cipriano, 129: De habitu virginum, 8.

129. Cf. W. Schrage, La ética de la responsabilidad en el mundo en las cartas deuteropaulinas
(Col-Ef-y Pastorales),en W. Schrage (Ed.), La ética del Nuevo Testamento, Sigueme, Salamanca
1987, 295-352; R. Aguirre, Del movimiento de Jesiis a la Iglesia cristiana. Ensayo de exégesis
sociolégica del cristianismo primitivo, Verbo Divino, Estella (Navarra) 1998, 111-144; G.
Pérez, Recomendaciones domésticas y sociales, en F. Ferndndez Ramos (Dir.), Diccionario de
San Pablo, Monte Carmelo, Burgos 1999, 433-443.
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“Dices quie eres opulenta y rica. Pero no todo lo que se puede debe hacer-
se, ni los deseos inmoderados provenientes de la ambicién del mundo
deben salir fuera de los limites del decoro y recato de una virgen, pues
estd escrito [1Cor 10,23]. Por otra parte, si te peinas con ostentacion, y
andas en ptblico llamando la atencién, y arrebatas tras de ti las mira-
das de los jovenes, y atraes hacia ti los suspiros, y das pébulo a la
pasion, y echas lefia al amor de modo que, aunque no te pierdas tu,
pierdes, sin embargo, a otros, y te portas para los que te contemplan
como un veneno o una espada, no podrds excusarte porque seas casta
y recatada de corazén. Te desmienten tu lujo excesivo, tu ornato pro-
vocativo, y no mereces ser contada entre las doncellas y virgenes de
Cristo, puesto que vives como entre amores”'*. “Dices que eres opulen-
ta y rica. Pero a una virgen no le cuadra jactarse de sus riquezas, pues-
to que dice la Sagrada Escritura [Sap 5,8-9]. Y por su parte el Apéstol
previene con estas palabras [1Cor 7,30-31]. También Pedro, a quien el
Sefior encomendd sus ovejas para apacentarlas y defenderlas, sobre el
que asentd y cimentd su Iglesia, dice que no tiene oro ni plata, pero que
tiene la riqueza de la gracia de Cristo, que rico en fe y poder, para
obrar muchas maravillas, para disponer de abundantes tesoros en
orden a la gloria. Tales riquezas y bienes nunca podra poseer la que
prefiere ser rica para el mundo a serla para Cristo”"".

En este caso los argumentos son de cardcter més social: la riqueza
utilizada para el adorno sirve de tentacién para los varones, victi-
mas de los “encantos de la mujer”, al tiempo que ponen en entredi-
cho su opcién por la virginidad, dado que su porte externo no
corresponde, segin Cipriano, con esta vocacién. La “doncella y vir-
gen” de Cristo-Esposo™ no puede exhibirse, y menos en ptblico,
como si estuviera soltera, pues su lugar es el &mbito doméstico (casa

130. San Cipriano, 129-130: De habitu virginum, 9.

131. Ib., 130: De habitu virginum, 10.

132. En una carta de Cipriano dirigida a un tal Pomponio esta comparacién es mucho
mds explicita todavia: “Si un marido, de improviso, sorprendiere a su esposa yogando
con otro, jno se indignaria y rugirfa, y herido por los celos acaso echara mano a la espa-
da? ;Qué haréa Cristo, sefior y juez nuestro, si viere a su virgen, que se le entregd y a él
s6lo consagrada, dormir con otro? ;No se indignaria de ira y no amenazard con penas a
estas uniones sacrilegas?
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eiglesia) y con un porte reservado y sumiso (n. 9). Las riquezas pue-
den convertirse en una ocasién de vana-gloria, cuando la tinica glo-
ria verdadera es la que proviene de Cristo, “rico en fe y poder”. Ala
eleccién evanggélica entre Dios 0 Mamon se sucede ahora la opcién
entre la “riqueza para el mundo” o la “riqueza” para Cristo” (n. 10).

Cipriano termina esta réplica no en clave critica, o cuestionadora,
como los dos fragmentos anteriores, sino mds bien haciendo la pro-
puesta que él considera como mds acorde para la riqueza de estas
cristianas:

“Dices que eres opulenta y rica, y crees que has de usar de los bienes
que posees por voluntad de Dios. Usalos enhorabuena, pero para obje-
tos provechosos; tisalos para fines honestos; tsalos, pero para lo que
Dios manda y quiere. Los pobres han de conocer que eres rica; los nece-
sitados que eres opulenta; pon las rentas de tu patrimonio en manos de
Dios, alimenta a Cristo, agencia con las oraciones de muchos el poder
de lograr la corona de la virginidad, el poder de llegar a la recompensa
de Dios. Pon tus tesoros donde no puede cavar ningtin ladrén, donde
no puede irrumpir ningin saqueador™. Compra heredades, pero mds
bien celestiales, cuyas cosechas sin interrupcion estén a cubierto de
toda inclemencia del mundo, donde la cizafia no las consuma, ni el gra-
nizo las machaque ni el sol las abrase, ni la lluvia las pudra. Pecas, pues,
contra Dios por esto precisamente, si piensas que te ha otorgado las
riquezas con el fin de disfrutar de ellas sin tener en cuenta tu salva-
cién... Por el contrario, los grandes patrimonios son una tentacién, si no
se destinan las rentas a usos nobles; de modo que cada uno con sus
riquezas debe redimir méds que acrecentar sus pecados”**.

El dnico fin auténticamente auténticamente cristiano de los bienes
de las “ricas y opulentas” es, para Cipriano, la limosna. De esta
manera el obispo de Cartago las invita a hacerse benefactoras (ever-
getas) de los pobres, por lo que conseguirdn un doble fin: la oracién
de los necesitados servird de intercesién ante la divinidad, al tiem-

133. Cf. Mt 6,19ss.
134. San Cipriano, 130-131: De habitu virginum, 11.
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po que evitard toda tentacién por el mal uso de sus riquezas. De esta
manera la limosna se transforma no sélo en remedio terapéutico
frente a las pasiones en relacion con la riqueza, sino en factor de
cohesién social, e incluso “limosna redentora”, es decir, medio efi-
caz de salvacion'.

Formas de ser “mujeres cristianas”

Hay dos maneras a través de las cuales Cipriano propone en sus
escritos las formas de ser “mujer cristiana”: una es a través de la
presentacion de los “modelos ideales” y otra a través de los “ejem-
plos (exempla)” de identificacién femeninos que aparecen en su
obra. La primera ya ha sido vista, en parte, al analizar la virginidad,
pero ahora la vamos a situar en una gradacién que irfa de mayor
a menor:

“Apretado y estrecho es el camino que conduce a la vida; dura y
ardua es la pendiente que lleva a la gloria. Por esta ruta de la vida
caminan los mdrtires, por el van las virgenes y los justos todos avan-
zan por él. Evitad los caminos anchurosos y espaciosos; son pernicio-
sos sus atractivos y mortiferos sus placeres; alli halaga el diablo para
engafiar, sonrie para dafiar, acaricia para matar. El fruto de los marti-
res es el ciento por uno, el de vosotras es el de sesenta por uno. Asi
como los madrtires no piensan en las cosas carnales y mundanas, y su
combate no es de poca monta y ligero, asi vosotras, cuya recompensa
es de segundo grado, debéis ser préximas a ellos en valor para el
sufrimiento” ™.

La valoracién de la mujer desde el punto de vista de Cipriano serfa,
por tanto la siguiente: en primer lugar el/la mdrtir, que muestra en

135. Sobre toda esta temdtica, cf. F. Rivas Rebaque, Los pobres en las homilias V1, VII, VIII
y XIVB de Basilio de Cesarea, Universidad Pontificia Comillas, Madrid 2003 (tesis doctoral),
donde todos los argumentos utilizados por Cipriano contra la posesién de bienes de las
ricas cartaginesas son ahora empleados por Basilio para criticar la riqueza de los terrate-
nientes capadocios.

136. San Cipriano, 139: De habitu virginum, 21.
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su carne la fortaleza de la fe'”, luego la virgen', a continuacién las
viudas', y por tltimo, aunque no aparece en el texto, pero por exclu-
sion, seria la mujer casada. El cuerpo de la virgen (como el del minis-
tro célibe y el/la mértir) viene asi a convertirse en un baluarte contra
el “mundo” deshonesto y opuesto al cristianismo, del que habian
sido arrancados por el bautismo, una “carne” a partir de ahora dedi-
cada a Cristo: “Un punto de peligro perpetuo, una avanzadilla de la
personalidad en tensién presta a recibir las mirfadas de golpes que da
el mundo. Aunque fragil en si y de por sf, y notoriamente expuesto a
la tentacion sexual, el cuerpo no estaba tan socavado por el ‘fuego’
oculto de la sexualidad que arde en su interior [como en Tertuliano,
afiadimos nosotros] cuanto es peligro de ser influido, desde fuera, por
la siniestra fuerza seductora del mundo”'.

En este sentido el cuerpo de la mujer cristiana (bien bajo su aspecto
de martir'*, bien bajo el de virgen) se transforma en una metéfora de

137. “Dichosas igualmente las mujeres que participan de la gloria de vuestra confesién
y se conservan fieles al Sefior y, mostrdndose mds fuertes que su sexo, no sélo estan préximas
a recibir la corona ellas mismas, sino que dan ademds a las otras mujeres ejemplo de cons-
tancia”; San Cipriano, 381s: Ep. 6,3. Cf. la “mujer fuerte” que hemos visto en la Pasién de
Perpetua y Felicidad.

138. “En fin, siguiendo vuestro ejemplo, gran parte del pueblo ha hecho confesién
como vosotros y a la vez ha recibido la corona, unida a vosotros por el lazo de la caridad
mads estrecha y sin separarse de sus jefes ni en la cdrcel ni en las minas. Entre este nime-
ro no faltan virgenes que han fructificado el ciento por uno después de sesenta por uno,
y que llegaron a la corona celestial con doble titulo (Mt 13,8)”, San Cipriano, 730s: Ep. 76,6.

139. “;Por qué no cayeron en este escripulo aquellos de este nuestro pueblo que estéd
con nosotros y nos ha sido confiado por la bondad de Dios, tantos confesores interrogados,
torturados, honrados con el recuerdo de sus heridas y cicatrices, tantas virgenes sin man-
cha, tantas beneméritas viudas, todas las iglesias, en fin, unidas a nosotros con el lazo de
la unidad por todo el mundo?”, San Cipriano, 597. Ep. 62,3.

140. P. Brown, EI cuerpo..., 270.

141. “A ningtn cristiano le cuadra, y mucho menos a una virgen, dar importancia algu-
na a la hermosura y brillo del cuerpo. Sélo debe interesarse por la palabra de Dios y afi-
cionarse a los bienes que no pereceran. Y, si alguna vez ha de poder gloriarse de su cuer-
po, solamente serd cuando es atormentado al confesar el en nombre de Cristo, cuando es
mds fuerte la mujer que los hombres que la torturan, cuando sufre el fuego, las cruces, la espa-
day las fieras para ser coronada. Esas son las valiosas joyas de la carne, éstos los mejores
atavios del cuerpo”, San Cipriano, 126: De habitu virginum, 4.
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la condicién amenazada de la Iglesia: lo mismo que la disciplina del
obispo fundamentaba su consistencia como colectivo, asf la vigilan-
cia constante sobre sus impulsos descontrolados marca su santidad,
como bien expresa el propio Cipriano:

“Ahora bien, a vosotras os corresponde por esta regeneracién una
mayor santidad y verdad, para renunciar a la concupiscencia de la
carne. S6lo han quedado en vosotras los deseos del espiritu de la vir-
tud que encaminan a la gloria”'.

Sin embargo, la gran novedad que aporta el obispo de Cartago con
respecto a los modelos de ser “mujer cristiana” no estd aqui, sino
precisamente en el segundo aspecto, la propuesta de “modelos
ejemplares (exempla)*”, casi siempre tomados del mundo biblico,
que servirian para modelar el comportamiento de las mujeres. Una
lectura superficial a su obra nos darfa un doble paradigma: por un
lado los modelos positivos, a seguir, y por otro lado los negativos a
evitar. Entre los primeros destacan:

* Ana', figura de la Iglesia por no rezar “a Dios en voz alta, sino
callada y moderadamente dentro de su interior”'*, como corres-
pondia culturalmente a la mujer ante su marido.

¢ Tabita', testimonio ejemplar de rica benefactora, en este caso en
estrecha relacién con las viudas, a las que sostiene, resucitada
precisamente por su actitud evergética'’.

142. San Cipriano, 141: De habitu virginum, 23.

143. Una bella muestra de este proceso pedagogico lo tenemos en San Cipriano, 141: De
habitu virginum, 24, precisamente en la exhortacién final: “Las de edad provecta, ensefiad
[facite magisterium] a las jéovenes, las menores prestad el estimulo del ejemplo a vuestras
coetdneas. Asimismo, emulaos con reciprocas exhortaciones a llegar a la gloria con ejem-
plos manifiestos de valor”.

144. Cf. 1Sam 1-2, especialmente 1,13.

145. San Cipriano, 202: Sobre el padrenuestro, 5.

146. Cf. Hch 9,36-42.

147. El texto de Cipriano es muy claro en este sentido, cf. San Cipriano, 234-235: Sobre
las buenas obras y las limosnas, 6.
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¢ Viuda pobre de Lc 21,1-4, propuesta que servird de modelo para
las mujeres de estamentos inferiores, a las que exhorta, aun en
situacion de carencia, a la limosna'®.

* Viuda de Sarepta (cf 1Re 17,7-24), modelo muy parecido al ante-
rior, pero con cierta conexién con Tabita, aun cuando en este caso
la resurreccidn es de su hijo. El problema que se plantea ahora es
la colisi6n entre los derechos de la familia y los deberes de la hos-
pitalidad'”.

¢ La madre de los Macabeos, paradigma de la defensa de la fe con
la entrega en este caso no sélo de su propio cuerpo, sino de los
hijos de sus entrafias™.

* Susana (cf Dan 13), cuyo valor por excelencia es la defensa de su
virginidad, ahora se convierte, para Cipriano, en prototipo de la
Iglesia, que no se deja corromper por las ensefianzas addlteras ni
permite que se ultraje el Evangelio™'.

e Esposa del Cantar de los Cantares (cf Cant 4,12 y 6,8), precisa-
mente por ser “huerto cerrado y fuente sellada” como corres-
ponde a la esposa de Cristo que es la Iglesia'™.

e Rahab (cf Jos 2,18-19), que sirve de imagen de la Iglesia en cuan-
to madre acogedora que retine a todos los miembros de la casa,
frente a la corrupcién del mundo™.

Los modelos negativos estan tomados de la Sagrada Escritura, como
los anteriores, pero también de la vida cotidiana. Asf vemos el “mal
ejemplo” que dan algunas virgenes que van a las bodas y los bafios
publicos™, la “ciudad meretriz” del Apocalipsis (cf Ap 17,1-4),
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148. Ib., 14.

149. Ib., 17.

150. Cf. San Cipriano, 353s y 357: A Fortunato, 11.

151. Cf. San Cipriano, 492: Ep. 43,4.

152. Cf. San Cipriano, 647: Ep. 69,1.

153. Ib., 69,4.

154. San Cipriano, 136-137: De habitu virginum, 18 y 19.
155. Ib., 12.
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las mujeres de Jerusalén a las que critica Isafas (cf 3-16-24), la mujer
de Lot"* como ejemplo de los males que provienen de la curiosidad
femenina o la abundancia de testimonios de mujeres (o nifias) apds-
tatas en su obra Sobre los apdstatas’”, a los que viene a sumarse el
interesantisimo testimonio sobre la profetisa capadocia que encon-
tramos en la carta que el escribi6 el obispo Firmiliano de Cesarea a

Cipriano™.

Mugjer contemplada desde un cardcter fisicista

Una de los aspectos resaltados con especial incidencia en Cipriano es
el cardcter fisicista en todo lo que tenga que ver con el mundo de la
mujer, donde parece que el espiritu estd en cierta medida ausente, lo
que le permite llevar a cabo una intima conexién entre el papel de la
mujer y los cédigos de vergiienza, por un lado, y pureza/impureza
por otro. Dada las abundantisimas referencias a estas dos cuestiones
me voy a centrar sélo en aquellos textos donde se expresa més cla-
ramente esta postura.

En relacién con la virginidad de la mujer lo importante no parece
para Cipriano ser tanto la dimensién espiritual (esponsal) de esta
relacién, sino si tiene una expresién social y visible en el cuerpo
fisico, como hemos podido descubrir en De habitu virginum. Es, sin
embargo, en una carta dirigida a Pomponio a propésito una con-
sulta acerca de las virgenes que cohabitan con varones (virgines
subintroductae) donde encontramos de forma mds explicita este
concepto, en un fragmento que se comenta por si mismo, cuando
Cipriano dice:

156. San Cipriano, 400: Ep. 12,6.

157. Cf. San Cipriano, 188ss: Sobre los apdstatas 25 'y 26.

158. San Cipriano, 712-714: Ep. 75,10-11.Por la extensién de la misma no la reproduzco
aqui, pero es uno de los testimonios mds importantes acerca de la conexién entre muje-
res y la profecfa, quiza relacionada con el movimiento montanista.
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“Si se arrepintieran de tal conducta ilicita y se separase uno de la otra,
primeramente debe hacerse un reconocimiento efectivo de las virge-
nes dichas, por las comadronas, y, halldndolas ser tales virgenes, se les
admitird a la comunién y a la comunidad de los fieles, con la amena-
za, no obstante, de que, si volviesen después a juntarse con los hom-
bres, 0 a cohabitar con ellos en la misma casa y bajo el mismo techo, se
les aplicard una censura mads severa y no se les admitird en adelante
fdcilmente dentro de la Iglesia. Mas, si se hallare alguna que otra con
la virginidad perdida, deberd cumplir la penitencia plenaria, pues la
que cometi6 tal crimen es addltera, no para con su marido, sino para
con Cristo; por lo mismo, después de fijar un tiempo justo y hecha a
continuacién la exomologesis [confesion], volverd a la Iglesia”™®.

Este mismo cardcter fisicista se expresa también en otra carta cuan-
do, con motivo del rapto de una serie de personas por algunas tri-
bus bereberes, escribe el obispo de Cartago:

“;Quién, pues, que tenga sentimientos de humanidad y de mutuo
afecto, si es padre, o piensa que estan alli sus hijos; si es marido, no
considera con gran pena y con amor de esposo que tiene alli cautiva
a su mujer; y cudnto motivo de tristeza y de tormento es para todos
nosotros, por el peligro que corren las virgenes que estdn alli deteni-
das, por las cuales no tengamos que deplorar no sélo la pérdida de la
libertad, sino del pudor, ni llorar tanto las cadenas de los bdrbaros
como las violencias de los libertinos y prostitutos, por temor de que
se manchen por los ultrajes de los desenfrenos los miembros dedica-
dos a Cristo y entregados por la virtud de la virginidad al eterno
honor de la castidad”'® (pp.596-597).

La violacién es considerada como lo mds grave que le podia pasar a las
virgenes (no asf a las mujeres casadas), por encima incluso de la pérdi-
da de su propia vida, ya que esta pérdida de la virginidad supone el
mayor perjuicio para la Iglesia: c6digos de vergiienza y pureza/impu-
reza se mezclan para resaltar ain mads la gravedad de este pecado.

159. San Cipriano, 375: Ep. 4,4.
160. Ib., 62,2.
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Quisiera acabar con un texto sobre la Iglesia (vista en este caso en
clave de género), donde se refleja de forma muy explicita las cate-
gorias que Cipriano tenia sin duda sobre la mujer:

“La esposa de Cristo no puede ser adtltera, pues es incorruptible y
pura. S6lo una cosa conoce, guarda la inviolabilidad de un solo téla-
mo con pudor casto. Ella nos conserva para Dios, ella destina para el
reino a los hijos que ha engendrado. Todo el que se separa de la igle-
sia se une a una adultera, se aleja de las promesas de la Iglesia, y no
logrard las recompensas de Cristo quien abandona la Iglesia de
Cristo; es un extrafio, es un profano, es un enemigo. No puede tener
a Dios por Padre quien no tiene a la Iglesia como madre”'".

Conclusiones finales

Los testimonios que poseemos sobre la mujer cristiana en el norte de
Africa durante el s. Il nos muestran que la mayor parte de las refe-
rencias que aparecen son del estamento elevado (nobles), o personal
subalterno a ellas (criadas). De aqui se deduce tanto el protagonis-
mo de este grupo social como el hecho de que son los interlocutores
habituales de los lideres eclesiales, lo que marcard buena parte de
sus propuestas, dirigidas a este grupo social.

Asimismo, la mujer cristiana de esta zona del Imperio estd ausente
en gran medida del protagonismo “ministerial” en el interior de la Iglesia:
no es s6lo que no haya catequistas femeninos, sino que incluso no
hay ninguna referencia a las diaconisas, existentes y activas en el
Oriente cristiano por este tiempo, e incluso el rol de las viudas
queda sensiblemente reducido. Por el contrario, hay dos papeles
eclesiales donde la mujer adquieren un gran protagonismo y pecu-
liaridad: el de mdrtires y virgenes.

Las mudrtires norteafricanas se van a convertir en uno de los modelos
mads valorados de cémo ser “mujer cristiana”, y esto por varios moti-

161. San Cipriano, 148: Sobre la unidad de la Iglesia, 6.
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vos: en primer lugar porque se convertirdn en auténticas “metaforas
sociales” del papel de la Iglesia (mostrando frente al “mundo” la fir-
meza de la fe: “heroinas cristianas”); en segundo lugar porque de
esta manera son capaces de superar su “natural” debilidad femeni-
na (llegando a ser ejemplo de fortaleza humana: “mujeres viriles”); y
en tercer lugar porque anuncian el evangelio con su propio cuerpo,
que se transforma asf en “palabra viva y operante” en medio de los
paganos, en una identificacién total con Cristo (“miembros vivos del
Cuerpo real de Cristo”).

Pero no sdlo el martirio serd la forma mds excelsa de ser cristiana,
también la virginidad encontrard en esta zona del Imperio un gran
auge y valoracién, en gran medida por las mismas razones que el
martirio (firmeza de la fe, fortaleza psicolégica y memoria de
Cristo), a las que vendria a afiadirse la referencia escatolégica y el
ser anticipo de la resurreccion, lo que les permitia a las mujeres vivir
“como dngeles” ya en medio de este mundo depravado. Lo peculiar
de esta llamada a la virginidad en el caso del norte de Africa latina
es su insistencia en los aspectos mds fisicos de la virginidad asi
como la alta densidad de c6digos de vergiienza y pureza/impureza
que son empleados para justificarla, hasta el punto que la dimen-
sién mds “espiritual” queda en gran medida devaluada'.

Este cardcter fisicista, es decir, centrado en los aspectos mds exterio-
res de la virginidad, va a ir acompafiado de una especial incidencia
en las dimensiones mds sociales, donde la apariencia (velo, porte
exterior, imagen) es lo que intenta ser controlado por los “varones
eclesidsticos” con todos los medios a su alcance, aunque, al mismo
tiempo, éstos mismos (didconos, presbiteros y obispos) dependan
en parte de estas mismas mujeres para sus proyectos'®.

162. Esta comparacién tendrd toda su validez, sobre todo, en relacién con el concepto
de virginidad existentes por el mismo tiempo en Alejandria o Asia Menor, cf. P. Brown,
El cuerpo..., 225-263, en capitulos dedicados a Origenes y Metodio de Olimpo.

163. Esta estrecha interdependencia va a ser mucho mds evidente en el caso de Italia en
el s. IV, como bien muestra P. Brown, EI cuerpo..., 459-489, dedicado a Ambrosio de Mildn.
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Entre los medios de control destaca, por su importancia, el empleo de
una estrategia del temor que se basa en una lectura mitica y culpabili-
zadora de los origenes de la humanidad (especialmente el relato de la
creacién), donde la mujer es colocada como culpable y tentadora, lo
que le obliga a “pagar su pena” por medio de diferentes medidas
entre las que destacan el uso del velo, la obligacién de la humildad, el
pudor y la castidad, consideradas virtudes de cardcter penitencial.

Unida a esta estrategia se encuentra la utilizacion indiscriminada de
cédigos de vergiienza y pureza/impureza para justificar sus argumentos,
en una curiosa, por no decir “inmoral” conexién entre lo cultural y
lo natural (= religioso), donde lo teolégico viene a legitimar lo que
no eran sino costumbres sociales. Estos dos aspectos (mitificacion de
los origenes y trasvase de lo cultural a lo natural) dificultan enor-
memente cualquier posibilidad de cambio, al tiempo que reducen a
la mujer a un espacio inferior y marginal.

Es mds, no deja de ser peculiar que las dos formas mds excelsas de
ser “cristiana” sean dos formas en las que la mujer debe renunciar a
una de los elementos que mds lo constituyen en su ser: la conciencia
y la identidad de su propio cuerpo, que queda reducido a un objeto a
dominar, perdiendo de esta manera su diferenciacion, hasta quedar
convertida en “varén” (como si esto fuera lo mejor que le pudiera
pasar) o en “dngel” (es decir, sin diferencia sexual), para asi poder
acceder a la vida resucitada.

Las viudas, aunque son mencionadas en algunos casos, no parecen
gozar de un especial protagonismo eclesial, como podemos descubrir
para este periodo en la Tradicion apostélica con respecto a la comuni-
dad romana o las viudas de Asia Menor, y se reducen en la mayor
parte de los casos a un mero papel pasivo (receptivo) con respecto al
papel de las ricas benefactoras. Esta ausencia de protagonismo podria
estar, quizd, en relacién con el papel predominante que adquieren las
virgenes, muchas de ellas pertenecientes al estamento elevado y, por
tanto, con amplias capacidades econémicas. Asi podemos plantear
una ecuacion de cardcter histdrico para el cristianismo: a mds influjo
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de las viudas en la comunidad, menor el de las virgenes; y a la inver-
sa, a mayor influjo de las virgenes, menor el de las viudas.

La existencia de virgenes ricas nos plantea (lo mismo que ya les
plante6 en su tiempo a los diferentes dirigentes de la Iglesia) una
serie de preguntas: en primer lugar, jpor qué las mujeres ricas,
miembros del estamento superior, elegian como estado de vida la
virginidad? En segundo lugar, ;puede existir una virginidad sin
pobreza, considerada por buena parte de los pensadores cristianos
de la época como su correlato econémico-social?

La primera pregunta podria quizd responderse con una simple afir-
macién: la virginidad, tal como estaba planteada en aquel tiempo,
era muy atrayente para las mujeres del estamento elevado, y ello por
varias razones. En primer lugar, esta eleccién llevaba consigo una
existencia sin estar bajo el “dominio del varén”, algo mucho mds
opresivo en una cultura, como la norteafricana, tan mezclada con
elementos bereberes, donde el papel de la mujer no serfa sin duda
nada atrayente. En segundo lugar, la virginidad de las mujeres ricas
les permitia disponer de una serie de recursos econémicos, con las
posibilidades vitales que esto permitia, de los que no podria dispo-
ner caso de estar casada. En tercer y dltimo lugar, porque la alta valo-
racién social de la virginidad le permitia un estilo de vida alternati-
VO, cOn un gran reconocimiento por parte de los demds, asi como la
creaciéon de un espacio social de libertad en el que poder ser gestora
de su propia existencia bajo el paraguas protector de la Iglesia.

Con respecto a la segunda pregunta (conexién entre virginidad y
pobreza), encuentro que hay mads dificultades para responder.
Aunque en principio hay una estrecha relacién, a todos los niveles,
entre ambas opciones, en la realidad, dada la procedencia de buena
parte de las virgenes, asi como los niveles de libertad que esta elec-
cién posibilitaba, la conexién quedaba un tanto devaluada. De aqui
la propuesta, sobre todo a cargo de Cipriano, de animar a las virge-
nes ricas a transformarse en benefactoras (evergetas) de los esta-
mentos mds necesitados de la comunidad (sobre todo mujeres viu-
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das), comportamiento que no llevaba consigo la pérdida de muchas
de las ventajas vistas en el punto anterior, al tiempo que les aporta-
ba otras nuevas: fama (social) y salvacion (celestial). Sin duda hay
que ver aqui uno de los aspectos fundamentales de su posterior
influjo eclesial, como es el caso de los inicios del donatismo™.

Por los propios testimonios literarios podemos descubrir, sin embar-
go, una especie de “relajaciéon” en la exigencia moral con respecto a
la mujer entre las propuestas de Tertuliano y Cipriano: mientras el
primero propone un ascetismo rigurisimo, incluso para las mujeres
casadas, el obispo de Cartago reduce su propuesta sélo a las virge-
nes'®. La diferencia entre el te6logo y el obispo se dejan sin duda
sentir, por una especial incidencia del “realismo pastoral” en el caso
del segundo. La comunidad cristiana, que en tiempos de Tertuliano
estaba muy cercana sociolégicamente a lo que seria una secta, se
habia transformado ya en una Iglesia bajo Cipriano, con la variacién
consiguiente de las exigencias éticas.

No podemos dejar de observar, sobre todo en comparacién con la
zona oriental del Imperio, que con respecto a la mujer —y también al
varén- la obsesiva preocupacion por los aspectos materiales (socia-
les, externos) del cristianismo sin duda no permitié una mayor pro-
fundizacién en lo que consideramos fundamental: la incidencia en
los aspectos mds espirituales (interiorizacion, personalizacién). Esto
da como resultado una mayor fragilidad de las opciones cristianas,
dado que estaban muy condicionadas por las circunstancias socia-
les. No es de extrafiar, por tanto, que la llegada del islam, casi tres
siglos y medio, después no dejara ni rastro del aparentemente
pujante cristianismo norteafricano. Es verdad que hay muchos otros
factores a tener en cuenta, quizd incluso mds importantes, pero no
debemos excluir éste.

164. Cf. K. ]. Torjesen, Cuando las mujeres eran sacerdotes. El liderazgo de las mujeres en la
Iglesia primitiva y el escdndalo de su subordinacién con el auge del cristianismo, El Almendro,
Cérdoba 1996, 93-96.

165. Aunque en el final de su obra De habitu virginum la considera conveniente incluso
para las que viven en matrimonio.
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Por tdltimo, es en el cristianismo latino del norte de Africa donde se
va a producir en Occidente, curiosamente lo mismo que en el movi-
miento encratita en Oriente, una estrechisima conexién entre sexua-
lidad y pecado. Sus origenes los podemos descubrir en Tertuliano,
quedan algo suavizados en Cipriano y son retomados por Agustin.
Unos principios que han marcado buena parte de la moral cristiana
de Occidente, sobre todo en relacién con el mundo de la mujer y el
matrimonio, y han pasado a convertirse en tradicién, con el halo de
intocable e inmutable que este estatus lleva consigo.
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LA MUJER EN EL ISLAM

Bahira M. Abdulatif

Introduccion

A LO LARGO DE MUCHOS SIGLOS los hombres musulmanes acapararon
los estudios de la religién, incluyendo por supuesto, aquellos rela-
cionados con la mujer y su estatus en el Islam, a pesar de que las
primeras mujeres del Islam tuvieron un papel importante en todo
lo relacionado con la religién, la transmisién de las ensefianzas de
los textos sagrados del Cordn, y su interpretacién asi como de los
Dichos del Profeta: “Nearly 1.000 women Companions of the Profet
are recorded as transmitting pieces of information from or about the

”1

Profet in the biographical collections devoted to the Sahaba™".

Los libros de la historia rastrean las huellas de muchas mujeres inte-
lectuales y de mds de 500 poetisas en la primera época del Islam y
en la época preislamica’.

1. Ruth Roded; Women in Islamic Biographical Collections. From Ibn Sa’d to Who's Who.
Lynne Rienner Publishers, 1994, United States of America, p. 65.

2.’Abd Muhhana, Mu'yam al-nisaa al-shairat fi al-yahiliyya wal-islam (Diccionario de
poetisas en Yahiliyya e Islam), Dar al-kutub al-ilmiyya, Libano, 1990, p. 7.
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Curiosamente este niimero de mujeres que transmiten los dichos y
ensefianzas del profeta, se reduce dramdticamente en la segunda
generacion, lo que significa mucho, donde la sociedad isldmica se
relaja y recupera sus antiguas tradiciones pre-isldmicas.

Una mera casualidad me permitié ver a uno de los ulemas del
Islam, el iraqui Dr. Ahmed Al-Kubaisi, en un debate en el canal tele-
visivo drabe al-Jazeera®, denunciando el hecho de que todas las
interpretaciones del Coran y de los Dichos del profeta fueron hechas
por hombres, lo que deja muy marcado el aspecto machista de tales
interpretaciones, instando a las estudiosas a interpretar los textos
del Coran de un modo mds justo, mds equitativo y humano. Tal vez
este hecho no tendria mucha importancia si fuera dicho en Occi-
dente, sin embrago, para los paises isldmicos esta es una postura
muy avanzada y valiente proviniendo de un iraqui, y teniendo en
cuenta la nefasta situacion que vive Iraq y las fandticas voces que
estdn reclamando el velo para la mujer y la vuelta a otras épocas
oscurantistas en nombre del combate a los ocupantes americanos.

Independientemente de la situacién de las mujeres de Iraq, estd bien
que un hombre diga estas palabras, para romper el cerco impuesto
sobre este tema. Porque sabemos todos que tales asuntos siguen
siendo un coto vedado para los hombres en muchas sociedades isla-
micas, y que ellos rechazan rotundamente cualquier intento en este
sentido, realizado por mujeres.

Es verdad que tal tarea ha tardado siglos, y sélo desde hace pocas
décadas han empezado a dar sus primeros pasos mujeres valien-
tes, que han merecido todo tipo de maldiciones y camparias de
difamacion. Las pioneras fueron las feministas drabes, desde hace
décadas, y tal vez una de las mds conocidas hoy dia en el mundo,
es la egipcia Nawal al-Saadawi. No obstante, para los creyentes, el
hecho de ser esta escritora de izquierdas, puso en tela de juicio

3. Programa Mashahid wa araa, Canal al-Jazeera, el 5 de noviembre de 2004.
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todo lo que hacia, y a menudo fue acusada de seguir las huellas de
Occidente y tachada de ser laica, atea, etc.*

Otro nombre que figura en el campo de los estudios femeninos, pero
esta vez, a través de indagaciones en los mismos textos cordnicos, reli-
giosos, histéricos, es la conocida escritora marroqui Fatima Mernissi,
cuyos escritos merecieron el Premio Principe de Asturias (2003).

En este sentido, me veo inclinada hacia el secundo ejemplo, ya que
a pesar de que ambas defienden una misma causa, la de la mujer
musulmana drabe, no obstante, para los fandticos o los machistas, es
muy fdcil desmontar los argumentos de la primera, tachdndola de
todo. Mientras que la segunda les deja perplejos a esos “creyentes”
gracias a sus minuciosos trabajos bien documentados sobre su pro-
pia historia del Islam, en especial en lo relacionado a la mujer®.

Imagen y estereotipo

La mujer musulmana, a lo largo de mucho tiempo, ha sufrido la dis-
criminacién y ha sido privada de sus derechos bdsicos reconocidos
por el Islam. Fue tratada, en ciertas situaciones, de un modo infra-
humano, bajo el pretexto de aplicar la Sharia (Ley Isldmica). Esta
realidad se acentda o atentda segtn las circunstancias politicas, eco-
némicas y sociales, y segtn la legislacién vigente en la sociedad, que
varia de un pafs isldmico a otro. Por lo tanto, a la vez que encontra-
mos a mujeres musulmanas machacadas, privadas de todos los
derechos bdsicos, vemos a otras mujeres, altamente cualificadas,
ocupando puestos en la toma de decisiones en muchos paises isla-
micos. Citaremos como ejemplo la situacién de mujeres musulma-
nas en dos paises drabes isldmicos: mientras que las mujeres marro-
quies empezaron a escolarizarse a mediados de los cincuenta, cuan-

4. Malti Douglas, Fedwa; Men, Women, and God(s), Nawal El Saadawi and Arab Feminist
Poetics, University of California, USA, 1995.

5. Ver: El Harén Politico. El profeta y las mujeres, Fatima Mernissi, Ediciones del Oriente
y del Mediterrdneo, Madrid, 1987. Trad. Inmaculada Jiménez Morell.
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do el rey mand¢ a su hija a la escuela dando a las demds el visto
bueno para hacerlo, las mujeres de Iraq celebraban en 1958 el nom-
bramiento de Dra. Naziha al-Dilemi para ocupar el cargo de minis-
tra, primera ministra en el mundo &rabe.

Se puede citar muchos ejemplos en este sentido, lo que hace abomi-
nable e injusto meter a todas las mujeres musulmanas en un mismo
saco, sin examinar bien las circunstancias socio-politicas y el marco
juridico de cada pais.

Por lo tanto, la imagen de una mujer triste con su austero pafiuelo,
fragil, por no decir derrotada, esta imagen que predomina en los
medios informativos occidentales de modo que crea un estereotipo,
persigue a la mujer musulmana y no refleja la realidad en su totali-
dad, y en muchas ocasiones la distorsiona, a la vez que consagra tal
imagen y confisca cualquier esfuerzo para romperla.

Muchas veces el estereotipo acaba con todo intento serio por acer-
carnos a la realidad de la mujer en el Islam (s. VII), esta religion vista
a menudo por Occidente, a través de la perspectiva de la politica, o
a veces, a través de una lectura bastante simplista o incluso tenden-
ciosa, viendo en ella el stmbolo por excelencia de la subordinacién
de la mujer.

Esta imagen, ademds de la ofensa que conlleva, implica dos equivo-
caciones: la primera, la de tratar al mundo isldmico como una masa
homogénea, teniendo en consideracién que esta denominacion
abarca alrededor de 1500 millones de personas (la quinta parte de la
poblacién del mundo) repartidas en los cinco continentes y confor-
madas por una gran variedad de pueblos, razas, etnias, culturas,
tradiciones y costumbres e integrados en sistemas sociales, econé-
micos y politicos distintos.

Teniendo en cuenta todos estos factores, nos resulta dificil hablar de
un solo Islam y de una sola versién del mismo. De lo contrario ten-
driamos que hablar de un Cristianismo homogenizador que iguale
a la mujer cristiana occidental con la cristiana latinoamericana o
africana o asidtica.
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La segunda equivocacién consiste en ignorar la postura de los
musulmanes, de cara a las interpretaciones de los textos del Cordn
relacionados con la mujer o con los temas de la vida moderna. En
este sentido, el papel de la mujer varia de acuerdo con sus diversas
culturas y segun las regiones geograficas donde se encuentre el
Islam. Toynbee, por ejemplo, ha hablado de dos polos bésicos de
civilizacién isldmica: el drabe y el irani, mientras que otros historia-
dores e islamologos han dividido el mundo isldmico en cinco zonas:
drabe, irani (persa), turca, malaya y subsahariana. Los drabes repre-
sentan el 20% del mundo musulmadn y entre ellos hay cristianos,
sabeos, drusos®.

Para ilustrar esta complejidad se puede contemplar el ejemplo de
un pais como Marruecos donde conviven desde muchos siglos seis
culturas: una cultura berebere, una cultura 4rabe, una cultura afri-
cana del Sahara, una cultura andaluza y una cultura mediterranea.

Ademds de esta diversidad cultural y étnica, hay que tener en cuen-
ta sus comunidades confesionales, sus escuelas o Madaheb, que son
cuatro para la ley sunnita —principales escuelas juridicas fundadas
por los abasies (ss.VIII-XIII) que oscilan entre la interpretacién mas
estricta del Islam: la Hanbali, seguida hoy dia por Arabia Saudita, o
la menos estricta la Maliki, llegando a las otras mds tolerantes: la
Hanafi y la Chafii- y el chiismo duodecimal, aparte de diversas
ramas del Ismailismo, o incluso los grupos méds pequefios como los
Nusayries, los Ahl Al-Haqq, los Alauies, etc.” Esto sin contar con
otros movimientos contempordneos como los Wahhabies, los
Salafies, los Senusies, en los cuales se inspiran las asociaciones mili-
tantes de los Hermanos Musulmanes o la Yama’a Isldmica, y el fené-
meno del llamado “Islam militante” que culmina con el fanatismo
de grupos terroristas reducidos como al-Qaeda, y que, a pesar de

6. Hossein Nasr, Seyyed, Vida y Pensamiento en el Islam, Editorial Herder, Barcelona,
1985, p. 54
7. Ibid. P.35
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todas las lecturas tergiversadas de la realidad actual, no representan
sino una minoria insignificante en cuanto a la mayorifa musulmana
tolerante.

iIslam... sinénimo de machismo!

Los estudios del Islam (y no nos referimos aqui a los trabajos serios
de arabistas o islamélogos, que normalmente quedan encerrados en
los departamentos de estudios del Islam, ni a algunas honorables
excepciones de orientalistas, sino a aquellos realizados por ciertos
orientalistas y viajeros han marcado y siguen marcando las lecturas
mads vendidas sobre el Islam, ademds de las peliculas basadas en
este tipo de libros, deformando la imagen del Islam, desde el Profeta
hasta el musulmadn corriente, sea éste hombre o mujer, a pesar de los
esfuerzos y escritos analiticos de importantes escritores e intelec-
tuales cristianos, occidentales o no, como el caso de Juan Goytisolo
o Edward Said y sus planteamientos con respecto al Islam y los este-
reotipos y prejuicios sobre el mismo.

Basta con entrar en cualquier librerfa para toparse con un gran
ntmero de libros que hablan de harenes, de sultanas y princesas,
cuyas memorias desencadenan las fantasfas de los lectores sobre
una mujer drabe musulmana de las Mil y una noches, y de un Islam
otomano, a pesar de estar escritos en estos dias.

A esto, hay que afiadir otra novedad en el campo del best seller,
libros que narran biografias de mujeres occidentales aturdidas, atra-
padas en el laberinto de los musulmanes, envueltas en un marco
dramatico, reivindicando los derechos de la mujer, denunciando el
“machismo isldmico”, como si fuera éste un invento exclusivo del
Islam. Huelga aqui mencionar que el machismo es un fenémeno
extendido en las distintas sociedades y culturas del mundo: machis-
mo latino, siciliano, mediterrdneo, etc, y si a nadie se le ocurre
hablar de un machismo cristiano, ;por qué, entonces, el machismo
marroqui o drabe en general tiene que ser eternamente isldmico?
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Asf, y gracias a la otra imagen consagrada por los medios de comu-
nicacion audiovisuales, de una mujer subordinada, pasiva, sumisa,
se forma la imagen de la mujer en el Islam, y del mismo Islam, para
la mayoria de un publico que, normalmente, tiene poca paciencia
para dedicar horas y horas a indagar el origen de las cosas.

De aqui, surge la necesidad de examinar algunos hechos histéricos
y textos sagrados sobre la mujer en la tradicién musulmana, que
suponia una situacién muy avanzada por aquel entonces, compara-
das con su situacién anterior, o con la de otras religiones. Tal vez
necesitemos aportar citas que aclaren y demuestren la realidad del
estatus de la mujer que, a veces, queda confuso, incluso para muchos
musulmanes. Porque ambas lecturas; la occidental —en muchos
casos—, junto con las otras lecturas isldmicas fandticas, han defor-
mado y perjudicado la imagen del Islam, en general, y la de la mujer
musulmana, en particular.

El estado de la mujer en el Islam

Uno de los temas mds polémicos en el Islam es el de la mujer, y a lo
largo del siglo pasado han estallado duros debates entre dos ten-
dencias: la primera utilizaba la situacién de la mujer en el pasado
como referencia para defender su tesis. La situacién a la que se refe-
ria esta tendencia fue aquella que vivié la mujer durante la primera
época del Islam y en la de auge de la civilizacién musulmana con los
abassies o en Al-Andalus, cuando la mujer gozaba de plenos dere-
chos. Mientras que la otra tendencia defendia la posibilidad de
seguir el ejemplo de la mujer occidental para conseguir sus dere-
chos sin renunciar a su identidad, como heredera de elementos cul-
turales de la civilizacién musulmana.

Asi, la primera corriente acusaba a la segunda (y sigue acusandola)
de laicismo y poca fidelidad a las raices culturales musulmanas. Por
otra parte, la segunda acusaba a la primera de estancamiento en el
tiempo y encerrarse en planteamientos reaccionarios.
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Sin embargo, ambas estdn de acuerdo sobre algunos puntos, rela-
cionados con reivindicar los derechos de la mujer, mermados a lo
largo de siglos de colonialismo y deterioro politico y social que
viene sufriendo la mujer 4rabe musulmana objeto de este trabajo.

Por supuesto no vamos a detenernos ante otro grupo que niega
todos los derechos a la mujer, no por ser insignificante el papel que
desempenia sino porque merece un estudio independiente, dado el
gran abanico de tipos sociales e ideolégicos que engloba.

El Estatus de la mujer en el Islam estd bastante claro y detallado en
los versiculos del Cordn y la Sunna (la tradicién y los dichos del
Profeta Mohamed), que constituyen las principales fuentes para la
ley isldmica, o la Sharid. Sin embargo, cuando el legislador interpre-
ta los textos del Coran o de los Dichos (Hadiz), este estatus se con-
vierte, a la vez de en discutido, en opaco, ya que en muchas ocasio-
nes parte de lecturas malintencionadas y machistas, basadas en su
mayoria en las tradiciones y costumbres heredadas, segun las dife-
rentes culturas y sociedades donde se profesa el Islam.

Antes de abordar las consecuencias de tales interpretaciones sobre
la situacién actual de la mujer, seria conveniente hacer un recorrido
por los puntos claves que fueron tratados por el Cordn, con respec-
to a la mujer.

Igualdad, Derecho Fundamental

Uno de los principios mds esenciales y evidentes del Islam es la
igualdad entre los seres humanos haciendo caso omiso de la raza,
del color y del sexo, teniendo como criterio tinico las buenas obras:

“1Oh humanidad! Os hemos creado de un alma tinica, hombre y mujer, y
0s hemos hecho en naciones y tribus, para que os conozcdis unos a otros.
En verdad, el que tiene mds honor entre vosotros ante los ojos de Dios, es
el mds grande en piedad entre vosotros. Dios es omnisciente, omnisapiente”
(Cordn, 49: 13).
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“Los creyentes, hombres y mujeres, son protectores unos de otros: ellos man-
dan lo que es justo y prohiben lo que es malo, hacen las oraciones reqularmen-
te, practican la caridad y obedecen a Allah y a Su Mensajero. A ellos les man-
dard Allah Su Misericordia: Allah es el Poderoso, el Sabio”. (Cordn 9:71).

“Y su Sefior escuché su plegaria: ‘No permitiré que se pierda obra de ningu-
no de vosotros, ya sea varén o hembra, pues habéis salido los unos de los
otros”. (Cordn 3:195)

El Corédn hace hincapié en la igualdad entre hombres y mujeres, en
derechos y deberes y no tiene reparo en repetir esta mdxima;

“Quien obre mal no serd retribuido sino con una pena similar. En cambio,
los creyentes, varones o hembras, que obren bien, entrardn en el paraiso y
serdn provistos en €l sin medida”. (Coran,40:40).

Estos no son los tinicos versiculos en el Cordn sobre el tema, y todos
subrayan el hecho de que los seres humanos son iguales a los ojos
de Dios, aunque no sean necesariamente idénticos. Es decir el Islam
reconoce lo que llamamos “igualdad desde la diferencia”, en dere-
chos y obligaciones, del ser humano.

Ademds, el Cordn habla en muchas ocasiones sobre la mujer, sobre
el estado de gestacion y los cambios fisiolégicos, el parto, y dedica
una de las largas suras (capitulos) a ella; “An-Nisaa” —es decir, Las
Mujeres— donde se abordan detalles sobre el ser humano, desde su
nacimiento hasta el fallecimiento, las relaciones mujer-hombre, la
herencia, el matrimonio y la poligamia y sus condiciones (mds ade-
lante volveremos a examinar este punto, junto con el del divorcio y
las distintas interpretaciones al respecto, que tanta polémica susci-
tan), ademads de otros temas, dentro de un concepto de justicia, equi-
dad y misericordia, especialmente entre términos opuestos, diferen-
tes, como son el hombre y la mujer, el fuerte y el débil:

“Oh, vosotros que creéis, sed integros en la equidad, cuando depongdis como
testigos de Dios, atin en contra vuestra, o de vuestros padres o parientes mds
cercanos. Lo mismo si es rico que si es pobre”. (Cordn: an-Nisaa, 4, 134).

273



274

LA MUJER EN EL ISLAM

Hay que tener en consideracién que esta sura descendié en medio
de un ambiente social agresivo, cuya dindmica se basaba en conti-
nuos enfrentamientos bélicos entre tribus y grupos beligerantes;

“iAdorad a Dios y no le asociéis nada! Tratad con benevolencia a vuestros
padres, a los parientes, a los huérfanos, a los menesterosos, al vecino proximo
como al lejano; al colega, al viajero sin sustento y a vuestros siervos; porque
Dios no ama a los presuntuosos, ni a los soberbios, ni a los que tacafiean y
recomiendan la avaricia a los demds, y ocultan lo que Dios le agracié con su
bondad...” (Cordn, an-Nisaa:36).

También, respondiendo a una costumbre que existia en una sociedad
extremadamente machista como la preisldmica, donde la mujer fue
tratada como objeto de placer para el hombre, con derechos sociales
o juridicos totalmente despreciados e ignorados. Mds atin, en algunas
tribus, los padres enterraban vivas a las hembras recién nacidas:

“Cuando la nifia enterrada viva sea preguntada, por qué crimen la mataron”
(Coran, at-Taqiir: 8).

Tradicién que se explica por sentirse avergonzados del sexo de la
nacida:

“Cuando se traen noticias a uno de ellos del nacimiento de una nifia, su cara
oscurece y se llena de pesar. jCon vergiienza se esconde de sus gentes por las
malas noticias recibidas! ;La mantendrd en el desprecio o la enterrard en el
polvo? ;Ah! ;Por cudl de esos males se decidird?” (Cordn, 16:59).

Este hecho tenia parentesco con la tradicién judeocristiana, “el naci-
miento de una hija es una pérdida”. (Ecclesiasticus 22:3).

O por pobreza: “Y no matéis a vuestros hijos por temor a la miseria.
Nosotros os proporcionamos la provision, a ellos y a vosotros. Si lo hacéis serd
un enorme pecado” (Corén, al-Israa: 31).

También lo practicaban, por temor a que la hija fuera apresada en
una de las continuas incursiones, tan frecuentes en diferentes partes
de la Peninsula Ardbiga preislamica.
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Estd misma sura, an-Nisaa, llama a la esposa con la palabra zawy, lo
que significa en drabe; “par o igual, es decir, algo o alguien que pre-
senta las mismas caracteristicas y el mismo valor que el término al
que se le compara”™®.

Es curioso notar que en la lengua drabe Fusha (culta, no coloquial); la
correcta y auténtica lengua utilizada desde hace mds de 1.400 afios
hasta nuestros dias, la misma palabra Zawy se utiliza para el esposo y
la esposa, antes de ser erroneamente usada, en épocas tardias, como
zawya, afadiendo el signo del femenino la taa marbuta al final de la
palabra para distinguirla de zawy que se refiere al esposo. Atendiendo
de tal modo la misma mentalidad machista que implica marcar dife-
rencias banales, llegando a crear posturas de subordinacién e inferio-
ridad de la mujer ante la supuesta superioridad del hombre.

El Islam introduce una novedad a través de la igualdad subrayada,
en diferentes situaciones del Cordn; que el hombre y la mujer son el
paradigma de la colaboracién entre lo diverso para lograr la unién
y para sustituir el modelo ancestral preislamico de la familia basa-
do en la dominacién del hombre sobre la mujer.

En el ambito lingiiistico y en ciertos casos el Coran se dirige a las
mujeres con el plural femenino —en verbos y sustantivos— prescin-
diendo del otro discurso masculino que en muchas lenguas alude
implicitamente al plural femenino. Con ello queria dar énfasis al
estatus de la mujer y al discurso de igualdad y respeto a la diferen-
cia entre la mujer y el hombre:

“Los musulmanes, las musulmanas, los creyentes, las creyentes, los que
oran, las que oran, los veridicos, las veridicas, los constantes, las constantes,
los humildes, las humildes, los limosneros, las limosneras, los que ayunan,
las que ayunan, los recatados, las recatadas, los que recuerdan, las que
recuerdan constantemente a Dios, a todos estos Dios ha preparado un perdon
y una enorme recompensa” (Corédn, 33:35).

8. Mostafa, Mohamed Kamal, Introduccién al comentario de los capitulos del Sagrado Cordn,
La Casa del Libro Arabe, Barcelona, 2000, p- 26.
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Lo mds importante de los textos cordnicos es el hecho de estrenar
un sistema humanitario y acabar con el sistema sexista que pre-
dominaba antes de la llegada del Islam a principios del siglo VII
a la Peninsula Ardbiga —denominada histéricamente como la era
de al-Yahiliyya (época de précticas del oscurantismo), o preislé-
mica.

Asi, el nuevo sistema rechaza y castiga la injusticia, reclama la igual-
dad, la rectitud y la tolerancia, acaba con la esclavitud y dicta medi-
das de discriminacién positiva a favor de las capas marginadas y
fragiles de la sociedad; las viudas, las divorciadas, los huérfanos, los
ancianos, los esclavos, los enfermos etc.

La revolucién igualitaria en su contexto histérico, merece este nom-
bre al recordar la situacién de la mujer antes del Islam, pues el esta-
tus que ha alcanzado la mujer con la llegada de Islam es de un ser
mds libre e independiente, con derechos iguales para contraer
matrimonio con quien quiera, contratar, trabajar, crear empresas,
tener sus propios bienes, con derecho a la educacién, etc.

En todo caso, refiriéndonos a los derechos de la mujer en relacién al
resto de las religiones podemos decir que en el &mbito econémico,
el derecho fundamental a la independencia econémica ha sido un
gran logro para la mujer en el Islam, teniendo en cuenta que la legis-
lacién isldmica al respecto naci6 hace quince siglos.

El hombre no tiene ninguno derecho sobre la propiedad o el trabajo
de la mujer. Una mujer casada no esta bajo el control del marido en
lo que concierne a sus relaciones comerciales y sus ingresos.

Liberando a Eva

El Islam ha liberado a la mujer del pecado original, y de su imagen
biblica; la de una Eva tentadora que ha tenido una influencia extre-
madamente negativa sobre las mujeres y sus valores. En la tradiciéon
judeocristiana se contribuyd, consciente o inconscientemente a que
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las mujeres creyesen haber heredado de su madre, Eva, su pecado,
y por consiguiente, se vefan merecedoras de distintos tipos de casti-
gos representados por la menstruacion, el embarazo o el parto. Esta
maldicién alcanzé al género femenino por entero, y sobre este tema
abundan los estudios que muestran la negativa influencia de la Eva
biblica sobre todas sus descendientes femeninas.

La concepcién isldmica sobre la mujer y su responsabilidad histéri-
ca sobre el pecado original es bastante diferente a la judeocristiana,
ya que nos dice que el ser humano, siendo mujer o hombre es
imperfecto, comete errores, asf, tanto Addn como Eva cometieron el
pecado de comer juntos del drbol. Ambos fueron tentados por
Satands y Dios les perdoné después de su arrepentimiento. (Véanse
las suras del Cordn: al-Aaraf, al-Baqara).

Asi, el Cordn subraya el papel de la Mujer como madre, esposa, her-
mana e hija, aportando historias de figuras femeninas, recomen-
dandolas como ejemplo a seguir, y sefiala también el caso de la
Virgen Maria al que dedica una de las suras del Cordn (Mariam,
n.19). De la misma forma, que el Cordn pide el respeto y dignidad,
llegando a los detalles mds pequefios de la necesidad de poner a las
nifias recién nacidas un nombre bonito, algo que los hombres olvi-
dan, a veces, optando por nombres inadecuados y mostrando su
desagrado con las mismas.

Derecho a la ensefnanza

El derecho a la educacion y la ensefianza es un derecho consagrado
en el Islam para todos. Este derecho a la ensefianza es mas que un
derecho es una obligacién’, el Corédn insiste en que los creyentes
—mujeres y hombres— deben esforzarse por conseguir el conocimien-

9. Muchos versiculos del Cordn y Hadices (dichos del Profeta) instan a los musulmanes,
hombres y mujeres, a pedir la sabiduria y el conocimiento “desde la cuna hasta la tumba”.
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to, el saber y la educacién, y como subraya el Cordn “los més sabios
son los més cercanos a Dios”. En el primer combate que libraron los
musulmanes, el profeta pidi6 a los prisioneros ensefiar a sus hom-
bres a leer y escribir a cambio de dejarles en libertad.

Asimismo, el primer versiculo que se revel6 a Mohammed empe-
z6 asi;

iLee en el nombre de tu Dios que ha creado...! Ha creado al hombre de un cod-
gulo. Lee, que tu Dios es el mds Generoso! El que ensefié por medio del cdla-
mo, ensefidé al hombre lo que no sabia...” (Corén, 96:1-5).

Por lo tanto, este tema adquiere una importancia especial en el
Islam. Y mds, para la mujer, por su futuro papel de madre respon-
sable de la educacién de la nuevas generaciones. En los Dichos
(Hadiz) del Profeta percibimos un claro interés por este tema. En
uno de ellos anima a los musulmanes a ganar el paraiso a través de
la educaciéon de tres nifas, o incluso de dos o de una nifia. Asi-
mismo, el Islam hace catorce siglos declar6: “La biisqueda de la sabi-
duria o el conocimiento incumbe a cada musulmdn, hombre o mujer”. Y
este principio fue puesto en practica desde los comienzos del Islam.
La mejor prueba de ello fueron las innumerables escuelas cordnicas
donde se estudiaban no solamente las ciencias de la religién, sino
todas las ramas del conocimiento y de la sabiduria, ademads de las
primeras universidades y bibliotecas que se construyeron en el
mundo isldmico, como Al-Nidhamiyya o Al-Mustansiriyya o Beit
Al-Hikma en Bagdad (siglo IX).

Asimismo el Islam le garantiza a la mujer el derecho a la libertad de
expresion lo mismo que el hombre. Tanto en los versiculos del
Corédn como en los libros de Historia, se citan ejemplos de mujeres
que expresaban sus opiniones, argumentaban y discutfan con el
mismo profeta, se oponian a los califas y a las autoridades del Islam,
sobre diferentes temas de la vida, de la religién e, incluso, sobre
materias legislativas de interés publico. Recordemos a mujeres de
relevante papel en el Islam, como Jadiya Bint Juweilid, la mejor
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compafiera y esposa del profeta; Sumaiya, primera martir en el
Islam; Rabia, primera poetisa mistica en el Islam; Rufaida, primera
médica Samraa, primera cadi en la época del Profeta, o Leyla Bent
Abdulah que fue nombrada por el califa Omar economista..., y una
gran serie de mujeres pioneras, oradoras en mezquitas, maestras del
Corédn y Al-Hadiz, que han ocupado una destacada posicién en la
historia del Islam. Nos cuenta Ibn Asakir (1105-1176), uno de los his-
toriadores mds sabios del Islam, que él aprendié los Dichos del
Profeta (al-Hadiz) a través de 83 mujeres”.

La mujer y la libre eleccién

El Islam exige el libre consentimiento de la novia como condicién
para la veracidad del matrimonio, a la vez que le da libertad para
ponerle fin, cuando lo vea oportuno, para evitar llevar una vida
conyugal degradante. Se cuenta que una mujer acudié al profeta
Mohammed reclamando el divorcié de su marido. El, en un intento
de reconciliarla con su marido, le pregunté si el marido la maltrata-
ba; la mujer contest6 que todo lo contrario, era muy carifioso. Volvié
el profeta a preguntarla si su marido era tacafio, contesté que al
revés, era muy generoso. El profeta segufa preguntando, con
paciencia: si el marido no cumplia con sus deberes conyugales, y la
respuesta de la mujer seguia siendo negativa. Al final el profeta
maravillado le dijo; mujer mencione algo que justifique tu peticién
de divorcio, entonces la mujer confesé el hecho de no haber “qui-
mica” entre los dos. El profeta le dio inmediatamente el visto bueno,
ya que en este asunto nadie puede intervenir".

Esta historia, es una muestra del gran respeto a la mujer, a sus sen-
timientos y a su dignidad. Ocurri6é hace mds de 1.400 afios, mientras

10. Cf. B. ’Asakir, Turij Dimasq (Historia de Damasco), obra consagrada a las mujeres,
presentada por Sakina Shihabi, Damasco, 1981.

11. Darwaza, Mohamed Izzat, Al-marda fi al-qur’an wal-sunna (La Mujer en el Cordn y
la Sunna), al-maktaba al-"asriyya, Beirut, 1967, p. 82.
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que el divorcio se introdujo en Occidente s6lo hace pocas décadas,
y fue considerado como un gran logro del movimiento feminista.

También el Islam reconocié desde sus inicios el derecho de la mujer a
trabajar y a desarrollar sus proyectos como persona, asi como reco-
noci6 su derecho a poseer y a disponer de su patrimonio y sus ganan-
cias, con plenos derechos juridicos en igualdad a los del hombre.

Los deberes de la mujer

Los deberes de la mujer consisten en respetar y cumplir los precep-
tos del Islam y sus pilares como la profesion de fe (shahada), la ora-
cién (salah), la preocupacion por los necesitados (zakah), el ayuno
(saum) y la peregrinacién (hayy) a la Meca, que son deberes para
todos los musulmanes, mujeres y hombres. En el mismo sentido, la
mujer tiene que respetar y obedecer a su padre, su marido, su her-
mano, salvo que estos le pidan que haga algo que constituiria una
infraccién a las ensefianzas del Islam.

Del mismo modo el Islam exige al hombre, un tratamiento digno
para la mujer, por lo tanto pedirle a la mujer ser obediente y respe-
tuosa con el hombre parece ser algo 16gico (desde un punto de vista
religioso).

Sin embargo, examinando la mentalidad machista, veremos c6mo
este punto serd el quid de todas las injusticias e discriminaciones
cometidas contra la mujer, haciéndose caso omiso de todos los dere-
chos enumerados al principio. En todo caso, cabe sefialar que la
sociedad isldmica se sustenta sobre el hombre y la mujer, dos pila-
res cuyas funciones distintas pero complementarias son necesarias
para su constitucién. Por otro lado el Islam ha afirmado la igualdad
de derechos entre hombres y mujeres, subrayando en nombre de
Dios que “las mujeres son las hermanas de los hombres”, esto fue dicho
en el siglo VII, jmientras tanto algunos te6logos occidentales deba-
tian si ellas tenfan alma...!
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¢Es esta la realidad?

Conocer los derechos arriba mencionados, nos da la sensacién de
una situacién ideal de la mujer en el Islam, ya que parece disfrutar
de la igualdad en todo. Sin embargo hay algunos puntos polémicos
que se pueden resumir en los siguientes temas relacionados con: la
poligamia, el divorcio, la herencia, los derechos del hombre sobre la
mujer, la competencia de la mujer para asumir el cargo de juez para
asuntos penales, ademds de otros temas como el velo, Hiyab, o las
mutilaciones genitales femeninas. Examinaremos en las préximas
péginas algunos de estos aspectos, como la poligamia o el divorcio.

Poligamia en El Islam

A menudo surge el tema de la poligamia nada mds hablar en
Occidente sobre el Islam, y duras criticas y acusaciones se suelen
escuchar en este sentido, en nombre de la defensa de la mujer y los
derechos humanos.

Hay que dejar claro aqui, que el hecho en si, no se ve con agrado por
parte de muchos musulmanes, a pesar de ser licito segun los textos
cordnicos y no implica ninguna infraccién de las ensefianzas del Islam.

De todos modos, para comprender un texto es imprescindible exa-
minar el contexto. En la sociedad preisldamica habia muchas tradicio-
nes ancestrales, dificiles de erradicar o modificar. Una de ellas con-
sistia en que los hombres tenfan derecho a contraer matrimonio, o
incluso a mantener relaciones sexuales, con un ntimero ilimitado de
mujeres; con mujeres libres en el primer caso y con esclavas en el
segundo. Por supuesto, el nimero de las mujeres aumentaba, pro-
gresivamente, segtin la clase social y el poder econémico del hombre.

Ante ésta situacién de puro machismo, el Islam no veia en la prohi-
bicién total de la poligamia una medida viable. Asi, opt6 por redu-
cir el namero de las esposas hasta un méximo de cuatro®.

12. Ibid, pp. 13-15.
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Esta opcién —que constituyé un paso esencial hacia el respeto a la
dignidad de la mujer en aquel entonces- sirvi6, por un lado, para
convencer a las clases dominantes de las tribus para abrazar el
Islam, manteniéndoles ciertas costumbres del pasado. Por otro lado,
servia para recuperar el equilibrio demografico, mermado por las
feroces batallas libradas por los musulmanes contra los infieles que
dejaban atrds a muchas mujeres viudas con huérfanos.

A las dos justificaciones mencionadas, se afiadian otras que tenfan
como finalidad proteger la moralidad de la sociedad isldmica,
mediante la creacién de una vélvula de escape, para evitar casos de
degeneracién social o de prostitucién entre mujeres, o de adulterio
entre hombres, dada la “indole” de la misma naturaleza sexual mas-
culina.

Los defensores de la poligamia citan, reiteradamente, el caso demo-
gréafico que sufrié Alemania a raiz de la Segunda Guerra Mundial,
hasta el punto de plantearse la poligamia por parte de asociaciones
de mujeres, para salvar la situacién. O el caso de las mujeres afroa-
mericanas, que por falta de hombres de su raza, admiten ser ama-
das, madres solteras o peor que esto, en un fenémeno que llaman
“hombre compartido”®.

Afirman también, que la proporcién de matrimonios poligamos en
el mundo musulman es mucho menor que la proporcién de relacio-
nes extra-conyugales, extendidas en Occidente.

Sin embargo, hay que mencionar que una condicién primordial
para practicar la poligamia —que es siempre condicionada y restrin-
gida en el Islam- consiste en que el hombre no descuide ninguno de
los derechos de la primera esposa ni de los hijos, y que sea escru-
pulosamente justo con ellas, en cuanto al deber de mantenerlas
moral, material y emocionalmente™.

13. Abdul Adim, Sharif, La mujer en el Islam y en el Judeocristianismo: Mito y realidad, Rev.
Verde Islam, N. 8, 1998. Trad. Hashim I. Cabrera.
14. DARWAZA, op. cit., 113-125.
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El Cordn mismo reconoce la imposibilidad de cumplir con esta con-
dicién, por lo que aconseja a los musulmanes prescindir de ello,
salvo en casos excepcionales:

“No podréis ser equitativos con las mujeres aunque lo intentéis, no os incli-
néis hacia una de ellas dejando a la otra como si estuviera suspensa en el
aire”. (Cordn-an-Nisaa: 128)

No hace falta recordar que en muchas sociedades, islamicas o no, los
valores de machismo se manifiestan en distintas formas. Una de
ellas consiste en mostrar la virilidad a través de la poligamia y de
tener un mayor numero de hijos “preferiblemente” varones.

Asi, el discurso masculino en las sociedades musulmanas ha abusa-
do, en muchas ocasiones, de esta excepcion para cometer todo tipo
de discriminacién e injusticias contra la mujer. Por supuesto, no
todos los hombres que practican la poligamia son diablos, y tampo-
co todas las mujeres salen perjudicadas por ésta situacion. De hecho,
a veces, es considerada un mal menor en caso de mujeres estériles o
enfermas, que prefieren convivir con una segunda esposa —en la
mayoria de los casos viven en hogares separados- en vez de sufrir
las consecuencias del divorcio, especialmente, cuando la mujer care-
ce de independencia econémica.

De todos modos, a menudo, el hecho de casarse con més de una
mujer resulta bastante conflictivo, y genera problemas psiquicos,
sociales y econémicos. La realidad rebosa de ejemplos expresivos
sobre este tema.

De todos modos, el uso abusivo de la poligamia, con sus diferen-
tes formas: el matrimonio convencional, el matrimonio mutaa o de
goce, en el rito chiita, o el matrimonio misyar o pasajero practicado
en los paises del Golfo®”, constituye una gran infraccién a las ense-
flanzas del Islam que subrayan el derecho de la mujer a vivir con

15. Charfi, Mohamed, Islam y Libertad, el malentendido histérico, Ed. Almed, Granada,
2001, 124.
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dignidad y respeto, antes de constituir una violacién a los derechos
de ciudadania de la mujer.

Afortunadamente, este hecho se estd corrigiendo en muchas legis-
laciones, segtin los modelos y sistemas de gobierno en los paises
arabes.

Asi el caso de la mujer tunecina, ha sido pionero en este sentido, a
pesar de todos los defectos que implicaba, acabando con la poliga-
mia desde los afios cincuenta, al igual que la argelina...

Mientras que en algunos paises se exige la aprobacién de la mujer
para que el hombre pueda contraer matrimonio de nuevo, como en
Iraq, Siria y Marruecos, en otros sistemas politicos, de tendencia
conservadora, como en Arabia Saudita o los paises del Golfo
Pérsico, se favorece el mantenimiento de la poligamia, consideran-
dola casi como si fuera un acto de fe, bajo el pretexto de aplicar una
norma isldmica.

El divorcio en el Islam

La Ley Isldmica reconoce a la mujer el derecho a pedir el divorcio,
en caso de que el marido incurra en poligamia, siendo avalada esta
conducta por los textos cordnicos que le garantizan este derecho.

No obstante, la misma sociedad machista, que contempla con malos
ojos el estatus de la mujer divorciada, complica y obstaculiza los
trdmites para el divorcio, exigiendo el mutuo consentimiento, en
cuyo caso, se exige la aprobacioén del marido.

Es un proceso tan largo y arduo que, a veces, se tarda afios, tratan-
do de convencer a la mujer de que renuncie a su peticion y se resig-
ne a la injusticia. Influye en esta situacién la mentalidad machista de
familiares y de algunos jueces y otros estamentos juridicos, ante
todo, alegando el bien de la comunidad y el valor supremo que el
Islam otorga a este concepto, representado por la familia y el interés
de los nifios.
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Estos se aferran, normalmente, a un dicho del profeta en el cual
menciona que” Entre todos los actos licitos, el divorcio es el mds odiado
por Dios”.

Lo cierto es que no se sabe si este dicho es verdadero o no, teniendo
en cuenta que de entre los 60,000 dichos que examiné Bujari*, sélo
7000 son auténticos del Profeta, el resto estd plagiado. Y aunque sea
auténtico, el Profeta hablaba en términos generales en defensa del
ntcleo de la sociedad: la familia. Lo cual, no significa ninguna pos-
tura, a priori, contra la libertad y la dignidad humana de la mujer.

El ejemplo que hemos citado de la mujer con el Profeta es la mejor
prueba, cuando le permitié la disolucién del matrimonio, pregun-
tdndole si le devolveria al marido “el jardin” (la dote) ofrecido por
éste, ella contest6 que asi lo haria, y de ésta forma el Profeta aceptd
la disolucién del matrimonio sin buscar méas complicaciones. Segiin
el Profeta la mujer se queda con la dote, salvo cuando ella pide el
divorcio.

Esta opcién, para la mujer, se llama Julad. Es decir, tener el derecho
al divorcio —sin la aprobacién del marido— por incompatibilidad, y
no sélo por causas graves como, por ejemplo, malos tratos. Sin
embargo, debe renunciar a la pensién alimenticia (manutencién).

Lo bueno es que la mujer, antes de casarse, puede dejar bien claras
sus condiciones en el contrato de matrimonio”. La historia del Islam
nos cita el ejemplo de la biznieta del profeta (Sakina Bint al-
Hussein), mujer muy educada, inteligente e independiente, quien
antes de casarse exigia que en su contrato de matrimonio se estipu-
lara, entre otras cosas, que no obedeceria al marido y que no permi-
tirfa al marido casarse con otra mujer.

16. Bujari (muri6 en 870) puso el prestigioso compendio de hadices (dichos del Profeta)
llamado el Sahih (el Auténtico). Entre los hadices plagiados que comprobé él se encuen-
tran bastantes mis6ginos.

17. Darwaza, Op, cit., p. 85.
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Conclusion general

La mujer en el Islam ha adquirido nuevos derechos bastante avan-
zados si se contemplan en su contexto histérico. No obstante, estos
derechos, en vez de verse enriquecidos en la actualidad, se encuen-
tran mermados en muchos lugares del mundo, como por ejemplo,
el derecho a la ensefianza, al trabajo, a la libre eleccién de marido, a
tener su propio dinero y negocio, etc.

Lo indignante es que esta violacién de los derechos bésicos de la mujer
se comete en nombre del Islam y de sus ensefianzas, y se ve avalada
en muchos casos por parte de las instancias religiosas, mediante unas
lecturas muy estrechas, estrictas y eternamente masculinas.

Hay que recalcar aqui que si la mujer musulmana hace 1400 afios
consigui6 tales derechos, no se puede considerar, entonces, como
victima del Islam. Es victima de algunas instancias religiosas que
hacen una lectura masculina del Islam basada en una cultura misé-
gina y que reproduce las tradiciones ancestrales machistas. Tales
instancias religiosas insisten en tergiversar los textos sagrados, afe-
rrandose a interpretaciones muy estrictas o poco propicias para
nuestro tiempo. Mds atin, con la instrumentalizacién del Islam para
atender a fines politicos a través de movimientos islamistas politi-
cos actuales, se ve cada vez mds estrecho el marco de libertades en
general, y el de las mujeres en particular. Ya que las facciones fun-
damentalistas actuales tienden, en primer lugar, a imponer sus pau-
tas a las mujeres, y por consiguiente a la sociedad entera, utilizando
los textos sagrados como pretexto para justificar sus atrocidades.

Ahora més que en ningtin otro momento, nos urge la necesidad de
revisar todas las aberrantes interpretaciones y falacias que fueron
introducidas a lo largo de siglos de decadencia y de dominio abso-
luto de lecturas masculinas claramente tergiversadas.

Hay que subrayar también que la mujer musulmana es victima por
excelencia de las multiples factores del deterioro econémico, politi-
co y social de sociedades atrasadas o en vias de desarrollo, donde el
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hombre mismo es victima de sistemas politicos que usurpan los
derechos basicos del ser humano, y por tanto no es de extrafiar ver
machacados los derechos de la mujer que, normalmente, sufre el
doble de injusticia por parte del hombre y del sistema politico y
social. En este sentido, el desarrollo de la mujer musulmana, desde
mi punto de vista, esta condicionado por el desarrollo de la socie-
dad y el respeto de los derechos humanos en general.

No se puede esperar que ninguna religioén garantice hoy dia la serie
de derechos que exige la vida moderna, asi que no tengamos ilusio-
nes en este sentido. Todos sabemos que la situacién privilegiada de
las mujeres occidentales no vino de la mano de Cristianismo o de la
Iglesia, sino gracias al desarrollo de las sociedades occidentales, al
estado de bienestar y ante todo a la separacién de la religién del
poder, en definitiva, de la sociedad civil.

Como mujeres musulmanas, anhelamos tal estatus, e insistimos en
conseguir tales derechos, que el Islam y todos los c6digos legislati-
vos, divinos o humanos, en su esencia, predican.

El tema es importante para los musulmanes en primer lugar, pero
también lo es para los cristianos o para las otras religiones, para poder
tender puentes de didlogo y entendimiento entre unos y otros.

El conocimiento mutuo llevard a un entendimiento y respeto mutuo
entre nosotros, en ambas orillas del Mediterrdneo, en ambos mun-
dos, musulmaén y cristiano. En estos momentos de maxima tensién
a nivel mundial, donde algunos quieren convencernos de la impo-
sibilidad de un encuentro entre musulmanes y cristianos, entre
Oriente y Occidente, como si estuvieran ambos condenados, inevi-
tablemente, al choque de civilizaciones, nos urge buscar otros cami-
nos para el encuentro, otros m4s originales y mucho menos costosos
que las maquinarias bélicas y sus nefastas consecuencias.

El acercamiento entre unos y otros pasa por muchos caminos, no
obstante, el primordial y mds acuciante aboga por el desinteresado
conocimiento, y por supuesto el encuentro con el otro exige, ante
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todo, el reconocimiento de la alteridad. Occidente cristiano debe
respetar las pautas de las sociedades islamicas, y el propio camino
de las mujeres musulmanas para forjar su propia experiencia y dere-
chos, sin imposiciones politicas que no hacen mds que confiscar el
discurso liberador de la mujer y reforzar la alegacion de los fanati-
cos de la veracidad de su argumento de combatir un Occidente
estancado en las Cruzadas.

Por otro lado, reivindicar los derechos de las mujeres musulmanas
no significa encerrarnos en nuestra religiéon y rechazar los logros y
experiencias de otras mujeres en el mundo, en especial lo que han
conseguido las mujeres occidentales, ya que los logros del desarro-
llo humano nos pertenecen a todos nosotros como seres humano,
socios de una misma civilizacién humana.

Para finalizar, me gustaria en este sentido recordar las palabras del
poeta y moralista Saadi; “Como un compds tenemos un pie fijo en el
Islam y con el otro viajamos dentro de otras religiones”.

¢Nos atreveriamos, entonces, a seguir las sabias palabras del mistico?
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i el interés por las primeras décadas del cristianismo ha sido deter

rminante para todes los investigadores cristiancs, no lo ha sido me-

nos para el mundo cientifico femenina. Fueron momentos cruciales
para nuestra fe, por lo gue interesa conocer el verdadero protagonismo de
lzs mujeres, un protagonismo en el que apoyar decisiones futuras v que ha
sido negado sistematicamente sin un auténtico respaldo histdrico.

En las ultimas décadas se ha ido creando una serie de estudios que ofrecen
imagenes nuevas y fragmeaniadas que, a la mansera de un gran puzzle, van
rellenando las piezas de un cuadro de protagonistas femeninas cuyo resulado
final atin desconocemos. Y esto porgue se ha roto lz concepcién ae un cristia-
hismo unitario defendida durante siglos, cuando |z unidad se consideraba me-
jor gue la diversidad. Hoy sabemos aue la historia siguid cursos dispares, pues
unas comunidades fusron mas igualitanias mientras gue otras mantuvieron
intactos los esterectipos culturales vigentes. Este libro guiere ofrecer slgunos
estudios puntuales que enriguezcan la época, llevados & cabo por autores es-
panoles gue llevan tiempo en estas |ides y que nos permiten arrojar nUevos
haces de |uz sobre las mujeres en este periodo,
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