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Judios, moros y cristianos
La visién teolégica de Juan de Segovia (1393-1458)
acerca de las tres culturas ibéricas

por JestUs SANTIAGO MADRIGAL TERRAZAS (Madrid)

1. CONVIVENCIA Y RUPTURA DE LAS TRES CASTAS:
Jupfos, MOROS Y CRISTIANOS

Es conocida la cilida y apasionante disputa intelectual acerca de la convivencia
en la Peninsula Ibérica de judios, moros y cristianos, sobre sus relaciones e
interacciones durante los largos siglos del medioevo. Entre algunos historiado-
res espafioles pervive la idea de que los reinos peninsulares han conocido
durante esas centurias una situacién ejemplar de convivencia entre las tres reli-
giones. Esta tesis tiene que ver con Américo Castro, que public6 en 1948 la obra
Espasia en su historia: cristianos, moros y judios. Poco después, y en respuesta
critica 2 esta tesis sobre las tres culturas, Claudio Sinchez-Albornoz dio a la
imprenta en 1956 su Espafia, un enigma hbistdrico, y, en 1958, Espafioles ante la
historia, donde prolongaba esta controversia. Si para el primero, <Espafia> se crea
después del siglo x como un crisol de judios, drabes y cristianos, para Sinchez-
Albornoz, por contra, €l «<homo hispanicus» era realidad ya en' tiempos pre-
romanos, producto de la secular acumulacién histérica desde los tiempos mis
remotos. Afiadia ademis una valoracién negativa de la presencia del judaismo y,
especialmente, del islam para la cultura y vida cristianas. Quizds lo mds sustan-
cial de esta polémica irresoluble y, en cierto sentido, bizantina, cuyos extremos
deben ser convenientemente matizados, sea el hecho de persuadirnos de que
musulmanes y judios no han sido meros huéspedes ocasionales en nuestra histo-
ria, sino que la presencia de estos pueblos ha sido determinante junto a otras
raices ancestrales que han ayudado a conformar esa idiosincrasia de una Espafia
a la que se ha atribuido desde fuera ese caricter exético, bizarro y fascinante que
tiene que ver con la convivencia de tres etnias y de tres grandes religiones. La
convivencia en paz y en libertad de judios, moros y cristianos en la Espafia
medieval — sobre todo, entre los siglos x—x11 — dio un esplendor sin par a la
cultura espafiola. Podemos resumir el resultado de este debate entre historia-
dores con esta valoracién del literato José Jiménez Lozano: «Creo que es irre-
nunciable esa afirmacién de la historia existencial de que nuestra instalacién de
ahora mismo en la historia, nuestra conciencia de nuestro yo colectivo serfa
distinta si no se hubiera dado primero una convivencia entre esas tres naciones o
castas — la isldmica, la hebraica y la cristiana o presumiblemente goda -, su
entrecruce y, 2 la postre, su conflictividad.»

1 JiMéEnez LozaNo 200z, pp. 14-15.
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El presente estudio quiere profundizar en la vision que de la presencia del
islam y de la religién judia en Espafia se ha hecho un tedlogo de la primera
mitad del siglo xv, y en esas circunstancias histéricas precisas. Juan de Segovia es
un buen exponente de la disputa teolégica planteada entre los diversos credos
que confluyen en la cuenca del Mediterrineo, sobre todo de la polémica con el
islam. En el trdnsito de la Edad Media a la Edad Moderna, Segovia no es un
mero repetidor de la apologética anti-islimica iniciada por Pedro el Venerable u
otros autores anteriores. La expansién otomana de la media luna ha reavivado el
fuego del enfrentamiento entre las dos religiones. Para la defensa de la cristian-
dad no faltar4 quien proponga la vieja solucién de la predicacién de una cruzada
militar. Esta posicién beligerante contra el islam ha sido sostenida por Juan de
Torquemada o Alonso de Espina. Siguiendo la estela de Ramon Llull, Juan de
Segovia ha apostado por la conversién pacifica fundada en la catequizacién y en
los buenos ejemplos, desde el convencimiento de la superioridad de las creencias
de la fe cristiana sobre las predicaciones de Mahoma.

2. SEMBLANZA INTELECTUAL DE
JuaN ALFONsO GONZALEZ DE SEGOVIA (1393-1458)

La fecha de nacimiento de Juan Alfonso Gonzélez (ca. 1393) — a quien se conoce
normalmente como Juan de Segovia, conforme al patronimico de su ciudad de
origen — es muy préxima al comienzo de la represién judia que se suele fijar en
1391. Una presentacién breve y panorimica de la vida y obra de este tedlogo
debe considerar estas tres etapas biogrificas: el tiempo de estudios y de docencia
en la Universidad de Salamanca (1407-1432); la participacién en el concilio de
Basilea (1433-1449); los afios de retiro en el priorato de Aitén (1449-1458). Me
limitaré a recordar los elementos sustantivos que permiten disefiar una sem-
blanza intelectual de Segovia como magister en Salamanca, Padre conciliar en
Basilea, teélogo de gabinete y cronista del Basiliense en Aitén.*

Juan de Segovia habia comenzado a estudiar gramética en las aulas salman-
tinas hacia 1407, cuando contaba aproximadamente 14 afios de edad. Una vez
concluidas las humanidades, ha estudiado artes y, a continuacién, dio el paso a
la facultad de teologia. En 1421 era atin bachiller en teologfa, pero préximo a
licenciarse, pues nos consta que el 6 de marzo de 1422 era in sacra pagina
magister. Segin su propia confesién, su actividad docente en la facultad teols-
gica duré cerca de quince afios, donde regents las tres citedras de la facultad de
teologia (Prima, Biblia y Visperas). Podemos decir, por consiguiente, que la
personalidad intelectual de Juan de Segovia es rica y polifacética. Que durante
varios afios haya regentado las citedras de Prima, Biblia y Visperas del Estudio
salmantino, significa que su reflexién se ha movido por las diversas ireas

2> MaDRIGAL TERRAZAS 2000, pp. 16—24.
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teolégicas: desde el mundo de la experiencia religiosa y la variedad de las reli-
giones, hasta el cultivo de los grandes temas de la teologia sistemadtica, con una
gran aficién por el estudio de la Escritura.

A finales de 1431 Juan de Segovia se encontraba en Roma defendiendo los
derechos de su Universidad frente a las intromisiones del arzobispo compos-
telano y prelado salmantino. Esta misién se vio interrumpida al recibir el nuevo
encargo de ser representante de la Universidad y de la corona de Castilla en el
concilio de Basilea. Con este cometido abandona la Ciudad Eterna en la pri-
mavera de 1433 rumbo a Basilea. Juan de Segovia ocupa un lugar destacado
entre los Padres sinodales que han marcado el rumbo del concilio de Basilea
(1431-1449). Antes de incorporarse al concilio, en abril de 1433, era ya un
tedlogo reconocido en el estudio salmantino. El hecho de que la Universidad lo
nombrase su tinico representante nos da la medida del prestigio que habia alcan-
zado en la ciudad del Tormes. En el concilio, como él mismo recuerda con
especial complacencia, se le asign6 el puesto inmediato al de los enviados de la
Universidad de Paris. A través de su participacién en los debates personificé un
compromiso sin fisuras a favor de la doctrina conciliarista, es decir, de la supe-
rioridad del concilio sobre el papa. Juan de Segovia no consideraba subversiva la
actitud de Basilea, sino restauradora del verdadero concepto monérquico de la
constitucién de la Iglesia frente a los excesos de la tirania papal. Al producirse la
ruptura definitiva con el papa Eugenio IV, permanecié en Basilea. Nunca mds
volvié a pisar tierras castellanas ni regresé a la ciudad del Tormes. Pero esta
distancia no fue sélo alejamiento geogrifico, sino también discrepancia ideol6-
gica con tintes de ruptura. Sabedor de que el rey de Castilla y su Universidad
habian retirado su apoyo al concilio de Basilea, colocindose de parte del nuevo
concilio convocado en Ferrara-Florencia por el papa Eugenio IV, decide renun-
ciar a su citedra salmantina. De palabra y por escrito defendié la causa del
concilio no sélo en Basilea, sino también en las dietas imperiales de Alemania y
en Francia llevando la representacién oficial del concilio y del papa Félix V.
Cuando el Basiliense se disolvié al cabo de 18 afios, era uno de los lideres
espirituales.

Tras la conclusién del concilio de Basilea, retirado desde 1449 en el priorato
de Aitén hasta el final de sus dias, pudo dedicarse en cuerpo y alma a sus
trabajos cientificos. A este concienzudo historiador debemos también la narra-
cién y el comentario de la dltima gran asamblea eclesial de la Edad Media.?
Defensor atin de la idea conciliar, pensaba en una exposicién sistematica sobre la
Iglesia, el Liber de substantia ecclesiae, pero que dejé sin terminar. Con motivo
de la conquista de Constantinopla (1453) por los turcos ha interrumpido sus
trabajos para ocuparse de forma exclusiva con el islim. Aunque, en realidad,
hacfa ya varias décadas que nuestro teSlogo venia ocupindose de la cuestién
islimica, desde el tiempo de su magisterio en la Universidad de Salamanca,

3 FrROMHERZ 1960; HELMRATH 1987.
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como enseguida diremos. Sostenido por una férrea voluntad, va a invertir la
mayor parte de sus energias de la edad postrera en el problema islimico que, en
carta al cardenal Nicol4s de Cusa del 2 de diciembre de 1454, formulaba en estos
términos: «Utrum pace magis quam via belli intendendum sit ad exterminan-
dum minorandamve sectam sarracenorum.»* Esta carta sirve de presentacién del
libro que Segovia compuso para probar su método pacifista, titulado De mit-
tendo gladio divini spiritus in corda sarracenorum.

Con todo, Juan de Segovia no fue un ecumenista al gusto de nuestro tiempo,
segin nuestros modernos parimetros del dilogo interreligioso. El se ha situado
en la tradicién de la teologla de controversia, con una aguda percepcwn de las
diferencias y de las oposiciones que se establecen entre los distintos sistemas de
creencias religiosas, sin temor a adentrarse en las complejas cuestiones teolégicas
sujetas a debate y envueltas a menudo en apologética pugnaz o agria polemlca s

La figura de Segovia como arabista y su método pacifico para la conversién
de los musulmanes fueron analizados hace ya més de medio siglo por Dario
Cabanelas.® Ahora trataremos de presentar cémo entran en relacién las tres
religiones, ]udalsmo, cristianismo e islam, en el sistema conceptual segoviano.
Para ello recurriré a una seccién bastante amplia de esa voluminosa obra que es
el Liber de magna auctoritate episcoporum in concilio generali7 Como su titulo
indica, la temdtica principal poco o nada tiene que ver con el problema religioso;
no obstante, ahi aparecen algunas claves teolgicas fundamentales para estable-
cer la relacién entre las tres grandes religiones de tronco abrahdmico en las
peculiares circunistancias de la Espafia del siglo xv.

3. DIALOGO Y CONFRONTACION RELIGIOSA
EN EL SENO DE LAS TRES CULTURAS IBERICAS

Con Ron Barkai podemos distinguir tres tipos fundamentales de didlogo reli-
gioso durante la Edad Media: la disputa popular, la disputa erudita y el didlogo
imaginario.® El primero fue, seguramente, frecuente en la Peninsula Ibérica
como resultado de las relaciones de vecindad, econémicas y casuales entre los
miembros de las diferentes culturas. El didlogo imaginario medieval puede ir
asociado a Ramon Llull y también a Nicolds de Cusa con su De pace fidei, un
contemporineo de nuestro Juan de Segovia, cuya relacién personal ba pasado
por las oscilaciones del enfriamiento en la disputa sobre la autoridad papal y el
concilio y el reencuentro amigable en torno a la cuestién de la bisqueda de la

ToranNEs DE SEGOBIA Epistola, p. 303.

DE BUNES IBARRA 1994.

CaBaNELAS RODRIGUEZ 1952,

El texto ha sido editado por Rolf de Kegel en 1995: IoHANNES DE SEGOBIA Liber de
magna auctoritate.

8  BARKkaAT 1994b, pp. 2-3.

NN R

Judios, moros y cristianos 493

unidad entre las religiones.® La primera forma de didlogo ha dejado pocas
huellas, ya que est4 instalada en la vida cotidiana y sus participantes no perte-
necen a la clase de los litzerati. En contraste, la obra de Cusa es el resultado y el
testimonio del grado de tensién interreligiosa reinante, que tiene como presu-
puesto histérico la conqulsta de Constantinopla por los turcos (1453). A media-
dos del siglo xv, el islam estd encabezado por los otomanos. La desaparicién del
Imperio bizantino, la conquista de su capital y el sometimiento del reino
mameluco de Egipto constituyen los acontecimientos més espectaculares de la
nueva expansién territorial y militar del islam, con la subsiguiente inquietud de
la situacién y divisién politica y religiosa. Sin embargo, lo que si falta a la
reflexién de Cusa es el contacto directo con las otras personas de las otras
religiones. Emerge aqui lo més especifico de la disputa erudita, que emula de
alguna manera al duelo entre caballeros y estd sostenida por sabios representan-
tes de las diversas religiones. Este es el caso de Juan de Segovia, que antes de
haber ideado su método pacifista, de didlogo, «per viam doctrinae et pacis», ha
hecho la experiencia de este tipo de contienda intelectual. Habiendo convivido
desde la nifiez en su Segov1a natal con la poblacmn drabe, sostuvo en 1431 un
debate con un principe moro en presencia del rey Juan II de Castilla. Esta
disputa religiosa, que estd a la base de su tratado De mittendo gladio divini
spiritus in corda saracenorum, constituye el punto de partida para la bisqueda
de una conversién pacifica de los musulmanes y la prueba de que esta empresa
es p051ble

La situacién ]udla adqulere su fisonomia propia en el fenémeno del cripto-
judaismo caracteristico de la Espafa de fines del medioevo, una situacién que
registra sus ecos en la biografia de nuestro teélogo y aflora en sus escritos con
ribetes de inusitada actualidad. Segovia rememora la obra evangelizadora de
S. Vicente Ferrer (1350-1419), que durante casi veinte afios habia misionado en
Italia, Francia y Espaiia y habia conseguido la conversién de un buen nimero de
judios hispanos a la fe cristiana.”® Segiin narra en su crénica del concilio de
Basilea, el dominico valenciano habia predicado ante el Rey en 1412 consiguien-
do abundantes conversiones; por su parte, el Rey de Castilla habia concedido
exenciones tributarias a aquellos judios conversos durante diez afios.”” Aquel

9 ArLvarez GOMEZ 2003.

10 Liber de magna auctoritate episcoporum in concilio generali X 42 § 5: «Etenim cum
diebus nostris baptismum susceperit magna multitudo Tudeorum ex doctrina illius
evangelici predicatoris magistri Vicencii Ferrer, qui xx fere annis Ytaliam, Galliam et
Hyspaniam discurrens iugiter predicavit, eorum plurimi confabulantur inquirentes
sepe, quare simul cum evangelio legem Moysi christianis non-licet observare»,
IOoHANNES DE SEGOBIA Liber de magna aunctoritate, pp. 494—495. Sobre esta proble-
matica, véase BLAzZQUEzZ MIGUEL 1988; ROTH 1995; ALPERT 2001, pp. 15—38.

11 Historia gestorum generalis synodi Basiliensis IX 5: «Et cum sancte memorie magis-
ter Vicencius circa annos domini MCCCCXII coram rege predicasset, multipharie sua-
dens Tudeorum conversionem, ut in maiori multitudine concerterentur, concesserat
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mismo afio Vicente Ferrer habia estado en Salamanca. Segovia ha sido testigo
presencial del éxito de la encendida retérica del santo predicador, a quien pro-
fesa verdadera admiracién. Por tanto, la incompatibilidad entre el Evangelio de
Jesucristo y la ley de Moisés, es decir, la dialéctica entre los dos testamentos no
estd planteada en abstracto, sino que tiene una importante conexién con la
especifica situacién vivida por nuestro teélogo.

La comunidad judia, tras la persecucién o pogrom de 1391, se habia visto
obligada no pocas veces a abrazar por la fuerza la fe cristiana, de modo que un
siglo después, cuando el Rey Catélico ordené la expulsién de los judios de la
Pem’nstllla Ibérica, éstos constituian una minorifa respecto de los conversos. En
estas circunstancias de conversién obligada o violenta de los judios al catoli-
cismo en Espafia y Portugal nacié la llamada herejia marrana. «Durante el siglo
xv, los marranos espafioles — es decir, los judios bautizados que de uno u otro
modo permanecieron fieles a su antigua religién - pudieron mantener el con-
tacto con sus hermanos judios hasta la expulsién de estos tltimos en 1492.»™ El
marranismo, tal y como lo describe Israél Salvator Révah, es el rechazo colec-
tivo y clandestino del catolicismo, desde la conviccién de no poder hallar sal-
vacién mis que en la Ley de Moisés y no en la fe de Jesucristo. Ese profundo
convencimiento, en su fuero interno, de la falsedad e ineficacia de la fe cristiana,
del valor de sus sacramentos, se recubria de una actividad piblica de verdaderos
catdlicos. Se trata, por consiguiente, de un deseo obstinado de fidelidad a la
tradicién judia. En Espafia, este criptojudaismo o herejfa marrana seri perse-
guida por la Inquisicidn a partir de 1480. Las reflexiones de Segovia sobre la
cesaci6n de la Ley de Moisés adquieren a esta luz toda su vigencia: el marra-
nismo serd el mantenedor de la negacién judia del cristianismo.

En el sistema docente medieval existian, desde mediados del siglo xim, las
ll'amadas «repetitiones», es decir, unas lecciones especiales sobre cuestiones par-
ticulares que tenian lugar de cuando en cuando al margen de las lecciones ordi-
narias y solian concluir con un debate con los estudiantes. De este género es el
documento de Juan de Segovia mis antiguo en el que aflora la problemitica
religiosa.”’ Se trata de la Repetitio de fide catholica (conservada en Cérdoba,
Archivo Catedralicio y Biblioteca del Cabildo, Ms. 128, {. 282vb-294r), que
lleva fecha de 22 de mayo de 1427. Tomando pie de la «distinctio» 25 del libro
III de las Sentencias de Pedro Lombardo, aborda el tema de la fe y la justifi-
cacién.racional de la fe cristiana. Sin duda, lo mds notable es la coloracién
especifica que esta cuestién teolégica adquiere en la Espaia del primer tercio del

om_nibus baptizandis libertatem ab omni exaccione regalium debitorum per x annos,
et ita fuerat illis observatum», loHANNES DE SEGOBIA Historia gestorum generalis
synodi Basiliensis 1, p. 750

12 REV{\I-.I 1987, p. 249. Véase Arcari 1995; Caro BAROJA 2000, 1, pp. 12§~147 («La
aparicién del converso»).

13 Sobre esta Repetitio, véase MaDRIGAL TERRAZAS 2004b, pp. 47—69.

Judios, moros y cristianos 495

siglo xv. La preocupacién dominante no es el error fideista ni el peligro racio-
nalista, sino la convivencia de la fe cristiana con el islam y con el judaismo. Estas
coordenadas determinan su verdadero Sitz im Leben. No ha de extrafiar que
este escrito desemboque en unas reflexiones de corte apologético que establecen
una serie de principios «de vera religiones, que abordan el problema islimico y
las relaciones entre cristianismo y judaismo. El teélogo salmantino contrasta la
religién cristiana con la <udacorum synagoga y con la ecta Machometbp.
Muchas de estas consideraciones tienen que ver seguramente con la especifica
experiencia y situacién hispana que acabamos de describir, caracterizada tanto
por la enemistad como por la convivencia de las religiones. Aunque contraste la
fe cristiana con la fe judia (dex Moysi) y con la fe musulmana (<secta Macho-
metb), es bastante evidente que la Repetitio de fide catholica concentra su interés
paulatinamente en el problema islimico.

4. UNA LECTURA TEOLOGICA DE LA HISTORIA RELIGIOSA DE LA HUMANIDAD:
«SuB 1.EGE CHRISTI, MOyst AUT MACHOMETI»

Sobre estos presupuestos, nuestra atencién se centrard — como ya hemos anun-
ciado antes — en el Liber de magna auctoritate episcoporum in concilio generali
y, de manera muy especial, en su décima «animadvertentia» o capitulo. En esta
obra, escrita entre 1450-1453, que refleja el punto de vista de un reconocido
conciliarista sobre el episcopado, llama poderosamente la atencién una serie de
alusiones ocasionales a la «secta mahometana» o que algunos de sus capitulos
estén salpicados de citas del Cordn; por otro lado, esta misma seccion del tra-
tado dedica muchas péginas a explicar la cesacién de la ley mosaica.™

El tema especifico de la seccién décima del Liber de magna auctoritate epi-
scoporum in concilio generali es el régimen monérquico de la Iglesia. En ella se
presenta la tesis nuclear del tratado, estableciendo el fundamento de la potestad
del Papa sin menoscabo de la autoridad suprema que los obispos ejercen en el
concilio gencrals La superioridad y el caricter cjemplar de este modo de
gobierno exhibe su excelencia y manifiesta su esplendor en la prosperidad ter-
rena (X 4) y en el niimero elevado de sabios (X 5-6). A la luz de este tltimo
criterio, multitudo sapientiumy, despliega Segovia el argumento apologético de
la superioridad intelectual del 4mbito cultural cristiano frente al judaismo (X )
y frente al islam (X 6). La cristiandad puede exhibir, junto con la amplisima
expansién de la lengua latina, un gran nimero de universidades, estudios
generales y bibliotecas. Esta comparacién alcanza su tono mds polémico en el

14 Reproduzco, muy sintetizados, los resultados expuestos en mi estudio citado en nota
13; véase en MaDRIGAL TERRAZAS 2004b, los capitulos 3 («Lex Christi, lex Moysi, lex
Machometi: Juan de Segovia y la polémica anti-islimica», pp. 71-94) y 4 («El Evan-
gelio de la gracia y el cese de la ley», pp. 95-152).

15 SIEBEN I996a.
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capitulo 6 de la «animadvertentia» X que obedece al titulo siguiente: «Expla-
nantur rationes quattuor quare apud sarracenos non est sapientium multitudo et
quomodo cecitate cepit vires lex Machometi.» En él desbarata polémicamente el
interés por las letras entre los drabes. Con el pueblo judio esta comparacién
conoce una matizacién que tiene que ver con su situacién de didspora y dis-
persién geografica por territorios cristianos o islimicos; carecen de bibliotecas
ptblicas, pero entre ellos se encuentran los mejores conocedores de los libros
del Antiguo Testamento, de tanta importancia para la fe cristiana (X 5 § 5-7).
En realidad, esta reflexién sobre la forma mds adecuada del gobierno eclesial
estd inscrita en una amplia consideracién de la historia de la salvacién estable-
cida a partir de la secuencia «lex naturae et scripturae» y «lex gratiae», perio-
dizacién de fuerte sabor agustiniano («ante legem — in lege — in gratia») y recur-
rente en el sistema teolégico segoviano.” De estos datos conviene retener en
primer término que nuestro teGlogo contempla la situacién religiosa de la huma-
nidad que le es conocida y contemporanea a la luz de esta triple condicién: «sub
lege Christi, Moysi aut Machometi»."” El «magister» castellano piensa el orden
de la economia de la salvacién en la diferencia del Antiguo y del Nuevo Testa-
mento, y a la luz de este criterio hermenéutico: la instauracién de la ley cristiana
de la gracia significa que la ley mosaica de la Escritura ha perdido su validez;
por su parte, la ley mahometana no ha superado la fase de la ley natural.”® Dicho
de otra manera: desde la creacién del mundo hasta la ley de Moisés, estuvo en
vigor la «ley de la naturaleza»; la ley de Moisés fue limitada y particular en
cuanto al tiempo, hasta la venida del Mesfas Salvador, segiin las palabras del
evangelista Lucas (16 16): «Lex et prophetae usque ad Iohannem.» El tiempo de
la historia humana, tras recorrer dos grandes épocas, ley de la naturaleza y ley
de la Escritura, alcanza su plenitud en el nuevo tiempo iniciado por la encar-
nacién del Hijo de Dios: «tempus gratiae». Es el punto de vista del teélogo
cristiano. El judio esgrimird con orgullo la ley mosaica, como aquella ley en la
que quiere vivir y morir. Entretanto, el musulman acudir a esa sura 3 del Corin
que dice: «{Gente de la Escritura! ¢Por qué disputiis de Abrahdn, siendo asi que
la Tord y el Evangelio no fueron revelados sino después de él? ;Es que no
razondis? {Mirad cémo sois! Disputabais de lo que no conociais. ¢Vais a dis-
putar de lo que no conocéis? Dios sabe, mientras que vosotros no sabéis. Abra-

16 MADRIGAL TERRAZAS 2004a.

17 Liber de magna auctoritate episcoporum in concilio generali X 5 § 4: «Confirmacio-
nem autem respectu excellencie huius, videlicet multitudinis sapientum, facere omit-
timus quantum ad barbaros et paganos. Pagani siquidem vix aut paucissimi reperiun-
tur, quia paganorum nomine intelligimus, qui sub lege Christi, Moysi aut Machometi
non vivunt, Ita eciam est de barbaris: barbaris appellatis illis omnibus, qui non sunt
sub aliqua dictarum legum Christi, Moysi aut Machometi nec inter eos periti aliqui
sunt latini ydeomatis, greci aut hebraici», IonanNEs DE SEGOBIA Liber de magna
auctoritate, p. 376.

18 MADRIGAL TERRAZAS 2004b, pp. 80-94.

Judios, moros y cristianos 497

hén no fue cristiano, sino que fue «hanif», sometido a Dips, y no pagano» (3,
56—57). Y, seguidamente, el Profeta contraponia la pr1or1dadl absoluta de los
musulmanes respecto a Abrahdn: «Los mds allegados a Abrahdn son los que le
han seguido (a él y su predicacion), asi como este Profeta (es decir, Mahoma) y
los que han creido (con él). Dios es el Amigo de los creyentes» (3, 68). )

Asf empezamos a tocar el corazén de lo que separa 'y de lo que une a judios,
cristianos y musulmanes. Desde nuestra sensibilidad, propensa a lo que se ha
llamado <ecumenismo abrahimico», buscamos mucho mis lo que nos aproxima
que lo que es motivo de separacién y de confrontacién.” Juan de Segovia, que
ciertamente no desconoce lo que une, y, como vamos a ver, busca una solucién
pacifista, despliega las virtualidades inscritas en su presupuesto tFoléglco bésico:
la ley de naturaleza ha sido perfeccionada por la ley de Moisés y esta ley del
viejo testamento ha encontrado su plenitud en la ley de la gracia. En esta se-
cuencia, la ley contenida en el Corén, la ley de Mahoma, no supone ningin
avance de la revelacién divina, sino una confusa y burda recaida en la ley de la
naturaleza.” Nos referiremos, primeramente, a la problemdtica que se establece
entre el judaismo (ley mosaica) y el cristianismo; a contir%ugcié.n, nos ocupare-
mos de la relacién entre el islam (ley de Mahoma) y el cristianismo.

4 1. La cuestién judia y la cesacién de la ley de Moisés

Ya hemos tenido ocasién de comprobar cé6mo la relacién de la religién cris-
tiana con el judaismo adquiere en la pluma de Juan de Segovia tintes muy
vividos en los que se entremezclan las circunstancias histéricas y los datos bio-
graficos. En la seccién décima del Liber de magna auctoritate episcoporum in
concilio generali afloran recomendaciones en las que aconseja a las autoridades
eclesiales la vigilancia del contenido de los sermones piblicos, que han de insis-
tir en la inconsistencia de observar la ley de Moisés una vez que se ha anunciado
el Evangelio de la gracia de Cristo.”* Uno de los argumentos -fundarpentale_s de
esta seccién de la obra serd la explicitacién de la doctrina paulina: el justo vivird

19 KUSCHEL 1994. B . _

20 Liber de magna auctoritate episcoporum in concilio generali X 6 § 10: «llla quippe
maledictissima secta in hoc gloriatur, quod ex lege scripturae et ex lege evangelii
unum fecit mixtum, quin vero proprie loquendo pistum fecit r.1u.lllam serva:ndo legem,
sed utramque conterendo. Propter quod ostensa 1ncor.npat1b1hta.1te legis gracie et
scripture, librorum Moysi et evangelii, €0 ipso evanescerit omne v.lr.lculum mixcionis
illius, quam sustinere volens cum viderit ruere fundamentum, nisi proterviat, quia
credit has duas leges a Deo esse datas, necesse habet ad alteram illarum se reducere»,
JOHANNES DE SEGOBIA Liber de magna auctoritate, p. 381. .

ar Ibid., X 42 § 14: «Propter quod, sicut de prela'tis ecclesiarum dictum est, ut inv1g11<=:n't,
inquirendo pari racione commune pred1f:atlor1bus est necesse in sermonibus publicis
sepe notificare causas, quare lex Moysi simul cum evangelio non est observanda
quinymmo observacio eius, si necessario aut 1ust1f1cans_ reputetur, quod est damp-
nabile crimen. Nec facile neophitis quedam ex lege Moysi servantibus credendum est,
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por la fe (Rom 117). El Evangelio opera la cesacién de la ley, la gracia del
Evangelio libera de la observancia de la ley judia. Respecto al tiempo de la ley
mosaica, Jesiis de Nazaret representa una verdadera consumacién de lo anterior,
«plenitudo temporis», conforme a esta proclamacién cristolégica: «No penséis
que he venido a abrogar la ley o los profetas; no he venido a abrogarla, sino a
consumarla» (Mt 5 17). ’

. Segovia abgrda, a partir del anilisis exegético, esa cuestion que estd a la base

e 12_1 separacién entre cristianismo y judaismo: ¢por qué y de qué manera la
gracia del Evangelio opera y produce la cesacién de la observancia de la ley de
Mmsés?/Todo ello tiene como ineludible punto de referencia y como escenario
}iilel;eﬁl;lsl(:in 1:a.pojs;::él’u:a de ]erusalén,’ narrada en el capitulo ) df:l libro de los

e los Apéstoles). Este capitulo ofrece la prueba escrituristica que pone
las bases para la institucién conciliar de la Iglesia.* Aquel sinodo apostélico
celebrad_o en los albores de la vida de la Iglesia, constituye el modelo ejemplal"
para articular de forma arménica el régimen monirquico y la autoridad de los
oblspos. en el concilio. Pero lo que ahora le interesa sobremanera al tedlogo
salmant_mo es la relacién entre la religién judia y el cristianismo a la luz de la
sentencia sinodal del primer concilio. Como es de sobra sabido, la decisién de la
a.san'.ll?lea apostélica celebrada en Jerusalén, con el concurso del Espiritu Santo
significa la cesacion de la observancia de las prescripciones de la ley judia par;
los gentiles que se incorporan a la Iglesia. Esta decisién representa una primera
pero radical toma de distancia del judeo-cristianismo sin la que hubiera sido
imposible el surgimiento de la Iglesia cristiana. Asi las cosas, la cuestién que
preside sus reflexiones es la contraposicién que se establece a partir del binomio
«lex Moyspf — «gratia Christi», es decir, la cuestién del cese de la observancia de
la ley mosaica a favor del evangelio de la gracia.

Al hilo de. la decisién apostélica de la asamblea de Jerusalén, Segovia recrea el
momento }_nstérico de la primera comunidad cristiana, situada entre la rigida
ortodoxia judia y el mundo religioso greco-latino hacia el que se dirigen los
impulsos del apéstol Pablo y su defensa del Evangelio «libre de la ley». La

quod' ex alia causa quam ex legis virtute illa custodiant. Exhortandi igitur sunt
omnino, quam primum desistere ab illorum observacione», ibid.,, p. 498.

22 SIEBEN 1979b.

23 Liber de magna auctoritate episcoporum in concilio generali X 12 § 1: «Circa hanc
igitur synodalem sentenciam per modum cuiusdam ultime declaracionis et digressio-
nis opportune explicandum se offert, quare impositum est onus illud gentilibus et
quare inter illa tria, que alias licita erant, annexum est de fornicacione, que genere suo
est mortal'e peccatum. Item perscrutandum radicitus est de causa, quare permissa est
observaflcm legis Moysi tempore ecclesie primitive et qua rursus intencione licuit
conversis Ipdeis eam observare. Quanto denique tempore et quare manet lex ipsa
lnter canontcas scripturas. In eiusmodi autem explanacionibus adiuvante Deo exordia
chrlst%fme religionis evidenter nobis patebunt et quamplurima profundaque divini
eloquii secreta clarescent», loHANNES DE SEGOBIA Liber de magna auctoritate, p. 396.
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sentencia sinodal del concilio de Jerusalén representa la declaracién auténtica
por la que la Iglesia antigua define que la observancia de la ley de Moisés no es
de necesidad salvifica, y, por consiguiente, no obliga a los gentiles. Esta doctrina
se ve corroborada por el epistolario paulino. Las obras de la ley son las obras
exigidas por la Tor4, pero «por las obras de la ley no serd justificada carne
alguna» (cf. Rom 3 20; Gél 3 11; Rom 3 28). Una buena parte del capitulario de
la décima «animadvertentia» estd dedicada a una reflexién sobre Jesucristo como
plenitud del tiempo, en la que su obra mesidnica es presentada como el perfec-
cionamiento de la ley de Moisés («adimpletio legis»).* La férmula mds acriso-
lada en la que Segovia expresa la relacién entre judaismo y cristianismo tal vez
sea ésta: «lex Moysi gravida Christo erat.»* Cristo dio plenitud a la ley mosaica,
llenindola con el Espiritu de la vida. Para ilustrar el modo concreto de este
evacuar que al mismo tiempo llena y da plenitud, nuestro teSlogo ha utilizado
varios similes que presuponen la secuencia «umbra — figura - veritas». La ley
mosaica era sombra («<umbra»), carente de luz como esa parte de la tierra sobre
la que el sol no resplandece, pero que deja esta condicién de oscurecimiento
provisional cuando sobre ella refulge la luz del sol. Resulta, pues, imposible, que
un mismo pueblo se encuentre bajo la ley de Cristo y bajo la ley de Moisés.
Cristo es la luz, conforme a las palabras del evangelio de Juan: «Yo soy la luz del
mundo; el que me sigue no caminari en la oscuridad, sino que tendrd la luz de la
vida» (8 12). Abundando sobre esta imagen de la luz, contrapuesta a la oscuri-
dad y a las tinieblas, aduce el pasaje del prélogo del mismo evangelio que habla
de la duz verdadera, que ilumina a todo hombre> (Jn 1 9), asi como. la primera
carta de Juan que, con ocasién de la llegada del mandato del amor fraterno,
proclama: «pasa la oscuridad, y la luz verdadera brilla ya> (1 Jn 2 8).

La ley mosaica era «figura» segin las palabras del Apdstol que ponen en
correspondencia la suerte de los primeros cristianos con los hechos salvificos del
pueblo de Israel: «omnia in figura contingebant illis» (1 Cor 10 11). La figura, al
ser imagen de otra cosa, carece precisamente de la verdad de la cosa que repre-
senta. Una vez que adviene la realidad, cesa la figuracién. El plano de la casa que
se desea edificar es imagen y figuracién; ahora bien, una vez que la casa haya
sido edificada, el proyecto o disefio de construccién se muestra vacio, carente de
toda realidad de la casa. A partir de estas y otras imigenes parecidas, concluye
Segovia que el pueblo de Israel no pudo permanecer bajo la ley de Moisés y la
ley de Cristo, ya que entre ambas reina la oposicién que bajo un mismo término
de la comparacién se puede establecer entre el vacio y la plenitud.

Segin el relato de la creacién (cf. Gn 1), cuando Dios creé el cielo y la tierra,
llend con criaturas la tierra vacia. Del mismo modo, la ley de Moisés, que estuvo
vacia del espiritu de vida, es decir, de gracia y de verdad, era sombra y no luz,

24 Ibid. X 16-20, ibid., pp. 410-422. Los capitulos 12 a 43 tratan de la cesacién de la ley
judia; véase MapriGaL TERRAZAS 2004b, pp. 114-127.

25 Liber de magna anctoritate episcoporum in concilio generali X 18 § 5, JOHANNES DE
SeGOBIA Liber de magna auctoritate, p. 418.
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figura y no verdad; sin embargo, cuando fue completada y llena con el espiritu
de la vida, vacuidad y oscuridad cesaron. Asi lo enuncia a modo casi de tesis el
prélogo de Juan como resultado de la encarnacién del Verbo: Vimos su esplen-
dor, lleno de gracia y de verdad [...] Porque de su plenitud todos hemos reci-
bido, gracia por gracia, porque la ley fue dada por medio de Moisés, la gracia y
la verdad se hicieron realidad por medio de Jesucristo> (Jn 1 14. 16~17). Breve-
mente: la plenitud de la luz produce la evacuacién de las tinieblas. Por consi-
guiente: una vez publicada la ley del evangelio, perdia toda su vigencia y fuerza
la ley de Moisés.

Ahora bien, no conviene olvidar la bondad cualitativa de la ley que Segovia
recoge de los textos paulinos: a través de la ley se tiene el conocimiento de la
voluntad de Dios y de la verdad; éste es un privilegio del judio frente al gentil

(Rom 2 17-20). Por otro lado, la ley da testimonio de la salvacién acaecida en.

Cristo, porque la ley, si bien no contiene esta salvacién, si que la anunciaba (cf.
Rom 3 21). De ahi la alta estima de Segovia hacia las escrituras judias: «Quare
videlicet lex Moysi, si eam non licet observare, manet apud christianos in tanta
veneracione capite sane scripta omni librorum sacri canonis.»*

4. 2. El problema islimico y el método pacifista

Ya hemos tenido ocasién de recoger algunos ecos de la polémica anti-isldmica,
reconcentrados en torno a la idea que la «secta mahometana» es sumamente
‘pobre en hombres letrados. En su Liber de magna auctoritate episcoporum
recoge Segovia aquellos errores que desde el Cordn se imputan a la religién
cristiana: la falsa doctrina de la Trinidad, segtin la cual Cristo y el Espiritu Santo
participan de la misma divinidad de Dios, de manera que los cristianos veneran a
varios dioses (X 6 § 5—6); la incomprension de los musulmanes hacia la encar-
nacién y la pasién de Cristo, pues les resulta ininteligible que un padre permita
mmpasible la humillacién y la ejecucién de su hijo (X 6 § 7). Denuncia, por su
parte, errores internos dentro del Cordn (X 6 § 8), asi como una serie de con-
fusas declaraciones tomadas del Antiguo y del Nuevo Testamento sobre la
misma Sagrada Escritura (X 6 § 9). Los musulmanes se burlan de los sacramen-
tos cristianos de la eucaristia y de la penitencia (X 6 § 11). Con todo, destaca
Segovia este aspecto: Jos musulmanes temen sobremanera la disputa con los
cristianos, como si presintieran su inferioridad intelectual. El Maestro salman-
tino estaba convencido de que en una disputa seriamente llevada podrian ser
superadas de modo racional todas aquellas reservas acerca de la Trinidad, de la
encarnacidén o de la pasién Durante el concilio de Basilea, habia hecho la ex-
periencia de que la via de la disputa erudita y teolégica habia servido para
apaciguar la guerra y el conflicto con los husitas; en consecuencia, el debate
teolégico debiera posibilitar también la tregua y la paz religiosa con el mundo

26 Ibid. X 41 § 15, ibid., p. 493.
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musulmin. Urge, pues, abatir el muro de separacién entre cristianos y musul-
manes. A los cristianos incumbe iniciar esta tarea de aproximacién desde su
propia verdad: «melior est sapientia quam arma» (Sab 6 1).

A finales del medioevo, la creciente expansién militar de los ejéreitos agare-
nos, su progresivo afianzamiento y, a la postre, la conquista de Constantinopla
produjeron en Occidente una mezcla de terror y de inquietud general. Para Juan
de Segovia, el problema isldmico, dada su especial naturaleza, reclamaba una
solucién pacifica de amplios horizontes que sigue teniendo imperecedera vigen-
cia. Merece la pena recordar los datos mds sustanciales ofrecidos por la inves-
tigacién de Cabanelas acerca del método pacifista e intelectual que resume en
este lema:?” «per viam pacis et doctrinae». Contra el parecer de muchos de sus
contemporaneos, Segovia se declara totalmente contrario al método belicista. La
cruzada sélo tiene razén de ser en el caso de propia defensa. Rechaza, como
postura teolégicamente inaceptable o ineficaz en la prictica, el envio de misio-
neros a tierras del islam. Nuestro teélogo reconoce que el envio misionero es el
medio ordinario de evangelizacién; instituido y querido por el mismo Jesu-
cristo. Ahora bien, su aplicacién ha de atender a la peculiar idiosincrasia de cada
pueblo. Piensa, desde un excepcional conocimiento de la psicologia del pueblo
musulmin, que las actividades del misionero catélico deben circunscribirse al
terreno asistencial y al campo intelectual, sin adentrarse en el terreno doctrinal,
dada la especial naturaleza de los preceptos cordnicos y un acusado recelo hacia
otras creencias. La actuacién del misionero serfa, por tanto, la tltima fase de un
lento proceso que iria modificando las condiciones psicoldgicas de las naciones
islimicas.

Recogiendo elementos dispersos de los escritos segovianos, podemos sefialar
los principios o pilares del método propuesto para resolver el problema del
islam. Se trata de un proceso cuya estructura esencial se desdobla en tres etapas
de ritmo ascendente: a) creacién, por todos los medios, de un clima de paz
como presupuesto primero y requisito indispensable; b) en este ambiente de
paz, es necesario desplegar e intensificar un intercambio continuo — de orden
preferentemente culrural — entre ambas comunidades, de modo que se disipen
recelos, se’aminoren prejuicios y se suavice todo tipo de fanatismo; c) una vez
alcanzado el objetivo anterior, que llevari ciertamente su tiempo, se han de
iniciar una serie de conferencias que permitan la discusién cientifica de las doc-
trinas fundamentales de ambas religiones, partiendo siempre de los puntos de
convergencia y nunca de las divergencias.

El método mismo nos desvela cémo entiende Juan de Segovia el verdadero
nudo del problema isldmico. A su juicio, ni los cristianos conocen el islam ni los
musulmanes el cristianismo. Un verdadero conocimiento de la configuracién
religiosa del mundo isldmico exige el estudio profundo del texto del Corin; lo
cual presupone, antes que nada, el dominio de la lengua drabe o la utilizacién de

27 Cf. el estudio citado en nota 6.
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una traduccién fiel. Movido por esta conviccién, emprende una serie de titini-
cos esfuerzos que culminaron, con la ayuda del alfaqui de Segovia, Iga Gidelli,
en la redaccién de un Corin trilingiie, drabe, espafiol y latino. Piensa, en suma,
que s6lo de esta manera podri dotar a su método de una base rigurosamente
cientifica. Este primer Corin trilingiie del que tenemos noticia, desgraciada-
mente, se ha perdido casi totalmente.”® Conservamos, empero, el prélogo com-
puesto por Segovia, donde censura Jos muchos errores contenidos en la primera
traduccién del Corin que, por encargo de Pedro el Venerable, realizara Roberto
de Ketton (o de Chester) en 1143, que es la versién generalmente utilizada
durante la Edad Media y también por sus contemporineos (Nicolds de Cusa,
Juan de Torquemada o Alonso de Espina).” Segiin los datos de la escritura de
donacién de su biblioteca, nuestro tedlogo disponia al menos de dos ejemplares
de la versién de Chester y se sirvié de ella hasta que comprobé que no corre-
spondia al texto drabe. Aquellas deficiencias, descubiertas por la intuicién del
maestro salmantino, fueron confirmadas a la vista de la nueva traduccién cas-
tellana de su paisano moro, el alfaqui de Segovia.

El alfaqui habia llegado al priorato de Aitén el 5 de diciembre de 1455. Para
entonces llevaba compuesto un grueso volumen sobre la religién de Mahoma;
ante las dudas referentes al texto del islam, suspendié aquel trabajo y decidié
acometer la empresa de realizar una traduccién mis fidedigna del texto cori-
nico. I¢a Gidelli satisfizo plenamente la doble pretensién del tedlogo: la con-
feccién de una versién castellana del Corin con la mayor fidelidad posible al
texto irabe y, en segundo lugar, la interpretacién por parte del traductor de
algunos pasajes mds dificultosos. Cuatro meses permaneci6 el alfaqui en el prio-
rato, trabajando doce horas cada dia, excepto los viernes, para conmemorar la
fiesta del Profeta. Durante los tres primeros meses, escribi el texto irabe del
Corin, lo vocalizd, y lo redacté de su puiio y letra en la versién castellana; y en
el cuarto mes Segovia y el alfaqui confrontaron la traduccién, teniendo delante
el texto castellano y el texto drabe. Una vez realizada la traduccién, el sexage-
nario maestro salmantino ansiaba avanzar en el conocimiento de la lengua irabe:
«supliqué insistentemente al alfaqui ~ dice en el Prélogo ~ se dignase perma-
necer conmigo otros dos meses, a fin de proseguir el estudio de la lengua 4rabe,
«quod velut sillabicando legere incipiebam».» Conocia ya las letras, pero no los
caracteres que designan el acento o determinan alguna variacién en el significado
de las palabras. Le propuse, ademds, discutir sobre las doctrinas del Alcorin;
mas no pude obtener su asenso, aun después de haberle tentado varias veces
mientras €l laboraba en su versién.»** Finalmente, para que aquella versién del

28 GrLEI/ROTH 2009,

20 Este Prélogo puede verse en IoHaNNES DE SEGOBIA Prologus ad translationem Alco-
rani 1952. Sus deficiencias han sido subsanadas en una nueva edicién: JoHANNES DE
SEGos1a Prologus ad translationem Alcorani 2003.

3o loHANNES DE SEGOBIA Prologus ad translationem Alcorant 1952, pp. 291—292.
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texto cordnico fuera tutil en todo Occidente, mis alld de los conocedores del
romance castellano, se hacia necesaria una traduccién latina: «translationem feci
de hispanico in latinum sermonem.»** No deja de producir una gran decepcién
la pérdida de esa importante joya y documento histérico de un Corin trilingiie.

5. CONCLUSION:
EL DIFiCIL RETO DEL DIALOGO INTERRELIGIOSO

Hemos visto cémo la estructura temporal inscrita en el esquema «in lege naturae
et scripturae et gratiae» se concretaba en una contraposicién «lex Christi — lex
Moysi» - «lex Machometi». En la biblioteca de Juan de Segovia, donada a la
Universidad de Salamanca, se encontraba un optisculo, Elucidatorium precipue
veritatis catholice fidei, que recapitula de forma sucinta la teologia cristiana
frente al judaismo y al islam: «Jesum, Marie filium, esse verum Dei filium
Deumgque verum; in quo permagna plurima secreta de veritate legis gracie cessa-
cioneque legis scripture et nullitate mahumetice secte.»?* Para el teélogo cris-
tiano la comparacién entre la Tord de Moisés y el Evangelio de la gracia apunta
hacia una concentracién en el significado salvador y revelador de Jesucristo. La
apologética cristiana del siglo xv ha captado con especial intensidad que el islam
es un movimiento religioso cronoldgicamente post-cristiano nacido con la pre-
tensién de suplantar al cristianismo (y al judaismo) como religién universal.
Frente a la cesacién de la ley mosaica, pervive la verdad del tiempo de la gracia
instituido en la venida de Cristo. A los ojos de Segovia, la ley de Mahoma
reflejada en el Corin, y a pesar de su empuje militar y su expansidn geogrifica,
s6lo alcanza a configurar una secta. Si los musulmanes reconocian a la Biblia y al
Nuevo Testamento el caricter de libros revelados, asimilando incluso a su credo
elementos importantes de los Evangelios, como el reconocimiento de Cristo
como profeta y Mesias, nacido de Maria Virgen, que habria de venir a juzgar a
los vivos y a los muertos el dia del juicio final, mantenian una distancia insal-
vable en los asuntos relativos a la fe y a la prictica religiosa. Judios y musul-
manes coinciden en un tema fundamental de disputa con los cristianos que es el
de la Trinidad, en especial, por lo que se refiere a la esencia divina de Cristo.
Para musulmanes y judios, esta creencia cristiana vulnera radicalmente la idea de
la unidad divina.s

En el marco de un <ecumenismo abrahdmicos, que abraza a judaismo, cris-
tianismo e islam, la pregunta fundamental que hoy se hace la llamada teologia
de las religiones suena asi: en qué sentido es posible afirmar que las diversas
tradiciones religiosas tienen un significado positivo en el plan de salvacién de

31 Ibid. , p. 292.

32 IoHANNES DE SEGoBIa Donatio librorum, p. 108; cf. HERNANDEZ MoONTES 1984,
p- 291.

33 DEL CUrA ELENA 2006.
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Dios para esta humanidad. Sin llegar a este estado de conciencia teolégica que es
bastante reciente, encontramos en la obra de Segovia esta afirmacién promete-
dora: «Siendo el fin de la Iglesia la vida eterna, que no consiste sino en la visién
de Dios, ésta es la razén por la cual es necesario afirmar que el fin del pueblo de
Dios bajo la ley de la naturaleza y bajo la ley de la escritura fue el mismo que
bajo la ley de la gracia.»** Todo ser humano que ora y adora a Dios, que le

implora o le da gracias por sus favores o beneficios, ora y adora al dnico Dios
creador y salvador universal.

34 Liber de magna auctoritate episcoporum in concilio generali IV 2 § 4, JOHANNES DE
SEGOBIA Liber de magna auctoritate, p. 223.

Zum anthropologischen Diskurs des Spatmittelalters
auf der Iberischen Halbinsel und seiner Bedeutung
fiir die hispanische Expansionspolitik

von HeNrIx WELs (Berlin/Wiirzburg)

Eine Untersuchung und Analyse des anthropologischen Diskurses im Spatmit-
telalter auf der Iberischen Halbinsel kann manches zur Klirung des Menschen-
bildes beitragen, welches den modernen und aufgeklirten Gesellschaften zu-
grunde liegt. Was ich im folgenden versuchen werde zu skizzieren, sind einige
Facetten und Entwicklungslinien eines philosophisch-theologischen Diskurses,
dessen Ursprung zweifelsohne im Mittelalter zu finden ist. Die im Rahmen
dieses Diskurses behandelten Fragen nach dem Wesen des Menschen, nach den
Prinzipien seiner Individualitit und seiner artspezifischen Natur und nach der
Verschiedenheit der Erkenntnisse einzelner Individuen weisen dabei weit lber
das Mittelalter hinaus und haben bis heute kaum etwas von ihrer Aktualitit
eingebiifit. Das Wesen des Menschen und das Bild, das man sich von diesem
Wesen macht, stehen heute wie damals im Zentrum und am Beginn dessen, was
man mit der Bezeichnung der Humanwissenschaften im weitesten Sinn zu
umschreiben sucht.

Sicher fallen die Antworten, die im Lauf der Geschichte auf die Frage nach
dem Wesen des Menschen und der daraus abzuleitenden Implikationen gegeben
wurden, unterschiedlich aus, in allen jedoch durch die antike Philosophie eines
Aristoteles und Platon geprigten Kulturen bewegen sich die Antworten inner-
halb eines gewissen Spektrums, auf dessen einer Seite die reine Geistigkeit der
menschlichen Seele und auf dessen anderer Seite die Leiblichkeit und Materia-
litit des Korpers steht, die den Menschen mit allen anderen Lebewesen verbin-
det. Fragt man sich nun, was denn die zentralen Anliegen speziell des anthro-
pologischen Diskurses auf der Iberischen Halbinsel sind, so befindet sich der
heutige Philosophiehistoriker aufgrund einiger fiir die zeitgenGssischen Philo-
sophen ungliicklicher Unmstinde in einer gliicklichen Lage. Durch die Verurtei-
lung von 219 Thesen, die der Pariser Bischof Etienne Tempier — unterstiitzt
durch eine Kommission von Theologen, der unter anderem auch Heinrich von
Gent angehort hatte — am 7. Mirz 1277 vornimmt, hat man eine Art Richt-
schnur fir die Untersuchung dieses Diskurses. Die Umstinde, Auswirkungen
und Verwicklungen dieser Verurteilung wie auch die Liste der verurteilten
Thesen sind inzwischen weithin bekannt und untersucht, allerdings wurde man-
cher Artikel dabei bisher kaum beriicksichtigt, wie es bei der grofien Themen-
vielfalt der verurteilten Thesen auch nicht verwunderlich ist. Das Hauptanliegen
der Verurteilung bestand darin, eine bestimmte Stromung, den sogenannten






