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militantes— constituyé una experiencia
decisiva, Por consiguiente, las comuni-
dades cristianas nacen para vivir la fe
en grupo {no en conglomerado), com-
partir servicios y ministerios. (reserva-
dos tradicionalmente a los sacerdotes),
transformar espacios de la sociedad
{dimensién social del evangelio) y
testimoniar una vida de esperanza
(frente a los gérmenes de muerte).
2. Rasgos de la comunidad cristiana.
La comunidad cristiana intenta vivir
una vida fraternal: es un grupo de
miembros que se¢ consideran hermanos.
Desde el punto de vista sociolégico, la
comunidad cristiana es un grupo con
relaciones interpersonales, solidaridad
afectiva, ayuda mutua, unanimidad de
septimientos, voluntad de cambiar la
sociedad, acepracion de unas normas y
valores y minima organizacién para
favorecer la pertenencia, participaci6n
y compromiso de todos sus miembros.
Los miembros comunitarios son cre-
yentes-que comparten Iz fe; constitu-
yen comunidades eclesiales. Al acen-
tuar la comunidad de creyentes, s¢ po-
nen de relieve, asimismo, dos dimen-
siones bdsicas de la koinonia: la solida-
ridad en funcién del pueblo de los
pobres y la participacién ministerial en
orden a edificar entre todos la Iglesia,
sacramento del reino de Dios. El movi-
mieqto comunitario cristiano no se re-
conoce como Iglesia paralela o Iglesia
subterrnea sino que se expresa con el
término comunidad eclesial de base.
La comunidad tiene lturgia propia,
es decir, celebra con un ritmo semanal
la eucaristia o, en ausencia de pres-
bitero, la palabra y el 4gape. Junto a la
eucaristia, el segundo sacramento de Ja
repeticién es la penitencia, que posee
un relieve comunitario determinante,
ya que el pecado es ruptura con las
exigencias del reino de Dios y aleja-
miento de la Iglesia-comunidad. Los
otros cinco sacramentos son puntuales
o concretos, pero todos ellos son, asi-
mismo, comunitarios. Otro tanto po-
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demos decir de la liturgia de las horas
y de la plegaria. La liturgia de las co-
munidades utiliza un ritual sencillo,
fomenta la participacién consciente,
plena y activa, crea un clima de ora-
cién y es sensible a la incidencia de los
hechas sociales y politicas.

Los miembros de la comunidad vi-
ven un compromiso social, a través del
cual se desarrolla la evangelizacién. De
una parte, la comunidad en cuanto tal
puede y debe comprometerse en nive-
les fundamentales de justicia y de liber-
tad, desde la opcién por los pobres; de
otra —con respeto a las opciones poli-
ticas de sus miembros-, fomenta el
compromiso de todos y lo revisa. Por
ser evangelizadora, la comunidad cris-
tiana es testimonial y liberadora.,

Acepta un ministerio compartido o
una corresponsabilidad en los sexrvicios.
Las comunidades cristianas descubren
el ministerio no sélo por la escasez
actual de presbfteros sino por la voca-
cién de creyentes iniciados a la vida
cristiana en su integridad. Los ministe-
rios comunitarios se descubren desde
las necesidades, tienden a ser todos
ellos evangelizadores, requieren una
cierta preparacién y exigen una mfni-
ma dedicacién.

3. El pluralismo conunitario cristia-
20. Las comunidades cristianas no son
iguales. Existen modelos eclesiales di-
ferentes. Unas comunidades acent(ian
la comunién con los pobres; ponen de
relieve la base, en funcién de la cual
estd la comunidad. El acento estd pues-
to en el pueblo, el reino de la justicia,
las desigualdades inaceptables en la
sociedad. Algunos las denominan erfti-
cas; son, pot cjemplo, las populares.

Hay también comunidades que en-
fatizan la comunién con las realidades
estrictamente espirituales: la palabra,
la celebracién ¢ la oracién; la comuni-
dad est4 en funcién del dinamismo es-
piritual de las personas que la compo-
nen. Se pone de relieve la primacia de
la experiencia. Algunos las denominan
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cdlidas; son, por ejemplo, las neoca-
tecurnenales y las carismaticas. Corres-
ponden a las comunidades emociona-
les, segfin la expresi6n de M. Weber.
La adhesién personal al grupo libre-
mente elegido se produce por el atrac-
tivo de un carisma profético del funda-
dor o del lider de la comunidad.

Es conveniente recordar que el con-
cepto de comunidad no sc identifica
con el de parroquia. La parroquia he-
redada es en principio institucién pas-
toral escasamente comunitaria. Con no
pocos esfuerzos puede transformarse
en comunidad o en comunién de co-
munidades. En cualquier caso, en la
parroquia cabe distinguir la comuni-
dad ministerial -la formada por perso-
nas que desarrollan algiin ministerio—y
la comunidad en sentido amplio, a sa-
ber, la formada por los creyentes asi-
duos semanalmente 2 la eucaristia que
se reconcilian en unos momentos opor-
tunos y dan muestras de exigencias
evangélicas en su conducta y compro-
miso. Naturalmente, cabe la existencia
de comunidades cristianas no parro-
quiales o interparroquiales.

En resumen, el término «comumi-
dad» equivale a puesta en comin de
vida humana y de fe cristiana por parte
de un grupo restringido de creyentes
que quieren vivir en ¢l mundo como
Iglesia. La comunidad cristiana es célu-
la indispensable de realizacién eclesial.

M. de C. Azevedo, Comunidades eclesia-
les de base, Atenas, Madrid, 1986; L. Boff,
Eclesiogénesis. Las comunidades de base
reinventan la Iglesia, Sal Terrae, Santan-
der, 51986; A. Botana, Iniciacién a la
comunidad, La Salle, Valladolid, 1990;
«Comunidades de bases: Concilium 104
(1975); Instituto Superior de Pastoral, Ser
cristianos en comunidad, EVD, Estella,
1993; G. Triarte, éQué es una comunidad
eclesial de base?, Dabar, México, 1993;
R. Strassoldo, «Comunidad», en F. Demar-
chi y A. Ellena, Diccionario de sociologfa,
San Pablo, Madrid, 1986, 316-340; ]. ].
Tamayo, «Comunidades de base», en CFC,
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189-207; F. Ténnies, Comunidad y aso-
ciacién [1887), Edicious 62, Barcelona,
1979.

Casiano Floristdn

Concilios

El término «concilio» designa la asam-.
blea de obispos y dirigentes de varias o
de todas las iglesias particulares que se
retinen para tomar decisiones vincu-
Jantes en cuestiones relativasalafey a
la vida cristiana. El decreto sobre el
ministerio pastoral de los obispos del
concilio Vaticano 11, Christus Domin-
us, ofrece una amplia visién panorimi-
ca del hecho conciliar: «Desde los pri-
meros siglos de la Iglesia los Obispos,
puestos al frente de las iglesias particu-
lares, movidos por la comuni6n de la
caridad fraterna y por amor a la misién
universal conferida a los Apostoles,
asociaron sus fuerzas y voluntades para
procurar el bien comiin y el de las igle-
sias particulares. Por este motivo se
constituyeron los Sinodos, los conclios
provinciales y los concilios plenarios,
en los cuales los Obispos establecieron
una norma comiin que se debia obser-
var en todas las iglesias, tanto en la
ensefianza de las verdades de la fe
como en la ordenacién de la disciplina
eclesistica. Desea este santo Sinodo
ecuménico que las venerables institu-
ciones de los Sinodos y de los Conci-
lios cobren nuevo vigor» (CD 36).

I. VARIEDAD DEL FENOMENO
‘CONCILIAR EN LA VIDA
Y EN LA REFLEXION

Esta primera aproximaci6n informa de
la riqueza y de la complejidad del he-
cho conciliar. Pone de relieve, ademds,
en qué medida ¢l elemento sinodal for-
ma parte de la vida de la Iglesia, y no
sélo en el nivel de la Iglesia universal.
Previene, pues, frente a una pronta y
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exclusiva fijacién en los llamados «con-
cilios ecuménicos», aunque en ellos de-
bamos concentrar nuestra atencién.
Antes de que este género supremo de
concilio hiciera su aparicién en el s, 1v,
la historia de la Iglesia ha conocido
una floreciente vida conciliar que ha
sido objeto de una reflexién sistemati-
ca. Nicolds de Cusa, en la primera mi-
tad del s. Xv, hacfa esta recapitulacién
en su De concordantia catholica, o So-
bre la unién de los catélicos: «Se dan
reuniones sinodales diferentes y de di-
versos grados, desde las infimas, por
diversos medios, hasta la universal
mdxima. Porque un pérroco retine su
sinodo parroquial; y, superior a €, est4
el [sinodo] diocesano; encima, el me-
tropolitano y, sobre éste, el provincial
del reino o la nacidn, sobre el que est4
el patriarcal y el universal supremo de
todos, de la Iglesia catélicas (N. de
Cusa, 1987, 61).

Juan de Ragusa (1390-1443) ha
adoptado esta misma tipologia de con-
cilios para claborar un Tractatus de
auctoritate conciliorum et modo cele-
brationis eorum, que pasa por ser pre-
cursor de un género literario que al-
canzard su plena madurez con los tra-
tados sobre el concilio de Dominico
Jacobazzi y Matias Ugoni a comienzos
del s. Xv1. En su opinién, la denomina-
cién «sinodo» compete preferentemen-
te a la asamblea del obispo con su cle-
ro, mientras que la de «concilio» se
aplica en el nivel superior de la provin-
¢ia, nacién o patriarcado. Al concilio
universal se le asigna tanto la nocién
de «concilio» como la de «sinodow.
Después de presentar los sinodos me-
pores (parroquial, diocesano), Ragusa
trata del synodus episcoporum bajo es-
tas modalidades: sinodo metropolita-
no, concilios provinciales, nacionales y
generales, A ellos afiade el estudio de
los concilios patriarcales, con una es-
pecial atencién al concilic patriarcal
romano. Esta recopilacién, redacrada
en el momento de méixima confronta-
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cién eatre el concilio de Basilea y el
papa Eugenio IV, pretende desarrollar
una doctrina del concilio general o
universal y de su superioridad sobre el
papa que se asienta sobre e] decreto
Haec sancta (1415). Urge, ademis, la
celebracién de estos concilios segtin el
ritmo periédico marcado por el decre-
to Frequens del concilio de Constanza.

Con el cisma de Occidente (1378) y
la crisis conciliar, la alternativa papa-
concilio entrd en un callején sin salida.
Juan de Segovia (1393-1458) buscod
una via media entre el papalismo (el
concilio s, en el mejor de los casos, un
érgano deliberativo del papa) y el con-
ciliarismo (el papa es un mero ejecutor
de las decisiones del concilio). Su Liber
de magna auctoritate episcoporum in
concilio generali estd presidido por la
idea de que la celebracién de! concilio
general no dafia ni altera el principio
mondrquico del gobierno papal. La
afirmacidn del episcopado de cardcter
divino, asi como el principio de que los
obispos son «representacién» de la Igle-
sia, constituyen el fundamento de la
autoridad de los concilios.

Estas reflexiones del teélogo hispa-
no se aproximan notablemente a la va-
loracién eclesioldgica expuesta en la
constitucién dogmdtica Lumen gen-
tium del Vaticano II. En los concilios
se manifiesta «la naturaleza y forma
colegial propia del orden episcopal» y
en ellos se ejercita de modo solemne
«la potestad suprema que este Colegio
posee sobre la Iglesia universal» (LG
22; CD 4). Ahora bien, la autoridad
del concilio ecuménico repasa sobre la
actuacién conjunta del episcopado con
el papa como su cabeza. El Cédigo de
Derecho Canénico vigente {cans. 337-
341) establece estas dos condiciones
esenciales: 1) la participacién del papa
con la triple prerrogativa de convocar,
presidir y zatificar las decisiones conci-
liares; 2) el derecho de participacién
del episcopado en comunién con el
papa.

CONCIiLIOS

Hechas estas precisiones terminolé-
gicas, podemos recorrer sucesivamente
estos tres aspectos: los orfgenes de la
institucién conciliar y la emergencia del
llamado concilio ecuménico; en segun-
do lugar, la cunestién de la ecumenici-
dad ante el listado oficial de 21 conci-
lios ecuménicos asumido por la ecle-
siologfa catélica. Concluiré indicando
algunos principios para una teologia
del concilio.

0. ORTGENES Y DESPLIEGUE
HISTORICO DE LA INSTITUCION
CONCILIAR

Desde finales del s. 1, y primeramente
en Oriente (en Asia Menor, contra el
maontanisma), los obispos vecinos o los
obispos de determinadas regiones se
congregaban en sinodos. Estos sinodos
han surgido de la necesidad practica de
resolver conjuntamente dificultades de
cierta envergadura y caricter universal,
cuya sclucién excedfa la competencia
de un obispo particular. Entre estas
grandes cuestiones de naturaleza com-
pleja hay que mencionar: 4} la disputa
acerca de la fecha de la pascua (hacia el
198), que suscita concilios en Roma,
Francia (Ly6n), Asia, Ponto y Palesti-
na; b) la disputa sobre el bantismo de
herejes (hacia el 256), que hace que
Cipriano retina en Cartago a 87 obis-
pos; ¢) tras la persecucién de Decio
(250-251), el problema de quienes ha-
bian apostatado de la fe (los lapsi). Es-
tamos ya ante los sinodos regionales del
s. 1. Con eltos ha dado comienzo la
institucién conciliar. Su evolucién his-
térica depende en buena medida del
grado de organizacién eclesial alcanzado.

Los concilios provinciales prolon-
gan en los ss. IV y V los concilios re-
gionales del 1. La forma normal de
vida conciliar acontecia en el nivel de
las provincias eclesidsticas, cuya forma-
cién se inicia en €l 5. 1 y se concluye
hacia el s. v. Por lo general coincidfan
con las provincias estatales, Su 6rgano
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principal era el sinodo provincial, esto
es, la asamblea de los obispos de una
provincia eclesial. Segiin el canon 5 del
concilio de Nicea (325), debia tener
lugar dos veces al afio. Estos concilios
provinciales se reunfan bajo la presi-
dencia del metropolita, el obispo de la
ciudad principal de la provincia. Re-
presentaban la forma normal de lo que
hoy denominamos «colegialidad» epis-
copal y disfruzaban de amplias compe-
tencias. En primer lugar, tomaban de-
cisiones de fe contra herejfas. Sus deci-
siones han sido frecuentemente asami-
das por otras provincias por la via de
uma recepcién sin ceremonia, pues las
decisiones de sfnodos eclesiales, don-
dequiera que fueran tomadas, tienen
también validez en otros lugares. Se
presupone que han sido tomadas en el
Espiritu Santo. Ello les confiere un an-
ticipo de confianza. En segundo lugar,
producen una legislacién eclesial inci-
piente, cs decir, derecho sinodal en el
nivel de la provincia que, al ignal que
las decisiones de fe, pueden ser recibi-
das en otras regiones. Finalmente, han
ejercido un control jerirquico sobre las
elecciones episcopales y tenian compe-
tencias para la creacién de nuevas di6-
cesis en las cindades de la provincia
eclesisstica. Merece la pena detenerse
un momento y subrayar dos aspectos
s6lo indicados: la autoridad y la recep-
cién.

En el régimen de la comunién, las
decisiones de aquellos sinodos son co-
municadas de unas iglesias a otras. Un
buen cjemplo es el sinodo de Antio-
quia (268), donde fue condenado por
hereje y depuesto su obispo, Pablo de
Samosata; en su lugar se nombra a otro
obispo. Esta sentencia desencadena al
mismo tiempo una dinimica en la Igle-
sia universal. Para ello sc envian cartas
a los obispos de Roma y Alejandrfa con
el ruego de que se adhieran a este jui-
cio. Roma, Alejandria y Antioquia fun-
cionan ya como los tres principales
«centros de conexién» de la commu-




158

nio. En este sentido, el sinodo habla
para toda la Iglesia. Y es importante
que las otras dos sedes eclesiales mas
relevantes corroboren aquella senten-
cia. De esta manera se¢ hace mis evi-
dente que toda la Iglesia «catélica» res-
palda ese juicio. Aqui se encuentran las
raices de eso que se denomina «recep-
ciéne de los concilios. Un concilio,
como el celebrado en' Antioquia €] afio
268, es un presupuesto importante en
la marcha hacia el concilio ecuménico.
Pues también podia suceder que este
proceso de recepcion fracasara y que
en cuestiones importantes sinodos de
diversas regiones tomaran decisiones
distintas. :

¢Dénde enraiza la autoridad de esos
«concilios»? Al ir aumentando la dis-
tancia respecto de la época de los Apds-
toles, las comunidades cristianas han
de cerciorarse del correcto camino de
la fe y de la praxis eclesial. Esto acaece,
primeramente, de forma vertical por la
parddosis accesible en la publicidad de
la comunidad, es decir, la tradicién
apostélica, a Ia que pertenecen tanto
los textos de la Escritura, cuyo canon
va siendo concretado paulatinamente,
como el ministerio episcopal. En este
marco ostentan IuUEvamente un rango
especial para la comprobaci6n de la
verdadera tradicién las iglesias «apos-
télicas» (Antioquia, Efeso, Tesal6nica,
Corinto y, sobre todo, Roma). Junto a
este aspecto de la continuidad vertical
con el pasado y con el otigen apostéli-
<o, estd ¢l aspecto borizontal de la com-
munio o koinonia, de la comunién
mutua de unas iglesias con otras. Este
«consenso de todas las iglesias» se com-
prueba desde fines del s. 11 en los si-
nodos de obispos. En ellos se combina
el elemento vertical de la tradicién
apostélica con el horizontal de 1a com-
munio. Resulta importante, finalmen-
te, que se forme la conciencia de una
autoridad que, por un lado, habla para
toda la Tglesia y que busca, por otro, el
contacto con las otras iglesias. A esta
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misma l6gica interna obedecen los con-
cilios «ecuménicos». Pervive, en defini-
tiva, a lo largo de los siglos como sus-
tancia de la asamblea conciliar el prin-
cipio formulado por Cipriano de Car-
tago: el acuerdo, la unanimidad, el con-
senso externo e interna producido por
el Espiritu Santo; un consenso vertical
v horizontal, con los concilios anterio-
res y entre los congregados, segin el
principio de Vicente de Lerins: consen-
sio antiquitatis et universitatis. Para los
sinodos, concilios regionales o particu-
lares, asi como para los concilios gene-
rales o ecuménicos, cuenta como mo-
delo originario el denominado «conci-
lio de los Apdstoles» (Hch 15,1-30),
que presenta puntos de contacto con el
synedrion o sanedrin judio. Esta apli-
cacién del concilio apostélico a la vida
conciliar no aparece formulada como
tal antes del 5. v. A finales de la época
patristica, Hch 15 —puesto en relacién
con Dt 17,8ss~ suministra el argumen-
to escrituristico de la institucién conci-
liar.

Por encima de las provincias ecle-
sidsticas hubo un sfnodo que se reunfa
anualmente. Se trata del concilio ple-
natio africano de Cartago. La Iglesia
norteafricana era una Iglesia de gran
comsistencia interior, de constitucién
sinodal, consciente de su especificidad
frente a Roma. Su concilio plenario,
desbordando sus fronteras, ejercia una
notable irradiacién en el Occidente la-
tino. Un tipo distinto esti representa-
do, finalmente, por los sinodos roma-
nos desde la segunda mitad del s. tv. En
ellos el papa ocupaba una posicidn
esencialmente més predominante que
lo que era corriente entre los metropo-
litas. Si éstos eran en el concilic pro-
vincial un primus inter pares, el sinado
romano era pricticamente el 6rgano
consultor del papa. No era raro que
asistieran obispos de otras provincias
eclesidsticas que se hallaban de paso en
Roma. En estos sinodos romanos no se
trataban s6lo los problemas regionales
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sino cuestiones eclesiales de indole
universal, que también preocupaban a
los concilios ecuménicos y, en algunas
ocasiones, casos jurfdicas concretos de
otras provincias eclesidsticas. En el si-
nodo romano del 382 se us6 el texto
de Mt 16,18 para afirmar la autoridad
papal, reclamando la necesidad de la
aprobacién papal para la validez de un
sinodo imperial. Los sinodos romanos
fueron, a lo largo de todo el primer
milenio, el instrumento privilegiado
del gobierno papal romano. Estos con-
cilios romanos, aunque antes de la re-
forma gregoriana carecieron de efecto
legal automitico en otras provincias
eclesidsticas, poseyeron ya entonces
una «universalidad potencial», pues es-
bozaban la linea de actuacién papal.
Sobre este trasfondo histérico po-
demos situar, finalmente, el concilio
ecuménico. El Imperio, cristianizado
bajo Constantino, se ha encontrado
con esa realidad de la institucidn con-
ciliar. No sélo la ha hecho suya en aras
de su propia unidad, sino que ha hecho
posible su realizacién técnica y ecumé-
nica, Constantino dio el primer paso
para la reunién de un sinodo imperial
al convocar en Arlés (314) un sinodo
de obispos de Occidente. Este concilio
y el papel desempefiado por el empera-~
dor en su realizaci6én constituyen un
importante preludio para los «sinodos
imperialesr ecuménicos. El concilio de
Arlés, que llegd a contar con unos cua-
renta obispos procedentes de Galia,
Bretaia, Italia, Espafa y Norte de Afri-
ca, condené a los donatistas y promul-
g6 una serie de cinones sobre la vida
eclesial. La controversia arriana, naci-
da en Oriente, dio lugar al primer si-
nodo ecuménico de Nicea (325), que
fue reconocido como el primer conci-
lio ecuménico. Poco a poco se abre
paso y se comvierte en principio de
funcionamiento aquella pretensién in-
vocada por los concilios anteriores:
ensefiar la verdad bajo la guia del Espi-
ritu Santo. Al mismo tiempo se va con-
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solidando la certeza de que siempre
que sea necesario garantizar la fe con-
tra su falsificacién hay que recurrir al
concilio.

1L LOS CONCILIOS ECUMENICOS.
TIPOS HISTORICOS

La tradicién catélica romana considera
los concilios ecuménicos como los
momentos supremos del ejercicio de la
auroridad y del magisterio eclesial. Se
parte normalmente de la consideracién
de 21 concilios ecuménicos, desde Ni-
cea (325) hasta el Vaticano II (1962-
1965). Pese a muchos rasgos funda-
mentales comunes, estos concilios ce-
lebrados hasta ahora presentan perfiles
muy diferentes, que se derivan de las
distintas circunstancias externas y de
los diversos propésitos internos que los
motivaron. La cuestién de la «ecume-
nicidad» resulta ser sumamente com-
pleja tanto desde el punto de vista his-
térico como eclesiolégico. La distin-
cién precisa entre sfnodos ecuménicos
(o universales) y regionales (o particu-
lates) se ha ido fraguando paulatina-
mente. Por otro lado, no faltan ejem-
plos de concilios celebrados con pre-
tensién de ecumenicidad y que, sin
embargo, han sido rechazados tanto
por la Iglesta catélica como por la Igle-
sia ortadoxa, Este es el caso de Selen-
cia-Rimini (359), el flamado «latroci-
nio de Efeso» (449), el concilio «icono-
clasta» de Hierea (754). Se da también
el caso de concilios gue, careciendo
inicialmente de vocacién ecuménica,
han sido recibidos posteriormente co-
mo tales por la Iglesia universal. El
ejemplo clésico es, precisamente, ¢l
concilio cuyo credo forma parte de los
documentos doctrinales vinculantes
para todas las confesiones cristianas:
Constantinopla 1 (381).

La claridad y la precision de los ac-
tuales criterios candnicos —convocato-
ria, presidencia y ratificacién papales,
asf como la invitacién y el derecho de
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participacién de todo el episcopado-
zozobran cuando se aplican a la histo-
ria. En términos generales, no cabe
hablar de convocatoria ni de presiden-
cia papal por relacién a los concilios
del primer milenio. La pretension de
ratificaci6n, reclamada por Roma des-
de el s. v, no fue reconocida en estos
términos en Oriente. Fl derecho espe-
cifico de intervencién en el concilio,
que disfrutaban los legados papales, se
inscribe en el marco del significado se-
fiero de la Iglesia de Roma que repre-
senta la communio de Occidente, Hay,
ademds, un concilio que, convocado
contra fa voluntad del papa, le obligé a
ceder por la fuerza (Constantinopla I,
553). La idea del concilio como coa-
gregacién de todo el colegio episcopal
en comunién entre si y cn comunién
con Roma no es trasvasable sin més a
cualquier época de la historia. Sélo los
modernos medios de transporte han
posibilitado concilios realmente «ecu-
ménicos» en este sentido. Los concilios
ecuménicos del primer milenio fueron
sin excepcion concilios de Oriente en
los que participaron muy pocos repre-
sentantes de Occidente, normalmente
los legados del obispo de Roma, Por
otro lado, situados ante la pregunta
relativa al derecho de participacién,
hemos de constatar que la teorfa y la
praxis se han modificado profunda-
mente, El emperador Constantino in-
auguré el concilio de Nicea con un
discurse en latin. En los concilios ge-
nerales de la alta Edad Media, en los
concilios de reforma del s. xv, en Tren-
10, estuvieron presentes algunos prin-
cipes o sus embajadores, Aparte del
«componente nuclear» de los obispos
diocesanos ha habide siempre otras cla-
ses de participantes, como abades o
superiores de 6rdenes religiosas, repre-
sentantes de los principes y represen-
tantes de universidades, hasta el punto
de que en algunos concilios los obispos
llegaran a encontrarse en minorfa. El
Vaticano 11 admitié auditores laicos.
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No existe razén en contra para que
también s¢ pueda oir a los seglares en
el concilio, del mismo modo que sacer-
dotes te6logos actian como peritos en
teologfa y derecho canénico sin ser
miembros con derecho a voto.

En los ailtimos tiempos se ha abierto
paso la idea de que «ecuménicos, en
rigor, sélo lo son los siete concilios del
primer milenio, reconocidos también
por la Iglesia ortodoxa, hasta Nicea II
(787) inclusive, ya que son los conci-
lios de la Iglesia indivisa. En conse-
cuencia, los concilios posteriores, des-
de la alta Edad Media, incluyendo
Trento y los dos concilios del Vatica-
no, serian sélo «concilios generales» de
la Iglesia occidental. No gozarfan, por
tanto, de una ecumenicidad absoluta; a
lo sumo de una ecumenicidad rota y
limitada, Desde un punto de vista his-
térico, hay que decir que esta postura
vive de una cierra idealizacién de los
concilios del primer milenio. Estos
concilios no encontraron una recep-
cién universal y engendraron también
la divisién eclesial. E! tépico que habla
de la accién «concorde» de los cinco
patriarcados como nota caracteristica
de los concilios del primer milenio res-
ponde mds a la teorfa que a la realidad.
A menudo una de las sedes principales
era la derrotada, de modo que su titu-
lar era depuesto o excomulgado. Es
cierto, por lo demis, gue los concilios
del segundo milenio son sinodos «pa-
pales» y que los del primero han sido
«concilios imperiales», con todas las li-
mitaciones de verdadera ecumenicidad
que ¢ello significa. Por ello, Klaus Schatz
prefiere adoptar esta solucién: son
«ecuménicos» aquellos concilios que
han superado.posteriormente el proce-
so de recepcion, al menos de la Iglesia
cat6lica-romana (Schatz, 1999, 13-14).
Si el historiador se esfuerza en presen-
tar ese mismo proceso de recepcién,
no aplica a la historia ningiin criterio
extrafio. Por otro lado, aquellos conci-
lios que no han resistido el proceso de
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recepcién, pero que en su momento
pozaron de notable significacién, de-
ben ser presentados con la misma ex-
haustividad.

En la consolidacién del canon oficial
de 21 concilios ecuménicos ha ejercido
un natable influjo la lista elaborada por
Roberto Belarmino. El cardenal jesuita
establecia en 1586 un mimero de 18,
no 12 concilios ecuménicos, ya que eli-
mina de la lista el concilio «conciliaris-
ta» de Constanza (1414-1418), mien-
tras que del de Basilea (1431-1449)
s6lo reconoce su prosecucién en Flo-
rencia ordenada por el papa (1439-
1445). Por contra, los galicanos france-
ses reconocian plenamente ecuménicos
Constanza y Basilea, y este Glrimo, a
veces, también tras la separacién del
papa Eugenio IV, igualmente Pisa (1405)
y en casos aislados también el «segun-
do» concilio antipapal de Pisa {1511-
12). En el concilio de Trenro (15435-
1563), el Florentino no pudo alcanzar
el reconocimiento general debido a la
resistencia de los galicanos; sin embar-
go, fue recibido progresivamente por
los galicanos posteriores. Durante el s.
XIX triunfa la lista de Belarmino con
esta modificacién: no fue asumida su
consecuente supresién de Constanza,
Ademés hay que considerar que la lista
«oficial» de concilios s6lo posee validez
definitiva e irreversible para aquellos
concilios que han dictado decisiones
doctrinales importantes que no hayan
sido asumidas en declaraciones doctri-
nales de concilios ulteriores. Este prin-
cipio valdria, ademas de para los siete
primeros concilios de la Iglesia antigua,
para Letran IV (1215}, Trento, Vatica-
no Iy Varicano II,

El concepto «concilio ecuménico»
no remite, pues, a una realidad univo-
ca, sino a una realidad analégica. A la
luz de las observaciones precedentes,
podemos dar cuenta de los 21 concilios
ecuménicos estableciendo una secuen-
cia de tres diferentes tipos de concilio
seglin su estrucrura y caracrerfsticas:
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1. Los concilios imperiales de la An-
tigiiedad. Los siete u ocho primeros
concilios ecuménicos hasta los ss. viir o
1X han sido celebrados conjuntamente
por Oriente y Occidente y cuentan
{hasta Nicea II, 787) con el reconoci-
mientoc comiin por parte de la Iglesia
cat6lica y ortodoxa. Todos esos conci-
lios tienen lugar en Oriente, en Cons-
tantinopla o en su entorno (Calcedo-
nia, Nicea, Efeso), Los cuatro primeros
concilios ecuménicos, en los que se for-
mula el dogma trinitario y cristolégico,
fueron comparados por Gregorio Mag-
no (m. 604) con los cuatro Evangelios.
En ellos estin representados los obis-
pos de Oriente casi exclusivamente, de
Occidente normalmente s6lo los lega-
dos del papa, nunca el papa mismo. En
conjunto, desde el s. v, los concilios no
pueden alcanzar reconocimienro «ecu-
ménico» duradera, en oposicién per-
manente con Roma. Son concilios de
la «Iglesia imperials, convocados con
la autoridad del emperador y realiza-
dos con su apoyo técnico y financiero.

2. La segunda forma son las conci-
lios medievales de la cristiandad occi-
dental. Este nuevo tipo de concilio lo
es s6lo de la Iglesia occidental. Va a
aparecer sucesivamente en dos formas
diferentes, estructuralmente emparen-
tadas entre sf. La primera son los con-
cilios papales de la alta Edad Media.
Este tipo se configura en los «concilios
generales» del s. xu {Letran 1, 11, IIT). El
término concilium generale aparece ya
en los Diczatus papae de Gregorio VII.
Se consolida en Letran IV (1215), al-
canza su cumbre en Lyén II (1274) y
experimenta su primera crisis en Vien-
ne (1311-12). Aparte de la presidencia
papal resulta caracteristico una compo-
sicién a partir de los diversos «estamen-
tos» de la cristiandad (no sélo de los
abispos) y el tratamiento de cuestiones
también politicas. A estos concilios les
suceden, tras la crisis del papado de
Avifién ¥ del gran cisma papal (1378),
los concilios conciliaristas —también ila-
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mados concilios de unién y de refor-
ma— de Pisa (1409}, Constanza (1414-
1418) y Basilea (1431-1449). Al ignal
que los concilios papales, son «asam-
bleas generales de la cristiandads. Ra-
dicalizan el cardcter de «representa-
cién» de la Iglesia universal, ya que no
se consideran como gremios papales de
consulta ni como asamblea d¢ las igle-
sias locales (como los concilios anti-
guos), sino como instancia suprema de
la Iglesia universal en clave corporati-
va. El concilio «papal» de unién de Flo-
rencia (1439) no se ajusta a ninguna de
estas categorias, El concilio de Letran
V, convacado como «anti-concilio» del
concilio «conciliarista» de Pisa (1511-
12), constituye un retorno al tipo de
congcilio papal del Altomedievo,

3. El filtimo tipo son los concilios de
Iz Iglesia cat6lica confesional de la épo-
ca moderna (Trento, Vaticano I, Vati-
cano I1): tras la ruptura confesional del
s. XVI son asambleas no ya de Occiden-
te o de un mundo cristiano, sino de la
Iglesia catélica-romana. Son tomas de
postura de la Iglesia catélica en un
mundo que en su mitad se ha separado
de la autoridad de esta Iglesia {Tren-
to), que se seculariza progresivamente
(Vaticano I y II). Trento sale al paso de
aquellos puntos doctrinales impugna-
dos por la Reforma luterana. El conci-
lio Vaticano I (1870) ha formulado los
dogmas del primado de jurisdiccion e
infalibilidad papales. El Vaticano II,
que ha sido caracterizado como «el
concilio de la Iglesia sobre la Iglesia»,
representa un contrapunto al Vatica-
no I con su doctrina de la colegialidad
episcopal que afecta decisivamente a la
esencia misma del concilio, En su com-
posicién predominan nuevamente los
obispos; ademds de ellos, correspon-
diendo a su relevancia dentro de la
Jglesia catélica, tienen voz y voto los
representantes de las érdenes sacerdo-
tales mds importantes. Fueron también
invitados observadores de otras igle-
sias cristianas.
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V. PRINCIPIOS PARA UNA TEOLOGIA
DEL CONCILIO

Las determinaciones actuales del dere-
cho canénico constituyen, sin duda, las
condiciones necesarias para establecer
la ecumenicidad de un concilio. Pero, a
la vista de las dificultades histdricas,
estos criterios se muestran insuficien-
tes a la hora de proponer una teologfa
del concilio. Si para hacer eclesiologfa
es insoslayable el recurso a la historia
de la institucién eclesial, bien se puede
afirmar que la mejor teologfa del con-
cilio serd una historia de los concilios.

En la investigacién reciente se ha
dado un paso mds. H. J. Sieben ha
venido trazando a lo largo de varios
afos de investigacién una peculiar his-
toria de los concilios, cuyo objeto es-
pecifico de estudio es la misma historia
de la noci6n de concilio, desde la Igle-
sia antigna hasta nuestros dfas, desde el
concilio de los Ap6stoles hasta el Vati-
cano II. Ahi ha dejado constancia de
esta «ley»: la praxis conciliar ha sido
decisiva para el desarrollo de una teo-
ria teolégica sobre el concilio. El des-
envolvimiento de la idea conciliar no
procede exclusivamente del concilio
mismo, sina de su recepcién, es decir,
de la reflexién suscitada por el proceso
de recepcién. Hay que atribuir un sig-
nificado especial a los concilios de Ni-
cea I, Calcedonia, Constantinopla IT y
Nicea I, La categorfa fundamental con
la que la Iglesia antigua piensa la fe de
Nicea como verdad divina es el con-
cepto de paradosis, es decir, desde la
tradicién. «La fe donada por Cristo,
proclamada por los Apéstoles, es trans-
mitida por los padres congregados en
Nicea que proceden de toda la ecame-
#ne» (Aranasio). Un segundo aspecto de
la primera teoria conciliar es €l recurso
al principio del corsensus omnium bajo
la accién inspiradora del Espfritu San-
to. En otras palabras: el concilio es
esencialmente paradosis en el sentido
activo y pasivo de la palabra, pues
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transmite la fe antigua en férmulas
nuevas. Pronto, ante nuevos proble-
mas dogmiticos, se toma conciencia de
que la fides nicaena, por sf sola, no
basta. Esta certeza de que los concilios
proclaman la misma e idéntica fe de la
Iglesia a través de formulaciones varia-
bles se alcanza a través de los debates
que culminan en la doctrina cristolégi-
ca de Calcedonia. Desde la historia de
la institucién sincdal, paradosis y con-
sensus, es decir, consenso diacrénico y
sinerémico, representan los elementos
csenciales del concilio. El sentido del
concilio ecuménico reside, pues, en la
verificacidén del doble consenso, el ho-
rizontal (de las iglesias) y el vertical
(respecto de la Escritura y de la tradi-
ci6n). En Nicea II (787) se registra una
reflexién acerca de la ecumenicidad de
los concilios anteriores que retiene, por
un lado, el criterio de la concordancia
y homogeneidad respecto de los conci-
lios precedentes reconocidos como ta-
les, v sefiala, por otro, la participacién
de las autoridades competentes, de
manera especial los patriarcados y la
Iglesia de Roma. La resistencia que los
Libri Carolini manifiestan frente al se-
gundo concilio de Nicea es expresién
de la idea de concilio que va a caracte-
rizar a los concilios medievales latinos.
La Iglesia franca no sélo reivindica su
peso en Occidente, sino que reclama
una representacién paritaria de los
episcopados locales y cuestiona una
idea de concilio asentada sobre el prin-
cipio de la participacién de las sedes
patriarcales. Los padres sinodales re-
presentan a sus iglesias locales. Es el
germen del concepto medieval de are-
presentacién»: el sinodo representa y
presencializa a la Iglesia.

El anuncio de la celcbracién del con-
clio por parte de Juan XXIII provocd
una nueva reflexién sobre la naturale-
za de la institucién conciliar, La teoria
de los manuales, redactados a la som-
bra de las definiciones papales del Va-
ticano I, le concedia escasa relevancia y

163

se concentraba en la explicacién del
origen papal de la autoridad gue Jos
obispos ejercen en el concilio. Los in-
tentos més innovadores de elaborar
unz teologia del concilio se deben 2 Y.
Congar, H. Kiing y K. Rahner.

Congar parte de la Iglesia antigua
para rehabilitar, desde la nocién de co-
munién y de la colegialidad episcopal,
la conciliaridad esencial de la Iglesia.
Los concilios no forman parte de la
estructura esencial de la Iglesia, como
los sacramentos o el primado de Pe-
dro. Son de institucién eclesidstica; a
lo mis, institucién apostélica, mas no
de derecho divino. Ahora bien, desde
muy pronto han sido actos privilegia-
dos y una expresién excepcionalmente
autorizada de la vida de la Iglesia, Tra-
ducen la ley profunda de esta vida que
es comunién y unanimidad. Por eso,
los concilios se refinen cuando la con-
ciencia de la Iglesia estd profundamen-
te turbada, en particular por las here-
jias, o cuando una gran determinacién
que afecta a toda la Iglesia debe ser
tratada de manera undnime. De ahi la
historicidad de los concilios, es decir,
que las condiciones concretas en las
que han sido realizados han podido
variar y lo han hecho a lo largo de la
historia. Su objetivo es obtener un apa-
ciguamiento de la conciencia de la Igle-
sia 0 su consentimiento undnime. Su
ley no es la de la mayoria, sino 1a de Ia
unanimidad, pues se trata de recono-
cer la tradicién o sentir de la Iglesia.
Dicho brevemente: el concilio expresa
la comunién y la unanimidad de los
obispos en la fe.

H. Kiing ha colocado la idea de re-
presentacién en el centro de su re-
flexién sobre el concilio, enlazando
con los estudios rcalizados sobre el
conciliarismo del s. Xv. Esta nocién
tradicional de «representacién» propi-
ciaba, ademds, una apertura ecuméni-
ca, pues daba entrada a la exigencia
formulada por Lutero acerca de la par-
ticipacién de laicos en el concilio. Kiing
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establece esta ecuacién: «el concilio
ecuménico por convocacién humana es
representacién del concilio ecuménico
por convocaci6n divinar. No dice, pues,
que el concilio representa a la Iglesia;
més bien, su interpretacién de la idea
tradicional de representacién lleva apa-
rejada un doble desplazamiento de
acentos. Por un lado, aproxima entre si
los concepros Iglesia-concilio a partir
de un anélisis del término griego ekkle-
sia y de la palabra latina concilium
(con-calare = con-vocar). Esta aproxi-
macién permite trasladar afirmaciones
sobre el concilio a la Iglesia y vicever-
sa. Por otro, establece un contraste
entre el cardcter divino y humano de
esos dos concilios. Ello permite, en
primer término, trasvasar al concilio
por convocacion humana —como ya
hiciera Juan de Ragusa~ las propieda-
des esenciales de la Iglesia: unidad, san-
tidad, catolicidad, apostolicidad. Ellas
establecen los criterios de calidad de
un concilio. En segundo término, en el
marco de la apostolicidad, hay que sa-
car las consecuencias de la historicidad
de una estructura esencial de la Iglesia
como es el ministerio de Pedro en su
relacién a la Iglesia y al concilio. En
perspectiva ecuménica debe ser revisa-
do en aras de la unidad de Ia Iglesia. En
tercer lugar, si el concilio representa a
la Iglesia, es necesario replantear la par-
ticipacién de los laicos en el concilio.
Las propuestas de Kiing son vilidas y
pertinentes, a pesar de la debilidad del
punto de partida: el concepto de con-
cilic no deriva directamente del con-
cepto de Iglesia, sino del concepto de
colegialidad episcopal. Este es el aspec-
to que constituye el eje de las reflexio-
nes de K. Rahner sobre el concilio.
Su punto de partida es la naturaleza
colegial del episcopado. La tesis funda-
mental suena asi: snjeto del «supremo
poder» reconocido al concilio ecumé-
nico es el episcopado universal en
cuanto que encuenira en el papa su
unidad y su vértice supremo. Afirma,
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por consiguiente, la existencia de un
iinico y supremo sujeto de la autoridad
suprema en la lglesia, a saber, la uni-
dad del colegio episcopal bajo su cabe-
za. Este sujeto rene la posibilidad, co-
rrespondiente a su misma esencia de
colegio, de poder actuar de diversa
manera sin disolver por ello la unidad
del sujeto que actiia: bien en la actua-
cién del papa como cabeza del colegio,
bien en una manera en la que la cole-
gialidad del dnico colegio aparece en
todo su esplendor en Ia celebracién del
concilio. La autoridad del concilio ecn-
ménico descansa en la actuacién con-
junta del episcopado con el papa como
su cabeza. Los obispos reunidos en con-
cilio deliberan y deciden sobre cuestio-
nes de fe y disciplina de la Iglesia uni-
versal en virtud de su ministerio, como
«puestos por el Espiritu Santo» (Hch
20,28), como sucesores de los apdsto-
les, no como meros delegados del papa,
pero si en comunién con él. Rechaza
asi la opinién que ve en los obispos
reunidos en concilio solamente man-
datarios del papa. En este caso sélo
actuaria la cabeza, y los concilios ecu-
ménicos, convertidos en una gran de-
mostracién o en un mero consejo deli-
berativo, serfan superfluos.

No ha habido nmevos intentos de
precisar una teoria teolégica sobre el
conclio. Esta constatacién encuentra
una posible explicacién a la luz de cier-
tas observaciones. El concilio Vatica-
no IT ha hecho una triple aportacién a
la reflexién sobre el concilio: en pri-
mer término, ha precisado y recupera-
do las afirmaciones tradicionales sobre
los concilios ecuménicos; en segundo
lugar, ha estipulado una nueva institu-
cién sinodal, el sinodo romano de los
obispos; ha prescrito, en tercer lugar,
para la Iglesia universal las conferen-
cias episcopales, una estructura sinodal
que ya funcionaba. Estas dos institu-
ciones han venido acaparando el inte-
rés de la reflexién posconciliar en es-
trecha relacién con la emergencia de
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otros dos-importantes elementos: la re-
novacién de la vida sinodal en el nivel
de la Iglesia local y la temitica de la
recepcion.
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Santiago Madrigal

Consejo Mundial
de Iglesias

Es una comunidad de iglesias, que
cuenta actualmente con 342 miembros
iglesias en mds de 120 pafses de todos
los continentes. En el primer articulo
de su Constitucién se define la base a la
que se adhieren sus miembros: «El
Consejo Mundial de Iglesias es una
comunidad de iglesias que confiesan al
Sefior [esucristo como Dios y Salva-
dor, segiin el testimonio de las Escritu-
ras, y procuran responder juntas a su
vocacién comiin, para gloria del Dios
tnico, Padre, Hijo y Espiritu Santo».
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Las diversas tradiciones del cristianis-
mo representadas en el Consejo Mun-
dial de Iglesias (en adelante, CMI) son
las siguientes: ortodoxas (que aceptan
el simbolo de Calcedonia), ortodoxa
oriental (no calcedonia), anglicana, Ju-
terana, reformada, bautista, metodista,
evangélica, pentecostal, asi como algu-
nas iglesias «instituidas en Africa {tam-
bién llamadas «independientes africa-
nas»). La Iglesia car6lica romana no es
migmbro del CMI, aunque colabora en
algunas instancias institucionales, se-
gin se verd més adelante,

I. ANTECEDENTES, FUNDACION
Y COMIENZO

El CMI fue fundado en 1948, con oca-
sién de su Primera Asamblea, que tuvo
lugar en Amsterdam (Paises Bajos). La
decisién de su creacién fue el resultado
de un largo proceso entre dirigentes
eclesidsticos, tedlogos y laicos, sobre
todo de Europa occidental, que poco a
poco fue ganando terreno en otras par-
tes de la oikournene (del griego «todo
el mundo habitado»). Entre los mento-
res de la causa de la unidad de las
iglesias hay que mencionar al filésofo y
diplomitico G. W. Leibniz (1646-
1716) y al teslogo D. E. Jablonski
{1660-1741), cuyo objetivo era volver
a dar a Europa, desde el Atldntico has-
ta los Urales, la unidad perdida a causa
de divisiones confesionales que fueron
motivo de guerras y conflictos de reli-
gion. Estos intentos de restablecer una
comunién minima entre las iglesias
también estaban motivados por las in-
tenciones politicas de los gobernantes
de Prusiz y de Hannover, a cuyo servi-
cio trabajaban Leibniz y Jablonski.

El movimiento ecuménico moderno
comenz6 a precisarse en el s. XIx. Se le
distingue del ecumenismo cldsico, que,
a partir del s. v, fue uno de los instru-
mentos de los emperadores de Roma y
de Bizancio (dado que a ellos incumbia
convocar 10s «concilios ecnménicos»).
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