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INTRODUCCION

El presente trabajo tiene como principal objetivo profundizar en el conocimiento de
Lc 4,16-30%. Siempre ha sido nuestro deseo introducirnos en el evangelio de Lucas,
porque el tercer evangelio segun nuestro criterio posee un gran interés en presentar el
tema de la mision. Conservamos la esperanza de que este estudio nos aportara nuevas
luces sobre la tarea de evangelizacidn que desarrollamos como misioneros. No es la
intencién de nuestro estudio dar una respuesta concreta a cada cuestion planteada en
la interpretacion del texto, sino poner en practica parte de lo aprendido en nuestro
estudio de la licenciatura en Sagrada Escritura, en particular en las asignaturas de

Métodos y metodologia exegética | y II.

Por consiguiente, iniciamos este estudio haciendo unas consideraciones sobre la
metodologia que vamos a utilizar. Nuestro trabajo tiene dos partes principales, a saber,
el analisis diacrénico y el analisis sincrénico. La Pontificia Comisidon Biblica en el
documento La Interpretacion de la Biblia en la Iglesia reconoce la aportacién de los
distintos métodos y acercamientos a la interpretacién del texto biblico en el campo
exegético y subraya la necesidad del método histdrico-critico: «todos los métodos
pertinentes de interpretacién de los textos estan capacitados para contribuir a la
exegesis de la Biblia, puesto que la Sagrada Escritura, en cuanto ‘Palabra de Dios en
lenguaje humano’, ha sido compuesta por autores humanos en todas sus partes y todas
sus fuentes, su justa compresidn no solamente admite como legitima, sino que requiere

la utilizacidn de este método histdrico-critico»2.

Por lo tanto, los exegetas tienen la tarea importante de estudiar y explicar la
Sagrada Escritura sirviéndose del método histérico-critico, para iluminar el sentido del
texto biblico como Palabra de Dios actual®. El objetivo es permitir que los hombres de
hoy entren en contacto con la Escritura, la Palabra de Dios en lenguaje humano.

Conscientes de que la realidad de este lenguaje humano esta condicionada por una

1 En este trabajo se omite la sigla «Lc», indicando sélo la referencia numérica de los pasajes de Lucas.

2 pontificia Comisién Biblica, La Interpretacién de la Biblia en la Iglesia (1993) 42edicion (Madrid: PPC,
1996), I, A.

3 |bid., lll.C.1.



historia determinada, los exegetas se encuentran con la necesidad de utilizar los medios
que le ofrece la critica para hacer posible ese contacto. Esos medios, o métodos, por asi
decirlo, deben entenderse como referencia que indica en qué direccién hay que reunir
las observaciones relativas al texto, dado que una lectura provechosa se logra por medio

de uso del método mas adecuado para el texto®.

Para aproximarnos al posible suceso histdrico de la visita y lo que realmente pasé
en Nazaret, es necesario garantizar textualmente la pericopa utilizando los métodos
histérico-criticos®. El Concilio Vaticano Il resalta la importancia de la tarea de analizar
esta dimensién histdrica concreta de los textos biblicos, porque es muy significativa para
comprender lo que los autores sagrados proponen en sus escritos y alcanzar, en ultimo
término, lo que Dios quiso decir a su pueblo. Al respecto, es significativo el numeral 12

de la Dei Verbum, que afirma:

«Habiendo, pues, hablado Dios en la Sagrada Escritura por medio de hombres y a la manera
humana, el intérprete de la Sagrada Escritura debe investigar con atencién qué
pretendieron expresar realmente los hagidgrafos y plugo a Dios manifestar por sus
palabras, para comprender lo que El quiso comunicarnos»®.

Respecto al recorrido de la tesina, Nuestro trabajo se desarrollara en tres capitulos
y una seccién dedicada a las conclusiones. En el primer capitulo se abordan las
cuestiones preliminares, como son la delimitacidén y contexto del texto, la critica textual,
la estructura, y la critica de las fuentes. Mostraremos los criterios que nos han llevado a
la delimitacion de la pericopa teniendo en cuenta el contexto, tanto inmediato como
amplio, en el cual sitla el autor nuestro relato. Después de realizar brevemente la critica
textual, analizaremos la estructura que puede ayudarnos en la investigacion posterior.
Al final de esta seccidon, intentaremos determinar, con ayuda de la comparacion

sindptica con los evangelios de Marcos y Mateo el posible desarrollo del texto antes de

4 Wilhelm Egger, Lecturas del Nuevo Testamento (Estella: Verbo Divino, 1990), 22-4.

> Podemos definir los métodos critico-histéricos como aquellos métodos que desde un punto de vista
histérico intentan explicar cada uno de los textos a partir de sus presupuestos y comprender su intencion
original. Desde un punto de vista critico intentan comprender los textos del modo mas diferenciado
posible, bien sea respecto a la comprension original, bien respecto a las sucesivas interpretaciones que
ha ido recibiendo el texto, todavia en su proceso de crecimiento. Cf. Horacio Simian-Yofre, “Diacronia, los
métodos histdrico-criticos”, en Metodologia del Antiguo Testamento, ed. Horacio Simian-Yofre
(Salamanca: Sigueme, 2001), 85.

6 Cf. Pablo VI, Constitucién Dogmdtica Dei Verbum sobre la Divina Relevacién. Concilio Vaticano Il n2. 12.



que el autor lo incorporara a su obra. La finalidad de esta seccién es facilitar una lectura

atenta que pueda ayudarnos a la comprensién del texto.

La siguiente tarea sera estudiar el texto desde el punto de vista diacrénico. La razén
que nos lleva a optar por este método es que el analisis diacrénico posibilita una visién
global y permite comprender el estado actual de la tradicidon del texto como el resultado
final del proceso histdrico que el mismo texto ha recorrido. Este andlisis ve el texto como
un proceso de formacion, estudiando las distintas etapas de su evolucion hasta llegar al
texto final”. Subrayamos que se trata de un texto que, en primer lugar, es fruto de una
tradicidon que tiene una historia. En segundo lugar, el texto tiene un contexto muy
concreto, determinado por el redactor final del evangelio. Por ello, aunque somos
conocedores del caracter hipotético que tiene este tipo de estudio, a fin de aportar mas
luz a la lectura del texto, dedicamos el capitulo Il a analizar la labor redaccional de Lucas
en el texto que nos ocupa, buscando poner de relieve su interés teoldgico al
transmitirnos las tradiciones que llegaron a su mano. En concreto analizaremos: la cita
del libro de Isaias en los vv.18-19, el cumplimiento de la Escritura (v.21), la pregunta de
la asamblea (v.22b), las palabras de Jesus (v.23), el dicho «ningun profeta es aceptado
en su tierra» (v.24), las alusiones a los profetas Elias y Eliseo (vv.25-27), y los signos de

oposicidn contra Jesus (vv.28-30).

A continuacion, el capitulo Ill consistira en el analisis del texto en su estado final, tal
y como nos ha llegado. Esto se lleva a cabo a través del andlisis que pretende investigar
el texto en la forma que tiene en un determinado momento de su historia, teniendo en
cuenta el sistema de comunicacién en el que se halla integrado el texto®. Para un analisis
sincrdnico, el sentido de texto no se encierra detrds de los textos, sino que se encierra
en las relaciones, interiores y exteriores, de los elementos del texto. Por esto, conviene
subrayar que los autores han recomendado trasladar la cualidad de texto inspirados a
los efectos producidos sobre los receptores, lo que equivale a decir que el texto no es
un objeto finito y definitivo, sino que esta en continua evolucidén y en continua relacién

con quien lo lee. La lectura desde el aspecto sincrdnico se realiza de diferentes maneras

7 Egger, 193.

8 El andlisis sincrénico se fija en el texto final que se considera como una magnitud coherentemente
estructurada en su conjunto. Antonio M. Artola y José M. Sanchez, Introduccion al estudio de la Biblia,
Biblia y Palabra de Dios (Estella: Verbo Divino, 1989), 374.



como son el andlisis lingliistico-sintdctico, el andlisis semantico, el andlisis narrativo y el
anadlisis pragmatico, entre otros. La lectura, desde el aspecto sincrénico, que
intentaremos aplicar en este estudio es el analisis narrativo. Mediante los andlisis de los
marcos del microrrelato, los personajes, la trama, y la funcidn narrativa, intentaremos

encontrar la identidad de Jesus y su misién que el narrador quiere transmitir al lector.

Por ultimo, concluiremos el estudio presentando las conclusiones mds importantes
del andlisis redaccional y narrativo y mostrando ademds en qué medida estas
conclusiones pueden aplicarse a nuestra vida personal y comunitaria, y nuestra accion

pastoral.

En definitiva, el andlisis diacrénico y sincréonico son los que van a acaparar
fundamentalmente la atencién del presente estudio, puesto que hoy en dia es necesario
combinar los métodos adecuadamente. Egger sugiere presentar la integracién de los
métodos, porque segun él «...los procedimientos recientes deben integrarse en los
métodos de exegesis ya clasicos»?, porque el texto no sélo es estructura y elemento de
comunicacidn, sino también resultado de una historia que a menudo es bastante larga.
Hoy por hoy un estudio y una exposicion fundada del texto biblico apenas es posible sin
hacer referencia a los métodos histéricos-criticos, tal como sefiala Valerio Mannucci: «El
analisis sincrénico no es el Unico y exclusivo método, sino que va unido con el analisis
diacrénico»®. Cuando se trata de un texto biblico hay que combinar, por tanto, la

lectura diacrdnica y sincrdnica.

Concluimos indicando que para el texto bajo estudio ofrecemos una traduccion
propia, mientras que para citar otros textos de la Biblia utilizamos la traduccion de

Cantera-Iglesias'?.

9 Egger, 22-4.

10 valerio Mannucci, La biblia como la Palabra de Dios. Introduccién general a la Sagrada Escritura (Bilbao:
DDB, 1985), 294.

1 Francisco Cantera y Manuel Iglesias, Sagrada Biblia. Versién critica sobre los textos hebreos, arameo y
griego (Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos), 1975.



CAPITULO |

ANALISIS PRELIMINAR DEL TEXTO

En este capitulo daremos inicio a un analisis histdrico-critico del texto, su evolucion
desde los origenes hasta la redaccion actual en el evangelio de Lucas. En esta tarea se
impone, ante todo, delimitar el texto objeto de andlisis y, mediante la critica textual,
establecer la lectura de este que se ha de seguir. El siguiente trabajo consistirdn en
presentar la estructura del texto para ayudar a una lectura preliminar y luego compararlo
con los paralelos sindpticos, sobre todo con Marcos, para advertir los cambios que ha

introducido Lucas en su evangelio.

1. DELIMITACION DE 4,16-30

De entrada, indicamos que llama la atencién la referencia al lugar geografico. Después
de un sumario genérico que tiene lugar en Galilea (4,14-15)*? el v.16 cambia el escenario a
Nazaret, o0 Qv teBpappévoc el lugar donde se habia criado. En concreto, Lucas sitta el
episodio en la sinagoga (4,16.20.28). Cuando Jesus llegd a Nazaret, era conocido entre los
habitantes de esa ciudad. Este detalle prepara al lector para lo que sucedera después: Jesus
estd en su patria (v.23) y para los habitantes de Nazaret es uno de los suyos, es el hijo de
José (v.22). Mientras el v.14 menciona un lugar mas amplio, que es Galilea, en el v.31 hay

un cambio de lugar, Cafarnaim, marcado por el verbo katfjABev.

En cuanto al tiempo, aparece la indicacidn i nuépqa Tv caBPatwv. El dia de la visita
era un sabado. Kata 10 €lwbo¢ alt®, Jesus se fue a la sinagoga segun su costumbre.
Podemos sefialar que las indicaciones de lugar y de tiempo en el v.16 sefialan el marco

particular de la escena al insistir en su significado con la relacién a Jesus, que vuelve alli,

2 L os vv.14-15 marcan una transicidon desde 4,1-13 hasta 4,16-30 y 4,31-44. Cf. Joseph A. Fitzmyer, E/
evangelio segun Lucas. Vol. 2, Traduccion y comentario. Capitulos 1-8.21 (Madrid: Ediciones Cristiandad,
1987), 417-8; Francgois Bovon, El evangelio segun san Lucas. Vol. 1, Lc 1-9,50 (Salamanca: Sigueme, 1995),
296. Los sumarios tienen la funcidon como puente de las escenas. Cf. lan Howard Marshall, The Gospel of Luke:
A Commentary on the Greek Text (Exter: Paternoster, 1978), 175. Ademas, esos versiculos introducen a la
ensefianza y la reputacidon de Jesus que se desarrollan en Nazaret y Cafarnaum. Por su parte, 4,16-28.31-
32.43-44 registran que Jesus ensefia, mientras 4,22.32.37.42 recuerdan su reputacién. Michael Prior, Jesus
the Liberator: Nazareth Liberation Theology. Luke 4. 16-30 (Sheffield: Sheffield Academic Press, 1995), 151.
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«donde se habia criado» y entra «segun su costumbre» en la sinagoga. Después del
episodio en Nazaret, la escena se mueve a Cafarnaum, en un sabado diferente (4,31) y en
otra sinagoga (4,33). Se marca una transicion del espacio geografico de Nazaret a

Cafarnaum.

Nuestra pericopa estd enmarcada por dos verbos de movimiento contrario.
Observamos que comienza con la expresion Kat AAOev eic Nalapd (v.16) y termina con el

verbo énopeveto (v.30), indicando una inclusién®3.

El relato también tiene una unidad de accién y de personajes, a través de la actuacién
de Jesus y los Nazarenos en la sinagoga (4,16¢-20a.21.23-27; 4,20b.22.28-29)'4. A eso hay
que agregar la presencia de los verbos de sentido de mision como son evangelizar,
proclamar, rechazar, enviar en libertad. También encontramos las expresiones
relacionadas con reacciones a la mision de Jesus como, por ejemplo, €uaptupouy,
é¢6avpalov, énAnobnoav mavieg Bupol, é€€Baiov alTov €Ew, y KOTAKpnUvical autov.

Podemos notar que estos verbos demuestran la particularidad de nuestro texto.

Desde el punto de vista tematico, los vv.16-30 tienen un contenido especifico, en el
que los temas principales del evangelio de Lucas aparecen®®. Los temas son el
cumplimiento, el concepto de «hoy», la posicién importante del Espiritu, la salvacién, Jesus
es el profeta, el rechazo a Jesus y la misién a los gentiles, entre otros'®. Podemos considerar
que 4,31-44, que relata los primeros milagros de Jesus en Cafarnaum, servird como

realizacion de la seccidn de la proclamacion en 4,16-30.

A modo de conclusion, el relato presenta una serie de indicios textuales que permiten
delimitar el texto. Los criterios que nos llevan a delimitar 4,16-30 son el cambio de lugar,
del tiempo, la unidad de acciones y de personajes, y de temas. Esos criterios indican la

unidad del texto.

13 Alessandro Falcetta, The Call of Nazaret, Form and Exegesis of Luke 4:16-30 (Paris: Gabalda et Cie, 2003),
11.

14 Antonio Menduifia, El Camino de la Palabra, entre escucha y rechazo, significado y funcién de las citas de
Isaias en la obra lucana (Estella: Verbo Divino, 2017), 71.

15 Carlos E. Freire, “Jesus profeta, libertador del hombre”, EE 51, n2. 196 (1976): 468.

16 Hendrik J.B. Combrink, “The Structure and Significance of Luke 4,16-30”, Neotestamentica 7 (1973): 39-42.
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1.1. Contexto inmediato

La informacidn del regreso de Jesus a Galilea indica un cambio de lugar, del desierto a
Galilea. Lucas utiliza el verbo Unootpédw en el v.14, que aparece también en el v.1. La
escena de Nazaret estd precedida por un sumario de la actividad de Jesus en los vv.14-15.
En este sumario se nos informa que Jesus volvid a Galilea y su fama extendié por toda la
regiony él ensefid en las sinagogas. El v.16 ofrece un detalle del regreso de JesUs a Nazaret.
A partir de este nuevo lugar, Jesus se convierte en el protagonista indiscutible!’. Después
del episodio de Nazaret vienen a continuacién un sumario de la estadia de Jesus en
Cafarnaum (4,31-32) y una serie de sanaciones (4,33-44) que prepara la llamada de los
primeros discipulos en 5,1-11. Lucas también ha enfatizado la importancia del episodio de
Nazaret dentro de los vv.14-15 y 31-44, por la presencia de dos sumarios en los vv.14-15y
el v.448 Nuestra pericopa estd ubicada entre el sumario y las actividades de Jesus en

Cafarnaum.

1.2. Contexto amplio

El episodio de Nazaret se encuentra dentro de una seccién amplia de la mision de Jesus
(4,14-9,50) que forma un gran bloque con unidad geografica, y presenta la actividad de
Jesus centrada en Galilea®®. Esa seccion de 4,14-9,50, en su conjunto, contiene el ministerio
de Jesus, cuando predica y lleva a cabo su misidn antes de emprender su viaje a Jerusalén
y enfrentar su pasién y muerte?°. Esa gran seccidn se inicia en 4,14, que informa que Jesus
volvié a Galilea con la fuerza del Espiritu, su fama se extendié en todo el contorno y él
ensefiaba en las sinagogas. Lucas modificd, de diversas formas, la mayoria de sus fuentes
para situar en Galilea esta primera etapa del ministerio de Jesus. Esta etapa de su actividad
y esta parte del evangelio terminan cuando el evangelista anuncia solemnemente el paso
a un nuevo escenario: el viaje a Jerusalén que Jesus y sus discipulos emprenden en 9,51.

Concretamente nuestra pericopa se encuentra en el inicio de la vida publica de Jesus?™.

17 Guijarro, Los cuatro evangelios (Salamanca: Sigueme, 2010), 374.

18 Robert O’'Toole, “Does Luke Also Portray Jesus as the Christ in Luke 4,16-30?”, Biblica 76 (1995): 504.

1% afinalidad de ese bloque es presentar a JesUs y su obra. Cf. Rafael Aguirre y Antonio Rodriguez, Evangelios
sinopticos y Hechos de los Apdstoles (Estella: Verbo Divino, 2012), 383-90.

20 Marshall, 175.

2! Guijarro, 374-9.
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2. CRITICA TEXTUAL

Con la critica textual de 4,16-30 revisamos y determinamos brevemente las variantes
textuales. En principio, seguimos el texto del GNT, aunque como puede verse por el aparato
critico existen variantes. Esas variantes no entrafian grandes dificultades y no influyen en

la interpretacidn. Las presentamos a continuacioén.

2.1. avantuéac / avoléag

La pericopa registra en el v.17 kal £éned66n avt® BLBAlov tod mpodrtou Hodlou Kkal
dvantiac 1o BLBAlov elpev TOV TdMOV 00 AV yeypappévov- Desde el punto de vista de la
critica textual se ofrecen dos lecturas. Con respecto a la lectura avantuéag (desenrollando),
existe otra variante avolag (abriendo) en participio aoristo. La lectura avamntuéag cuenta
con buenos testigos R DK A © W {1, f* y los manuscritos 9t ms pl latt.. La edicién de GNT
opta por avamtuéag, evaluandola con una {B} pues indica que el texto es casi exacto.
Mientras la variante de avolfag del verbo dvoiyelv que significa «abrir» esta atestiguada
por A B L W = syr, probablemente por contar con los libros en forma de cédice (es decir,

libros con hojas)?2.

A dvantu€ag to BBAiov (v. 17) le corresponde mtuéag 1o BiBAlov, «enrollando el
volumen» (v.20). Por tanto, el termino avamntuéac es la expresidn apropiada para el manejo
de un volumen del pergamino?3. En cualquier caso, la diversidad de lecturas no tiene

consecuencia importante para la exégesis de este texto.

2.2. OMECTAAKEV E

La edicidn critica de Nestle — Aland indica la variante en el v.18 después de améotaAkey
he. Varios testigos A A © W f' y los manuscritos 9t vi(p) vg(al) agregan tacacBat toug
OUVTETPLUHEVOUC TNV KapSitav?4, La razdn de este suplemento por parte de los copistas es
gue el texto contenga el texto completo del pasaje del libro de Isaias, de la versidn de los

LXX (Is 61,1)%. La edicidn The Greek New Testament mantiene la lectura mas breve, sin

22 Destacando el uso de dvartUoety, en su comentario textual, Bruce Metzger escribe: «puesto que las copias
de los libros del Antiguo Testamento que se usaban en las sinagogas eran rollos de cuero, el uso del verbo
desenrollar es perfectamente adecuado». Bruce M. Metzger, Un comentario textual al Nuevo Testamento
(Stuttgart: Sociedades Biblicas Unidas, 2006), 114.

3 John Nolland, Luke. Vol.1, Luke 1-9:20 (Dallas, Texas: Word Books, 1993), 196.

24 Kurt Aland, Sinopsis de los cuatro evangelios: con los lugares paralelos de los evangelios apdcrifos y de los
padres apostdlicos (Madrid: Sociedad Biblica de Espafia, 2007), 48-9.

25 Metzger, 114.
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insercidon, hasta ameotaAkev pe, porque esta version goza del apoyo de testigos
importantes de la tradicion como X B D L W = '3 ms(al) vl(m) vg(al). Por esos motivos,

parece mas razonable descartar la lectura de lacacBal toug cuvteTpLupeEVOUG TNV KapdLav.

3. ESTRUCTURA DEL TEXTO

En este apartado, vamos a hacer un primer acercamiento al texto para dividirlo y
estructurarlo, ya que de esta forma podemos aproximarnos al propdsito del autor en su
narracidn.?® Este andlisis de la estructura nos ayuda a entender mejor el mensaje del texto
y, por lo tanto, describe claves importantes para su interpretacién?’. En la pericopa se van
alternando el estilo narrativo con el estilo directo. Lo expresado en estilo narrativo domina
en los vv.16-20 y 28-30, mientras que el estilo directo se encuentra mayormente en los
vv.21-27. El personaje que aparece mas veces como sujeto y cuya presencia se extiende a
toda la pericopa es Jesus, lo que indica el caracter cristolégico del texto. Jesus es el
protagonista, aunque su nombre no aparece en el relato. En la narracidn aparece también

la asamblea reunida en la sinagoga de Nazaret.

Desde distintos sectores de la critica biblica se han planteado multiples estructuras;
para resefiar tal diversidad resumiremos algunas de ellas. En primer lugar, desde la
gradacion progresiva que muestra las diversas reacciones de la gente en la sinagoga, J.

Fitzmyer ordena la estructura del texto en cinco partes?®:

(1) wv.16-19 Jesus en la sinagoga

(2) wv.20-22 Primera reaccién

(3) wv.23 Proverbio y su comentario

(4) wv.24-27 Segundo proverbio y dos ejemplos del Antiguo Testamento (AT)

que producen una dimension provocativa en la narracién

(5) wv.28-30 Reaccidn negativa y el intento de asesinar a Jesus

26 Cf Georg Strecker y Udo Schnelle, Introduccién a la exégesis del Nuevo Testamento (Salamanca: Sigueme,
1997), 56.

27 )effrey Siker, "First to the Gentiles: A Literary Analysis of Luke 4:16-30”, JBL 111 (1992): 76.

28 Fitzmyer, 428.
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Por su parte, Bovon estructura el relato de la siguiente manera?®:

(1) wv.16-202 Jesus en la sinagoga

(2) wv.20b-21 Transicidén a la predicacién

(3) v.22 Reaccidn del auditorio

(4) wv.23-27 Respuesta de Jesus en gradacién

(5) wv.28-29 Cdlera y ataque de la gente de Nazaret
(6) v.30 Marcha de Jesus

Merece la pena comparar los estudios de Fitzmyer y Bovon con la estructura

presentada por Roland Meynet3°, que se ilustra de esta manera:

(1) wv.14-16b Introduccion: Jesus entra a Nazaret
(2) wvv.16c-20a Lectura de Isaias: Los ciegos vuelven a la vista
(3) wv.20b-22 Hoy se ha cumplido esta escritura en vuestros oidos

éNo es éste el hijo de José?

(4) wv.23-27 Ningun profeta es bien recibido en su patria
Elias y Eliseo
(5) wv.28-30 Conclusidn: Jesus es expulsado de la ciudad

Como podemos observar Meynet incluye los vv.14-15 dentro de la escena de la visita
de Jesus a Nazaret (4,14-30) por dos razones. Primera, Meynet argumenta que los verbos
que aparecen en la introduccién que son salié «&€f4A0ev» (v.14b), vino «AABev» (v.16a), y
entré «eiofjABev» (v.16b), tienen la misma raiz €pxopal. Segunda, el autor pretende
demostrar una estructura concéntrica en la que se destaca la importancia de los vv.20b-22
como el centro del relato 3%. Nosotros no incluimos estos versiculos en la unidad del texto
porque los consideramos como el texto bisagra que tiene la funcién de cerrar la seccion
anterior (las tentaciones en 4,1-13) y a la vez abrir dos las secciones siguientes que abarcan

tanto la escena en Nazaret (4,16-30) como la de Cafarnaum (4,31-44).

Considerando las peculiaridades del relato y las diversas estructuras que, ademas de
las anteriores podrian plantearse, nos inclinamos por la propuesta desarrollada por Koet,

quien, en una secuencia de cinco partes, similar a la de Fitzmyer, pero con matices

2% Bovon, 301-5.
30 Roland Meynet, L'Evangile de Luc (Paris: Lethielleux, 2005), 211.
31 pid., 212.
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estructurales mas especificos, logra analizar la dindamica entre la accién de Jesls y la

reaccion de los habitantes de Nazaret32. Tenemos, pues, la siguiente estructura:

(1) v.16ab Introduccidn

(2) wv.16c-20 Lectura de la escritura y reaccion

(3) wv.21-22 Primer discurso de Jesus y reaccidn de la gente
(4) wv.23-29  Segundo discurso de Jesus y reaccion de la gente

(5) v.30 Conclusion

Presentamos un recorrido sobre nuestra pericopa conforme a la estructura presentada por

Koet.

(1) Introduccion (v.16ab)

En el primer momento, encontramos la presentacién del personaje, que
implicitamente se trata de Jesus, y el lugar de la escena. El narrador comienza su relato
presentando el escenario y el tiempo de los hechos, Nazaret, la sinagoga y el sabado. Jesus
llegd a Nazaret y entré en la sinagoga en sabado. Los dos verbos aqui presentes RAOev y
elofi\Bev provienen de la misma familia léxica. El lector sabe que los dos detalles
adicionales o0 Qv TeOpappévoc y Katd TO elwBOC alT® apuntan hacia la vida de Jesus antes
de su bautismo. Jesus frecuenta la sinagoga como de costumbre. No se trata de un uso
permanente de la sinagoga para ensefiar (4,15), sino su asistencia regular a la ceremonia

en la sinagoga de Nazaret.

¢Qué sentido tiene el lugar geografico? La mencién de Nazaret como lugar geografico,
pero también es un lugar cargado de connotaciones, cuya omisidon hubiera afectado a las

significaciones del relato.

(2) Lectura de la Escritura y reaccién (vv.16¢-20)

Esta escena muestra un esquema de movimiento de Jesls muy bien conseguido por

medio de un quiasmo. Esos movimientos de Jesus se desarrollan de la siguiente manera33:

32 La estructura sigue la propuesta de Bart J. Koet, Five Studies on Interpretation of Scripture in Luke-Acts
(SNTA, 14; Leuven: Leuven University Press, 1989), 27-8, citado por Menduifia, 72-5.

33 Frans Neirynck, “Luke 4.16-30 and the Unity of Luke-Acts”, The Unity of Luke-Acts, BETL 142, ed. Joseph
Verheyden (Leuven: Leuven University Press, 1999), 367; Cf. Siker, “First to the Gentiles”, 76-7.
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A) Jesus se levant6 a leer (v.16¢)
B) le entregaron el volumen del profeta Isaias (v.17a)
C) Jesus desenroll6 el volumen (v.17b)
D) Jesus encontrd el texto de Isaias (vv.18-19)
C’) Jesus enrollé el volumen (v.20a)
B’) Jesus devolvio el volumen (v.20a)
A’) Jesus se sentd (v.20b)

Estando en la sinagoga, Jesus se levanto para leer, le fue entregado un volumen del
rollo del profeta Isaias. Abriendo ese volumen encontré un texto. Después de la lectura,
Jesus, enrollando el volumen, lo devolvié al asistente, se senté y todos en la sinagoga tenian
los ojos fijados en él. El paralelismo es casi exacto, Jesus en la sinagoga, la asamblea en la
sinagoga. Jesus se levanto para leer, se sentd después de la lectura (A-A’) le entregaron el
rollo de Isaias y lo devolvié (B-B’). Jesus desenrollé el volumen y lo enrollé (C-C’). La cita de
Isaias (D) siendo el centro de esta seccion esta marcada por la repeticion e inversiéon del

orden de los verbos avéotn, €mebd60n, dvamtuag y mtuéag, UTNPETN, EKABLOEV.

Lucas ha compuesto una estructura concéntrica que presta mucha atencién a la cita
del libro de Isaias, porque tiene una importancia especial ya que refleja todo el programa
de Jesus para su misidn. Esa cita también esta estructurada por la presencia del pronombre
en primera persona del singular tres veces £ug, peg, pe. Ademas, la yuxtaposicion de
aneotdaAnv y gvayyelicacBal en el v.43 plantea que la frase evayyeAicacBal mtwyolg,
«evangelizar a los pobres» deberia estar mas relacionada con amnéotaAkév pe, «me ha
enviado» que con &xploév pe34. El cambio de aspecto entre los dos verbos €xploev (aoristo)
y anéotaikev (perfecto) hace entender que la uncion se realizd en un momento
determinado del pasado; por otra parte, la misidn del envio es una accién realizada pero
cuyo efecto perdura en el tiempo3>. En el v.20 podemos ver que aparece el otro sujeto

colectivo (los que estaban en la sinagoga). Ellos tenian los ojos puestos en Jesus.

34 Nolland, 191-2.
35 Max Zerwick, E/ griego del Nuevo Testamento (Estella: Verbo Divino, 1997), 241.
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(3) Primer discurso de Jesus y reaccién de la gente (vv.21-22)

Cada versiculo de esta seccidn presenta las palabras de los personajes del relato, que
son Jesus y los nazarenos. Esta parte arranca con una particula 6¢ y continta con la
interpretacion de Jesus de la cita de la Escritura. Después, sigue la reaccién de los oyentes

que segun los comentaristas es una reaccion positiva3®.

(4) Segundo discurso de Jesus y reaccién de la gente (vv.23-29)

Podemos dividir esta seccidon en dos partes: la primera (vv.23-27) que contiene las
palabras de Jesus, introducidas por cinco apariciones del verbo Aéyw, y la segunda (vv.28-

29) se refiere a la reaccion de la gente.

La funcidn inmediata del v.23 es responder a la pregunta en el v.22b. La referencia a
los hechos en Cafarnaim doa AkoVGapEV YeEVOUEVA €iC THV KadapvaoUp moincov kot wde
év T matpidL cou en el v.23 parece que no cuadra cronoldgicamente dentro de la
construccion narrativa del texto, porque en realidad Jesus aun no ha realizado ninguna obra

en Cafarnaum.

El v.24 presenta tres elementos especificos de la narracion como un conjunto que
merece nuestra atencion. Se trata de los términos mpodntng, Sektdg, y €v T matpidt
avtol, cuya funcidn es crear conexidon con otros versiculos, tanto anteriores como los
posteriores. Es una funcidn transicional con enfoque a las cuestiones de la identidad de

npodATNC, de su mensaje sobre éviautdv kupiou Sektdy, y del origen matpic®’.

En los vv.24-25, Lucas pone en la boca de Jesus, en dos ocasiones, la expresién que
emplea semanticamente el mismo significado aunv Aéyw vpiv (v.24) y dAnBeiag 6& Aéyw
Uiy (v.25). Este doblete hace pensar en la posibilidad de que cada versiculo proviniera de
diferentes fuentes. Para fundamentar el argumento anterior, los vv.25-27 hacen alusion a
Elias y Eliseo, profetas que son introducidos por Lucas. Ambos llevan la misidn en favor de

los que no son de Israel.

36 Robert Tannehill, “The Mission of Jesus According to Luke IV 16-30”, en Jesus in Nazareth, ed. Erich Grasser
(Berlin: Walter de Gruyter, 1972), 51.
37 Siker “First”, 82-3.
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La segunda parte de esta seccidn, los vv.28-29, interrumpe el discurso con la reaccién
de la gente arrojando a Jesus fuera de la ciudad y el intento de matarlo. La finalidad de esa

reaccion se expresa por el infinitivo katakpnuvioad.

(5) Conclusion (v.30)

En esta seccion vemos el final del tramo que relata la marcha de Jesus. Jesus frustra el
atentado de los nazarenos «pasando por medio de ellos, se iba». Este versiculo cierra el
episodio de Nazaret y prepara la ida y la misién de Jesus en Cafarnaim en 4,31, pues Jesus
no regresa a Nazaret. En el evangelio de Lucas no hay otra escena que tenga lugar en

Nazaret.

4. CRITICA DE LAS FUENTES

El problema sindptico refleja el hecho de que los tres primeros evangelios, en muchos
lugares, tienen grandes coincidencias, mientras que en otros difieren notablemente32. Esos
evangelios son tan parecidos en cuanto al contenido y el orden que pueden ponerse en
columnas paralelas dentro de una visidon de conjunto o sinopsis. Por eso se les denomina
evangelios sindpticos. Lo mismo que Mateo, Lucas utiliza los materiales de Marcos, con
algunas excepciones. Es sustancial recordar la prioridad de Marcos sobre Lucas. Mateo y
Lucas habrian utilizado otra fuente literaria que es una coleccidn de sentencias de Jesus°.
Aparte de estas dos fuentes literarias, tanto Mateo como Lucas tienen naturalmente su

material particular.

Para intentar descubrir las fuentes en las que Lucas se basa para la elaboracién de su
obra con sus particulares intereses en el texto 4,16-30, es necesario compararlo con Mc
6,1-6a y también con Mt 13,53-58. La razdn de esta eleccion se fundamenta en que hay
unos rasgos comunes entre esos tres relatos evangélicos. El episodio de Jesus en la
sinagoga de su ciudad de origen, con el rechazo de los oyentes, se encuentra también en el

Evangelio de Marcos (6,1-6a) y en el evangelio de Mateo (13,53-58)*°. Por eso, vamos a

38 Strecker y Schnelle, 61.

3% En muchas obras cientificas, la fuente de las sentencias se indica con la sigla Q, del aleman Quelle, que
significa fuente, las sentencias son conocidas como logia en griego que significa «palabras».

40 Respecto a la comparacidn sindptica, recordamos el principio basico de que al comparar estos pasajes de
la triple tradicion, se pueden identificar los rasgos caracteristicos de la redaccion lucana (en nuestro caso),
gue revelan un contexto y unas preocupaciones muy diferentes. Cf. Guijarro. 363.
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detenernos en el siguiente cuadro que contiene los textos griegos de los tres sindpticos*!.
Con el fin de ver de inmediato su particularidad en el texto de Lucas hemos marcado las
palabras que Lucas comparte Marcos, y si es el caso con Mateo, que dando de manifiesto

asi sus diferencias.

Mt 13,53-58 Mc 6,1-6a Lc 4,16-30
3 Kai éyéveto Ote €téleoev O
Inoolic tag  mapapolag Kai  €EfABev

16

TauTag, LETHPEV EKETOEV. £€kelBev kal Epyetal eic TV Kat AABev eic

54

kol €EABwv i TV matpida | matpida autod, kal | NaZapd, ob Qv TeBpappévoc,
avtol akolouBolowv  aUuT® ol | kal eiofjABev katd 1O £lwBOC
pabntat adtol. oaut® &v T  Auépa TV
2 kai yevopévou coappdtou | cappdtwv
¢6i6aokev altoug év TR | ipfato Sbdokewy Ev  TH
ocuvaywyifj alt®v, cuvaywyi, gi¢ TV ouvaywynv

Kat dvéotn avayvvat ¥ kat
€nedon alvt® PPAlov TOD
npodnitou ‘Hodilou Kal
Guantofac t© PLBAiov elpev
TOV TOTOV 0V AV YEYPOUUEVOV-:
18 nvelpa Kupiou € épg ol
glvekev EXPLOEV UE
gvayyehicaoBbal TITWYOTG,

AméotoAkév  Hg,  Knpu&al

aiypuaAwtolg  Gdeowv  Kal
tudAoic avaprePy,
anooteilat teBpavopévoug év
adéoel,

¥ knpv€al éviautov kKupilou

SeKTOv.

0 kot mro€ag TO  PBiBAiov
anodoulg ™ onnpétn
ékaBbloev: kal Tmavtwv ol

41 Aland, 48-50.
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Mt 13,53-58

wote £kmAnooeoBal
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55 oUy
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% kol oUk é£moinoev ékel

SUVAUELG TTIOANQG

SLa TV arotiav auT®v.

Mc 6,1-6a

ouyyevelolv autod Kai £v Ti

oikiq avtol.

> Kal oUK £8Uvato £Kel
notfjoat oudepiav Suvapulty, i
ur) 6Alyolg dppwotolg EmBeig
TAC XElpag €Beparmnevoey.

6 kai £€0avpoalev S TAV
anwotiov avt®v. Kal meptijyev

TOC KWHAC KUKAW SL8A0KWV.

21

Lc 4,16-30

5 & dAnBsiog 8¢ Aéyw Ly,
noMal Xfpol Aoav &v Taig
nuépalc ‘HAlou év t® lopanA,
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Mt 13,53-58 Mc 6,1-6a Lc 4,16-30

Ayoyov auTtov Ewg 60dpuoc Tol
6pouc £€p° o0 1N TOAG
wkodounto  avut®v  Qote
Katakpnuvicot avtov:

30 atoC 6¢ S1eENBwV 5L péoou

aUTOV €mopelETo.

Fitzmyer se fija en el contenido de los tres textos sindpticos que, segun él, es idéntico
sustancialmente. Las coincidencias de las tres escenas serian: una visita a la sinagoga de
Nazaret, la reaccién de la gente a su ensefianza, el reconocimiento por parte de Jesus de
su propia ciudadania, el proverbio de que «nadie es profeta en su tierra», y la ausencia total
de «signos» realizados en Nazaret*?. Pensamos que lo que plantea Fitzmyer no es cierto de
todo con la referencia a la ausencia total de los signos, porque Marcos menciona algunas
curaciones (Mc 6,5) y mientras Mateo, por su parte, lo da a entender. En nuestra opinion
Bovon, de una manera mas precisa, reconoce los puntos en comun entre los tres evangelios
y subraya que Lucas desarrollaria el relato de Nazaret: «JesUs ensefia en un sabado en su
ciudad y los oyentes manifiestan su extrafieza con una pregunta: ¢No es el hijo de José?
Jesus responde con la cita sobre el profeta que no es aceptado en su tierra. Luego,

indignado o expulsado abandona su ciudad natal»*3,

Si volvemos al cuadro sindptico, a primera vista notamos que la narracién de Lucas es
mucho mas larga, mas del doble, comparada con la de Marcos**. Marcos cuenta que Jesus
visita Nazaret* acompafiado por sus discipulos y predica en sabado, pero no se dice qué es

lo que Jesus proclama en Nazaret. El pueblo (toAAol) se siente asombrado por su sabiduria

42 Fitzmyer, 425. La observacidn de Fitzmyer no es precisa de todo porque Mc menciona algunas curaciones
que hace Jesus (6.5) y Mt lo da a entender (13,58). Por otra parte, cabe mencionar que unos autores aceptan
el paralelo, pero no con Mc 6,1-6a sino con Mc 1,14-15 que relata la llegada de Jesis a Galilea y su
proclamacidén de la Buena Noticia de Dios diciendo: «el tiempo se ha cumplido y esta cerca el reinado de Dios.
Arrepentios y creed la buena noticia». Ese tiempo cumplido es paralelo a la expresion el afio de favor o de
gracia del Sefor. Cf. Robert O'Toole, “Does Luke “, 512-3.

43 Bovon, 297.

44 Lucas emplea 271 palabras en su relato y Marcos 131 palabras.

4> Marcos (6, 1) y Mateo (13, 54) informan del lugar de la visita de Jesus con la expresién gic Thv matpida
aUtol. Mientras Lucas introduce el nombre Nalopd en el v. 16.
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y grandes obras. Sin embargo, eso no le lleva a aceptar a Jesus por el hecho de que Jesus
simplemente es un carpintero. Entonces, Jesus comenta sobre la falta de honor recibido
por un profeta en su propia patria y entre sus parientes y en su casa. El relato culmina
informando de la ausencia de milagro, salvo algunas curaciones, y la falta de fe del pueblo.
Este episodio marcano probablemente es el origen del pasaje de Nazaret*®, aunque es
evidente que Mc 6,1-6a contiene un pasaje que no describe el inicio del ministerio de
Jesus*’. Tanto Mc 6,1-6a como Mt 13,53-58 son un relato similar en un momento posterior.
Si Marcos y también Mateo mencionan de manera general el lugar de la visita con la
expresion &ig tv natpida avtol, Lucas especifica el lugar de dos maneras: primero, con la
referencia directa a Nazaret, NaZapd y segundo, con la mencién de o0 Av teBpappévog,

para indicar que ése es el lugar donde Jesus habia sido criado.

El texto de Lucas ocurre en un contexto diferente al de Marcos y Mateo. En el caso del
texto de Lucas, Ilama la atencién que el evangelista situe la visita de Jesus en la sinagoga
de Nazaret justo en el momento en que Jesus comienza su actividad publica para resaltar
la escena como una presentacion. Por su parte, Marcos y Mateo lo relatan después de un
periodo extenso del ministerio de Jesus. Percibimos que Lucas ejerce unas transposiciones
en el texto de Marcos. El texto de Lucas ocurre en un contexto diferente al de Marcos y
Mateo. La mas importante de esas transposiciones precisamente es la de trasladar la
actuacidn de Jesus en Nazaret al comienzo de su ministerio. Se supone que con materiales
que tiene a su disposicidn, Lucas saca el episodio de Nazaret de su contexto original®é, y lo

traslada al inicio o comienzo de la actividad publica de Jesus adulto®.

Notamos ademas otros cambios en la elaboracién realizada por Lucas en su obra.
Respecto a las preguntas de los paisanos de Jesus sobre su origen, Marcos (y Mateo) las
expresan mas detalladamente: «éde dénde le vienen todas estas cosas?» y «ide donde le
viene a éste esa sabiduria?»°C. También afiaden explicitamente la informacién de que los

oyentes rechazan a Jesus con la expresion éokavdaAilovto év aut®. Lucas no utiliza esta

46 Falcetta, 14.

47 Bovon, 301. Cf. Robert J. Karis, “Evangelio segln Lucas”, en Nuevo Comentario Biblico San Jerénimo, Nuevo
Testamento, ed. Raymond E. Brown, Joseph A. Fitzmyer, y Roland E. Murphy (Estella: Verbo Divino, 2014),
153.

48 Combrink, “Structure”, 38.

4 Luke T. Johnson, The Gospel of Luke. Collegeville Minnesota: The Liturgical Press, 1991), 80-1.

50 Cérdula Langner. “Lc 4, 16-30: Jesus proclama el afio de gracia del Sefior”, en Riqueza y solidaridad en la
obra de Lucas, ed. Massimo Grilli, Landgrave Gandara, y Cérdula Langer (Estella: Verbo Divino, 2006), 45.
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expresion y prefiere los dos verbos paptupéw y Bavpalw. Si los de su ciudad califican a
Jesus, en Marcos (y Mateo), de diferente manera mencionando los nombres de Maria y los
parientes de Jesus, Lucas simplifica la pregunta de esta manera ouxt viog €otwv Twond
oUtoc; James Sanders observa que mientras en Mc 6,1-6a y Mt 13,53-58 los paisanos de
Jesus se escandalizan por el origen humilde de Jesus, en Lucas el rechazo viene como una

reaccidn a su sermodn°L.

Sobre el proverbio con la referencia al profeta rechazado, en Marcos aparece la
expresion oUk £0Tv MPodRTNG ATIUOG €L p €v Th atpidt avtol Kkal €v tolg ouyyevelov
autol kal év tfj oikia avtol (v.4). El adjetivo a&tipog es el que utiliza Marcos. Lucas, en
cambio, se sirve de otro adjetivo, 6ektdg (v.24). Se puede pensar que Lucas ha cambiado

atipog por 8sktd¢ a causa de la cita de Isaias en el v.19°2,

Generalmente en su obra Lucas introduce numerosos cambios en sus fuentes y anade
sumarios y transiciones de caracter redaccional para estructurar su relato. Aunque algunos
autores defienden la independencia de Lucas respecto a Marcos®3, sostenemos que Lucas
en el relato 4,16-30 conoce y utiliza el texto de Marcos. Ademas, es importante recalcar
que Lucas no usa el texto de Marcos de una manera pasiva, sino que, por el contrario,
asume el rol de autor y de editor que modifica y agrega los materiales a su alcance y elimina
elementos que no son considerados indispensables para el propdsito de su obra. Lucas se
ve obligado a cambiar la gramatica, sintaxis e incluso el vocabulario de Marcos>* a fin de
que su narrativa sea mas aceptable y entendible para su audiencia real®. Sobre sus fuentes
hay ideas diferentes entre los autores. A diferencia de Mateo, Lucas es un continuador
directo del método seguido por Marcos®®. Lucas introduce a la estructura de Marcos los

fragmentos de la tradicion y material de su propia composicion®’.

51 James Sanders, “From Isaiah 61 to Luke 4”, en Christianity, Judaism and other Greco-Roman Cults, ed. Craig
A. Evans y James A. Sanders (Minneapolis, MN: Fortress, 1993),46-69.

52 Fitzmyer, 427.

53 Rudolf Bultmann, Historia de la tradicién sinéptica (Salamanca: Sigueme, 2000), 32-3; Tannehill, 63-6.
Mientras, por su parte Bovon no acepta que 4,16-30 sea una ampliacion de Mc 6,1-6a. «El relato de Mc no
tiene mas que un ligero parentesco con nuestra pericopa, y se sitla en otro contexto; es probable que Lucas
lo conociera, pero no lo utiliza». Bovon, 296-7. Cf. Nolland, 192-4. Para consultar las referencias de otros
autores véase Marshall, 179-80.

54 Johnson, 11.

55 Pheme Perkins, “Los evangelios sindpticos y los Hechos de los apdstoles. La historia cristiana contada”, en
La interpretacion biblica, hoy, ed. John Barton (Santander: Sal Terrae, 2001), 277-97.

56 Rudolf Bultmann, 423-4.

5 Tannehill, 52.
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De manera resumida, consideramos que la comparacidon sindptica muestra la
coincidencia del texto Lucas y el de Marcos, pero también ofrece diferencias vy
transposiciones entre los elementos. Es posible que Lucas haya tomado de Marcos 6,1-6a
la estructura basica del relato que nos ocupa y que haya tenido acceso a otras fuentes.
Aceptamos que nuestro texto contiene caracteristicas particulares de Lucas®®. Es decir,
Lucas reescribid el relato de Marcos, lo complementa con fragmentos de la tradicién y con
materiales de su propia composicién. Lucas se sirve de la tradicion del rechazo de Jesus en
Nazaret tal como la tiene Marcos y también crea un relato con las fuentes no marcanas. La
diferencia notable entre Lucas y Marcos se refleja en unas ampliaciones que Lucas realiza
en su version afladiendo la cita de la lectura en la sinagoga, la referencia al cumplimiento
de la Escritura, el proverbio “médico, curate a ti mismo”, las dos alusiones del AT sobre los

profetas Elias y Eliseo, y la intencion de la gente de matar a Jesus.

Después de la comparacién entre Lucas y Marcos, emprendemos la tarea de analizar
los detalles de Marcos que Lucas omite, modifica, o amplia. Ahora bien, nos pueden surgir
las siguientes preguntas: si Lucas modifica su fuente écon qué propdsito lo hace? En otras
palabras, élas elaboraciones y ampliaciones redaccionales de Lucas apuntarian a una
evidencia de que se trata de un texto con una funcién especifica para todo el evangelio e

incluso para el libro de los Hechos de los Apdstoles?

58 Bart Koet, “«Today this Scripture Has Been Fulfilled in Your Ears». Jesus' Explanation of Scripture in Luke
4,16-30", Bijdragen 47 (1986): 368.






CAPITULO I

LA LABOR REDACCIONAL DE LUCAS

A la luz de cuanto hasta ahora ha quedado dicho en el estudio del texto, es el
momento de analizar el trabajo redaccional que habria realizado Lucas y completar asi el
estudio histdrico-critico. Hemos visto que Lucas altera el orden de Marcos para colocar esta
escena en el comienzo de ministerio de Jesus. Es un dato muy importante que ayudard a
explicar porque el texto tiene su forma actual y a profundizar en nuestro conocimiento
acerca del trabajo redaccional y las intenciones de Lucas®. Al hilo de las observaciones
recogidas al final del primer capitulo, el objetivo de este capitulo es encontrar en nuestra
pericopa los rasgos de reelaboracién por parte de Lucas, analizando los cambios que ha

imprimido al texto de la tradicion que ha recibido®°.

Este capitulo estara dividido en siete apartados y una conclusion. En el primero
trataremos de analizar la cita de Isaias en los vv.18-19. A continuacion, en el segundo,
intentaremos aclarar la referencia al cumplimiento de la Escritura en el v.21. Luego en el
tercero, estudiaremos la pregunta planteada por la asamblea sobre la identidad de Jesus
en el v.22. En el cuarto nos encontraremos con las palabras de Jesus del v.23. El quinto
apartado consistird en el proverbio del v.24. El sexto apartado mostrara cémo Lucas se sirve
de dos ejemplos del AT (wv.25-27) que hacen alusién a los profetas Elias y Eliseo.
Finalmente, en el Ultimo apartado analizaremos la reaccién de los habitantes de Nazaret

en los vv.28-30.

1. LA CITA DEL LIBRO DE ISAIAS EN LOS VV.18-19

Hasta este momento, Jesus habia adquirido fama durante su estancia en Galilea (v.14)
y enseflando en sus sinagogas (v.15). Nuestra pericopa describe que Jesus vino a Nazaret

«donde se habia criado» y entrd en la sinagoga en un sdbado y se puso de pie para hacer

% Tannehill, “Mission”, 51.
80 Antonio Rodriguez, “La obra de Lucas”, en Evangelios sindpticos y Hechos de los Apdstoles, ed. Rafael
Aguirre y Antonio Rodriguez (Estella: Verbo Divino, 2012), 468-9.
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la lectura del libro de Isaias®?. Intentaremos precisar algo mas esta cuestion que se presenta
como una de las mas dificiles y complejas de todas las citas del AT en el Nuevo y, ademas,
tiene su particularidad por ser una de las citas del AT que solo se registran en el evangelio
de Lucas®®. Algunos autores argumentan que JesUs encontré el pasaje de lIsaias
intencionadamente. JesUs queria emplear este pasaje para si mismo. También es posible
que fuera el texto asignado para ese dia®3, aunque es cierto que no hay razén para afirmar
gue en tiempos de Jesus ya estuviera establecida una lectura fija de los profetas para cada
sabado®. Fitzmyer opina que el hecho de que a Jesus le entreguen un volumen del profeta
Isaias, puede significar que la lectura de ese dia es un texto de Isaias pues se supone que

existia un ciclo profético de lecturas en la Palestina del siglo 1 d.C.%.

Mirando la estructura concéntrica de los vv.16-21, se ha comentado que esta cita es el
centro de todo el bloque y muestra la intencién de Lucas de destacar la importancia del
texto de Isaias. En todo caso, Lucas es suficientemente fiel a la version de los LXX en sus
citas del AT®®. Sin embargo, es llamativo que en los vv.18-19 encontremos una cita que
combina dos pasajes del libro de Isaias, especialmente en un contexto donde aparece la
indicaciéon de Qv yeypaupévov que sirve de introduccién. Este detalle nos presenta dos
cuestiones. Por un lado, la Escritura que presenta Lucas no es una cita directa de la
Septuaginta o de otra versidn de Isaias. Por otro lado, es casi imposible imaginar que Jesus

haga la lectura de Is 61,1-2 intercalada con el texto de Is 58,6°.

Vamos a analizar la cita fijdandonos en el siguiente cuadro que muestra que los textos
de la cita en Lucas y la versién griega de la Septuaginta se parecen unos a otros, aunque a

la vez, difieren entre si de una manera notable®s.

61 Los textos del libro de Isafas forman parte del llamado Trito-Isaias, constituido por los capitulos 56-66, un
apéndice final del libro de Isaias. Cf. Charles A. Kimball, “Jesus’ Exposition of Scripture in Luke 4:16-30: An
Inquiry in the Light of Jewish Hermeneutics”, PerspRelSt 21 (1994): 182.

62 Los otros textos que se citan en el evangelio de Lucas sin paralelos en otros sindpticos son Lc 22,37; 23,30;
23,46. Cf. H. Ringgren, “Luke’s Use of the Old Testament”, HTR 79: 1-3 (1986): 227-35.

63 Bovon, 302.

64 Juan C. Lara Olmo, “En torno a la predicacidn de Jesus en la sinagoga de Nazaret”, EstB 62 (2004): 331-46.
8 Fitzmyer, 28.

5 De un total de 26 palabras en |a cita, unas 24 son idénticas a la versién de LXX.

67 Falcetta, 32; cf. Marshall, 181-2.

%8 E| cuadro muestra unas coincidencias de estos textos hasta en los detalles, pero también ofrece diferencias
y transposiciones entre los elementos. Aqui seguimos la propuesta de Emilio Rasco que consiste en analizar
tanto las semejanzas como las diferencias de los textos en comparacidn. Emilio Rasco, La teologia de Lucas:
origen, desarrollo, orientaciones (Roma: Universita Gregoriana Editrice, 1976), 106.
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Podemos observar que el pasaje de los vv.18-19 de Lucas, que se introduce como una
cita, es en realidad una composicion sacada de Is 61,1 y 58,6 y las cuatro primeras palabras
de 61,2. Lucas comprenderia la cita de los vv.18-19 como una haphtara®, aunque las
lecturas proféticas en la sinagoga son mas largas y el texto isaiano llega hasta el v.9, pero
no le interesa alargar sus citas’?. Notamos que la forma que Lucas muestra en los vv.18-19
es diferente a lo que encontramos en el texto de la Septuaginta en tres aspectos: una
insercidn, una omisidn y diversas sustituciones. ¢CoOmo se explican estos fendmenos? ¢Es
la cita en los vv.18-19 una cita formulada en base de la versidn de los LXX’1? ¢ Lucas tiene
acceso a un documento que contiene el pasaje combinado? ¢O tiene una tradicién oral
sobre la lectura de Jesus en la sinagoga?’? ¢O cita Is 61,1ss libremente de memoria’3, o es
un error de memoria’4? ¢o Lucas lo combina intencionalmente’>? Veamos los diferentes

aspectos:

1.1. Inserciéon de Is 58,6

El texto que se proclama en los vv.18-19 es una combinacion de dos versiculos del texto
de lIsaias de la version griega de los Setenta’®. En el final del v.18 se inserta dnoote e
teBpavopévoucg év adEoel «envia a los oprimidos en libertad» de Is 58,6. La insercién se
produciria porque ambas partes comparten la doble recurrencia de ddeotc’’. Segin unos

autores, Lucas pretende enfatizar la palabra Gdeoic’®, posiblemente para introducir la idea

9 El argumento que revela que nuestra pericopa es una haphtara no deja de ser una hipétesis, cf. Lara Olmo,
““En torno a la predicacién”, 337. Sobre la objecién a que la cita sea una haphtara, véase D. Monshouwer,
“The Reading of the Prophet in the Synagogue at Nazareth”, Biblica 71 (1991): 90-3.

70 Bovon, 302.

Y Tannehill, “The Mission”, 66.

72 Hugh Anderson, “Broadening Horizons: The Rejection at Nazareth Pericope of Luke 4:16-30", Light of
Recent Critical Trends: Interp. 18 (1964): 269.

3 La memorizacién era una técnica muy antigua, que quizé fue la forma de conservar una frase o un texto y
de retener informacidn. Cf. Birger Gerhardsson, Prehistoria de los evangelios. Los origenes de las tradiciones
evangélicas (Santander: Sal Terrae, 1977), 19.

74 La cita combinada se puede explicar por la teoria del fallo o del error en la memoria. Cf. Christopher D.
Stanley, “The Social Environment of ‘Free’ Biblical Quotations in the New Testament” en Early Christian
Interpretation of the Scriptures of Israel, Investigations and Proposals. eds. Craig A. Evans y James A. Sanders
(Sheffield: Sheffield Academic, 1997), 26.

75> Cuando encontramos en un texto que el autor incorpora o elimina algliin elemento, recordamos que ese
autor esta siguiendo un estandar literario aceptable de la época. Ibid., 27

76 Menduifia, 80-2.

7 Dos veces aparece &deolg en la translacién griega de Isaias, para dos términos hebreos diferentes 'wan y
1NT. Cf. D. Monshouwer, 95. Nota 23. Estos términos se refieren al afio del jubileo o sabatico, cf. Koet, “Today
this Scripture”, 374.

78 O'Toole, “Does Luke”, 511; Combrink, “Structure”, 36; Robert C. Tannehill, The Narrative Unity of Luke-
Acts. A Literary Interpretation (Philadelphia: Fortress, 1986), 1:65.
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del perdén’®. Esta palabra se utilizaria para combinar «proclamar édeolc a los cautivos» (Is

61,1) y «enviar a los oprimidos en adeaoig» (Is 58,6).

Es importante notar que la insercion de la frase de Is 58,6 no pudo haber sido hecha
en la lectura en la sinagoga. Podemos pensar que la insercién procede de Lucas; se hubiese
servido de gezerah shavah, una antigua técnica exegética judia que consiste en conectar

un pasaje biblico mediante otro, con el que comparte varias palabras en comin®°,

Por otro lado, C. Kimball argumenta que Lucas realiza la insercion deliberadamente
para reflejar el sermdn o la homilia que normalmente sigue la lectura en la sinagoga:

In the linking of these texts, Jesus defined his ministry in terms of OT prophecy and

fulfillment: he cited Isa. 61.1-2 to claim that he was the herald who proclaimed the

messianic release and inserted Isa. 58.6d to emphasize that he was also the agent of
this spiritual liberation8?,

Michael Prior tiene otro punto de vista. Este autor sostiene que la referencia a Is 58,6
ofrece una dimension social del mensaje profético y propone una dura critica a la practica
religiosa que descuida a los necesitados y a los pobres. Por eso, Lucas coloca este relato en
el inicio de su evangelio a fin de introducir el tema clave de su ministerio que es la

liberacidn®2.

Con esa insercidén, Lucas alude a un elemento importante de la predicacion de Jesus,
gue es la buena noticia para los pobres, los cautivos o encarcelados por sus deudas, los
ciegos y los oprimidos. Eso es el significado de proclamar un afio de Jubileo® (Lv 25,10),
gue se entiende como un afio de gracia de Sefior. Porque para Lucas JesuUs viene a

proclamar un tiempo en el que el Sefior muestra su favor, es decir el tiempo de la salvacién.

7® Adelbert Denaux y Rita Corstjens, The Vocabulary of Luke (Leuven: Peeters, 2009), 97; Marshall, 184. Cf.
Fitzmyer, 436.

80 Falcetta, 33; Menduifia, 82.

81 Kimball, “Jesus’ Exposition”, 110.

82 Steve Moyise, Jesus and Scripture (London: SPCK, 2010), 59.

8 E| afio de jubileo previsto cada cincuenta afios es una buena noticia para los pobres, los esclavos, los
endeudados, y los oprimidos. Es una ocasion prevista legalmente para poder recuperar la propiedad perdida
y la condicién de libertad. Ademas, las deudas se cancelan, la tierra es recuperada por su propietario original
y los esclavos y prisioneros son liberados (Lv 25,9-17). En otras palabras, el afio del jubileo establece la
remision periodica de las deudas y la recuperacion de la libertad y la tierra. Jacques Matthey, “Luke 4:16-30
— The Spirit’'s Mission Manifesto — Jesus’ Hermeneutics — and Luke’s Editorial”, International Review of
Mission 89, n2. 352 (2000): 7.



32

1.2. Omision

Comentamos ahora la parte que corresponde a las omisiones que Lucas realiza basadas
en sus propios criterios. Centramos el comentario en dos partes que reflejan de modo

particular la intencién de Lucas.

Primera, en el v.18 después de anéotalkév pe, «me ha enviado», se excluye ldcacBat
TOUG OUVTETPLUUEVOUC T Kapdiq, «para vendar a los heridos de corazény, (Is 61,1c). Se han
registrado algunas posiciones diferentes entre los autores sobre la razén que causa esa
omisidn. Sin embargo, Fitzmyer tiene razén al afirmar que se omite la referencia a «los
quebrados de corazén» porque Lucas tendria tendencia a simplificar detalles en la

elaboracién de sus fuentes®?.

Segunda, el texto citado por Lucas se interrumpe antes del final del v.2: kat nuépav
avtanodoosw mapakaAéoal maviag toug nmevBolvrag. Hemos de detenernos en el

término dvtanodocswc para encontrar el por qué Lucas excluye la frase.

Joachim Jeremias argumentd que los nazarenos se sienten ofendidos porque Jesus
omite la linea importante de la cita que se refiere al juicio de Dios al final de los tiempos.
Segun el autor el dia de venganza estd reservado para los gentiles y por no citarlo Jesus
provocd disgusto entre los oyentes®> destacando esta omisién como responsable del
rechazo que recibe Jesus por parte de los nazarenos. A los habitantes de Nazaret no les
encaja el hecho de que Jesus deje a lado la frase que hace referencia al juicio de Dios al
final de los tiempos, sobre todo la idea de la venganza de Dios contra los adversarios de

Israel.

Nolland examina el argumento de Jeremias y afirma que la omisidon que Lucas hace
busca destacar de manera intencionada la gracia de Dios y esta omisién no debe
entenderse como la causa de reaccion hostil a Jesds por parte de los reunidos en la
sinagoga®. Toca por tanto considerar que Ruépav avtanoddoswg es probablemente una
circunlocucion para dia de YHWH (cf. Is 2,12; JI 2,12; Am 5,18-27) que no se reserva

exclusivamente para los adversarios de Israel®”. Mencionamos otro comentario interesante

84 Joseph A. Fitzmyer, El evangelio segun Lucas. Vol. 1, Introduccién general (Madrid: Ediciones Cristiandad,
1986), 162-7.

8 Joachim Jeremias, Jesus’ Promise to the Nations (SBT 24. London: SCM Press, 1954), 44-5.

86 Nolland, Luke 1, 198.

87 Claus Westermann, Isaias 40-66. A Commentary (Philadelphia: Westminster Press, 1969), 367.
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por parte H. Combrink quien descubre que el elemento de castigo también es omitido en
6,37%8. En efecto, Lucas pretende demostrar la gracia divina y la compasion activa de Dios,
gue en Jesus se revelan plenamente. C.F. Evans piensa que Lucas deliberadamente termina
la cita aqui «to underline the gracious aspect of Jesus avoiding here the aspect of divine

judgment»®,

Nuestra postura se basa en que Jesus anuncia sus palabras de la inauguracién a su
mision como palabras de gracia. Su mensaje de salvacion no inicia con la proclamacion de
«dia de venganza o recompensa» porque la venganza o recompensa no cuadra con el
panorama salvifico que recién es anunciado en el v.18. El concepto «el dia de venganza o
recompensa», que lleva una idea del juicio, podria perturbar el énfasis que Lucas pretende
hacer. La obra de Lucas se dirige a todas las naciones incluyendo a los paganos, porque la
exclusiéon de esa frase le da a la cita de Isaias un tono mas positivo y universalista®®. Para
Lucas el ministerio de Jesus significa la llegada de la salvacién. El ministerio de Jesus tiene
la finalidad de la proclamacion de ano de gracia del Sefior. Fitzmyer plantea que la
descripcidn de Isaias sobre un tiempo de la gracia y de la liberacién de Sion se usa en este
contexto para proclamar y presentar el tiempo de Jesus y el nuevo modo de la salvacion
que viene en éI°1. Por tanto, el ministerio de Jestis como ungido y enviado es hacer presente
el ano de gracia de Dios, que no se inaugura con la proclamacién del dia de la recompensa.
Ademas, es dificil aceptar que la proclamacion del dia de venganza se cumpla en los oidos

de sus oyentes (cf. v.21).

1.3. Sustituciones
En el v.18, Lucas utiliza el infinitivo dmootel\al «enviar» en lugar de danootelAe, el
término que propone el texto de LXX. El uso del infinitivo es una alteracidn a fin de encajar

o ajustar en la forma con los otros infinitivos de la cita.

En el inicio del v.19 kaA€oal de LXX es sustituido por knpu€at. Knpu€al es considerado

como un término técnico cristiano mas familiar para los lectores, importante en el ambito

88 Combrink, “Structure”, 36.

8 Christopher Evans, Saint Luke (London: SCM y Philadelphia: Trinity Press International, 1990), 271.
% Langner, 39.

1 Fitzmyer, Lucas 2, 436.
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de la Iglesia primitiva®’. Para Lucas la proclamacién de @deolc es equivalente a la

proclamacién del afio de gracia de Dios®3.

Con respecto a la expresion hebrea nip~npa 0M1OX71 en la BH, los LXX la interpretan
como «tudAoic avapAey, a los ciegos que vuelvan a ver». Y Lucas, por su parte, sigue
literalmente a los LXX porque esa expresién concuerda con la actividad taumaturgica que
Jesus desarrollara®. En concreto, la curacidn de ciegos se encuentra en la lista de las
curaciones realizadas por Jesus en su respuesta a Juan el Bautista (7,22). La palabra en el
v.18 de Lucas es semejante con la cita de LXX, en comparacién con la BH, como se puede

ver en el uso de kupiog por njn! ATN.

En conclusion, la cita de los vv.18-19 sigue el texto de la versidn de la Septuaginta con

algunas desviaciones: en nuestro texto Lucas inserta anooteilat teBpavopévouc v adEael

que es tomado de Is 58,6 con el cambio del imperfecto amooteAe por el infinitivo

anootethatl. Ademads, omite idocooBal ToUG cUVTETPLUEVOUC T Kapbiq, y termina antes de
Kal nuépav avtamodoosws intencionadamente. Lucas emplea knpuat en lugar de la
version de los LXX kaAéoat (TM N1p7). David Seccombe concluye que «in approaching
qguotations from and allusions to lIsaiah there is a presumption in favour of Luke’s
awareness of their context and wider meaning within Isaiah as a whole»®>. Notamos que
en esa actividad de citar del AT, Lucas, como los otros autores del NT, lo realiza con la
finalidad de apoyar e ilustrar sus ideas o intereses teoldgicos que se desarrollan en sus dos

obras, a saber, el Evangelio y los Hechos de los Apdstoles.

2. EL CUMPLIMIENTO DE LA ESCRITURA (V.21)

Después de la cita del texto de Isaias, en el v.21 encontramos un comentario hecho
por el mismo Jesus: ofuepov menmAnpwtat 1 ypadn aldtn v 1ol wolv UUWV. A través de
este comentario Lucas nos presenta una interpretacion, dado que interpretar un texto es

un aspecto esencial de las ensefianzas en el NT%®. Un ejemplo que nos puede iluminar es

%2 Tannehill,“The Mission”, 66.

% Luke Timothy Johnson, Prophetic Jesus, Prophetic Church: The Challenge of Luke-Acts to Contemporary
Christians (Grand Rapids: W.B. Eerdmans, 2011), 79.

% Meduifia, 81.

% David Seccombe, “Luke and Isaiah”, NTS 27 (1981): 259.

% Matthey, “Luke 4:16-30”, 5.



35

Hch 28,25-28%. Por eso, pensamos que el v.21 no es una evidencia de la existencia de la
tradicidon prelucana, sino mas bien, es una forma habitual propia de Lucas. Hay una
referencia a las palabras que se dirigen a otros después de una lectura en la sinagoga®.
Consideramos el v.21 como una parte del conjunto que corresponde a los vw.16-17 y 20-21
gue se transmiten en la tradicién junto con la cita de Isaias, que es el centro de la seccién.

Este conjunto tiene que ser una composicion de Lucas por su vocabulario y estilo®.

Los vv.20b y 21 nos llevan a la predicacion de Jests'®, porque ambos introducen el
sermon de Jesus en la sinagoga. Lucas inicia con la frase fip€ato &€ Aéyelv mpog altoug que
demuestra que Jesus se dirige a sus oyentes directamente para declarar el cumplimiento
de las promesas del texto de Isaias en su persona. La combinacién de mpog y altoug

(acusativo, no dativo) es un rasgo particular en Lc-Hch.

El adverbio orjuepov es un término preferido de Lucas que sefiala la accion divina 'y
el tiempo de la salvacién (cf. 2,11; 13,32.33; 19,5.9; 23,43). Este adverbio posee un significado
especial en la teologia lucana'®?, y en el tercer evangelio aparece en el contexto del anuncio
de un mensaje de salvacién, que indica el inicio del tiempo nuevo'®?, En esta pericopa Lucas
utiliza este adverbio intencionadamente para mostrar de una manera efectiva la salvacién

104

prometidal®. Ifiuepov en este contexto no se entiende como un asunto del pasado?®, sino

gue sirve «para mantener la vida de la Iglesia hoy, inserta en el tiempo de la salvacién que

105, por esta razén, «el hoy» de la salvacién se inaugura, pero no se

comenzd entonces»
concluye con el ministerio de Jesus. Ademas, es una salvacion presente'®®, aunque no se

haya manifestado todavia en plenitud.

9 Lucas, por medio de Pablo, hace un breve comentario al texto en el v.28. «Por tanto, que os quede claro
que esta salvacion de Dios ha sido enviada a los gentiles; y ellos escucharan» (la versidon Sagrada Biblia de
Cantera-Iglesias).

% Tannehill, “Mission”, 65.

% Ibid., 66.

100 Bovon, 304.

101 Fitzmyer, Lucas 1, 394.

102 Koet, “Today this Scripture”, 379.

103 Rasco, 274.

104 Hans Conzelmann, El centro del tiempo: estudio de la teologia de Lucas (Madrid: Fax, 1974), 63.

105 Bovon, 305.

106 | 3 salvacién es entendida como una magnitud de actividad salvifica de Dios que entra en la historia y la
configura desde dentro. Fitzmyer, Lucas 1, 299.



36

El verbo mAnpow!®’ es utilizado por Lucas con relacién a lo anunciado en la cita de
Isafas (cf. yeypauuévov en el v.17). Lucas emplea frecuentemente este verbo en el
evangelio de la infancia: cumplimiento de acontecimientos (1,1; 2,39) o de tiempos
(1,23,57; 2,6.22). Lucas anuncia en el v.21 el cumplimiento de la cita de Isaias, y su
manifestacidon no puede desvincularse de la persona de Jesus. A diferencia de Marcos que
manifiesta que el tiempo se ha cumplido (Mc 1,14-15), Lucas quiere demostrar que lo que
se ha cumplido es lo dicho anteriormente en la Escritura. Con la palabra nenmAnpwtat Lucas
destaca el cumplimiento de la Escritura como uno de sus intereses y este cumplimiento se

hace presente por medio de la proclamacion del evangelio©®,

El v.21 termina con év tol¢ wolv LUV, que literalmente podemos traducirlo con
«en vuestros oidos». Los oidos son instrumentos para la escucha de la Palabra de Dios.
Respecto al v.21 subrayamos que los oyentes escuchan el anuncio de esta Escritura que
JesUs acaba de leer. En todo caso, el énfasis estd en el cumplimiento de la Escritura

relacionado con la escucha por parte del auditorio.

A la luz del andlisis realizado, podemos afirmar que en el v.21 habria un trabajo
redaccional. Lucas ha creado el v.21 tal y como indica la presencia de los términos

caracteristicos «hoy» y «cumplir».

3. ¢NO ES ESTE EL HIJO DE JOSE? (V.22B)

La pregunta indica que desde muy pronto ha surgido la polémica en torno al origen
de Jesus. Esta polémica se presenta en la tradicion cristiana (cf. Jn 7,41-42; 1,46; Mc 6,33;
Mt 13,55)%09, y cada tradicion muestra la interpretacién sobre el origen de Jesus. Marcos
describe mas detalles en esta pregunta al agregar la vinculacién de Jesus con su madre,
hermanos y hermanas. El segundo evangelista aflade que Jesls no puede hacer ningln
milagro porque a sus paisanos les faltaba fe (Mc 6,6a). Marcos da a entender que la

audiencia se escandaliza, éokavdaAilovto év aUT®, por el trabajo modesto de Jesus que es

107 El verbo mAnpow aparece en un perfecto de pasivo para indicar que es una accién ya realizada, sin
embargo, su efecto aun perdura.

108 Aunque Lucas no utilice el sustantivo s0ayyéAov, en la cita de Isaias aparecen en paralelo los verbos
evayyeAilopal y KNpuoELy.

109 Guijarro, Jesus y el comienzo, 169-70.
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un carpintero, 0 téktwv. Jesls se asombra ante esta incredulidad. Estos detalles serian

caracteristicos de una tradicidon auténticall®.

Por su parte, Lucas sirviéndose de material que procede de la tradicién'!!, nos

presenta que la causa del rechazo es la predicacion de Jests!?. El texto lucano no menciona
a otros familiares y presenta una forma breve de Mc 6,2-3. Prescindiendo de este cambio
que sin duda hay que atribuirlo a Lucas. Lucas no agrega toda la informacion de Marcos,
simplemente indica que la gente en la sinagoga reconoce el poder de Jesus, pero no llega

a entender aun su rol13,

La versidon de Marcos que menciona a Jesls como hijo de Maria no encaja en la
perspectiva de Lucas puesto que un hombre no era considerado como el hijo de su
madre!!®, Lucas desarrolla esta pregunta, cambiando «hijo de Maria» por «hijo de José»
porgue no era una costumbre judia referirse a una persona como hijo de su madre, aunque
su madre hubiese muerto. Lucas formula la pregunta, de esta manera, con un fin
cristolégico que es presentar a Jesis como hijo de Dios por la recepcion del espiritu en el

bautismot?®.

Concluimos esta seccion afirmando nuestra posicion de encontrar en este versiculo
la intencidén cristoldgica de Lucas, que precisa en su trabajo redaccional la pregunta que

encontro en el texto de Marcos.

4. LAS PALABRAS DE JESUS ¢ (v.23)

Nos fijamos ahora en el proverbio citado por Jesus y en la referencia a Cafarnaum,

para seguir iluminando la redaccion de Lucas.

4.1. «Médico, curate a ti mismo»

Respecto al v.23 Noorda hace un estudio de un nimero de proverbios en la

literatura del mundo antiguo (griego y latino) y concluye que la forma de un proverbio

110 vincent Taylor, Evangelio Segtin San Marcos (Madrid: Ediciones Cristiandad, 1979), 347.
111 Bovon, 306.

112 sanders, 58; Fitmzyer, Lucas 2, 440.

113 Tannehill, “Mission”, 54.

114 Taylor, Ibid.

115 Evans, 273.

116 E| término mapaBoln se utiliza en sentido de mashal o proverbio. Cf. Johnson, 80.
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como el que encontramos en el v.23 circulaba con bastante frecuencia''’. La mayoria de
estos proverbios pretende transmitir una idea relacionada con algin médico que atiende
primero a su familia, vecinos o conocidos. En relacién con el proverbio del v.23 el autor lo
considera como una reaccién positiva, en el sentido de que Jesus es solicitado para atender
a su propia gente, tal como ocurre en Cafarnaum. Un proverbio semejante se encuentra
también en la literatura rabinica. Por ejemplo, en Genesis Rabbah 23,4 donde se aplica de
varias maneras a la persona que es capaz de ayudar a otros, pero no a si misma®!é, Aunque
el proverbio que estamos analizando podria ser una adaptacidon que Lucas realiza por la
influencia de estos dichos tradicionales!!®, cabe destacar que estos proverbios paralelos
son utilizados en contextos diferentes al de Lucas. Sus significados, en efecto, son muy
coherentes y se resumen como una reaccion irénica al médico que esta enfermo, tiene la

habilidad para curar, sin embargo, solo cura a otros y no a si mismo?°.

4.2. La mencion de Cafarnaum

En el mismo v.23 la presencia de la palabra Cafarnaim suscita interrogantes. Si
desde el punto de vista narrativo Jesus aun no ha estado en esa ciudad, entonces, ¢ por qué
menciona a los habitantes de Nazaret el nombre de Cafarnaim? ¢Es un simple error del
autor o pretende expresar alguna idea? Estd claro que cronolégicamente la presencia de la
palabra Cafarnaim no encaja en la narracién, porque Lucas aun no ha relatado los hechos
sucedidos alli. Estamos ante una dificultad que genera esa mencidn para la estructura del
texto lucano?!. Tannehill capta el problema al sefialar que Lucas cuando ubica este relato
en el inicio del ministerio publico de Jesus, refiriéndose a los eventos anteriores en
Cafarnaim, hace que este relato sea «un relato imposible»??, De hecho, Lucas,
preocupado por una narracién buena y fluida, califica su obra como un trabajo segin un
«orden» (1,3). Sin embargo, en el v.23 existiria un claro indicio que no refleja el propdsito

de Lucas. Por eso, contra algunos autores que sostienen que la presencia de Cafarnaum

117'5.). Noorda, “Cure Yourself, Doctor!” (Luke 4, 23): Classical and Rabbinic Parallels to an Alleged Saying of
Jesus”, en Logia: Les Paroles de Jésus — The Sayings of Jesus: Memorial Joseph Coppens, ed. ). Delobel (Leuven:
Peeters, 1982), 459-67.

118 Jjohnson, Ibid; Cf. Evans, 273.

119 Marshall, 187.

120 Monique Cuany, “Physician, Heal Yourself” — Jesus’ Challenge to His Own. A Re-examination of the Offense
of Nazareth in the Light of Ancient Parallels (Luke 4:22-30)”, Novum Testamentum, 58 (2016): 361-2.

121 Jean Bajard, “La Structure de la Péricope de Nazareth en Lc., IV, 16-30”, EThL 45 (1969): 165-71.

122 Tannehill, “The Mission”, 54.
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tiene que entenderse por los hechos que Lucas adelanta en los vv.14-15, Tannehill defiende
que estos versiculos relatan de forma resumida que Jesus ensefia en las sinagogas de
Galilea y es alabado por todos. Aunque Cafarnaim estd ubicado en la region de Galilea, no
hay indicacién precisa de que Jesus ha estado alli. Recién en 4,31 se nos informa que
explicitamente Jesus va a Cafarnaum?'?3. Por lo visto, la intencidn expresada por Lucas en
su proélogo (cf. 1,3) de presentar su relato con orden no se lleva a cabo completamente por

lo que acabamos de descubrirl?4,

Por su parte, Fitzmyer opina sobre la posibilidad de que la mencién de Cafarnaum
se deba a la influencia de Mc 6,1-6a en el que la actividad de Jesus en esa ciudad si ha
precedido a su presencia en la sinagoga de Nazaret. El pasaje habria sido desplazado de un
contexto posterior en la historia de Jesus tal como propone el texto de Marcos'?°. Esta idea
se distancia de la opinién de Marshall que interpreta el verbo £peite en futuro para referirse
a la profecia de Jesus de lo que los habitantes de Nazaret van a decir cuando Jesus visite
Cafarnaim??®. En nuestra opinién, la cronologia de los hechos en Marcos antes de la visita
de Jesus a Nazaret es esencial para la plausibilidad del relato de Lucas. Lucas se basaria en
la cronologia de Marcos, porque antes de la visita de Jesus a Nazaret, Marcos relata la
historia de la curacidn en Cafarnaum (cf. Mc 5,13). La transposicién del orden desde Marcos
es esencial como indicacidn del trabajo redaccional de Lucas, que vamos a analizar en el

siguiente apartado.

Quizas tenga razéon Conzelmann al argumentar que este desorden cronolégico se
debe a la importancia que Lucas pretenderia dar al significado histdrico-salvifico. De hecho,
Lucas es un creyente, habria remodelado el texto y lo habria trasladado a otro lugar por un

motivo o interés teoldgico®?’.

Después de ver las propuestas de los diversos autores creemos que cuando Lucas
habla sobre el orden en su obra, no se refiere tanto al orden cronoldgico, sino al teoldgico.

Por lo tanto, entendemos que la menciéon de Cafarnadm en el v.23 es una mencion

123 Los vv.14-15 pueden entenderse como un sumario general de los acontecimientos que siguen en la
narracion de Lucas. Tannehill, /bid; Nolland, 187.

124 Jjohnson, Ibid.

125 Fitzmyer, Lucas 2, 441.

126 Marshall, Ibid.

127 Conzelmann, 56-7.
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proveniente del relato de Marcos, dado que en Marcos el relato paralelo es precedido por

la referencia a los eventos en Cafarnaum.

4.3. El trabajo redaccional de Lucas

Recogiendo los puntos desarrollados hasta el momento, nos preguntamos épor qué
motivo Lucas se sirve de este proverbio? Algunos autores han intentado explicar Ia
secuencia curiosa de este versiculo mediante la posibilidad de combinacion de fuentes o la

intenciéon del autor de dramatizar su historia. A continuacién, he aqui la cita de Fitzmyer:

Tanto el proverbio como el comentario aparecen en el texto sin una clara
motivacion, y eso hace pensar en una probable dependencia de un contexto o de
una fuente autdnoma. Tal vez se pueda ver en esas palabras un reflejo de la actitud
gque no busca mds que «signos»; actitud totalmente ajena a los versiculos
precedentes?®,

En esta cita el autor plantea que Lucas encuentra el proverbio y su respectivo comentario
en la tradicion y al incorporarlo crea un cardcter acumulativo de la narracidon. Mientras,
Evans encuentra en este versiculo un cambio de la actitud de los habitantes de Nazaret

frente a Jesus, de una reaccidn favorable a una furia y un intento de asesinarlo®?°.

Por su parte, desde el estudio critico de las formas, Bultmann proyecta un
importante hallazgo al descubrir que algunos de los logia sindpticos fueron sentencias de
la sabiduria tradicional judia y oriental*3°. Con eso el autor sitta el v.23 como un excelente

ejemplo de cdmo Lucas se sirve del proverbio popular para construir una escena®3?.

Ademas de este analisis conviene sefialar que el proverbio tendra un cierto eco en
el momento de la crucifixion. Los jefes del pueblo, lo soldados, y uno de los dos
malhechores se burlan de Jesus sucesivamente diciendo: «A otros salvd, que se salve a si
mismo» (23,35); «si tu eres el rey de los judios, jsalvate!» (23,37); «jsdlvate a ti y a
nosotros!». Ante este detalle, Tannehill afiade que el versiculo no puede entenderse como

una referencia directa a lo que los habitantes de Nazaret dicen, sino como una alusién a

128 Fitzmyer, Lucas 2, 428.
123 Evans, 267.

130 Bultmann, 164-6.

131 1pjd., 90.
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una situacién posterior que se expresa a través de las curaciones de Jesus en los vv.31-43.

Esta relacién se ha realizado por la actividad redaccional de Lucas®3?.

En cuanto a la expresion M&e év Tfj matpiSt cou notamos que es una forma
acomodada por Lucas para introducir el concepto de patria, que es la palabra clave en los
vv.25-27. La expresion estd relacionada con el tema del rechazo del profeta en su matpic
que es claramente enunciado en el v.24. Asi se nota que el versiculo podria ser una

anticipacion de lo que se narra mas adelante®33,

En resumen, Lucas al ubicar la parte de este versiculo antes de lo sucedido en
Cafarnaum, realiza un trabajo redaccional. A nuestro parecer el v.23 tiene una importancia
en la pericopa 4,16-30 por introducir el tema del rechazo a Jesus de los judios y la misién a
los gentiles'34, y ademds prepara las otras escenas que Lucas presenta mas adelante.
Aunque Bovon defiende que no estd claro que Lucas adoptara algun proverbio, se
encuentra en la tradicidn (por ejemplo, en el Evangelio de Tomas, 31), del que Lucas seria
la fuente®3®. A nuestro juicio, parece razonable sostener que Lucas dependeria de una
fuente literaria, en este caso de Marcos, y la existencia de los dichos o proverbios de su

tiempo le sirve para la reelaboracion del versiculo.

5. NINGUN PROFETA ES ACEPTADO EN SU TIERRA (V.24)

Esta afirmacién es un proverbio conocido que se encuentra en los estratos de la
tradicién que se denominaria el tema de «profeta rechazado»!3®. Lo reproducen los
evangelistas en Mc 6,4; Mt 5,57; Lc 4,24; Jn 4,443, Otros escritos como el evangelio de
Tomas logion 31 y un papiro de Oxirrinco registran también un proverbio parecido®32.

Nuestro texto en este versiculo podria proceder de Marcos. Lo mas probable es que el

132 Tannehill, Ibid., 55.

133 Langner, 45-6.

134 En este punto seguimos la idea de Agua Pérez, 281.

135 Bovon, 307.

136 Karris, 155.

137 Guijarro, Jesus y el comienzo, 176.

138 E| POxyr 1 atestigua: «Un profeta no es aceptado en su tierra, y un médico no cura a sus conocidos», o
también «Ningun profeta es aceptado en su tierra, y ningiin médico cura o sus conocidos». Por su parte el
evangelio de Tomas, n. 31 registra: «ningun profeta es aceptado en su propia ciudad, y ninglin médico cura a
sus conocidos». Se puede observar que a diferencia del proverbio del v.24, en estos escritos la primera parte
del proverbio habla de un profeta mientras la segunda hace referencia a un médico. Fitzmyer, Lucas 1, 444.
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propio Lucas haya hecho algun retoque al texto de Marcos*3°. Vamos a explicar nuestras

observaciones sobre el trabajo redaccional de Lucas.

La primera observacién tiene que ver con el cambio de étwuoc por 6ektogi#C. Los
autores traducen la palabra 6ekto¢ de diversas maneras: aceptado (Fitzmyer), aceptable
(Nolland), acogido (Bovon), bien reconocido (Dilmann y Mora Paz)!#'. Lucas cambia &tipog
del texto de Marcos a 8sktd¢ a causa de la precedente cita de Isaias en el v.19%2, Es decir,
si en Marcos el profeta recibe menos aceptacion, Lucas se centra exclusivamente en el
tema del rechazo. Kimball interpreta este cambio desde el punto de vista de la practica del
midrash sosteniendo que es una prdactica comun en la hermenéutica judia ligar con alguna
palabra clave el sermén al texto de la Escritural®3. Lucas sélo usa la palabra griega 8ektog
en tres ocasiones (4,19.24 y Hch 10,35). Pretenderia presentar la nueva forma de la
salvacion que viene en la persona de Jesus que merece ser aceptado. El cambio de adjetivo
encaja con el plan de Lucas de fortalecer la relacion entre la predicacion de Jesus y la cita
de lIsaias en el v.19, es decir, relacionar la identidad del profeta y su mensaje. Algunos
autores califican nuestra pericopa en su conjunto como una presentacién de Jesus como
profeta, por la descripcién de la misidon profética en los vv.18-19 y la suerte que tendrd

Jesus, el profeta, que recibid el rechazo hasta que termind en la muerte#4,

En segundo lugar, Lucas no mencionaria la lista de los parientes de Jesus, porque Lucas
pretenderia suavizar la situacién, dado que la madre de Jesus y sus parientes se consideran
creyentes. JesUs no menciona «parientes» y «en su propia casa», porque esa omisiéon
encaja perfectamente con el planteamiento con que Lucas presenta las relaciones entre

Jesus y Maria en su evangelio'®.

139 1pid., 427. Algunos autores opinan que Lucas en este versiculo no depende de Marcos sino él mismo habria
editado el proverbio existente, que procede de los dichos originales independientes de Jesus. Cf. Marshall,
189.

140 pavid Hill, “The Rejection of Jesus at Nazareth (Luke IV 16-30)”, Novum Testamentum 13 (1971), 169.

141 Fitzmyer, Lucas 2, 442; Nolland, 200; Bovon, 307; Rainer Dilmann y César A. Mora Paz, Comentario al
Evangelio de Lucas. Un comentario para la actividad pastoral (Estella: Verbo Divino, 2006), 114. En nuestra
opinidn la traduccion de Fitzmyer y Nolland es la que mas nos convence.

142 Tannehill, “Mission”, 57.

143 Kimball, “Jesus’ Exposition”, 194.

144 Fearghus O Fearghail, The introduction to Luke-Acts: A Study of the Role of Lk 1,1-4,44 in the Composition
of Luke’s Two-Volumen Work, (Roma: Pontificio Istituto Biblico, 1991), 135-6.

145 Fitzmyer, Lucas 2, 444.
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Como resumen, vemos que se hace necesario determinar qué implicacién tiene el
trabajo redaccional de Lucas para la interpretacién del texto. Junto a Fitzmyer que
manifiesta la conviccién de que el proverbio proviene de Marcos'#®, creemos que Lucas lo
recibié de Marcos y lo mejoré a través de dos acciones redaccionales. Primero, el cambio
del adjetivo atipog por dektoc. La razon, por la cual Lucas eligié este adjetivo, seria porque
anticiparia el rechazo de Jesus e indicaria la orientacién profética de la misiéon que Jesus
llevara mas adelante. Segundo, al no hacer la referencia a los parientes y a los de la casa,
Lucas pretenderia moderar el texto de Marcos para no incluir a los familiares de Jesus
dentro del rechazo. Por tanto, este versiculo es resultado de un trabajado redaccional de

Lucas sobre el proverbio en Marcos.

6. ALUSIONES A LOS PROFETAS ELIAS Y ELISEO (VV.25-27)

De entrada, afirmamos que las alusiones'*’ que Lucas realiza en estos versiculos
reflejan el problema que se suscita entre los primeros cristianos sobre la inclusion de los
gentiles en la misién. La misidn fue reflexionada por la primera comunidad cristiana, a
saber, que los paganos también son destinatarios de la Buena Noticia. Lucas ofreceria
aparentemente la solucién que luego él desarrollara en el libro de los Hechos (13,46; 18,16;
28,23-28)'48, La materia para estos versiculos podria provenir de 1Re 17,8-24y 2Re 5,1-19,
aungue el episodio relacionado con Elias y Eliseo ha sido desarrollado en el contexto
lucano'#. Las alusiones a estos profetas sin duda provienen de una tradicion diferente al

v.24, dado que, la presencia de la doble asercién introductoria &ufv (v.24)*° y &AnBeiag

146 |pjd.

147 Sobre el uso de la alusion en el NT podemos ver el estudio de Porter que muestra que «Allusions (or
‘echoes’, if one must) could refer to nonformal invocation by an author of a text (or person, event, etc.) that
the author could reasonably have been expected to know...». Stanley E. Porter “The Use of the Old Testament
in the New Testament: A Brief Comment on Method and Terminology” en Early Christian Interpretation of
the Scriptures of Israel, Investigations and Proposals. eds. Craig A. Evans y James A. Sanders, 95.

148 Guijarro, Jesus y el comienzo, 177.

149 Joel Green, The Gospel of Luke (Grand Rapids/Cambridge: Eerdmans, 1997), 218.

150 | ycas utiliza la palabra daurjv como la Unica palabra hebrea en su evangelio. Se supone que Lucas la
encontraria en Marcos como su fuente. Firzmyer, Lucas 2, 442. En los evangelios esta palabra precede a una
expresién como Aéyw Upiv/ool, con un simple &unv Unicamente en los sindpticos (49 o 50 veces), o con doble
Aunv Unicamente en Jn (25 veces). Lucas emplearia esta palabra en el v.24 probablemente para subrayar
formula de autoridad. Kuhn, “aunv”, en Diccionario exegético del Nuevo Testamento, dir. Horst Balz y Gerhard
Schneider (Salamanca: Sigueme, 1998), 206-7.
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(v.25) demuestra el indicio de que Lucas unificaria dos bloques procedentes de distintas

fuentes®!.

Lucas introduciria el proverbio del v.24 para su fin narrativo de presentar a Jesus
como un profeta con una misidn universal, porque la referencia de Elias y Eliseo alude a la
misién de los gentiles'®2. Otra posible explicacion consistiria en entender la intencién de
Lucas de anticipar la misién de reconciliar a los judios y los cristianos. Los hechos en torno
a las historias de Elias y Eliseo podrian intentar prefigurar una asistencia por parte de los
gentiles a los judios cristianos en Judea. Es un tema que aparece en el libro de los Hechos
de los Apdstoles (Hch 11,28; 10,15.28; 11,9) para visibilizar la misién de Jesus y de la Iglesia

entre los judios y los gentiles®3,

Destacamos que los dos versiculos que hemos analizado en este apartado son
insertados en un nuevo contexto por Lucas. Junto a los vv. 18-19 estas alusiones
veterotestamentarias presentan una serie de datos sobre la finalidad de la venida de Jesus.
La tradicion acerca de la identidad de Jesus como profeta es uno de los puntos centrales
del evangelio de Lucas®*. Lucas, en comparacién con otros sindpticos, hace referencia con
mayor frecuencia a Jesus, el profeta’®>. Jesus, tal como Lucas lo presenta en el texto que
estamos estudiando, es ungido para dar la buena noticia a los pobres. No se trata
exclusivamente a los israelitas, sino que el destinatario de su misién incluye a todas las
naciones. Las referencias a las historias de Elias y de Eliseo indican que incluso los gentiles
recibiran los beneficios y las bendiciones de la era mesidnica como se vera mas tarde en las
curaciones del siervo del centurion (7,1-10), del leproso samaritano (17,11-19), y la historia
de Cornelio (Hch 10). Lucas adaptaria esas historias en funcién de su programa narrativo y
sus necesidades teoldgicas. Por tanto, estos ejemplos de la misidn de los profetas deben

ser leidos desde la influencia y la dptica de Lucas como redactor.

151 Fitzmyer, Lucas 2, 428.

152 Stephen G. Wilson, The Gentiles and the Gentile Mission in Luke-Acts (Cambridge: Cambridge University
Press, 1973), 73. Esta idea es reafirmada por Fitzmyer, para quien la salvacion de Jesus esta destinada tanto
a los judios como a los paganos (cf. Lucas 1, 313-22); véase Marshall, 120-21.

153 Crocket argumenté que Lucas anticiparia no solo la misién a los gentiles, sino también la relacién entre
judios y gentiles. Cf. Larrimore C. Crocket, “Luke 4,25-27 and Jewish-Gentiles Relation in Luke-Acts”, JBL 88
(1969): 177-83.

154 ). Severino Croatto, “Jesus, Prophet Like Elijah, and Prophet-Teacher Like Moses in Luke-Acts”, JBL 124, ne.
3 (2005): 451-65; Freire, “Jesus profeta”, 463-96.

155 Joachim Gnilka, Teologia del Nuevo Testamento (Madrid: Trotta, 1998), 222.
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En conclusidn, afirmamos que Lucas con estos dos ejemplos del AT combinaria el
ministerio de Jesus y el de otros profetas y buscaria poner de manifiesto la justificacion del
AT a la misidon universal de Jesus y mds adelante a la de la Iglesia. Porque, segln Lucas, Dios
ofrece también la salvacidén a los gentiles y el horizonte de la misién de Jesus rompe los
limites geograficos y étnicos. En este trabajo redaccional Lucas podria utilizar también

alguna informacion de la tradicion?*>®.

7. SIGNOS DE OPOSICION CONTRA JESUS (VV.28-30)

Tras analizar los vv.25-27, ha quedado patente la causa de la reaccién hostil de los
habitantes de Nazaret hacia Jesus, que es la misidn universal que Jesus pretende llevar a
cabo. El siguiente paso sera analizar las acciones concretas que aparecen en ellos. El
objetivo serd encontrar las huellas del trabajo redaccional de Lucas. Es posible que el
evangelista también hiciese algunos retoques redaccionales en el mismo cuerpo de estos

dos versiculos.

En el v.28 encontramos el verbo aviotnut, «levantarse», que parece ser formulacion
lucana, y que es utilizado por Lucas para expresar una accion hostil'>’. Esta reaccién puede
ser similar con la que se presenta en Mc 6,3 aunque esta claro que Lucas introduce una
anticipacion del final de la historia de Jesus. La descripcidn acerca de la ciudad de Nazaret
no corresponde a su marco geografico. Nazaret no estaba construido encima de un monte,
sino al lado de un valle'®®. Este detalle hace pensar que Lucas pretenderia aludir a Jerusalén.
Si asi es el caso, entonces, Lucas como autor anticiparia el final de la vida de Jesus en la cruz
(Lc 23,26). En efecto, los vv.28-29 buscan manifestar la consecuencia que traera la mision
de Jesus. Con este rechazo y la intensién de despenar a JesUs parece que se anuncia la
sombra de la cruz'®°. Esta reaccidn hostil por parte de los habitantes de Nazaret apunta al

conflicto que dominarad las siguientes secciones del este evangelio. Puesto que el tema del

156 Seguin el libro de los Reyes la duracién del tiempo de hambre es 3 afios (1Re 18,1) mientras en Lucas es 3
afosy 6 meses (4,25). Cf. Fitzmyer, Lucas 2, 445. El tiempo que refleja Lucas se registra también en la tradicién
de «...three and half is symbolic of persecution and distress», Nolland, Luke 1, 194.

157 Marshall, 190.

158 Ibid.

159 Fearghail, 136.
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rechazo se reproduce a lo largo del evangelio de Lucas y el libro de los Hechos de los

ApOdstoles?®®,

Asimismo, en el v.30 se presenta el participio de presente de voz activa de
nopelopal que traducimos por ir, viajar, caminar. Es un verbo muy frecuente en el
vocabulario de Lucas®!. Cuando Lucas lo aplica a Jesus este verbo entrafia un significado
peculiar. La implicacidon de mopeUopal pretendida por Lucas podria ser que, a pesar de la
oposicion contra Jesus, la misidn tiene que llegar a su cumplimiento. Este verbo aparece
con una funcidn vital en el episodio del viaje a Jerusalén (Lc 9,51.52.53.56.57; 10,38; 13,33;

17,11; 19,12) en el que Lucas define la vida cristiana como «camino»162,

Queda por decir algo muy importante sobre el Gltimo versiculo de nuestro texto que
en esta accidén de JesUs no estd claro que se trate de una fuga milagrosa. Algunos
comentaristas ven en este versiculo una anticipacidon a la pasidn y la resurreccién de

Jesus'®3, Lucas pretenderia anticipar lo que podria ocurrirle a Jesus y a la Iglesia primitiva.

En definitiva, lo que descubrimos en los vv.28-30 es la composicién de Lucas, por tres
razones, tal como Nolland afirma'®4. Primera, el lenguaje y estilo son rigurosamente de
Lucas. Segunda, porque hay una tensién entre estos versiculos con el relato de Marcos,
muestra que éstos no proceden de Marcos. Tercera, la referencia a €wg 6dppUog tol 6poug
gd’ oL 1} MOAC WKOSOUNTO VTGV muestra la dificultad de concordar este dato de Lucas
con la realidad geografica de Nazaret. A estas afirmaciones podemos afiadir otra indicacién
redaccional de Lucas, a saber, el uso intensivo del pronombre de tercera persona singular

aU0Ttd¢, para referirse a Jesis denominado a0tdg cristoldgico que traducimos como «é[»63,

160 jpjd., 143-5.

161 E| verbo mopelopal aparece 154 veces en el texto griego de GNT, y de esas, en 51 ocasiones (31 en el
evangelio de Lucas) lo emplea Lucas. Por tanto, el verbo es un verbo favorito de Lucas, que lo utiliza muchas
mas veces que ningln otro autor. W. Radl, “mopebopal”, en Horst Balz y Gerhard Schneider, 1081-2.

162 Tener presente una sencilla, pero valiosa explicacién sobre el tema de viaje en la obra lucana en Mauro
Laconi, San Lucas y su Iglesia (Estella: Verbo Divino, 1987), 69-83.

163 Marshall, 190.

184 Nolland, 193-4.

165 Uso total de NT es 168x, de ellas 63 en el corpus lucano. El pronombre aparece en nominativo 46x en Lc.
De ellas 28 se refiere a Jesis normalmente funcionando como pronombre intensivo de tercera persona.
Aparece en Lc 3,23; 4,15.30; 5,1.14.16.17; 6,8.20; 8,1.22.37.54; 9,51; 10,1.38; 11,17.28; 17,11; 22,41; 23,9;
24,15.21.25.28.31.36.39. Pablo Alonso, Los apuntes de la asignatura os evangelios, 2019-20
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Conclusiones del Capitulo

Segun los resultados de nuestro andlisis en el presente capitulo es sustancial
recordar la prioridad de Marcos para el proceso de la redaccidon de Lucas. Lucas, en general,
asumio el trazado de Marcos como base de su relato con ciertos cambios de lugares de
algunos episodios, uno de ellos adelantar el pasaje de la sinagoga de Nazaret. Lucas sitla
este episodio justo en el momento en que Jesus da comienzo a su vida publica, mientras
Marcos lo coloca en un momento posterior de su relato. Este desplazamiento responde a
la intencién de presentar en esta escena un programa de lo que serd el ministerio de
Jesus'®®, Christopher Tuckett argumenta que el episodio de Nazaret es fruto de la redaccion
de Lucas sobre Marcos y otra fuente denominada el documento Q!®’. No estamos de
acuerdo con esa posicidon porque consideramos que la fuente Q, aunque tiene el valor por
su aportacidon en la cuestidn sindptica, sigue siendo una hipdtesist®®. Optamos por la
opinién dominante que afirma que 4,16-30 es mejor explicado como una redaccién de

Lucas a Marcos 6,1-6a y sus fuentes propias.

Respecto al texto de nuestro estudio, ademas de cambiarlo de lugar, Lucas amplia
el episodio con referencias a varios elementos. El primero, que corresponde a los vv.18-19,
debe atribuirse a la labor redaccional de Lucas sobre el texto de Isaias. Lo mismo decimos
sobre el v.21 que procede del trabajo redaccional de Lucas. Mientras, en el v.22b, respecto
a la pregunta «¢No es éste el hijo de José?», hemos detectado que Lucas trabaja sobre el
texto de Marcos. En relacién con el v.23, Lucas habria encontrado el proverbio en la
tradicion y lo redactaria con su respectivo comentario. En cuanto el elemento conformado
por el dicho sobre el profeta rechazado en el v.24, hemos mostrado que Lucas, teniendo a
su alcance sus fuentes propias, habria desarrollado este fragmento. Finalmente, los dos
ultimos elementos que corresponden a los vv.25-27 y 28-30 son un resultado del trabajo

redaccional de Lucas. Por tanto, para nosotros queda claro que Lucas utiliza Marcos y otras

166 Guijarro, Los cuatro evangelios, 357-362.

167 Seglin el autor, la mayoria de material en el texto, como los vw.16-21; 23; 25-27 proviene del documento
Q. Christopher M. Tuckett, “Luke 4.16-30, Isaiah and Q”, en Delobel, 343-54. En su posterior discusidn con los
otros autores, por ejemplo Goulder, que defienden que Lucas tiene a Mateo y a Marcos como sus fuentes,
Tuckett argumenta que el término Nalapad (v.16) se encuentra también en el evangelio de Mateo (Mt 4,13),
indica mas bien la existencia de la tradicion comun utilizada por Lucas y Marcos, que seria del documento Q.
idem, “On the Relationship Between Matthew and Luke”, NTS 30 (1984): 131.

168 Algunos autores han corregido este argumento de Tuckett. Véase Frans Neirynck, “Luke 4, 16-30 and the
Unity of Luke-Acts”, en The Unity of Luke-Acts, BELT 142, ed. J. Verheyden (Leuven: Leuven University Press,
1999), 381-3.
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fuentes de la tradicién, y las modifica para reflejar mejor sus propias perspectivas literarias

y teoldgicas.

Conviene subrayar que Lucas no se sirve de materiales que recibié de sus fuentes
de un modo pasivo, sino que, por el contrario, realiza su rol de autor y editor que activa,
deliberada y responsablemente elabora su versién del relato de Nazaret partiendo de sus
fuentes en funcion de presentar sus intereses tanto literarios como teoldgicos. Lucas
elimina elementos que él considera inapropiados segln sus necesidades y también crea su
material propio’®°. El relato sobre la visita de Jesus a Nazaret encaja perfectamente dentro
de la intencidn de Lucas para presentar a Jesus. Por eso, Lucas lo sitla deliberadamente al
inicio del relato de vida publica de Jesus como un texto con una perspectiva programatica.
A partir de esa perspectiva, Lucas deja claro desde el comienzo quién es Jesus y la finalidad
de su venida, afirmando la importancia del episodio de Nazaret. Y es parte de su plan
preparar en el relato de 4,16-30 lo que mas tarde sera el desarrollo de la vida de Jesus y
también de la Iglesia. De esta manera, los lectores podemos comprobar que Lucas es un

excelente redactor de los materiales y que da muestras de su creatividad literaria.

169 Cf, John Drury, Tradition and Design in Luke’s Gospel (London: Darton, Longman & Todd, 1976), 96-102;
José Ramédn Busto, “La sagrada escritura”, en Cristianismo y hecho religioso, ed. Angel Cordovilla (Madrid:
Universidad Pontificia Comillas, 2013), 181-2.



CAPITULO 1lI

ANALISIS Y FUNCION NARRATIVA

En el capitulo Il hemos realizado el andlisis de la redaccién (como parte del método
histérico-critico) profundizando en los cambios realizados por Lucas en el texto que recibid.

Aunque todavia permanezcan vigentes esos métodos clasicos!’?

, se ha dado un giro
metodolégico en los estudios biblicos. Por la complejidad de los problemas en torno a la
construccion histérica del texto, y sus resultados de caracter hipotético, los autores
proponen un cambio de paradigma de los métodos histérico-criticos a los métodos
sincronicos en la exegesis biblical’l. Seglin los métodos sincrénicos, un texto puede
explicarse no solo desde su génesis o por las fases por las cuales debié pasar (diacronia),
sino por su estado final y el universo de significado que éste constituye. El centro de interés
se ha desplazado de la intencién del autor y el contexto original del escrito, a la respuesta
de lector. Se trata de analizar la forma que el texto tiene en un determinado momento de
su historia, teniendo en cuenta el sistema de comunicacion en el que se halla integrado®’2.

En otras palabras, el foco no se pone en el momento de la produccién del texto sino en el

de la lectura, y en el individuo que lee, o en la comunidad interpretativa de los lectores?’3.

Sin duda, destacamos lo que el andlisis diacrdnico aporta a nuestra comprension del
texto por su interés en la génesis histérica del texto. Pero somos conscientes de que, para
conseguir una buena comprensién del texto, este andlisis no es suficiente. Es necesario
completar el analisis diacrénico con un estudio critico que analice la forma final del texto.
Por lo general, el método histérico-critico ve el texto como un documento que habla del
pasado, mientras, el andlisis narrativo trata el texto como un acontecimiento vivido por el
lector. En la comprensién del texto se pregunta iddnde encontramos el significado del

texto?, éen la historia detrds del texto o en el texto mismo? En todo caso, lo que

170 José Caballero Cuesta, Hermenéutica y Biblia (Estella: Verbo Divino, 1994), 71.

71 E| resumen de este giro metodolégico puede verse en Santiago Guijarro, “La investigacidn reciente sobre
los evangelios: consejos y nuevos interrogantes”, Pastores 18, n2. 34 (2018): 69-70. El autor sefala que:
«conocer la historia del texto, especialmente el caso de los evangelios es crucial para entenderlos bien, pero
tan importante o mas, es analizar el texto final».

172 E| anélisis sincrénico se fija en el texto final que se considera como una magnitud coherentemente
estructurada en su conjunto. Artola y Sanchez, 374.

173 David Jaspers, “Lecturas literarias de la Biblia”, en La interpretacién biblica, hoy, ed. John Barton,
(Santander: SalTerrae, 2001), 46.
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intentaremos en este capitulo es avanzar sobre los resultados del método histdrico-critico
y aplicar la critica literaria a través del analisis narrativo. «La consideracion de la naturaleza
narrativa de un texto evangélico permite afinar los resultados de los estudios exegéticos
sobre la historia de la redaccion»'’4. En este sentido, encontramos razén suficiente para

acceder a la dindmica del texto mediante los instrumentos del andlisis narrativo.

Para un analisis sincronico, el sentido de texto no se encierra detras de los textos,
sino que se encierra en las relaciones, interiores y exteriores, de los elementos del texto.
Por consiguiente, conviene subrayar que los autores han recomendado trasladar la
cualidad de texto inspirado a los efectos producidos sobre los receptores, lo que equivale
a decir que el texto no es un objeto finito y definitivo, sino que estd en continua evolucion
y en continua relacién con quien lo lee. Podemos acceder a la dinamica del texto mediante
los instrumentos del analisis narrativo. ¢COmo comunica el autor su mensaje al lector?,
écon qué estrategia organiza el autor su obra para que el lector descifre aquel mensaje? El
objetivo de la lectura narrativa no es otro que estudiar la estrategia narrativa. Esta
estrategia son las modalidades concretas que el narrador establece en el relato para

comunicarse con el destinario y presentarle su mundo de valores y sus convicciones.

Es importante dar crédito al documento de la Pontificia Comisidon Biblica, La
interpretacion de la Biblia en la Iglesia, que subraya la importancia del método narrativo
porque «corresponde a la naturaleza narrativa de un gran nimero de textos biblicos. Puede
contribuir a facilitar el paso del sentido de texto en su contexto histérico [...], al alcance del
texto para el lector de hoy»'’>. El documento aporta una mirada novedosa al mundo del
texto que promueve el esfuerzo en el mundo de la critica literaria donde la accién de leer
no solo tiene la finalidad de llegar al pasado, sino de descubrir el relato en su forma final

como una obra con su propio valor.

El anadlisis narrativo no mira al lector empirico, ni al lector original, sino se preocupa
del lector implicito en el texto, como elemento de la narrativa y de las estrategias que el

narrador crea para llevar a comprender el significado de su obra’®. Por eso, el andlisis nos

174 Jean Noél Aletti, El arte de contar a Jesucristo, Lectura narrativa del evangelio de Lucas (Salamanca:
Sigueme, 1992), 9.

175 pontificia Comision Biblica, 45.

176 Mercedes Navarro Puerto, Ungido para la vida: Exégesis narrativa de Mc 14,3-9y Jn 12,1-8. (Estella: Verbo
Divino, 1999), 9.
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permite disfrutar del relato, llegar a ver con mayor claridad lo que pretende decirnos acerca
de Dios!’” y descubrir a través de él ain mas la riqueza de los textos biblicos y el genio de

los autores biblicos’8.

Hemos elegido el anadlisis narrativo porque nos parece que nuestro texto es un
relato narrado!’®. Necesitamos un método exegético mas adecuado para saborear su
dindmica y sorprendernos de su arte!®. Con esta propuesta queremos buscar el efecto del
texto en el lector. Teniendo en cuenta que el relato es el vehiculo de una comunicacion
entre un emisor (el narrador) y un receptor (el lector), nos proponemos presentar la
organizacién de los enunciados de un texto tanto en la secuencia de acciones como en las
fuerzas que actuan para descubrir el efecto que se produce en el lector por el acto de leer
el texto'®. Somos conscientes de que nuestro texto, como gran parte del material de Lucas,
comparte el estilo episddico, sin embargo, intentaremos descubrir cdmo el texto estd en el

desarrollo de un Unico plan dominante que abarca a toda la obra lucana®®?.

Vamos a dividir nuestro estudio en cuatro apartados. En el primero, estudiaremos
la importancia de los marcos de lugar, de tiempo, y de contexto social religioso que ofrecen
unas caracteristicas particulares al relato. En el segundo, analizaremos los personajes del
relato, identificando el rol y la jerarquia de cada uno. El tercero supondra el momento de
preguntarle al texto por el hilo conductor que asegura la coherencia del argumento
narrativo'®. Esto significa entender la trama y determinar de manera clara la accién
transformadora. Analizaremos también el tipo de trama, es decir, si el relato lleva al lector

a notar que se trata de un cambio de situacién (resolucién) o de un cambio de conocimiento

177 Robert Alter, The Art of Biblical Narrative (Nueva York: Basic Books, 1981), 189.

178 Este andlisis pretende buscar el efecto del texto en el lector y por ende lo coloca dentro de las lecturas
pragmaticas como el andlisis retdrico, el analisis de la respuesta del lector y el desconstruccionismo. Daniel
Marguerat e Yvan Bourquin, éComo leer los relatos biblicos? Iniciacion al andlisis narrativo (Santander:
SalTerrae, 2000), 17.

179 para considerarse como una narracion, un texto debe tener: (1) una sucesién temporal de acciones o
eventos, (2) la presencia de un agente héroe que lleva la historia a su final, (3) una trama, (4) una relacion de
causalidad y consecuencias que da estructura a la trama. Lo fundamental es que hay un narrador que escribe
para un grupo oyente, para suscitar efectos o para influir en él de una manera determinada. W. Egger, 146;
cf. John B. Green, “Narrative Criticism”, en Methods for Luke ed. Idem (Cambridge: Cambridge University
Press, 2010), 81.

180 /pjd., 98.

181 Egger, 145; Artola y Sdnchez, 380.

182 Tannehill, Narrative Unity, xiii.

183 Marguerat y Bourquin, 245.



52

(revelacién)!®. En el cuarto apartado, vamos a interpretar la funcidn narrativa del relato
en su contexto, es decir, nos preguntaremos ¢épor qué el relato se encuentra aqui y no en
otro lugar? En este apartado identificaremos la importancia del relato en el conjunto del
evangelio. Finalmente, recogeremos las conclusiones mas relevantes y propondremos una

explicacion breve de lo que este analisis aporta a nuestra comprensién del texto.

1. ANALISIS DEL MARCO

En el estudio preliminar que corresponde al capitulo | (§ 1.1) hemos definido la
unidad de texto que lo distingue de lo que precede y de lo que sigue. Desde el punto de
vista narrativo volvemos a destacar la importancia de los marcos que indican el desarrollo
de las acciones y ofrecen el color a una historia narrada o participan en la significacion del
relato!®. Estos marcos representan el aspecto de la narraciéon que propone el contexto
para los personajes y la accién'®. Evidentemente, en la narracién de Lucas resulta notorio
el uso de los marcos que enmarcan las escenas en momentos claramente definidos y
lugares especificos. El lector debe situarse en estos marcos para entender mejor el relato y

captar la belleza de la narracién.

1.1. Marco temporal

En este punto, se presta atencion al momento en que se desarrollan las acciones, o
sobre la duracidon de un proceso, ademads, designa el género de tiempo en el interior del
cual tiene lugar la accion'®’. Para nosotros, el narrador afiade la informacién sobre el
tiempo de la narracion para introducir al lector en el ambiente de la escena que ocurre en

el dia de sdbado. El lector se encuentra preparado para lo que va a ocurrir: la lectura de un

184 | a mayoria de los episodios narrativos tiene una combinacién de dos tipos de la trama con su propia
coherencia y desarrollo. Utilizamos la terminologia sugerida por Jean Louis Ska. La trama de accidn
corresponde a la transformacion de las acciones de los personajes, de una situacion inicial feliz a una situacion
final desgraciada, o viceversa. En ella la cuestidn principal es équé va a suceder? Por su parte, la trama de
revelacidn ofrece la cuestion de conocimiento en la que al lector se le revela algin descubrimiento nuevo.
Estos dos tipos de trama pueden aparecer en el mismo relato. Jean Louis Ska, “Sincronia. El analisis narrativo”,
en Metodologia del Antiguo Testamento, ed. Horacio Simian-Yofre (Salamanca: Sigueme, 2001), 160-3.

185 Desde la perspectiva de la metodologia el tiempo y el lugar son més faciles de ser detectados o delimitados,
mientras el entorno social requiere un entendimiento a través de los personajes y sus palabras. Marguerat y
Bourquin, 129-30.

186 Mark. A. Powell, What is Narrative Criticism (Minneapolis: Fortress Press, 1990), 69.

187 Marguerat y Bourquin, 130-2.
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pasaje de la Escritura, su explicacidn, y la reaccidén de los oyentes y sus acciones frente a la

predicacién de Jesus.

En este caso, el tiempo cronoldgico en el que transcurren los hechos narrados no
dista mucho del tiempo narrativo, es decir, del tiempo que empleamos en escuchar o leer
la narracion. En nuestra opinidn, el lector, como la asamblea de la sinagoga, observa a Jesus
que se pone de pie para leer, recibe el volumen, lo desenrolla, y encuentra la pericopa. Las
palabras que los oidos de la asamblea escuchan leer son las mismas que el lector escucha.
Luego, el lector ve a Jesus que enrolla el volumen, lo devuelve al ayudante, se sienta. En
este sentido, podemos reconocer el tiempo real de la narraciéon. Y cuando el narrador dice
qgue los ojos de todos en la sinagoga estaban fijos en él, el lector del mismo modo estd

incluido en esta descripcion.

Como un buen narrador, Lucas juega con el tiempo. No siempre respeta el orden
cronoldgico de los sucesos narrados. En efecto, ocurre en el v.23, cuando se refiere a la
expectativa de los habitantes de Nazaret puesta en la boca de Jesus, para que Jesus realice

las obras en su pueblo, tal como sucedié en Cafarnaum.
1.2. Marco geografico

El lugar en una narracidn de Lucas presenta un indicio para algun significado'. El
lugar del escenario es Nazaret!8?, o0 Av teBpaupévog, el lugar donde Jesus se habia criado.
El episodio precedente al regreso de Jesus a Nazaret se desarrolla después del microrrelato
de las tentaciones (4,1-13) que tiene lugar en el desierto, y un sumario®®° de la presencia y
el ministerio de Jesus en Galilea (4,14-15). En Galilea, con la fuerza del espiritu (4,14),
ensefia en sus sinagogas y consigue cierta fama en toda la regién. Luego viene a Nazaret.
Cuando Jesus llega a Nazaret, es conocido entre los habitantes de esa ciudad. El lector sabe
gue Jesus ha vivido en Nazaret. Este detalle prepara al lector para lo que sucedera después.

Este es el trasfondo de los acontecimientos que siguen. Jesus estad en su ciudad (v.23) y

188 Tannehill argumenta que el narrador elige Nazaret como lugar del discurso inaugural de Jesds, no
Cafarnadm, por dar importancia a Nazaret, aunque Jesus centra su ministerio en Cafarnaum. Sucede lo mismo
con la eleccion de Atenas como la ciudad donde Pablo realiza un sermén importante en el Areépago (Hch
17,22-32), aunque Corinto es el centro de la misién de Pablo en Grecia. Tannehill, “Mission”, 66-7.

189 E| término utilizado por el narrador es NaZapd que aparece tan solo aqui en el evangelio.

190 En el estudio narrativo por sumario se entiende por el espacio cuando la narracién cuenta en pocas
palabras un periodo relativamente largo de la historia contada. Marguerat y Bourquin, 146.
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para los habitantes de Nazaret es uno de los suyos y conocen que JesUs es el hijo de José

(v.22).

A continuacidn, el narrador describe el lugar especifico donde se desarrolla el
evento, el interior de la sinagoga, marcado por la presencia de un verbo eioépyopat en
aoristo activo. La aparicidon de un €i¢ en dos acciones en el mismo versiculo ofrece un

cardacter dinamico del relato y lo enmarca.

El lector se ubica dentro del espacio y puede observar todo lo que sucede dentro de
la sinagoga. La nocion de la sinagoga de Nazaret aparece en los vv.16, 20, y 28. Al presentar
la sinagoga como el escenario, el narrador no se preocupa de ofrecer el detalle sobre el
servicio religioso en la sinagoga®®!, mas bien, presenta al lector dos elementos: la lectura
de la Escritura y la posterior explicacion de ésta. Por tanto, este espacio especial lleva al
lector a entrar en el ambiente de la lectura y la proclamacion, tal como ocurre en la

sinagoga de Antioquia de Pisidia en Hch 13,13-52.

Jesus frecuenta la sinagoga, como de costumbre. Como sus padres, Jesus es
presentado como un judio piadoso que asiste a la sinagoga frecuentemente. El origen de Ia
sinagoga, como institucién religiosa, no esta claro. Pero en el siglo | se ha convertido en el
centro de la vida de los judios en Palestina y la didspora, como el espacio para la reunidn,
el lugar de oracion y de estudios (Hch. 15,21)%2. Las referencias sinagogas en el siglo | se
registran en fuentes como Filon de Alejandria y Flavio Josefo, aunque, no estd aprobada la

existencia de la sinagoga en Nazaret en el primer siglo*®3.

Llama la atencién que Lucas situe la visita de Jesus a la sinagoga de Nazaret justo en
el momento en que Jesus comienza su actividad publica. El narrador pone la escena en el
marco topografico (Nazaret) y de arquitectura (sinagoga) porque ambos conllevan

significados simbdlicos!®*. La referencia a la sinagoga es para resaltar la escena como una

191 Lara Olmo, “En torno a la predicacién”, 331-3.

192 Johnson, Gospel of Luke, 78.

193 Lara Olmo, “En torno a la predicacién”, 333.

194 Se trata de lugares cargados de significacidn, cuya omisién hubiera afectado a la significacién del relato o
el relato sufriria alguna transformacién o veria modificado su sentido. Este marco geografico es esencial para
el desarrollo de la trama. Si hubiera mencionado otra ciudad, u otro lugar de suceso, la narracion perderia el
significado. Sobre el significado del marco geografico en el andlisis narrativo, véase R. Alter, 24-5.
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presentacion, y muestra que el microrrelato acontece en un contexto publico. No es el

templo de Jerusalén, sino una sinagoga.
1.3 Marco socio-religioso

Dentro de la escena el lector percibe un ambiente de un servicio sabdtico en una
sinagoga y observa algunas referencias a las costumbres en la sinagoga relacionada con la
lectura e interpretacion de la Escritura. Por ejemplo, la lectura de los libros del profeta, el

ayudante, y la posicion sentada de aquel que hace el sermén.

En referencia al detalle, «segun su costumbre», hay cuatro posibles explicaciones:
1) previamente habria sido su costumbre asistir, solo que ese sabado fue su ocasién para
hacer la lectura; 2) habria tenido previamente la costumbre de hacer la lectura; 3)
previamente realizaria la lectura en otras sinagogas y ahora lo hace en Nazaret; 4) seria un
ejemplo mdas de otras costumbres de Jesus'®. Sin embargo, en todo caso, el lector sabe
gue no es su costumbre hacer el sermdn. La mencidn de esta costumbre refleja el caracter

de Jesls como una persona religiosa que conoce las tradiciones de su pueblo y las vive.

2. ANALISIS DE LOS PERSONAIJES

Otro elemento narrativo que sirve de ayuda para comprender el microrrelato de
nuestro texto es la presentacion de los personajes. Los personajes en una narracion
desarrollan un rol muy importante. Ellos estan al servicio de la accién. Segun el grado de
presencia en la trama, clasificamos a los personajes entre los papeles principales (el
protagonista o los protagonistas), los secundarios y los figurantes. Estos ultimos sirven de
teldn de fondo, mientras los primeros mueven la accién y se sitdan en el primer plano®?®.
En nuestro texto no se nos presentan todos los personajes al principio, sino que se va
reveldndolos gradualmente a lo largo de la narracidn, es decir, nos encontramos con ellos
a medida que avanza la historia. El objetivo de este analisis es fijar en los papeles de

personajes dentro de la trama del relato.

195 Alfred Plummer, A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel According to S. Luke (Edinburg: T.&T.
Clark, 1908, 1960), 118.
196 Marguerat y Bourquin, 98-102. Cf. Ska, “Sincronia”, 167.
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2.1. Jesus

El episodio nombra explicitamente al personaje Jesus, en continuidad con 4,14.
Jesus es el personaje del que se hablaba y al que se aludia en el contexto inmediato
anterior. En Nazaret JesUs se presenta como una figura central, que nos ofrece la pista
sobre su presencia en la seccidon que estd marcada por la oposicién'®’. En lo referente a la
accién, es protagonista de la casi totalidad de las acciones y palabras: legar, entrar en la
sinagoga, levantarse a leer, interpretar la Escritura, ser el foco de atencidon, hablar, ser
objeto de la ira y de un intento de asesinato, salir de Nazaret y seguir su camino!®®. La
centralidad de la figura de Jesus se destaca porque en esta escena el lector le escucha
hablar por primera vez como adulto en el evangelio. Ademds, proclama el cumplimiento de
las palabras de Isaias en si mismo y el comienzo con él y de la salvacién. También, por la

importancia en el pasaje de la pregunta, équién es Jesus?*°.

2.2. La asamblea de la sinagoga de Nazaret

Pensamos que otro personaje son los habitantes de Nazaret que forman un
colectivo, como ocurre en este caso, un grupo que asiste a la sinagoga en aquel sabado.
Este personaje aparece por primera vez en el v.20. La asamblea reacciona al gesto y las
palabras de Jesus en tres momentos. Primero, pone los ojos fijos en él después de escuchar
la proclamacion del texto del profeta Isaias (v.20). Segundo, la asamblea demuestra la
reaccion positiva de dar testimonio y de maravillarse por sus palabras. No obstante, aunque
estan admirados, ellos no ven en él sino al «hijo de José», y preguntan quién es Jesus (v.21).
Tercero, ellos son los que no aceptan al profeta, los perseguidores de los profetas antiguos
(v.24) y los que intentan despenar a Jesus desde la cima de la montafia (v.29). La reaccion
de la asamblea termina con el intento de asesinarlo, pero Jesus pasa en medio de ellos. De
esa descripcion el lector nota que las acciones de la asamblea estan relacionadas

intimamente con Jesus, como el personaje principal.

La presencia de los habitantes de Nazaret puede tener un significado simbdlico en

la narrativa de Lucas. Todas estas acciones realizadas por ellos demuestran lo que va a

197 pletti, 81.
1% Langner, 51
199 1pid., 50.
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suceder tanto en la vida de Jesus como en la de la Iglesia primitiva en relacion con su mision,
en la que enfrentaran rechazos, persecuciones, dificultades, hasta la muerte o martirio de

algunos.

El evangelista anota con detalle sus acciones y sentimientos interiores: fijar los ojos
en Jesus, dar testimonio, maravillarse, preguntar sobre el origen de Jesus, llenarse de ira,
echar a Jesus fuera de la ciudad y llevarlo a un barranco para despeiarlo. El narrador

muestra al lector la libertad de la asamblea de la sinagoga ante el discurso de Jesus.

2.3. El servidor en la sinagoga

Solo una vez aparece este personaje Umnpétng (v.20). Posiblemente se refiere al
funcionario de la sinagoga conocido como hazzan*®. Lo catalogamos como un agente
simple cuya presencia es minima, sin nombre, y queda en el anonimato. Lucas utiliza el

mismo término en 1,2 para los cristianos que son servidores de la Palabra.

3. ANALISIS DE LA TRAMA

Entendemos la trama como una estructura que asegura la unidad de accién y da
sentido a los multiples elementos del relato, que permite percibir la continuidad y
causalidad del relato?®. Es uno de los componentes mas importantes de cualquier relato o
narracién?%2. La trama estd formada por los hechos y cada uno de ellos tiene una funcidn
dentro de toda la estructura. La trama sirve para organizar los hechos de manera que
despierten el interés del lector y su implicacién emocional y confiere significado a los
acontecimientos. En pocas palabras la trama es «elemento esencial de un relato, el que

preside la disposicidn de sus diversos componentes»2%3,

La trama descansa sobre la presencia de una tension interna, la cual debe ser creada
desde el comienzo del relato, mantenida durante su desarrollo y que debe encontrar su

solucién en el desenlace. Entre los puntos del inicio y del final, la trama sigue una via del

200 johnson, Gospel of Luke, 79.

201 Marguerat y Bourquin, 68.

202 | |lama la atencidn la expresién de Bar-Efrat: «Si los personajes son el alma de la narrativa, su cuerpo es la
trama». Cf. Shimon Bar-Efrat, E/ arte de la narrativa en la Biblia (Madrid: Cristiandad, 2003), 117. El autor
revela la importancia de la trama como el elemento fundamental que da la estructura unificadora a una
historia, o dicho de otra forma, la que hace el relato es la trama.

203 Ska, “Sincronia”, 160.
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desarrollo, donde aparece una linea que asciende gradualmente hasta la tension y luego
desciende a la solucién en el desenlace. El objetivo de este apartado sera, por un lado,
identificar y explicar cada momento de la trama vy, por otro lado, encontrar el argumento
que plantea el narrador en su narracién que nos ayude a descubrir en la narracién de la

presentacion de Jesus en Nazaret una trama de revelacién o una trama de resolucién?%,

Jean Louis Ska plantea que la trama tiene unos elementos, entre los que se
encuentran la exposicidon, la complicacién, la tensién o climax, las aclaraciones vy
conclusiones. Estos elementos estan vinculados entre si y reflejan el argumento del
narrador, que necesita ser analizado por el intérprete?%>, En nuestro relato encontramos
un brusco cambio de reaccién por parte de la asamblea ante el discurso de Jesus, de una
manera favorable a una manera negativa, hostil, y violenta. Al lector le toca responder cual
es la razén de este cambio. La pregunta es una sefial dirigida al lector para que, con su acto
de leer, pueda descubrir el impacto del texto. Todo el proceso del anuncio y rechazo se
presenta de tal manera que el lector pueda ver el camino de la predicacién de Jesus (y de

la Iglesia) y sacar sus propias conclusiones.

El estudio de la trama se centra en las pequefas unidades de accién de las que estan
compuestas las narraciones?%, teniendo en cuenta que analizamos el texto en su conjunto
y lo vemos como una unidad, no como un texto separado. Por consiguiente, en este
apartado nos servimos del esquema presentado por Daniel Marguerat e Yvan Bourquin

para explicar el avance y la unidad de las acciones en el relato??’.

Etapa Versiculos Contenido

Situacion inicial 16a Presentacion del

personaje principal

204 «La trama se llama de revelacién cuando culmina en una obtencién de conocimiento. Cuando la accién

transformadora introduce esencialmente un hacer -y, por tanto, se sita en el plano pragmatico (peticién de
curacion, busqueda de pureza, deseo de encuentro)-, se habla de una trama de resolucidon». Marguerat y
Bourquin, 91.

205 Jean Louis Ska, Our Fathers Have Told Us: Introduction to the Analysis of Hebrew Narratives (Roma: Istituto
Biblico, 1990), 20-30.

206 Egoer, 149.

207 Este esquema de andlisis de trama parte de la perspectiva de que todo relato se define por la presencia
de dos lindes narrativas (situacion inicial y situacion final), entre las cuales se establece una relacion de
transformacidn, la cual lleva al sujeto de un estado a otro (nudo y desenlace). Marguerat y Bourquin, 71.
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Nudo 16b-20 Lectura del libro de Isaias
Accidn transformadora 21-27 Discurso de Jesus
Desenlace 28-29 Rechazo total a Jesus
Situacion final 30 La marcha de Jesus

3.1. Situacién inicial (v.16a)
v.16a Kai nABev gic Nafapd, ol AV TeOpappEVOC,
Y vino a Nazaret, donde se habia criado,
kal elofjABev katd T0 €lwBOC a0T® v T NUEPA TWV caBPBATwyY €iG THV cuvVaywyNV
y entrd en la sinagoga segun su costumbre en el dia de sabado.

La situacion inicial del microrrelato estudiado estd determinada por la llegada de
JesuUs a Nazaret, después de ser tentado y volver a Galilea con la fuerza del espiritu (4,14-
15) y esto marca narrativamente el comienzo de la trama de la predicacion de Jesus en la
sinagoga de Nazaret como un microrrelato independiente. Esta situacion inicial permite
gue identifiquemos las circunstancias del relato porque el narrador proporciona al lector
los elementos de informaciones necesarias. En el relato que nos ocupa la situacidn inicial
comienza con un verbo finito de movimiento AABev, seguido por el verbo eiciiA@ev que
hacen del escenario un lugar dindmico?%. Se presentan el escenario y el tiempo de los
hechos: Nazaret, sobre todo la sinagoga, y un sdbado. Toda la atencién del lector se centra
inmediatamente en la sinagoga. El lector sabe que el detalle adicional «donde se habia

criado» 2% apunta hacia la vida de Jesus antes de su bautismo.

208 \Mercedes Navarro utiliza la expresidn «zoom» para hablar de un desplazamiento del espacio mas amplio
al mas restringido, cf. 30. En nuestro caso el foco de la atencidn desplaza de Galilea en el v.14-15 a Nazaret,
y a continuacion, a la sinagoga. Se nota al inicio del microrrelato un acercamiento gradual: Jesus a Nazaret,
entra en la sinagoga y hace la lectura del libro de Isaias.

209 | 5 frase o0 AV TeBPAPLEVOC es un texto aparte (aside), entendido como una nota parentética dirigida
directamente al lector que interrumpe la progresion légica de la historia cuya presencia quiere establecer
una relacion entre el narrador y el lector. Steven M. Sheeley, Narrative Asides in Luke-Acts (JSNTSup, 72;
Sheffield: JSOT Press, 1992), 36.
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La referencia a Nazaret como el lugar de crianza se menciona en 1,26,
especialmente en 2,39-40.51-52. Por tanto, el lector sabe que Nazaret es la ciudad de Jesus.
Esta referencia también prepara el lector a la interaccién entre Jesus y sus compatriotas
sobre los beneficiarios de la gracia de Dios y el rechazo que enfrenta Jesus en esa ciudad
(v.24). Mientras, la sinagoga es el lugar especialmente para la lectura de la Escritura y la
predicacién (cf. Hch 17,2). El narrador no solamente presenta la piedad religiosa de Jesus
que asiste a sinagoga en un sabado?®?, sino también describe la accién de Jesus que hace

la lectura y predica.

Se pone de manifiesto que el lector percibe el ambiente religioso judio del relato,
espera y pregunta, ¢qué va a suceder en la sinagoga, qué lectura y sermdn escuchara? De
esta manera el narrador incluye la informacién acerca de Jesus en la exposicidn al principio
de la narracién?!. La situacién inicial culmina con la entrada de Jesus en la sinagoga. Con

este itinerario el lector se alinea con una visita ordinaria «como su costumbre».

3.2. Nudo (vv.16b-20)?*2

Esta parte de nudo la vamos a presentar en tres puntos: las acciones de Jesus, la

cita de Isaias, y la expectativa de la asamblea.

3.2.1. Las acciones de Jesus

v.16b kal dvéotn avayvival.
Y se levanto a leer.

v.17 kal €éned60n avt® BLPAlov Tol mpodritou Hodlou kail dvamtuéag o BiLBAlov
€UPEV TOV TOTOV OU NV YEYPOLUEVOVY,

Y le fue entregado el volumen del profeta Isaias y desenrollando el volumen

encontrd el pasaje donde estaba escrito,
v.20a kai rtv€oc to BBAlov armodouc t@ umnpetn ékabLoev

Y enrollando el volumen, dandolo al servidor se sento

210 Neirynck, “Luke 4, 16-30”, 368.

211 La informacidn en la exposicidn sirve con frecuencia para enfatizar determinados aspectos de la narracién.
Bar-Efrat, 147.

212 Es en este punto donde, por lo general, se inicia por primera vez el problema o la tensidn. Ska, “Sincronia”,
162-3.
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El texto no registra el cambio de lugar. Sin embargo, el hecho de que Jesus se
levanta atrae la atencion del lector y crea una expectativa. El narrador lleva al lector a
focalizarse en la lectura y su contenido que sirve para poner en marcha el relato. Vista
desde las acciones, la cita estd marcada por 16b-17 y 20 con los verbos, en aoristo,
relacionados con la accidn de Jesus dvéotn, €éned00n, dvantigac, elpev, mtuEag, anodouc,
y ékabioev. La importancia que el narrador atribuye a la cita de Isaias se muestra por la

estructura que presenta Siker, tal como hemos presentado en el capitulo | (§ 3)2%3.

La disposicién concéntrica de las escenas muestra la importancia que tiene la cita
de Isaias. Llama la atencidon que no se mencione en A’ la frase «a leer, avayvval» y

tampoco que Jesus leyera el texto de Isaias?!*.

3.2.2. La cita de Isaias.

v.18 Mvelpa kupiou €’ £ué ou elvekev EXPLOEV UE

gvayyehicaoBal mtwyolg, AMECTAAKEV UE,

KnpL&al aixpalwtols adeotv
Kol TudAoic avaBAsy,
anooteihal teBpavopévoug €v adéoet,

El Espiritu del Sefior [estd] sobre mi, por el cual, me ungid, para
evangelizar a [los] pobres, para proclamar liberacion a [los] cautivos,
y a [los] ciegos que vuelvan a ver, para enviar en libertad a [los]

oprimidos,
v.19  knpu&al éviauTtov Kupiou SEKTOV.
Proclamar [un] afio aceptable del Sefior.
En esta escena el lector, a nuestro juicio, se encuentra con tres elementos

importantes de la cita de Isaias, que son el pronombre ué, la descripcion de la mision de

Jesus como el enviado por los cuatro infinitivos que emplea el narrador y la palabra adeoc.

213 Sjker, “First”, 77. Véanse también: Combrink, “Structure”, 28-31; Meynet, 42.
214 por tanto, se crea una expectacion. En efecto, este elemento de la historia es llevado hacia adelante en la
expectacion de la gente reunida en 4,20b. Koet, “Today this Scripture”, 371.



62

Estos elementos reflejan el impacto que el narrador pretende crear en el lector por el

cardacter repetitivo que lleva cada uno de ellos?%®. Vamos a analizar estos tres elementos.

Primero, la cita de Isaias en si esta estructurada por 3 repeticiones del pronombre
de la primera persona ué en posicion enfatica. Esa insistencia en la primera persona
prepara al lector a la revelacidén de una persona: iquién es? Las expresiones «el Espiritu del
Sefior estd sobre mi» y «me ha ungido» ejercen un papel importante para la narracién
porque hacen claramente referencia al evento precedente del bautismo de Jesus?®. Se
trata del momento en el que Dios ungié a Jesus?!’. Ademas, se le ha informado en 4,1y
4,14 que Jesus posee el Espiritu. Por tanto, el lector, que tiene el conocimiento del
bautismo de Jesus, puede asociar la mencién del pronombre ué con Jesus quien a partir del

relato del 3,21, posee el Espiritu.

Segundo, en la cita el lector encuentra que las cinco ultimas lineas dependen de un
verbo principal dnooté\\w, unidas por medio de los infinitivos s0ayyeAicacBat?!8, knpval
(2 veces), y anooteilal. Las frases ponen de manifiesto la mision de Jesus que se enfoca a
anunciar la buena noticia a los pobres, proclamar la liberacién a los cautivos y a los ciegos
gue vuelvan a ver, enviar en libertad a los oprimidos y proclamar el afio aceptable del
Sefior. También la posicién que ocupa eVayyeAicaoBal mtwyoilc demuestra la importancia

de la misién a los pobres?°.

Tercero, la palabra Gdeolig, traducida por «liberacién o libertad», aparece en dos
ocasiones en la cita. El ungido es enviado a proclamar la liberacidn a los cautivos y a enviar
en libertad a los oprimidos. Algunos autores han observado que el narrador utiliza el
concepto de adeolg por el énfasis que tiene esa palabra en la narracién de Lucas??°. El

narrador emplea este término en sus dos obras de Lucas-Hechos siempre relacionandolo

215 Tannehill, Narrative Unity, 60-8. Con el fin de ayudar a la lectura ponemos las palabras griegas de la cita
de Isaias que se refieren a la primera persona singular en cursiva; los infinitivos subrayados, y la palabra
adeoig en negrita.

216 | 3 cita lleva al lector a asociar la historia del descenso del Espiritu sobre Jesus en 3,21ss, sobre todo la
aclaracién de que «kal koataBfval T0 velpa TO Aylov cwUaTIK®Y €ldel WG TeploTepAv €T AUTOV» (v.22).
Tannehill, “Mission”, 68.

217 0'Toole, “Does Luke Also”, 498-522. Segun el autor, el texto presenta a Jests como el Mesias, el ungido,
el Cristo.

218 | 3 frase «evangelizar a los pobres» esta relacionada més con «daméotahkév e, me envidé» que con la frase
precedente «€xplogv pe, me ungid», (cf. Lc 4,43). Nolland, Luke 1, 192.

219 | os pobres ocupan el lugar prioritario en el plan de la salvacién que Jesus ofrece. Tannehill, “Mission”, 70.
220 Combrink, 36.
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con la liberacion del pecado. El lector ha observado en 1,78 la expresion «la liberacion de
sus pecados». Juan el Bautista en 3,3 proclamé un bautismo del arrepentimiento para la
liberacion del pecado. Pedro en Hch 10,43 termina su predicacion en la casa de Cornelio
con la proclamacién de que todos los que creen en Jesus han sido perdonados por medio
del nombre de Jesus. El ministerio de Jesus tiene que ver, por lo tanto, con el de liberar a
las personas del cautiverio del pecado??!. Cuando Jesus se presenta como un profeta
anunciando ageotg, los oyentes estan ya informados para aceptar o no su predicacién de

arrepentimiento y el perdén de los pecados (24,47).

La critica de la redaccién ha ofrecido una aportacién proponiendo la interpretacion
de que la cita es el resultado del trabajo redaccional de Lucas (cf. Capitulo Il). Sin embargo,
no es menos importante anotar la nueva funcién de esta cita que se da dentro de la
narracién lucana. Estos tres elementos van desarrolldndose en la narracidon de Lucas y
funcionan para el lector como guia a fin de entender el ministerio de Jests???. Para el
propdsito de nuestro estudio recalcamos que con esta cita el narrador presenta la
identidad de Jesus y el ministerio que él realiza. «Jesus como el salvador mesidnico enviado
por Dios a los pobres y débiles, a los que la sociedad rechaza. A ellos les trae la

liberacion»223,

Sin embargo, distinguimos entre la perspectiva del lector y la de la asamblea??*. El
lector, que ha escuchado las palabras del angel Gabriel a Mariay las de los dngeles de Belén
a los pastores, sabe que Jesus es el Mesias esperado. Ademas, con la presencia del verbo
ungir en el v.18, el lector puede asociar la identidad de Jesis como un Mesias real??® y
encuentra, en la persona que esta leyendo el texto de Isaias, al ungido y enviado con una
mision especifica. Hemos visto que el ungido que aparece en 3,22 puede tener un aspecto
de realce, pero es en la escena de Nazaret donde la funcidén profética se ve con mas

evidencia, pues Jesus describe su misién en 4,18-19 con un cardcter profético??®. Por su

221 Brendan Byrne, The Hospitality of God: A Reading of Luke's Gospel (Collegeville Minnesota: The Liturgical
Press, 2000), 48-9.

222 Tannehill, Narrative Unity, 62.

223 pjllmann y Mora Paz, 113.

224 perspectiva o punto de vista es un aspecto que determina dngulo desde donde un observador ve un
objecto. Los que escuchan o leen una narracién dependen de la perspectiva del narrador. William Kurz,
“Narrative Approaches to Luke-Acts”, Biblica 68 (1987): 203.

225 E| titulo Mesias real no excluye la idea de que Jesus es ungido como profeta porque precisamente los
vv.24-27 llevan la idea de que JesUs es un profeta. Tannehill, Narrative Unity, 63.

226 Fearghail, Introduction, 135.
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parte, los oyentes en la sinagoga no saben que JesUs es el Mesias esperado, pero aun asi la

cita de Isaias que realiza Jesus despierta un interés en ellos.

3.2.3 La expectativa de la asamblea de la sinagoga
v.20b Kol évtwv ot dGpOBaAoL &V Tfj cuvaywyfi Roav ATEVI{OVTES AUTH.

Y los ojos de todos en la sinagoga estaban fijos en él.

Después de la lectura de Isaias y el hecho de que Jesus esté sentado como un gesto
de alguien que va a enseiar, el narrador desplaza la atencién a lo que les ocurre a los
oyentes reunidos en la sinagoga. Los ojos de todos se fijan en Jesus. El narrador pretende
«aumentar la tensién y el interés de los lectores, insinuando al mismo tiempo que algo
extraordinario estd sucediendo»??’. Toda la atencidn se centra ahora en Jesus. Tanto la

asamblea como el lector esperan qué dira el predicador??8,
3.3. Accién transformadora (vv.21-27)

Identificar la trama consiste en discernir cudl es la accién transformadora que en

nuestro texto es la predicacién de Jesus en los vv.21-27. Vamos a presentarlos uno a uno.

v.21 fip€ato &€ Aéyelv mpodG auToUC ZAUEPOV TIEMANpwWTAL i ypadn altn v Tolg
wWolv UUQV.
comenzd a decirles: Hoy se ha cumplido esta Escritura en vuestros oidos.

Desde el v.21 hay un cambio en la situacién. El lector ha notado en el v.20b la
expectativa de la asamblea de la sinagoga. Ahora con la frase, «comenzd a decirles», se
muestra que esa seccion es una secuencia de la escena anterior. A través de esta frase el

narrador marca un didlogo que Jesus desea iniciar con los oyentes de la sinagoga?®°.

Aqui el narrador presenta el quicio, el momento central de la trama (turning

point)?3°, Jesus declara que las palabras de la Escritura se han cumplido hoy en los oidos de

227 pjllmann y Mora Paz, 113.

228 Hill, 168.

229 Tannehill, Narrative Unity, xiii.

230 E| concepto de turning point que coincide con la accién transformadora se puede ver en Marguerat y
Bourquin, 79.
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ellos?3!. Esas palabras de Jesis deben entenderse como un cumplimiento. El narrador
emplea el verbo memAnpwtai, en forma de indicativo perfecto del verbo mAnpow,
probablemente para indicar que el efecto del cumplimiento como una accién en el pasado
aun perdura hasta el presente?3?, Estamos de acuerdo con Meynet segun el cual existen
dos dimensiones del cumplimiento en todo el relato. Se trata del cumplimiento de la
Escritura y de Israel?33. Pues, en este punto el lector descubre el primero de esos dos
cumplimientos. En los microrrelatos anteriores se escucha que el narrador ha empleado
frecuentemente el verbo «cumplir» en el evangelio de la infancia: cumplimiento de
acontecimientos (1,1; 2,39) o de tiempos (1,23.57; 2,6.22). Ahora en la sinagoga de Nazaret

se realiza el cumplimiento de la Escritura en la persona de Jesus.

Evidentemente, los oyentes en la sinagoga y el lector han escuchado el yo repetido
en la cita de Isaias. Se percibe que el cumplimiento del que Jesus habla se realiza en una
persona. Asi, por tanto, si se cumple el texto de Isaias solo puede ser en la persona que
acaba de leerlo. La cita de Isaias apunta también a que una persona enviada con la misién
de profeta es una persona con el espiritu de Sefior porque estd ungida. Ahora, tanto la
asamblea como el lector, se encuentra con el anuncio del cumplimiento de «esta
Escritura». Para el lector esta claro que desde la escena del bautismo el Espiritu de Dios
acompafa a Jesus, y también entiende que el texto de Isaias habla de él. Jesus puede decir
«El Espiritu del Sefior estd sobre mi» y aplicarlo al cumplimiento de la Escritura de la
profecia de Isaias. Y a la vez, al recibir de la Escritura el sentido de su misidn, hace de ella
por primera vez su presentacion publica. Puesto que ha recibido la informacién necesaria,

el lector entiende que las promesas de Dios se hacen plenamente realidad en Jesus?34.

El narrador ofrece suficientes elementos al lector para entender que el que acaba
de leer la cita de Isaias es un mesias, un ungido del Sefnor, y en su persona se ha cumplido
la Escritura. No ocurre lo mismo con los habitantes de Nazaret. Para ellos, la relacién entre
el texto y Jesus puede establecerse cuando Jesls comienza a hablar. Por tanto, Jesus les
informa con este anuncio en el v.21. Ellos captan que el texto de Isaias les ofrece su

significado y al mismo tiempo produce su reaccién.

1 Aletti insiste en que en esta parte es JesUs quien interpreta la Escritura, no el narrador. Aletti, 94.
232 7erwick, 128-9.

233 Meynet, 223.

234 Brendan, 47.
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El lector y la asamblea encuentran la expresion «vuestros oidos». Es de notar que el
narrador, que en el relato de bautismo de Jesus revela un aspecto visual, en este punto se
refiere a otro de los sentidos, el del oido, haciendo un énfasis en el acto de escuchar?3®. Los
oidos significan una atencién total, puesto que sin la escucha no habria ningun
cumplimiento de la promesa. Jesus se presenta a si mismo insistiendo en los oidos atentos
de los que escuchan el anuncio. La tradicidn biblica utiliza la idea de los oidos para exigir la
total atencion de la audiencia o del lector (Ex 15,26; Nm 23,18; Dt 5,1). El narrador informa
a los oyentes de Jesus y también al lector que se encuentran delante de un profetay ala
vez ungido por el Sefor, cuya palabra merece ser escuchada. En este punto Jesus se
presenta como un maestro que insiste en la escucha y la obediencia de todos: los de

Nazaret y el lector de toda la generacion.

Los oyentes en la sinagoga han escuchado el fragmento de Isaias y también las
palabras de Jesus, ahora tienen que responder?3®, Creemos que un anuncio lleva dentro de
si una invitacion a ser respondido. Por su parte, el lector se encuentra en una situacién de
tomar partido ante el anuncio del cumplimiento de la Escritura que Jesus declara en su
persona. En este sentido se destaca la importancia de escuchar ante una revelacion y el
acto de escuchar permite la apertura al mensaje divino (Lc 6,27; 8,8; 9,44). Naturalmente
la insistencia de dar respuesta ante el anuncio de Jesus permite que la secuencia de la

narracién pase a la reaccién de la asamblea.

V.22 Kal mavteg épaptupouv alt® kat éBavpalov &Ml Tolg AdyoLg TR XAPLTog Tolg

£KTIOPEVOUEVOLG €K TOD otopatog avtol Kal EAeyov: Ouxt uidg £otv lwond outog;

Todos daban testimonio de él y se maravillaban por las palabras de gracia

que salian de su boca y decian: ¢ No es éste el hijo José?

Inicialmente la asamblea habla favorablemente acerca de la proclamacidn de Jesus
y se maravilla de «su palabra de gracia»??®’. Ellos han escuchado la proclamacion del texto

de Isaias y las palabras de Jesus sobre el cumplimiento de la Escritura, y ahora expresan su

25 Dillmann y Mora Paz, 114.
236 Aletti, 442.
237 Esta frase hace la referencia a la palabra de Dios, el mensaje de salvacidn. Fearghail, “Rejection”, 68-9.
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gozo inicial y admiracion a Jesus?®%. Un nimero de estudiosos interpreta el v.22 como una
reaccién no favorable hacia Jesus porque Jesus hablaria del universalismo en la cita de
Isaias y la pregunta en este versiculo muestra la limitaciéon de la comprensién de la
asamblea sobre Jesus y ademas signos del rechazo?®°. No obstante, desde el punto de vista
narrativo esta pregunta se expresa porque los habitantes de Nazaret no imaginan que el
Mesias podria ser uno de ellos. Aunque admirados por las palabras que salen de su boca,
los habitantes de Nazaret no ven en él sino al hijo de José, no al Mesias esperado. Esta
pregunta puede expresar el orgullo de los de Nazaret porque Jesus es uno de ellos y por

otro lado expresa el desprecio por su origen®%.

El lector no tiene que leer algin cambio de tono entre las dos respuestas de la
asamblea. Por eso, poptupéw y Bavpdalw se comprenden en el sentido positivo de la
palabra?*!. Sin embargo, el lector anota que esa pregunta refleja un desprecio por parte de

los habitantes de Nazaret a causa del origen humilde de Jesus.

Podemos entender desde la orientacién de la sinagoga en esta narracion que su
respuesta es de admiracidn. En realidad, que la asamblea reconozca que las palabras de
Jesus son buena noticia para ellos. Como beneficiarios inmediatos del favor o gracia de
Dios, se afirma que Jesus es hijo de uno de ellos. Leyendo este versiculo desde la
narratologia sabemos que la respuesta de la asamblea es positiva hasta con alguna
expectativa. Sin embargo, por su parte, el lector sabe que el conocimiento de la asamblea
es parcial porque no conoce a Jesus de verdad. El lector conoce todo lo que Lucas ha
narrado en los capitulos precedentes. Sabe por el bautismo y la genealogia que Jesus es
hijo de Dios, no es hijo de José. El viene a cumplir el plan de Dios, su Padre. Mas aln, conoce
los hechos extraordinarios en torno al nacimiento e infancia de Jesus, mientras la

comprensién de los habitantes de Nazaret sobre Jesus es limitada y piensan que ellos seran

238 | 3 escena presenta una dificultad por la posibilidad de entender los verbos paptupéw y Bavpdlw. EI NT
conoce la palabra paptupéw en un sentido positivo (Hch 13,22; 14,3; 15,8; 22,5), y también en un sentido
negativo (Mt 23,31; Jn 7,7; 18,23). Por tanto, hay un problema para interpretarlo como una reaccion de
admiracion o de oposicidn hacia Jesus. Mientras, el término Bavpalw expresa maravillarse, desconcentrar,
asombrar o admirar, sorpresa, admiracion. Cuando se trata de sorpresa y de asombrarse, la palabra puede
acompanfar una actitud critica, de duda y rechazo. Por eso, el sentido puede ser positivo o negativo en Lc-
Hch, depende del objeto de verbo y el contexto. Fearghail, “Rejection”, 67. Sobre este estudio de Fearghail,
notamos que Lucas usa paptupéw en Hch siempre en sentido positivo, por lo que cabria deducir lo mismo
para Lc 4,22.

239 Jeremias, 44-5; cf. Fearghail, “Rejection”, 60-72.

240 pillmann y Mora Paz, 114.

241 Fitzmyer afirma que la pregunta en el v.22 tiene un sentido positivo. Fitzmyer, Luke 2, 440.
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los primeros o Unicos beneficiarios de su misién?*2, De esta manera se explica su
interrogante, sin dejar de ser una alusion a la precepcidn errénea de ellos acerca de
Jesus?®3, Respecto a la secuencia de la narracién, esta pregunta conecta con la siguiente
escena, puesto que el narrador aprovecha este discurso para conectar la idea del profeta

ungido y el profeta rechazado.

v.23 Kkal elrev mpog alTtouc: Mavtwg pelte pol Thv napaBoArv taltny: latpé, Bepanevoov
ogauToOv- 6oa AKoVoOUEV yevopeva eig TV Kadapvaolp moincov kai wde &v tfj matpidt

oou.

Y les dijo: «Ciertamente me diréis esta pardbola, Médico, curate a ti mismo. Cuantas

cosas hemos oido sucedidas en Cafarnaum, haz también aqui en tu patria».
v.24 einev 6£- ANV Aéyw UUTv 6TL oUbeic mpodrTng SeKTOG €0ty €V T matpidt alTol.

Y dijo: «en verdad, os digo que ningun profeta es aceptado en su propia

patria».

Las palabras de Jesus en el v.23 indican al lector que Jesus conoce el pensamiento
de su audiencia. Su omnisciencia del personaje que aparece en algunas narraciones del
evangelio de Lucas como en 5,21-22; 6,7-8; etc. Como se puede ver en este versiculo la
mencion de Cafarnaum se debe a que Lucas no mira los acontecimientos del pasado solo
histéricamente para presentarlos con rigor y precision (cf. Lc 1,3), sino que se interesa
sobre todo por el significado teoldgico de los mismos?**. Desde el punto de vista narrativo
consideramos esta mencién como una alusiéon al inmediato acontecimiento que ocurre en
Cafarnaim en 4,31-412%>, 0 también como una respuesta a la capacidad profética de ver el

futuro?®e.

Jesus reacciona al entusiasmo de la asamblea mediante un proverbio: «Médico
curate a ti mismo» (v.23). Hay un cambio de tono y el lector queda asombrado porque Jesus
se apropia de los pensamientos de los habitantes de Nazaret. El lector piensa en la

expectativa de ellos de que Jesus se muestre como un profeta, de lo contrario él no sera

242 Tannehill, “Mission”, 53-4.

243 William Kurz, Reading Luke-Acts. Dynamics of Biblical Narrative (Louisville Kentucky: Westminster/John
Knox Press, 1993), 49.

244 Guijarro, Cuatro evangelios, 281.

245 Dillmann y Mora Paz, 114.

246 Casos similares: Simedn en Lc 2,27-32 y Pablo en Hch 13,9-10. Tannehill, Narrative Unity, 68-9.
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aceptado por ellos. ¢ Por qué ellos no son beneficiarios del ministerio de Jesls? Hasta ahora
el lector sabe que ellos esperan que Jesus actue a su favor porque él es uno de ellos. Tienen
una visién reducida de quién es Jesus, que queda como un obstaculo para que reciban la

salvacion de Dios?*.

En el segundo refran el lector encuentra la advertencia de Jesus de que el lugar
donde él no va a recibir hospitalidad es en su patria. Ademas, el lector puede notar que el
narrador contrasta la expresion de la cita «afio aceptable del Seior» en el v.19 con el
proverbio que afirma que «ningun profeta es aceptado» en su patria, por la doble aparicién
de la palabra &gktd¢?*8. Con las palabras de Jesus, el lector recibe mas elaborada la
identidad de Jesus, su afirmacidn como el enviado de Dios que lleva al cumplimiento la
profecia de Isaias y como una figura profética?’. De esta manera JesUs se contrapone al
conocimiento parcial de sus paisanos sobre su identidad en la pregunta del v.22. Jesus se
identifica con la suerte de otros profetas. Este proverbio dirige a los habitantes de Nazaret
a aceptar a Jesus como un profeta, cuya misidn no sera limitada ni por la expectacién de su
propia gente ni por los limites de su patria. Como un médico, en lugar de limitarse a curar
a los suyos, Jesus lleva una misién universal. Como un profeta, él no estd al servicio

exclusivo de la gente de su patria®°.

Jesus se encuentra en un momento crucial del inicio de su ministerio porque tiene
gue elegir entre dos opciones, la de beneficiar a su propia gente dirigiendo su misidn solo
a un territorio o la de llevar esa misidn a otros también. Aqui el lector cae en la cuenta de
gue la decision que Jesus tome ahora puede influir fuertemente en el resto de ministerio
de Jesus. Si la misién de Jesus es para todos, segun los vv.18-19, entonces, se prepara para

una consecuencia que es un rechazo que acontece precisamente en Nazaret, su patria.

v.25 €n’ dAnBeiac 8¢ Aéyw UMV, MOAAAL XijpaL Roav év Talc ApEpatg HAlou év Tk
lopan, O0te £kAsioBn O oUpavoc Emi £Tn tpla Kal pivag €€, wg EYEVETO ALUOC LEYAG

éni mdoav TNV yiyv,

247 Langner, 54.

248 |rénicamente, el ungido que es enviado para proclamar el afio de gracia (aceptable) del Sefior (v.19) no es
aceptado por su propia gente en su patria (v.24). Nolland, Luke 1, 200.

249 Se destaca la identidad de Jesus como profeta en este relato, porque su palabra en el v.24 se cumple de
manera inmediata cuando los habitantes de Nazaret lo rechazan en los vv.27-29. Aletti, 46.

20 Nolland, “Classical Rabbinic”, 219-29.
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En verdad os digo, muchas viudas habia en los dias de Elias en Israel, cuando
se cerrd el cielo durante tres afios y seis meses, cuando hubo una gran

hambre sobre la tierra,

v.26 Kol mpog o0depiav aut®v EnéudOn ’HAlaG €l un €ig Zapemnta tfi¢ ZIbwviag mpog

yuvaika xnpov.

y a ninguna de ellas fue enviado Elias sino a una de Sarepta de Siddn, a una

mujer viuda.

v.27 kal moAhot Aempot Roav €v T¢) lopanA ént EAloaiou tol mpodrtou, Kai oUSELC

aUTWV €kaBapiobn €l un Nawav o Z0poc.

y muchos leprosos habia en Israel durante el profeta Eliseo y ninguno de ellos

fue limpiado sino Naamdn, el sirio.

En primer lugar, destacamos que el lector tiene un conocimiento de las alusiones
que presenta Lucas?>!. Los profetas Elias y Eliseo son los mensajeros enviados por Dios que
ejercieron un ministerio significativo para los extranjeros, a pesar de la necesidad de su
propia gente?>?. Por su parte, Robert Karris recoge la referencia a las historias de Elias y
Eliseo para destacar la idea del profeta rechazado. Jesus es profeta como Elias y Eliseo por
ser rechazado por su propio pueblo. Jesus muestra dos ejemplos de profetas perseguidos
y prepara el desarrollo de su misién a los gentiles?>3. Sin embargo, hay que tener en cuenta
gue si bien es cierto que Elias no es aceptado en Israel (1Re 19,10.18), no hay indicaciones
suficientes de que Eliseo también recibiera rechazo. Nos parece que basta con considerar
gue el narrador cuenta con el conocimiento de su lector sobre las historias de Elias y Eliseo
para subrayar la idea de que la misidn hacia a los gentiles ya es un hecho desde tiempos de

los profetas.

21 Kurz, Reading Luke-Acts, 13.

252 En los w.25-27 el lector observa un paralelismo que recalca tres aspectos:1) la necesidad del pueblo en
Israel, 2) el mandato divino que Elias y Eliseo realizan, y 3) el caracter especial de los beneficiarios de sus
ministerios. Crockett, 177. Es muy importante notar que el presente texto presenta figuras proféticas que se
orientan a los gentiles, sin olvidar que Elias y Eliseo son profetas que no dan la espalda a Israel.

253 Karris, 155-6.
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Nuestro relato estad poniendo de relieve que la particularidad de la misidn de Jesus
es profética®®. Es decir, el narrador esta interesado en demostrar que Jesus es un profeta
en el estilo de Elias y Eliseo en relacién con sus grandes obras de milagros. Es mas, Jesus
relaciona su ministerio con el de los profetas que se dirigen a todas las personas, pueblos,

razas, puesto que el conjunto de su actividad salvifica transciende las fronteras de Israel?*.

Hasta este punto el lector, que recuerda el ordculo profético de Simedn sobre Jesus
proclamado como «luz de las naciones» en 2,23a, entiende que la identidad de Jesus se ha
dado por la cita de Isaias en los vv.18-19 y la declaracidn del cumplimiento de la Escritura
en su persona. Ahora en él se cumple la salvacién para todas las naciones®>®. Con las
ilustraciones de Elias y Eliseo se crea un espacio para los oyentes para escuchar a Jesus y
continuar lo que Jesus va a hacer en su misidn. Las palabras de Jesus tienen que ver con la
idea de que sus oyentes actien como él para extender la salvacién a todos, incluso a los

que no son judios?>’.
3.4. Desenlace (vv.28-29)
v.28 kail émAnobnoav mavteg Bupol €v T ocuvaywyii dkovovTeg Talta

y se llenaron de ira todos en la sinagoga al oir estas cosas
v.29 Kal dvootavteg €€€Balov auTov £Ew THG MOAEWC Kal fjyayov auTtov Ewg 0pploC
o0 0poug €d’ oL ) TMOALG WKOSOUNTO AUTAV WOTE KaTakpnuvical altov:

y levantdndose le echaron fuera de la ciudad y lo llevaron hasta una cumbre

del monte sobre el cual estaba edificada su ciudad para despefiarlo.

254 Tannehill, Narrative Unity, 72.

255 Dilmann y Mora Paz, 114-5.

256 Johnson, Gospel of Luke, 82.

257 Para Siker los vv.25-27 son claves de interpretacidon de toda la narracién, porque el rechazo de Jesus causa
el anuncio de la misién entre gentiles, (cf. “First”, 73-90), en cambio para Tannehill, estos ejemplos fortalecen
el rechazo al pedido en el v.23 y al mismo tiempo, tienen un eco en el desarrollo de la mision a favor de los
gentiles en el libro de los Hechos, (cf. “Mission”, 62-3; Narrative Unity, 71. Me parece que el argumento de
Tannehill es mas solido y correcto, desde el punto de vista narrativo, porque el narrador constantemente
lleva la idea de la apertura de salvacion hacia los paganos, que no se fundamenta en el rechazo puntual de
los judios sino en el plan de Dios.
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El paso de la accion transformadora al desenlace sucede de una manera radical®®.
Se presenta una reaccion inesperada en los oyentes, aqui se presenta como TAVTEG.
Después de escuchar a Jesus, la actitud pacifica de ellos se convierte en una reaccién de
ira2>°. Todos se levantan y le echan fuera a Jesus de la ciudad y lo llevan a un precipicio de
la montafia para despefiarlo?®. Las secuencias de la accién estan unidas por la preposicién
kal. Son las acciones que se desarrollan progresivamente para indicar un rechazo total.
Ademas, la reaccidn hostil y violenta de ellos prefigura el final que le espera a Jesus en
Jerusalén. En el lector se suscita un efecto por el incremento de la tensidon que amenaza la

vida de Jesus.

El lector se pregunta: écual es la causa de este cambio de actitud?, équé es lo que
Jesus dice que provoca semejante reaccion violenta? Jesus anuncia que otros son los que
se beneficiaran de su misidon antes que aquellos que tienen una relaciéon de parentesco.
Jesus debe llevar a cabo el plan de Dios de salvar a todos, pero esa misidn encuentra el
rechazo por parte del ser humano?®l. Por eso, la misidn a los gentiles no acontece como
una consecuencia del rechazo por parte de los judios, sino que mas bien la idea de Jesus de
llevar el proyecto de la salvacién a los de fuera es la causa que provoca el rechazo. Los
habitantes de Nazaret reaccionan con ira porque no estan dispuestos a oir de labios de su
compatriota la preferencia de Dios por los gentiles en vez de los judios?®2. En otras palabras,
el profeta Jesus no viene exclusivamente en beneficio de los suyos, sino que su misidn se
extiende hasta las afueras de los limites de su pueblo, por eso, no es aceptado en su patria

y merece la pena de muerte.

258 En la narratologia los sentimientos de los personajes surgen sin ser nunca objeto de una verdadera
descripcion. Ska, “Sincronia”, 166. Lo mds frecuente, por otra parte, es que son los hechos de los personajes
los que permiten adivinar sus sentimientos. En la narracidn que nos ocupa, el narrador se presenta como
omnisciente porque transciende hasta los sentimientos de la asamblea.

259 Dillmann y Mora Paz, 115.

260 E| verbo katakpnuvilw solo aparece aqui en todo el evangelio, probablemente, se asocia con la ley de
linchamiento que administraba la gente sin prueba o juicio cuando alguien es capturado en el momento de
violar la ley o la tradicidn. Es similar a lo que Pablo enfrenta en Hch 21,31-32. Este intento de matar a Jesus
puede estar motivado por la prescripcion de la Torah relacionada con lapidar a personas que son
consideradas como profetas falsos (Dt 13,1-11). En este caso, las acciones son indicios de que el rechazo de
Jesus estd asociado con su identidad como profeta. Plummer, 129.

261 Tannehill, “Mission”, 62. El autor define esta narracién como uno de los relatos tragicos en Lucas y Hechos.
262 pjllmann y Mora Paz, 115.
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3.5. Situacioén final (v.30)

v.30. a0Ttog 6€ SLeEABwV SLa pEcou aUTWV EMopPeVETO.
Pero él, pasando por medio de ellos, seguia su camino.

Las acciones en los vv.27-29 conducen al final de la narracién. Este epilogo es muy
evidente pues el personaje principal abandona la escena. En el inicio se muestra que Jesus
llega a Nazaret. La situacion final del microrrelato de Nazaret genera un contraste entre la
condicién de la llegada a su ciudad y la hostilidad hasta la violencia que le obliga a
marcharse?%3, Con pasar en medio de ellos, Jesus sigue su camino. Esta accién podria
interpretarse como un hecho milagroso?®4, aunque parece mas bien decir que Jesus tiene

que continuar el camino de su misién hacia otro lugar.

El lector descubre que la trama se cierra con autdg. Lucas utiliza frecuentemente el
pronombre de tercera persona del singular como una proposicién kat altog, que suele
aparece sin ningun énfasis o con un énfasis muy leve?®®. Mientras en este versiculo el lector
nota la posicién enfatica de altd¢ que aparece con sentido intensivo (= él mismo, ipse).
Esta posicion refleja una decisidon que Jesus toma: seguir su camino y asi cumplir la mision
para la que fue ungido. El lector percibe que el narrador da mucha importancia a esta
accién al ser el mismo Jesus quien decide irse, abriéndose camino entre la multitud vy asi

consigue romper la reaccién de oposicién que le presenta su propia gente?¢®,

Conclusiones del analisis de la trama
Las conclusiones de nuestro analisis en esta seccidon pueden presentarse en tres
puntos. Primero, la pericopa de Nazaret muestra una trama unificada?®’. Entre una escena

y la que sigue hay una relacién de causa. Esto significa que la estructura de episodios

263 E| narrador se sirve del verbo émopeleto en su forma de indicativo imperfecto medio para expresar la
marcha de JesUs. Probablemente es para demostrar que, con la marcha de JesuUs, la escena de Nazaret llega
asu final, pero la vida ministerial de Jesus recién inicia. Porque seguin Langner el rechazo no anula la identidad
ni detiene la mision de Jesus, puesto que Jesus ha sido enviado para anunciar la Buena Nueva a los lugares,
donde experimenta el rechazo y no es bien recibido, y se va a otra aldea (9,56). Langner, 56-7.

264 Marshall, 190.

265 | 3 proposicidn kail auTog aparece en unos 40 lugares en el evangelio de Lucas. Zerwick, 94.

266 Koet subraya la accién de Jesus en este versiculo: «As it appears in 4,30, Jesus figuratively has the last word
in this pericope», (cf. “Today this Scripture”, 392).

267 En la trama unificada todo tiene que ver con todo, de forma que si un(a) lector(a) se saltara algo se
encontraria perdido en la lectura. En este tipo de trama todos los episodios estdan conectados entre si y se
dan sentido, de forma que cada uno supone el anterior y prepara el siguiente. Ska, “Sincronia”, 161.
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muestra una secuencia y documenta una comprensién de que un evento no solo conduce
al siguiente sino estd causalmente relacionada con el siguiente?®®, Cada episodio tiene su
importancia, ligado a lo que precede y a lo que sigue. La trama de nuestra narracion tiene
en su totalidad un claro principio y fin. Inicia con la venida de Jesus a Nazaret y termina con
su marcha de alli. Entre estos dos puntos, el narrador proporciona unos episodios que se
necesitan entre si para el desarrollo de la trama. El relato en si narra lo que es la vida de
Jesus y la reaccidn que puede provocar su misidn. A la pregunta ¢ddnde realmente se inicia
el rechazo?, nuestro estudio ofrece una pista de que el conflicto aparece en el v.24 que se
entiende como el resultado de la resistencia de Jesus a la falsa expectativa de los habitantes
de Nazaret expresada en el v.23. Pero la tensién también se dirige a la reaccion final
violenta porque Jesus hace referencia a los profetas que favorecen a los gentiles mas que
a los judios. Las reacciones negativas que se expresan en expulsar a Jesus de la ciudad e

intentar matarlo prefiguran el destino tragico que a Jesus le aguarda®®®.

Segundo, pensamos que la trama de nuestra pericopa se resume de esta manera.
Jesus llega a Nazaret y en la sinagoga se levanta a leer (v.16) y los ojos de todos los que se
encuentran en la sinagoga estan puestos en él esperando sus palabras (v.20). Todos miran
a Jesus y éste ultimo se revela afirmando el cumplimiento de la Escritura de Isaias en si
mismo. «Hoy se ha cumplido esta escritura en vuestros oidos» (v.21). La respuesta a esta
primera revelacién es el testimonio a favor de Jesus y el asombro de los habitantes de

Nazaret por las palabras de salvacién de Jesus.

Después, ellos se preguntan por el origen de Jesus sefialando que él es hijo de José.
Esa pregunta da ocasion a JesUs para seguir revelandose como uno de los profetas
rechazados. Con los ejemplos de dos profetas del AT, Jesus manifiesta la importancia de
dirigir la salvacion hacia los de fuera como en caso de Elias que ayudé a la viuda en Sarepta,
una ciudad de Sidén (v.26), o como Eliseo que curé a Naaman, el sirio (v.27). Con eso, Jesus
revela su mision universalista dirigida a todas las personas que lo acepten. Por tanto, en él
se realiza el cumplimiento de la Escritura. El narrador utiliza la cita de Isaias (vv.18-19) y las
ilustraciones de Elias y Eliseo (vv.25-27) para revelar una relacién entre Jesus y los profetas

del AT. La trama termina con la frase «él, pasando por medio de ellos. seguia su camino»,

268 Green, 95.
28 Tannehill, Narrative Unity, 70.
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en el v.30 con que Jesus de Lucas se encamina a Jerusalén programaticamente. Desde el
principio el narrador con este rechazo apunta a los eventos que tendran lugar en Jerusalén,

la muerte, la resurreccion, y ascension de Jesus.

Tercero, la trama del episodio de Nazaret consiste en revelar la identidad y la misidn
de Jesus. Estamos ante una trama de revelacion?’%. Nuestro anlisis en este apartado pone
de manifiesto que el narrador conduce al lector a descubrir la identidad de Jesus partiendo
del desarrollo de las acciones. Jesls muestra su autoridad para interpretar la Escritura. El
texto de Isaias es entendido por Jesus como la profecia sobre él mismo, cuyo cumplimiento
se realiza en su persona. En otras palabras, él es el profeta que cumple la profecia de otro
profeta?’?. El narrador aprovecha la lectura de Isaias y el discurso de Jesus a fin de revelar
que Jesus es el Mesias profético. El en la sinagoga de Nazaret anuncia el cumplimiento del
texto de Isaias, «Hoy se ha cumplido esta Escritura...» (v.21). Jesus mismo utiliza este titulo
(4,24; 13,13) y esta identidad de Jesis se mantiene a lo largo del evangelio?’?. Jesus
también es enviado para proclamar la buena noticia a todas las personas y naciones. Por
esta misién hacia los de fuera él es también un profeta que suscita el rechazo de su propia
gente. El lector, a través su accion de leer, descubre la identidad de Jesis como el ungido
de corte profético, que cumple la misidon de proclamar la Buena Noticia y la salvacion
universal, aunque su misién tenga que afrontar el rechazo. A nuestro juicio, en la escena
de Nazaret el lector presencia un discurso programatico del Reino de Dios de Jesus como

profeta ungido?’3.

Por otro lado, pensamos que esta trama se puede clasificar también como una
trama de resolucidn. En esta etapa de la estructura narrativa de la trama es necesario
presentar los efectos de la accion transformadora y su aporte concreto a la resolucién del
nudo. Para el caso de este microrrelato, el desenlace corresponde a la reaccién inesperada

de los habitantes de Nazaret. Viene a provocar una accion decisiva. En ella, un personaje

270 Aletti,84-6; Cf. Andrés Garcia Serrano, The Presentation in the Temple. The narrative Function of Lk 2:22-
39 in Luke-Acts (Roma: Gregorian & Biblical Press, 2012), 268-9.

271 Jonathan Knight, Luke’s Gospel (London: Routledge, 1998), 55-6.

272 Después de realizar obras de curacién, como lo hicieron Elias y Eliseo en Lc 7,1-15 el lector entiende por
la voz de la multitud que declara que «un gran profeta ha surgido entre nosotros» (7,16). Otros ejemplos son:
los relatos de los milagros (Lc 4,34.41) y el didlogo con figuras como Moisés y Elias (9,28-36), cuando el
narrador presenta a Jesus como el profeta escatoldgico que trae signos del reinado de Dios. Cf. Johnson,
Prophetic Jesus, 59.

273 Johnson, Gospel of Luke, 80-1.
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pasa de la desgracia a la dicha o viceversa. En la trama de la narracién observamos que hay

un cambio de actitud en el personaje, en este caso en los habitantes de Nazaret?’4.

4. FUNCION NARRATIVA DEL TEXTO

Tras la busqueda de la trama argumental de nuestra pericopa, ahora toca
profundizar en su funcidn narrativa. Las escenas individuales de un relato, aunque tienen
su unidad integral, contribuyen al macrorrelato como un conjunto. Basicamente, sin
ignorar la individualidad de la escena de Nazaret, la cuestidon que intentamos responder es
é¢cémo funciona esta pericopa en el evangelio de Lucas como conjunto? Por consiguiente,
analizaremos la relacion entre el microrrelato y el conjunto del evangelio. Nuestra
intencién es adentrarnos en el plan narrativo de Lucas en su obra para enriquecer nuestra

comprension del texto.

Partimos en nuestro estudio en este apartado de lo que expone acertadamente
Luke T. Johnson acerca de nuestro relato en las siguientes palabras: «The story...is of
particular importance for grasping Luke’s literary and religious intentions»?’>. Asi pues,
analizaremos la funcion de nuestro relato dentro del proyecto literario e intereses
teolégicos que Lucas pretende desarrollar. Para esta finalidad, vamos a abordar este tema
enfocando nuestra atencién sobre dos aspectos. Primero, sefalaremos la importancia de
la ubicacidn del relato que estd relacionada con el interés literario de Lucas, mientras en el
segundo describiremos las intenciones teoldgicas de Lucas al presentar este relato con su
significacidn y funciones dentro del macrorrelato. Para llevar adelante sus fines literarios y
religiosos desde el inicio el narrador introduce en nuestra pericopa ademas de la identidad
de Jesus como profeta ungido, también el contenido de su misidon con las consecuencias
qgue conlleva. Finalmente, intentaremos expresar la funcién que desempeiia el relato de

Nazaret en el contexto mas amplio.

4.1. La ubicacion del texto

Como ya hemos senalado en el capitulo | (§ 1.4), de los tres evangelios sinépticos

gue narran el sermén de Jesus en Nazaret solo Lucas lo ubica en el inicio de la vida publica

274 Langner, 53-4.
275 Ibid., 80.
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de Jesus. El relato lucano del discurso en la sinagoga de Nazaret se encuentra antes en la
narracién, en comparaciéon con Marcos (y también Mateo). Marcos, por ejemplo, relata el
suceso paralelo después de un considerable periodo del ministerio de Jesus. En cuanto al
evangelio de Lucas, la manifestacion de Jesus ante el publico ocurre en la apertura de su
ministerio estando en Nazaret, su ciudad. Para Lucas, Nazaret no es simplemente
significativo como el lugar donde se crio Jesus, sino es el lugar donde él se da conocer a los
hombres como auténtico «heraldo de buena noticia» enviado por Dios. Nazaret es el punto

de partida para la presentacién de Jesus.

Los relatos anteriores a la narracion de Nazaret (bautismo, genealogia, y
tentaciones?’® han permitido que la trama del evangelio se desarrolle en cuanto a la

277 pero si

identidad de Jesus. El pasaje de 4,16-30 no es por tanto su primera presentacion
reafirma su identidad con caracteristicas distintivas. En este sentido, el lector encuentra
que Jesus se presenta a si mismo. Mientras en otros relatos precedentes, la presentacion
de la identidad y mision de Jesus se realiza mediante las palabras de otros personajes. Por
tanto, nuestro texto es el punto del inicio. Y como punto del inicio se convierte en el texto
de la presentacién de Jesus. En efecto, para el lector, la manifestacién publica de Jesus

empieza en 4,16-30. Por tanto, en nuestra opinidn la escena de Nazaret funciona como un

texto de presentacidn por parte del propio Jesus.
4.2. El contenido del relato y sus funciones

En este apartado vamos a poner de manifiesto el contenido y las funciones del
relato de Nazaret. Vamos a dividirlo en tres partes: la cita del libro de Isaias, el tema del

rechazo, y la mision a los gentiles, que segln nuestra opinidn son las aportaciones que nos

276 No contamos 4,14-15, porque lo consideramos como un sumario que forma parte de la seccién bisagra,
en funcidén de dar por terminar a una seccién y al mismo tiempo comenzar otra nueva.

277 Garcia Serrano presenta 5 textos de la presentacidn a JesuUs en el evangelio de Lucas. Primero, Lc 1-2,
dentro esta 2,22-39: la escena de la presentacién en el templo; segundo, 3,1-8: la primera predicacion de
Juan; tercero, 3,21-22: el bautismo de Jesus; cuarto, 4,1-13: las tentaciones de Jesus; quinto, 4,16-30: el
primer discurso de JesUs en Nazaret. El autor reconoce el caracter presentativo de estos textos, aunque
conforme al plan de su estudio realiza mas hincapié en la importancia de la primera pericopa, (cf. 263-9).
Nosotros entendemos que en los relatos precedentes a la narracion de la sinagoga de Nazaret puede existir
una secuencia de la presentacién de Jesus. Sin embargo, es en la sinagoga de Nazaret cuando el narrador
pone a Jesus en el escenario como personaje principal que se presenta a si mismo con una identidad
confirmada, que es la de mesias profético. A esta presentacion le sigue el programa de la mision de Jesus con
las respuestas que puede suscitar en sus interlocutores, la aceptacién o el rechazo.
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van a acompanfar en la lectura del macrorrelato, porque estan presentes a lo largo del

evangelio (también de Hechos).

4.2.1. La cita del libro de Isaias

Es importante notar que el contenido de la cita de Isaias en los vv.18-19 esta
relacionado con el resto del evangelio de Lucas, y esto nos ayuda entender como la cita
debe ser entendida e interpretada. La cita esta claramente unida al pasaje anterior por la
temadtica del Espiritu. La frase «El Espiritu de Sefior esta sobre mi» recuerda al pasaje de
3,22 que relata como el Espiritu desciende sobre Jesus en el bautismo. El tema del Espiritu
ya habia aparecido en el relato de la concepcidn de Jesus (1,35) y en la guia de Jesus
(4,1.14), y vuelve a aparecer en relacidn con la promesa de Jesus sobre la guia del Espiritu
Santo (12,12) y a lo largo del libro de los Hechos (cf. Hch 4,8). Para Lucas es fundamental
mostrar como la experiencia de Jesus en relacién con el Espiritu anuncia el papel decisivo
del Espiritu en su obra. En este sentido, Lucas destaca un vinculo esencial entre la

evangelizaciéon y el Espiritu de Dios como el protagonista de la misidn.

Es mas, la cita sirve para conectar el evento en la sinagoga con la designacién de
Jesus para una tarea particular. Su funcién de ungido, lejos de ser de corte real, es de corte
profético. A través de la cita Lucas describe a Jesus, ademds de como el mensajero de
buenas noticias, haciendo que el estatus de Jesus como profeta sea dominante en el tercer
evangelio?’8. En otros pasajes biblicos asistimos a las obras y reconocimiento de Jests como
profeta. La resurreccion del hijo de una viuda en Nain suscita la reaccion de la
muchedumbre «un gran profeta ha surgido entre nosotros» (7,16). En el caso de la uncién
por una mujer pecadora, Lucas reporta la reaccion del fariseo, «Este, si fuera profeta, sabria
quién, y qué tipo de mujer... (7,39). En el relato de la Transfiguracion, Moisés y Elias hablan
con Jesus sobre su “éxodo” (9,31). El aspecto de Jesus como profeta aparece también en
9,8.19. Los dos discipulos que van de camino a Emadus describen a Jesls como «un profeta
poderoso en hechos y palabras», del que habian esperado «que liberase a Israel» en
24,19.21. De esta manera Lucas conserva en su material el tema cristolégico de Jesus como

profeta?’?.

278 Prior, 138. Aletti en el sentido mas amplio tiende a pensar que la funcién de 4,14-9,50 es reconocer a JesUs
como profeta. Aletti, 79-97.
279 James D.G. Dunn, Ni judio ni griego. Una identidad cuestionada. (Estella: Verbo Divino, 2018), 318.
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La cita de Isaias propone un verbo importante «e0ayyeAicacBal, evangelizar». La
presencia de evangelizar serd constante en el evangelio de Lucas (y Hechos) para referirse
a la predicacién de Jesus (4,43; 7,22; 8,1; 9,6; 16,16; 20,1) y de la Iglesia?®. El hecho de que
la Buena Noticia es para los pobres de una manera especial muestra que ellos son grupos
prioritarios en el programa misionero de Jesus. La preocupacion de Lucas por los pobres se
muestra en diversos pasajes ?8': aparece en el cantico de Maria, el Magnificat, que aclama
que Dios ha «llenado a los pobres de cosas buenas» (1,53); en el sermdn de Jesus cuando
Jesus dirige la primera bienaventuranza a «vosotros los pobres» (6,20-21); en la respuesta
de Jesus a la pregunta de los discipulos mensajeros de Juan Bautista, «a los pobres se les

predica el Evangelio» (7,22).

Los verbos en infinitivo que aparecen en la cita como resultado de la obra
redaccional de Lucas enfocan a las obras que desarrolla Jeslis en su ministerio. Estos
infinitivos mantienen el equilibrio entre elementos positivos y negativos, para indicar la
voluntad de Dios de transformar lo negativo en positivo?®2. Por tanto, aquel que es ungido
por el Espiritu del Seior puede llevar a cabo la misién especial expresada en estos verbos

gue caracterizan las palabras y acciones de Jesus.

La cita de Isaias evidentemente es un texto que presenta el programa de Jesus que
sirve al lector para comprender lo que Jesus va a realizar en su ministerio publico. En este
sentido la cita no simplemente funciona como el punto de partida en que arranca el
discurso de Jesus en la sinagoga de Nazaret, sino sobre todo, sintetiza programaticamente
la mision de Jesus y de la Iglesia. Por tanto resumimos afirmando que los vv.18-19 sirven
como una declaracion del programa misionero de Jests?®3. Esta declaracién que anuncia la
mision de JesuUs, se revisa en el capitulo 7 del evangelio, cuando a los discipulos enviados
por Juan el Bautista que preguntan «éeres tu el que va a venir, o tenemos que aguardar a
otro?», Jesus les responde «Id a contarle a Juan lo que acabais de ver y oir: los ciegos
recobran la vista, los cojos andan, los leprosos quedan limpios y los sordos oyen, los

muertos resucitan, y a los pobres se les predica el Evangelio» (7,18-22). Este relato evoca

280 Seglin Koet la cita de Isaias contiene el rasgo de las actividades proféticas de Jesus. La cita es «a preview
of his mission and the mission of his disciples». En este sentido es necesario comparar 4,18-19 con la
descripcion de la mision de los doce discipulos enviados por Jesus en 9,1-2 y 10,1. Koet, “Today”, 394.

281 Johnson, Prophetic Jesus, 80.

282 Menduifia, 87.

283 Johnson, Prophetic Jesus, 78-9.
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4,18, puesto que las acciones de Jesus indican el cumplimiento de las promesas de Dios?®4.
Obviamente se nota una ampliacién del programa de Jesus respecto a lo que la cita de
Isaias revela. Jesus responde a la pregunta haciendo énfasis en las obras de curaciones que
él realiza. El lector lee en esas curaciones el cumplimiento del programa mesidnico de

Jesis?8>,

4.2.2. Tema del rechazo

A lo largo de su obra, Lucas cuidadosamente distingue entre la reaccién de la gente
comun vy las autoridades judias. La gente acompaiia a Jesus en el camino (12,1; 14,25), pero
también se incrementa gradualmente el rechazo por parte de los doctores de la ley (10,25),
un fariseo (11,38), los escribas y fariseos (11,53-54; 14,1). Este rechazo en el plan de Lucas
anticiparia la nueva estructura de los que aceptan y rechazan la oferta de la novedad que
trae Jesus, que se da definitivamente en Hch 28,17-3128¢, E| narrador quiere primero
demostrar al lector que el rechazo de JesuUs arranca desde los inicios de su ministerio, vy,
segundo, proporcionar la justificacién biblica de la misién a los paganos que se desarrolla
en Hechos.

En el drama del evangelio, el relato mira hacia atras: Jesus es una sefial puesta para
caida y levantamiento de muchos en Israel (cf. el oraculo de Simedn en 2,34-35) y hacia
adelante que permite al lector percibir las consecuencias de la accién de Jesus como
profeta ungido (cf. su ida a Jerusalén) donde el patrén de rechazo vuelve a aparecer?®’. Este
patréon se muestra unay otra vez en el curso de la narracion de Lucas en 4,28; 13,33; 20,19
hasta llegar al rechazo total en 23,1ss. 18.21.23-25. JesUs termina siendo rechazado por los
lideres y asesinado en Jerusalén.

En nuestro texto el rechazo llega a manifestarse contundentemente por la accién
violenta de echar fuera a Jesus de la ciudad para despefiarlo. Esta accién que el narrador
utiliza es similar a la accién en la historia de Esteban en Hch 7,58 y puede ser un adelanto
del final que espera a Jesus en Jerusalén. Otros ejemplos del uso de esta expresion por

Lucas se encuentran en 20,5 y Hch 14,19%8, Por lo tanto, esta accién de los habitantes de

284 Karris, 164.

285 Bovon, 523.

285 Agustin del Agua Pérez, “The Lucan Narrative of the evangelization of the Kingdom of God. A Contribution
to the Unity of Luke-Acts”, en Verheyden, 649-50.

287 Bryne, 52.

288 pjllmann y Mora Paz, 115.
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Nazaret esta relacionada con un acto de violencia. Sin embargo, «El pasé en medio de ellos,
seguia su camino». Este pasaje muestra que la resistencia humana por muy violenta que
sea no puede detener el plan de Dios, por eso Jesus sigue su camino. El tema del camino es
de mucho interés en las obras de Lucas. Se trata de un viaje de salvaciéon cuya meta es
Jerusalén y la cruz donde se cumplira el proyecto de Jesus: «Sin embargo, es necesario que
hoy y mafiana, y al siguiente, siga yo mi camino... (13,33)». La decisidn de Jesus de caminar
a Jerusalén corresponde a la voluntad de Dios. El narrador en la boca de Jesus pone la
expresion «es necesario...», usando una palabra caracteristica para expresar el plan de
Dios?®, El narrador repite las expresiones que indican que Jesus va a Jerusalén (9,51.53.57;
10,38; 13,33; 14,25; 17,11; 18,31.35; 19,29.36.41) y de esta manera el lector se encuentra
viajando con Jesus?®, Jesus se marcha porque «la difusion de la Palabra de Dios tiene que
continuar (Hch 13,46; 18,6: 19,9 donde se desarrollan las implicaciones de este final del

episodio de Nazaret)»?°L,

4.2.3. Mision a los gentiles

Para muchos autores los vv.25-27 son la clave de interpretacion de todo el pasaje.
Por un lado, porque el rechazo de Jesus causa la apertura de la mision entre los gentiles
como una de las perspectivas de la obra de Lucas®®2. El universalismo esta previsto desde
el inicio de la obra: en el 2,29-32 esta claro que Jesus desde nifo es «luz para iluminar a las
naciones o gentiles»; en el relato sobre Juan el Bautista, Lucas finaliza con «y todo viviente
verad la salvacion de Dios». Lucas mediante la predicacion del Bautista recuerda a Israel que
tener a Abrahan como el antepasado no es garantia de la salvacidn pues «Dios tiene poder
para suscitarle a Abrahan hijos de estas piedras» (3,8). En cuanto a las alusiones a Elias y
Eliseo son indicios que hasta los gentiles también reciben beneficios y bendiciones del

tiempo mesidnico?®.

Con toda probabilidad Lucas se sirve de la historia de los dos profetas del AT como

un texto programatico para su evangelio. Respecto a este punto, debemos tener en cuenta

289 C.H. Cosgrove, “The Divine def in Luke-Acts”, Novum Testamentum 26 (1984): 168-90.

290 José Vilchez, Dios, nuestro amigo. La Sagrada Escritura (Estella: Verbo Divino, 2003), 72.

1 Fitzmyer, Luke 2, 447. Cf. Guijarro, Jests y el comienzo, 177.

292 yéanse las consideraciones de M. Prior respecto al punto de vista de que los ejemplos de Elias y Eliseo no
contienen la idea de la misidn a los gentiles exclusivamente, porque los beneficiarios de salvacion son los
judios y los gentiles. Prior, 142-8.

293 Nolland, 203.
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dos aspectos. Primero, consideramos que las alusiones en los vv.25-27 aportan al caracter
programatico de la narracion porque estan relacionadas con los milagros de la curacién que
JesUs realiza especialmente en Lc 7,1-10.11-17; 17,11-19%°*, El narrador pretenderia
presentar al lector la relacién intertextual del pasaje de la presentacién en Nazaret con
algunos milagros y curaciones de Jesus. Segundo, el lector de igual manera a través de la
intertextualidad nota que Jesus también se distancia de Elias y Eliseo?®. En su camino a
Jerusalén cuando los samaritanos no acogen a JesUs porque camina a Jerusalén, los
discipulos preguntan que si mandan bajar fuego del cielo para destruir a los samaritanos
(9,52-55). Sin embargo, Jesus no se lo permite. Este relato esta relacionado con el relato de
Elias cuando actua violentamente haciendo bajar fuego del cielo que consume a 102
hombres?®®. Por su parte Lucas presenta a Jesus en el capitulo 9 como alguien que no quiere
ejercer la violencia. En este punto Lucas separa a Jesus y Elias. De la misma manera, el lector
conecta la exigencia de Jesus en 9,61-62 con la historia de Eliseo en 1 Re 19,19-21. Elias
permite que Eliseo se despida de su padre y su madre antes de seguirlo. Jesus, por su parte,
pone una exigencia mas fuerte en su seguimiento, negando la solicitud de despedida de los
de casa. El lector puede percibir que las condiciones de Jesus, como expresa Marshall, son
«more stringent than those of Elijah»?®’. En efecto, si el lector nota que en el capitulo 4
Jesus se acerca a la tradicidn de Elias y Eliseo, por el tema de las obras milagrosas a favor
de extranjeros, luego ya no identifica a Jesus seguin ese modelo a partir del inicio de la
seccién del camino de Jesus a Jerusalén, porque Jesus toma una distancia clara de estos

dos profetas.

La salvacidn mesidnica no solo beneficiara a Israel. La proclamacién de Jesus de la
Buena Noticia y el cumplimiento se llevan a cabo tanto para los judios como para los
gentiles?®8. El rechazo de Jesus por la gente de Nazaret es prefiguracién de una actitud de
Israel (las autoridades) y anticipa la cuestion de una nueva estructura en la recepcién de la

salvacion, que se define en Hch 28,17-31. El tema de la evangelizacidn a los gentiles forma

2% Tannehill se refiere acertadamente a Elias y Eliseo como «scriptural models for Jesus” healing ministry».
Tannehill, Narrative Unity, 72.

2% Prior, 144-6.

2% |3 edicién del NT griego en su aparato critico informa que el texto evoca a 2 Re 1,9-16, por tanto la alusién
es evidente. Barbara Aland et al., ed., Nuevo Testamento griego, 52 ed. (Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft,
2014), 236.

297 Marshall, 412.

298 \Wilson, 40-1.



83

parte del plan del cumplimiento para el cual Jesus ha venido y predica. Lucas desde los
inicios pone un fundamento para una iglesia involucrada en la misién universal en la que la
dimensién universal del Reino de Dios prometido en el AT se hace realidad. De esta manera,
la escena se convierte en «reflejo de una experiencia y modelo de la futura

evangelizacién»?%°.

Como conclusién, subrayamos que este apartado, que corresponde a la posicidn y
el contenido de nuestro relato, permite comprender que estamos ante un texto de suma
importancia por su cardcter programatico3®. El relato que contiene el discurso inaugural
de Jesus se encuentra en el inicio del ministerio de Jesls en Galilea. Lucas elabora sus
fuentes de una forma muy significativa y lo presenta al inicio de la vida publica para indicar
el caracter de presentacién de la mision de Jesus3%. El narrador utiliza este relato para
presentar en la boca de Jesus quién es él y cudl es su mision como el ungido que anuncia la
proclamacién mesidnica «hoy...» (v.21), y continda por otra afirmacidn mucho mas
polémica de Jesus que causa que sus paisanos se enfurezcan, lo echen fuera del pueblo, y
casi lo asesinen. De esta manera el narrador prepara el contexto para su evangelio,
adelantando el clima del rechazo, del peligro en el evangelio y la misidn a los gentiles en el

libro de los Hechos3%2.

Hemos notado como las partes de la narracidn en la sinagoga de Nazaret
interactuan con otras del evangelio. El narrador ha tejido su obra narrativa con hilos, donde
se puede captar, cdmo manan las preocupaciones y los temas preferidos de Lucas. El texto
ofreciendo un anticipo suscita la actitud y la reaccidon en forma de una aceptacion o de una
hostilidad. El lector dentro del plan literario de Lucas se encuentra preparado para lo que
suceda después en el evangelio (y los Hechos). Si Jesus habla sobre su preferencia hacia los
pobres y los marginados, el lector, sabrd que es su prioridad. En este caso podemos afirmar
que el relato tiene elementos de prolepsis3®®, donde el contenido del relato se va a

desarrollar en los episodios que siguen. Algunas narraciones en el evangelio pueden leerse

299 Guijarro, Jesus y el comienzo, 183.

300 Fitzmyer 429; Marshall, 177-90. Véanse los trabajos importantes como de Combrink, “Structure”; H.
Anderson, “Broadening Horizons”.

301 Guijarro, Jesus y el comienzo, 172.

302 Kurz, Reading Luke-Acts, 49.

303 Marguerat y Bourquin definen prolepsis como «maniobra narrativa que consiste en anticipar o en contar
de antemano un acontecimiento ulterior respecto al punto de vista de la historia contada», (cf. 159).
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alaluz de esta escena. Las acciones y palabras que se registran en este relato pueden tener
ecos en otra parte del evangelio para explicar, profundizar, enfatizar, ampliar el proyecto
narrativo de Lucas. Son muchos los datos y temas a lo largo del evangelio que encuentran
aqui su convergencia, por eso, la escena de Nazaret ocupa un lugar privilegiado en el
conjunto de la obra lucana. En otras palabras, el conjunto del evangelio de Lucas perderia
su fundamento si se viera privado de la pericopa de Nazaret. Y a su vez, el texto no se
encuentra aislado sino adelanta los temas de Lucas (y Hechos). En este sentido su funcidn

es de tipo proléptico.



CONCLUSIONES

A partir de los resultados alcanzados, la contribucién de este trabajo se perfila en
tres lineas. Primero, ofrecemos unas reflexiones referentes a la metodologia que se ha
empleado en este trabajo. Segundo, recogemos los resultados de este estudio que reflejan
nuestra comprension del texto, y tercero, presentamos unas breves reflexiones personales

sobre las implicaciones de este estudio para el ambito pastoral.

1. Reflexién sobre la metodologia

El titulo de este trabajo es Presentacion de Jesus en la Sinagoga de Nazaret, y el
subtitulo es Estudio redaccional y narrativo de Lc 4,16-30. Ambos ofrecen el enfoque de
este estudio, realizado exegéticamente desde los planos diacrénico y sincrénico. Somos
conscientes de la importancia de los métodos en el proceso de leer la Sagrada Escritura. Es
mas, los métodos nos ayudan a descubrir el mensaje que el autor quiere transmitir y a
aclarar algunas preguntas que pueden surgir del texto. El estudio redaccional nos ha
mostrado cdmo el evangelista no solo ha reunido diversas informaciones de la tradicién,
sino que ha querido insertar este relato en su proyecto teoldgico. Por lo que respecta al
analisis narrativo, ha sido para nosotros un instrumento muy valioso poniendo la atencién
en el lector como elemento de la narrativa y de las estrategias con que el narrador va
creando el texto y lleva al lector a comprender el significado de su obra. Si el analisis
redaccional pone al autor como su centro de atencidén, el analisis narrativo, por su parte,
se preocupa por el texto, con la particularidad de que el andlisis narrativo considera el texto

como un proceso de comunicacion entre autor y lector.

Por tanto, pensamos que los dos métodos ayudan en el proceso de lectura y de
comprensién del texto. No hay por qué excluir uno u otro, dado que ambos pueden
complementarse y son instrumentos necesarios que contribuyen a entender mejor el texto,
al enriquecer la investigacion e interpretacion biblica. Ante la diversidad de los métodos,
nuestra actitud siempre es positiva, mirando esta diversidad como riqueza y abriendo el
didlogo entre un método y otro, para compensar sus limitaciones y aprovechar sus

aportaciones.
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Ademas, el uso de ambos métodos ofrece una contribucidn para la vida de la Iglesia
como comunidad de fe. El trabajo critico y riguroso sobre los textos biblicos nos ofrece la
guia necesaria a la Iglesia en el proceso de acercarnos cada vez mas a la Palabra de Dios.
De este modo, creemos que los métodos y los resultados de la exégesis edifican la
comunidad de los creyentes. Por el hecho de que en la Escritura se encuentra el
fundamento para la fe de la Iglesia, y de que por la asistencia especial del Espiritu Santo,
fue redactada, compilada, seleccionada, y canonizada con tal de conservar y alimentar esa
fe, solo llega a comprenderla plenamente quien la recibe desde la fe y quien se deja
transformar por ella. Los diversos métodos son muy importantes para la comunidad eclesial

y se desarrollan al servicio de la fe.

2. Comprension del texto

Después de nuestro recorrido vamos a recoger, a modo de sintesis, las conclusiones
del relato de Nazaret subrayando la relevancia actual que tiene, tanto para los seguidores

de Jesus como para cualquier persona que reconoce el impacto de la vida y misidn de Jesus.

A través del analisis en el capitulo Il hemos visto que Lucas no solo recibié la
tradicion sobre la estadia de Jesus en Nazaret de su fuente (Mc 6,1-6a), sino conectando
con el contexto de su audiencia, ha seleccionado, afiadido y creado su propio relato. Hemos
analizado la obra redaccional de Lucas, que al trabajar sobre sus fuentes expresd su propia
intencidon y algunos de los temas que él desarrolla en su obra. En esta escena recapitula
diversos elementos esenciales, sobre todo, nos resulta iluminador el hecho de que Lucas,
como redactor, haya transformado el texto de Marcos sobre el rechazo de Jesus en Nazaret
en un texto de autopresentacidon de JesUs. Por tanto, se comprueba que el texto
experimentd notables modificaciones en el proceso de transmision. Este resultado nos

lleva a afirmar que esta obra redaccional de Lucas responde a su plan teoldgico.

Partiendo del descubrimiento de |la obra redaccional de Lucas en nuestro texto,
emerge la cuestion de la seleccion de las fuentes y la ubicacidn del relato en el inicio de la
seccidn de la vida publica de Jesus en Galilea. Dicho de otra manera, nos preguntamos por
los motivos que llevan a Lucas a transformar un pasaje que en su estado tradicional alude
a la visita y el rechazo en un relato de presentacion y situarlo exactamente en el inicio de
la vida publica de Jesus. Segln nuestra opinidn, el analisis narrativo en el capitulo Il nos ha

permitido captar mejor el contenido de Lc 4,16-30. Hemos descubierto que Lucas desplaza
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el relato de Nazaret al momento de inicio de la vida publica de Jesus. Se nos demuestra que
el relato tiene una secuencia de acciones que se inicia con la llegada de Jesus, el
protagonista del relato. A continuacién, escuchamos el primer discurso de Jesus que
provoca, en ese instante, una reaccion positiva por parte de los habitantes de Nazaret que
luego cambia a una reaccion mas hostil, incluso violenta. El lector, como hemos podido
comprobar, descubre la identidad de Jesus, su anuncio como profeta ungido, su misién a
los paganos, y ademads se anticipa su rechazo y muerte. Por tanto, hay que subrayar que el
relato muestra una doble trama, primero de revelacidn, pero también de resolucién, por el

cambio de reaccion de los habitantes ante la revelacion de Jesus.

Tras nuestro recorrido consideramos que este estudio ratifica la labor importante de
Lucas como redactor vy, a la vez, como narrador, que hace del relato de la sinagoga de
Nazaret un texto de caracter programatico. El pasaje basicamente es una construccion
lucana que ofrece un anuncio programatico para otros episodios en su Evangelio y el libro
de los Hechos. Se encuentra significativamente en el inicio del ministerio publico de Jesus
y se diferencia de sus relatos paralelos de Marcos y Mateo. Algunos temas importantes se
encuentran en este episodio: el Espiritu Santo, el anuncio de la Buena Noticia a los pobres,
el cumplimiento de la Escritura, el rechazo de Jesus y la misidon a los gentiles. Lucas
claramente utiliza el texto para presentar la identidad de Jesus y definir su misién. Visto ya
el caracter programatico de la pericopa consideramos que 4,16-30 estd enmarcado en una
unidad literario-teoldgica mas amplia, porque algunos de sus temas vuelven a aparecer en
los siguientes capitulos, dandole una cohesién tematica a la obra de Lucas. Una lectura
atenta del texto puede poner de relieve el caracter particular de este episodio y el papel

especifico que desempefia en el conjunto del relato lucano.

3. Breve aplicacion pastoral

Si calificamos al texto estudiado como de caracter programatico, creemos que la
identidad, la mision, y el proyecto misionero de los seguidores de Jesus deberian reflejar
los del mismo Jesus. Nos preguntamos: écuales son las implicaciones que podemos sacar
de nuestro texto para nuestra vida? Destacamos dos que, a nuestro juicio, pueden servir

para nuestra reflexién presente y futura.
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Primero, Jesus en el discurso inaugural en Nazaret asume con toda claridad la funcion
de ser enviado a proclamar la Buena Nueva. En tal sentido, con su palabra de cumplimiento
«Hoy se ha cumplido...» se presenta como el profeta que no solo proclama las promesas
del AT, sino que también las va a cumplir en su persona y misién. La cita de Isaias define la
misién de JesUs, y también tiene implicaciones para que la Iglesia comprenda su misién en
el mundo. Cada lector puede actuar de modo que la palabra de Dios, escrita en el AT (como
Isaias) o en el NT (como Lucas), se cumpla hoy mediante su compromiso con el programa

de Jesus.

La proclamacion de la Buena Noticia sigue siendo urgente hoy, puesto que el evangelio
no es una mera historia de un anuncio pasado. La proclamacion de las promesas de Dios se
cumple también en el tiempo presente porque traza una linea de continuidad entre el
momento del anuncio en Nazaret y el presente. Lucas considera la lectura e interpretacién
de la Sagrada Escritura como un elemento importante para descubrir las promesas y las
preferencias de Dios hacia los pobres y los desfavorecidos. Por eso, es importante, recordar
que la tarea de los discipulos de Jesus consiste en escuchar al maestro y presentarlo en el
mundo. Asi es imprescindible que el discipulo conozca su persona y su programa de vida a

fin de encarnar su programa y actualizarlo en la vida.

Segundo, el tema del rechazo es uno de los elementos contextuales que recorren la
narrativa de Lucas y Hechos. Hemos aclarado que Jesus fue rechazado por sus compatriotas
porque propone que los gentiles también van a ser favorecidos por la salvacién de Dios.
Por consiguiente, el rechazo de Jesus no se produciria ni en el v.22 ni en el v.23, sino en el
momento en que Jesus clarifica el enfoque de su ministerio hacia los gentiles (vv.25-27). Lo
gue rechazan sus paisanos es la proclamacion de la salvacién a todas las naciones. Respecto
a la misién pagana, el estudio aclara que el rechazo se produce no por el motivo que
presentan Marcos y Mateo, sino por la proclamacién de Jesus en los vw.25-27. La escena
nos urge a todos los cristianos a reconocer la importancia de llevar la Buena Noticia a los

pobres, a los oprimidos, a todos los que sufren, y también a los de fuera.

El rechazo de Jesus en Nazaret hace recordar a la audiencia de Lucas de todos los
tiempos la realidad conflictiva que puede surgir en la tarea de proclamar la Buena Noticia.
Los lectores aprendemos de este relato que la continuidad y fidelidad a la misién son

cuestiones esenciales. Lucas nos deja una pedagogia muy particular de que la mision de
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anunciar el Evangelio no serd anulada por dificultades, rechazos, o persecuciones. En la
tarea de proclamar el Evangelio los seguidores de Jesus no deben dejarse desanimar por la
experiencia del fracaso o del rechazo. Continda la proclamacién de la Buena Noticia que
consiste en confesar a un Dios que es Padre que ama a cada ser humano, de una manera
especial a los pobres y envia a Jesus para llevar a cumplimiento las promesas de antiguo en

favor de toda la humanidad, sin excluir a nadie.

Asi, el aspecto de la predicacidn de Jesus tiene un significado especial para Lucas y para
la reflexion que se suscita ante ella. Esa predicacidon de Jesus se convierte en un programa
para la comunidad con la finalidad de continuar llevando adelante la misién de Dios en

favor de todas las personas, la misidn que un dia Jesus inauguré en Nazaret.
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