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1. Sentido y alcance de una pregunta:
coordenadas historico-teologicas

A la hora de hablar de la «recepciony, en su sentido técnico y como
realidad eclesioldgica, sigue siendo un punto de referencia la des-
cripcion que el tedlogo dominico Y. Congar nos ofrecié hace casi
cincuenta afios:

Por recepcién entendemos aqui el proceso mediante el cual un
cuerpo eclesial hace verdaderamente suya una determinacién que no
se ha dado a si mismo, reconociendo en la medida promulgada una
regla conveniente a su propia vida [...]. La recepcién no consiste pura
y simplemente en la realizacién de la relacién secundum sub et supra:
implica una aportacion propia de consentimiento, eventualmente de
Juicio, donde se expresa la vida de un cuerpo que pone en juego
recursos espirituales originales!.

Esta breve explicacion habla de un fenémeno muy complejo
que afecta a todo el pueblo de Dios y que moviliza el sensus

''Y. M.-J. ConGaAR, «La réception comme réalité ecclésiologique», en Revue de
Sciences Philosophiques et Théologiques 56 (1972), pp. 369-403 (aqui, 369). Cf. G.
RoutHier, Vatican II: herméneutique et réception. Québec, Fides, 2006; Ch. TufoBALD,
La réception du concile Vatican II. 1. Accéder & la source. Paris, Cerf, 2009, pp. 495-
546. La bibliografia es inabarcable. Véase en particular: Ph. J. Rov, Bibliographie du
concile Vatican II. Cittd del Vaticano, Libreria Editrice Vaticana, 2012, pp. 365-433.
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fidei fidelium, ese sentido sobrenatural de la fe suscitado por el
Espiritu Santo (cf. LG 12) que conduce a la Iglesia a la verdad
segun la promesa del Sefior Jesus (Jn 16,13). En su carta apos-
télica Novo millennio ineunte (6 de enero de 2001), tras la clau-
sura del afio jubilar, san Juan Pablo II nos invité a considerar el
Vaticano II como «la gran gracia de la que la Iglesia se ha bene-
ficiado en el siglo xx», subrayando la importancia de su recep-
cion con una metafora sugerente: «El Concilio nos ofrece una
brujula fiable para orientarnos en el camino del siglo que co-
mienza» (NMI 57)2

Por otro lado, el término «recepcion» se ha convertido en el
centro del debate sobre la interpretacion del Vaticano II, de modo
que en las ultimas décadas la cuestion de la hermenéutica viene
ocupando la atencién de los investigadores en torno a varios bi-
nomios: cambio y aggiornamento, reforma y restauracion, conti-
nuidad y discontinuidad o ruptura’. El tiempo transcurrido ha
puesto de relieve que el Vaticano II, una «asamblea humana» de
dimensiones extraordinarias, entrafia una historia muy compleja*;
por otro lado, los documentos aprobados revisten una especial
dificultad de interpretacion debido a la novedad del estilo y al
lenguaje de un concilio pastoral®.

* Cf. S. MADRIGAL, Protagonistas del Vaticano II: galeria de retratos y episodios
conciliares. Madrid, BAC, 2016, pp. 620-624.

* Véase la panordmica de S. Pii-NiNot, «Ecclesia semper reformanda. La recep-
cién de} Vaticano II: balance y perspectivas», en Ecclesia semper reformanda. Teolo-
gia y reforma de la Iglesia. Actas del XV Simposio de Teologia Historica. Valencia,
Facultad de Teologia San Vicente Ferrer, 2012, pp. 175-201. Este estudio esta también
reproducido en Revista Catalana de Teologia 37 (2012), pp. 281-302.

¢ Cf. J.-D. DURAND, «Le Concile Vatican II: une histoire complexe», en E. Rossana
{ed.), I Concilio e Paolo VI. A cinquant’anni dal Vaticano II. Roma, Istituto Paolo VI
- Studium, 2016, pp. 120-142.

* W. KASPER, «El desafio permanente del Vaticano II. Hermenéutica de las aseve-
raciones del Concilios, en ., Teologia e Iglesia. Barcelona, Herder, 1989, pp. 401-415.
Cf. F. G. BramBILLA, «interpretazione teologica del Vaticano IL Categorie, orientamenti,
questioni», en E. Rossana (ed.), I Concilio e Paolo VI, o. c., pp. 148-179.
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a) Notas sobre la interpretacion histdrica y la hermenéutica
teoldgica del Concilio: acontecimiento, cuerpo textual, estilo

Con el paso de los afios se ha producido la desaparicion progresiva
de la generacidn de obispos y tedlogos que fueron los protagonis-
tas de la asamblea conciliar. Al final de los afios ochenta del siglo
pasado se puso en marcha el ambicioso proyecto de hacer la his-
toria del Vaticano II bajo la direccién de G. Alberigo, al amparo
del Instituto de Ciencias Religiosas de Bolonia y con la colabora-
cion de un equipo internacional de investigadores; esta empresa
de «historizacion del Concilio», que daba prioridad al aconteci-
miento conciliar por encima incluso de sus decisiones, culminoé en
un tiempo récord (1995-2001)¢. Ahora bien, si se quiere garanti-
zar la fidelidad de las realizaciones eclesiales a la ensefianza con-
ciliar y mantener la recepcion del Concilio a la altura del aconte-
cimiento, era necesaria una labor de aproximacién teologica y
hermenéutica a los documentos oficiales y al texto. En esta linea
de investigacion se sitiia de forma paradigmatica el Kommentar a
los dieciséis documentos conciliares dirigido en Tubinga por P.
Hiinermann y B. J. Hilberath’.

Mientras los historiadores de la escuela de Bolonia han elevado el
«acontecimiento» a la categoria de principio hermenéutico, como
expresion de la novedad y discontinuidad respecto a lo anterior, sus-
citando asi una polémica acerca de la «verdadera historia»®, los te6-
logos han querido resaltar el valor dogmatico o doctrinal de los
textos conciliares, es decir, la hermenéutica teologica del Vaticano IT°.

6 G. AiseriGo (dir.), Historia del Concilio Vaticano II, vols. I-V. Salamanca-
Lovaina, Sigueme-Peeters, 1999-2008.

7 P. HONERMANN [ B. J. HiBeraTH (eds.), Herders Theologischer Kommentar zum
Zweiten Vatikanischen Konzil I-V. Friburgo, Herder, 2004-2006.

8 Cf, Ph. Cuenaux, El Concilio Vaticano II. Madrid, Encuentro, 2014, pp. 189-
207. Para el debate sobre la categoria event, cf. D. G. ScHULTENOVER (ed.), Vatican IL
Did Anything Happen? Nueva York-Londres, Continuum, 2007.

° Cf. Ph. BorDEYNE / L. ViLLEMIN (dirs.), Vatican II et la théologie. Perspectives
pour le xxie siécle. Paris, Cerf, 2006, pp. 7-13. M. L. LamB / M. LEverINGS (eds.), Va-
tican II. Renewal with Tradition. Oxford - Nueva York, Oxford University Pres, 2008.
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Resulta capital el cuerpo doctrinal y retomar la lectura de los tex-
tos sin olvidar su génesis y sin pasar por alto el lenguaje utilizado,
esto es, su poliédrico estilo literario: en su condicion de aconteci-
miento lingiiistico, el Vaticano II exhibe un estilo epidictico, no
juridico (J. W. 0'Malley)™, un estilo de texto constitucional de la
fe (P. Hiinermann), un estilo pastoral que hace del principio de
la pastoralidad sugerido por Juan XXIII el verdadero motor de la
recepcion (Ch. Théobald) 2.

En suma: los debates acerca de la interpretacién del Concilio
Vaticano II han cristalizado en torno a las categorias de evento,
ensefianza, estilo!3. En la asamblea ecuménica celebrada entre
1962-1965 sucedid algo nuevo, que quedé plasmado en un estilo
pastoral de ensefianzas doctrinales que no nos permite separar el
espiritu y la letra. Recibir el Concilio significa recuperar los ele-
mentos percibidos como esenciales en la experiencia conciliar
(aggiornamento y pastoralidad, apertura misionera y dialogo con
el mundo); la justa recepcién del Vaticano II implica tomar en
serio su historia con la intencién de revivir para nuestro contexto
cultural actual aquella experiencia de renovacién del patrimonio
doctrinal del cristianismo’*.

Por eso, mas alld de disputas estériles y de las polaridades
abstractas inscritas en los binomios acontecimiento y documento,
evento y decisiones, gesto y texto, pienso que una adecuada teo-

G. RouTHiER | G. JoBIN (dirs.), L'autorité et les autorités. L’herméneutique théologique
de Vatican II. Paris, Cerf, 2010. Cf. J. FamersE (dir.), Vatican II comme style.
L’herméneutique théologique du Concile. Paris, Cerf, 2012.

© ], W. O'MALLEY, /Qué pasé en el Vaticano II? Santander, Sal Terrae, 2012, p.
411.

1 Cf. P. HONERMANK, «Der Text. Werden-Gestalt-Bedeutung. Eine hermeneutische
Reflexion», en P. Hinermany | B. J. HiBErATH (eds.), Herders Theologischer Kommen-
tar'V, o. ¢., pp. 5-102.

12 Ch. TutoBALD, La réception du concile Vatican II, o. c., p. 543. CL. F. G. Bram-
BILLA, «L'interpretazione teologica del Vaticano IIs, a. c., pp. 161-172.

13 Cf. S. pEL CURA, «El Vaticano II como evento, doctrina y estilo. Su significado
y entrelazamientos, en Lateranum LXXXI/2 (2015), pp. 229-275.

14 Cf S. MADRIGAL, Unas lecciones sobre el Vaticano II y su legado. Madrid,
Universidad Pontificia Comillas - San Pablo, 2012, pp. 135-206.
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logia de la institucion conciliar recomienda y exige pensar a la vez
el acontecimiento histdrico y su resultado doctrinal'®. En esta linea,
Franco G. Brambilla sefialaba que la interpretacion teoldgica del
Vaticano II debe tener una referencia singular a la historia, dado
que el ultimo concilio, con su programa de aggiornamento, ha
tomado conciencia del caracter histdérico de la revelacion y de la
transmision de la fe en la tradicidn ininterrumpida de la Iglesia .

Basten estas notas telegraficas sobre el status quaestionis de la
investigacion sobre la hermenéutica conciliar. Podemos completar
este apunte inicial al hilo de unas coordenadas histérico-teolégicas
muy significativas y bien consolidadas que enmarcan la pregunta
que preside estas reflexiones: juna nueva fase en la recepcion del
Vaticano II? A nadie se le escapa que bajo este interrogante hemos
de intentar dar respuesta a esta otra cuestién: ;como se inscribe
el pontificado del papa Francisco en la historia de cincuenta afios
de recepcion del Concilio?

b) Cuatro fragmentos en la historia de la recepcion

Vamos a reflotar cuatro momentos histéricos que reflejan un es-
pecial interés sobre la hermenéutica del Concilio y ponen en juego
varios parametros: periodizacion, criterios de interpretacion, con-
tenido o argumento central del cuerpo doctrinal y recepcién en los
sinodos.

1) El Sinodo extraordinario de 1985: «Una nueva fase de re-
cepcion». En primer lugar, a la altura del Sinodo celebrado para
conmemorar los veinte afios de la clausura del Vaticano II, H. J.

* Cf. S. MADRIGAL, El giro eclesioldgico en la recepcion del Vaticano II. Santan-
der, Sal Terrae, 2017, pp. 482-488. No es casual que Ch. Théobald abra su trabajo
sobre la recepcion con un capitulo dedicado a la cuestién de qué es un concilio (cf.
Ch. THEOBALD, La réception du concile Vatican II, o. c., pp. 49-123).

” '8 Cf. F. G. BramBILLA, «L'interpretazione teologica del Vaticano IIs, a. c., pp.
-150.
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Pottmeyer hablo de «una nueva fase de recepcion» . Este estudioso
aleman proponia una periodizacién de este tipo: a una primera
fase de exaltacion, dominada por la impresién de que el Concilio
era un acontecimiento liberador y un nuevo comienzo absoluto,
le siguio una fase de decepcion, de modo que la celebracion de la
segunda asamblea extraordinaria de los obispos daba paso a una
nueva o tercera fase de recepcion, basada en una interpretacion
mas objetiva de los textos conciliares a partir de la intencién del
Concilio y de su caracter de transicion.

Evidentemente, se pueden hacer otras periodizaciones, de orien-
tacidén mads historica o mds teolégica. Resulta de tono profético la
periodizacién avanzada por J. M. Rovira Belloso, sefialando estas
tres etapas: a) la de los primeros comentaristas {(1965-1970); b) la
del descubrimiento de la comunién (hasta el Sinodo de 1985); ¢)
la etapa presente de articulacién de las nociones de comunién,
sinodalidad y colegialidad '®. Por lo general, el afio 1985 marca un
hito, especialmente bajo el relanzamiento de la categoria de co-
munion como idea directriz del Vaticano II, tal y como subrayé W.
Kasper?®. Por otro lado, el titulo mismo de la Relacion final hace
de las cuatro Constituciones las columnas de la obra conciliar: la
Iglesia (LG) a la escucha de la Palabra (DV) celebra los misterios
de Cristo (SC) para la salvacién del mundo (GS). Ademds, este
documento suministra una serie de criterios hermenéuticos: el
principio de la totalidad € integridad de los documentos concilia-
res, el principio de unidad entre lo pastoral y lo doctrinal, el prin-
cipio de unidad entre la letra y el espiritu, el principio de lectura

7 H. J. PoTTMEYER, «Hacia una nueva fase de recepcién del Vaticano II Veinte
afios de hermenéutica del Concilio», en G. AreriGo / J. P. Jossua (eds.), La recepcidn
del Vaticano II. Madrid, Cristiandad, 1987, pp. 49-67.

18 Cf. J. M. Rovra, Vaticano II: un Concilio para el tercer milenio. Madrid, BAC,
1997, pp. 20-24. Por su parte Ch. THE0BALD, La réception du concile Vatican II, o. c.,
pp. 547-654, sigue cronologicamente los pontificados de Pablo VI, Juan Pablo 'y
Benedicto XVL

19 Véase el trabajo de W. KasPER, «Iglesia como communio. Consideraciones
sobre la idea eclesiologica directriz del Concilio Vaticano IIs, en Teologia e Iglesia,
0. ¢, pp. 376-400.
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del Vaticano Il en continuidad con la Tradicién, el principio de
actualizacidn para la Iglesia y el mundo de hoy?. Estos criterios
estuvieron en la base del congreso sobre el Vaticano II celebrado
en Roma con ocasion del Jubileo del afio 2000.

2) Benedicto XVI y la «<hermenéutica de la reforman. El centro de
este segundo fragmento esta ocupado por el famoso discurso pro-
nunciado por el papa emérito Benedicto XVI ante el colegio car-
denalicio en la Navidad de 2005, coincidiendo con los cuarenta
afios de la clausura del Vaticano II. Su planteamiento introdujo
una aceleracion en la discusion sobre la interpretacién teoldgica
del Concilio a partir del interrogante: jpor qué resulta tan dificil
la recepcion del Vaticano II? En este marco afirmaba que, «por una
parte, existe una interpretacion que quisiera llamar “hermenéutica
de la discontinuidad y de la ruptura” [...]. Por otro lado, existe la
“hermenéutica de la reforma”, de la renovacién en la continuidad
del unico sujeto, la Iglesia, que el Sefior nos ha dado». En la dia-
léctica entre continuidad y discontinuidad, el papa Ratzinger hacia
la propuesta mediadora de una hermenéutica de la reforma, que
provocé un torrente de intervenciones y de nuevos debates?. En
realidad, el planteamiento de Ratzinger entronca con los criterios
hermeneéuticos sugeridos en la Relacion final del Sinodo de 1985;
si bien, como se ha hecho notar, esta propuesta sobre la herme-
néutica de la reforma reposa sobre una comprension de caracter
esencialista, de modo que aplica la discontinuidad a lo histérico,
en su calidad de contingente y accidental, mientras que reserva la
afirmacion de la continuidad a lo esencial y permanente en la fe?2
Sin embargo, desde algunos sectores tradicionalistas, la ya men-
cionada Storia del Concilio Vaticano II promovida desde el Centro

% Para mas detalles remito a G. RouTHIER, Vatican II: herméneutique et réception,
0. C., pp. 319-359.

2 BeNEDICTO X VI, «Ad Romanam Curiam ob omina natalicia», en Acta Aposto-
licae Sedis 98 (2006}, pp. 40-53.

22 1. BOEVE, «“La vraie réception de Vatican II n’a pas encore comencée”. J. Ra-
tzinger, Révelation et autorité de Vatican II», en G. RoutHiER [ G. JoBIN (dirs.), L'autorité
et les autorités, o. c., pp. 13-50.
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de Estudios Religiosos de Bolonia se convirtio en el paradigma de
una hermenéutica de la discontinuidad. Ahora bien, desde esos
mismos sectores vieron la luz escritos «anticonciliares» y de ataque
contra Benedicto XVI por su discurso sobre la hermeneutica de la
reforma?.

3) El cuatrienio 2012-2015: «reencontrar el Concilio» cincuenta
afios después. Un nuevo acicate para pensar la recepcion y el re-
lanzamiento del Concilio Vaticano II vino dado con la conmemo-
racion de los cincuenta afios de la inauguracion y la clausura
conciliar, el cuatrienio en el que se produjo el transito del ponti-
ficado de Benedicto XVI al del papa Francisco. El papa aleméan
convocd un Afio de la fe que arranco el 11 de octubre de 2012, el
papa argentino convocé un Afio de la misericordia haciéndolo
coincidir con el 8 de diciembre de 2015. De forma premonitoria,
G. Routhier atribuia un significado especial al quincuagésimo
aniversario del Concilio en un estudio que planteaba como subti-
tulo esta cuestién: (qué es lo que atn queda por hacer?*

La doble efeméride del comienzo y de la clausura conciliares
produjo un ramillete de iniciativas, investigaciones y jornadas de
estudio sin parangén?. Ha sido un tiempo fuerte y muy fructifero

B (f. C. SCHICKENDANTZ, «Los estudios historicos sobre el Vaticano IL. Un panorama
actualizadon, en J. A. ScaMPINt | C. SCHICKENDANTZ, La recepcion teoldgica del Concilio
Vaticano II. Perspectivas abiertas. Buenos Aires, Agape, 2015, pp. 67-125. El eco del
debate historico ha quedado condensado en varios estudios: A. MELLONI / G. RUGGIERI
{eds.), Chi ha paura del Vaticano II? Roma, Cariocci, 2009; M. FaceloLl, Vatican II:
The Battle for Meaning. Nueva York, Paulist Press, 2012. Con pretensién de una
historia alternativa, A. MARrcHETTO, Il Concilio Ecumenico Vaticano II. Contrappunto
per la sua historia. Citta del Vaticano, Libreria Editrice Vaticana, 2005; ., Il Conci-
lio Ecumenico Vaticano II. Per la sua corretta ermeneutica. Citta del Vaticano, Libre-
ria Editrice Vaticana, 2012. En una linea «anti-Concilio»: B. GHERARDINI, Concilio
Ecumenico Vaticano II. Un discurso da fare. Frigento, Casa Mariana Editrice, 2009;
., Concilio Vaticano II. Il discorso mancato. Turin, Lindau, 2011; R. DE MATTE1, I
Concilio Vaticano II. Una storia mai scritta. Turin, Lindau, 2010.

2 . RoutHER, Cinquante ans aprés Vatican II? Que reste-t-il & mettre en oeuvre?
Paris, Cerf, 2014, p. 237.

5 Entre otros, sean mencionados: INSTITUTO SUPERIOR DE SALAMANCA - UPSA,
Recibir el Concilio cincuenta afios después. Estella, Verbo Divino, 2012; S. MADRIGAL,
Triptico conciliar: relato, misterio, espiritu del Vaticano II. Santander, Sal Terrae,
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a la hora de retomar los textos conciliares en el mismo proceso de
su elaboracion y de su aplicacién posconciliar a la luz de lo que
en la teoria hermenéutica de H. G. Gadamer se denomina la «his-
toria de los efectos» (Wirkungsgeschichte). En este sentido, apare-
cen nuevos interrogantes: ;cudles son las doctrinas més importan-
tes establecidas por el Concilio con su «magisterio prevalentemente
pastoral»? Qué prioridad teolégica cabe establecer entre las cua-
tro Constituciones a la hora de la interpretacion del Vaticano II?
Al calor del primer interrogante fluye un debate ya sefialado con
las posturas mas tradicionalistas, que han aprovechado esa con-
dicion pastoral para debilitar el valor doctrinal del texto conciliar
haciendo un uso muy interesado de la «<hermenéutica de la
continuidad»?¢. Por tanto, la articulacién de lo pastoral y lo doc-
trinal aparece como una cuestion importante para la recepcidn,
porque €l Vaticano II ha querido situar las cuestiones dogmaticas
en una perspectiva pastoral, de modo que lo pastoral significa
hacer valida en el tiempo presente la actualidad permanente del
dogma?’. Por otro lado, respecto al segundo interrogante, la Rela-
cion final del Sinodo de 1985 establecia un orden teoldgico entre
las cuatro Constituciones que ha sido también objeto de debate.

2012; J.-H. Tock (ed.), Erinnerung an die Zukunft. Das Zweite Vatikanische Konzil.
Friburgo, Herder, 2012; V. ViDE / J. R. ViLiAr (eds.), El Concilio Vaticano II. Una
perspectiva teoldgica. Madrid, San Pablo, 2013; D. ANSoRGE (ed.}, Das Zweite Vatika-
nische Konzil. Impulse und Perspektiven. Munster, Aschendorff, 2013; M. DeLgaDO /
M. SIEVERNICH (eds.), Die grossen Metaphern des Zweiten Vatikanischen Konzils. Ihre
Bedeutung fiir heute. Friburgo, Herder, 2013; S. MADRIGAL, «No apaguéis el Espiritun.
Dos evocaciones del Concilio. Santander, Sal Terrae, 2015.

% En esta longitud de onda se sitda, entre otros, R. DE Martte, Apollogia della
tradizione. Poscritto a «Il Concilio Vaticano I Una storia mai scrittar. Turin, Linday,
2011; B. Guerarpint, Concilio Vaticano II. 1l discurso mancato. Turin, Lindau, 2011;
., Il Vaticano II. Alle radici di un equivoco. Turin, Lindau, 2012; S. M. LANZETTA,
Iuxta modum. Il Vaticano II riletto alla luce della Tradizione della Chiesa. Siena,
Cantagalli, 2012; m., Il Vaticano II, un concilio pastorale. Ermeneutica delle dottrine
conciliari. Siena, Cantagalli, 2014.

2 Cf. M. SIEVERNICH, «Die Pastoralitit des Zweiten Vatikanischen Konzilss, en M.
SEvERNICH / M. DELGADO, Die grossen Metaphern des Zweiten Vatikanischen Konzils,
0. C., pp. 35-58; n., «Kirche im Kontext. Der “pastorale” Grundzug des Zweiten Vatika-
nischen Konzilss, en D. Ansoree (ed.), Das Zweite Vatikanische Konzil, o. c., pp. 1-22.
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No faltan los estudios que dan la prioridad a las dos Constituciones
dogmaticas®, Lumen gentium y Dei Verbum, frente a quienes sos-
tienen el primado de Gaudium et spes o Sacrosanctum Concilium.
Ahora bien, tampoco falta quien reivindique la prioridad de Sa-
crosanctum Concilium, considerada hasta ahora como el pariente
pobre, recordando su significado especial desde su condiciéon de
incipit teologico y cronoldgico de la obra conciliar, preludio de la
reforma y anticipo de la vision eclesiolégica de Lumen gentium,
como ya hiciera en su dia G. Dossetti?.

En este debate es altamente significativa la investigacion lle-
vada a cabo por Christoph Théobald, para quien el principio de la
pastoralidad se convierte en la clave arquitecténica del Concilio.
Buen conocedor de la historia del Vaticano II, considera como
adquisicién irrenunciable la vinculacion entre el acontecimiento
y el cuerpo doctrinal, siendo el estilo pastoral su punto de inter-
seccion. Por ello, su metodologia quiere ser, a un tiempo, historica
y teoldgica. En sus primeros trabajos habia hablado del caracter
policéntrico de la teologia conciliar, confiriendo un relieve especial
a la Constitucion sobre la revelacion, desmarcandose del eclesio-
centrismo que vienen ejerciendo Lumen gentium y Gaudium et
spes®®. Mas recientemente ha declarado sus presupuestos funda-
mentales: para el Concilio mismo, la Constitucién Dei Verbum,
sobre la revelacion, y su transmision es «la primera de todas las

28 Ch. D. WasHBURN, «The Theological Priority of Lumen gentium and Dei Verbum
for the Interpretation of the Second Vatican Councils, en The Thomist 78 (2014), pp.
1-29; D., «The Second Vatican Council and the Theological Authority of Sacrosanc-
tum Concilium as a Constitution», en Nova et Vetera 13 (2105), pp. 1093-1124,

2 P. PRETOT, «La place de la Constitution sur la liturgie dans I'herméneutique de
Vatican II», en Revue de Science Religieuse 101/1 (2013), pp. 13-36. Cf. M. FacaioLi,
«Quaestio disputata: Sacrosanctum Concilium and the Meaning of Vatican II», en
Theological Studies 71/2 (2010}, pp. 437-452. Est4 reproducido en m., True Reform:
liturgy and ecclesiology in Sacrosanctum Concilium. Collegeville, MN, Liturgical Press
- Pueblo Book, 2012, pp. 1-18 (version espafiola: La onda larga del Vaticano II. Por
un nuevo posconcilio. Santiago de Chile, Centro Teoldgico Manuel Larrain - Univer-
sidad Alberto Hurtado, 2017, pp. 61-85).

30 Cf. Ch. THEOBALD, «Le Concile et la “forme pastorale” de la doctrine», en B.
SESBOUE (ed.), Histoire des dogmes IV. Paris, Desclée de Brower, 1996, pp. 471-510.

58

Constituciones», la que permite «establecer el vinculo mismo entre
todas las cuestiones tratadas por este Concilio»3!. En consecuencia,
su plan de investigacion se centra en Dei Verbum en el primer
volumen, mientras que el segundo se ocupara del diptico Lumen
gentium 'y Gaudium et spes, relacionando los otros textos con
estos dos y terminando el recorrido con Sacrosanctum Concilium
y Ad gentes. La primera parte de la investigacion ha querido mos-
trar que la posibilidad de avanzar en la recepcién del Vaticano II
depende en buena medida del esfuerzo de «acceder a la fuente». O,
en palabras de otro investigador, G. Ruggieri, se trata de ritrovare
il Concilio™.

4) Un corte longitudinal en el tiempo: la «herencia del Concilio»
en los sinodos. Una ultima coordenada histdrico-teologica de la
recepcion tiene que ver con el Sinodo de los obispos, instituido por
san Pablo VI el 15 de septiembre de 1965, y que el papa Francisco
ha descrito como «una de las herencias mas valiosas del Concilio
Vaticano II» (Episcopalis communio 1); dice ademds que «tales
asambleas no se han configurado solamente como un lugar privi-
legiado de interpretacion y recepcion del rico magisterio conciliar,
sino que han contribuido también a dar un notable impulso al
magisterio pontificio posterior (EC 1b). En estas palabras sobre la
vida sinodal se perfila el punto principal de engarce del pontificado
de Francisco en la historia de la recepcién.

Cuando apenas habia transcurrido un afio de la clausura del
Vaticano II resultan proféticas las reflexiones del filosofo francés
Jean Guitton en sus Didlogos con Pablo VI: «El Concilio pervivira
en y por el Sinodo»*. No en vano, el decreto sobre la actividad
misionera de la Iglesia establece la conexidn entre la actividad mi-
sionera y la nueva institucion en los siguientes términos:

31 Ch. THEOBALD, «Vatican II: un corpus, un style, des conditions de réceptions,
en Laval Théologique et Philosophigue 67/3 (2011), pp. 421-441 (aqui, 423).

#2 G. RuGGIER, Ritrovare il concilio. Turin, Giulio Einaudi, 2012.

3 S. MabriGaL, Memoria del Concilio. Diez evocaciones del Vaticano II. Madrid-
Bilbao, U. P. Comillas - Desclée de Brouwer, 2005, pp. 123-124,
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El cuidado de anunciar el Evangelio por todo el mundo corres-
ponde sobre todo al cuerpo de los obispos (cf. LG 23); por todo ello,
el Sinodo de los obispos, o sea, «el Consejo estable de obispos para
la Iglesia universal», entre los asuntos de importancia general, debera
tener en cuenta especialmente la actividad misionera, deber supremo
y santisimo de la Iglesia (AG 29).

De la mano de las asambleas ordinarias y extraordinarias del
Sinodo de los obispos se puede hacer un corte longitudinal de mas
de cincuenta afios de recepcién del Vaticano II, sin olvidar los
sinodos diocesanos y las asambleas continentales*. Todas estas
instancias se han erigido en lugares para el gjercicio de un discer-
nimiento sinodal en el nuevo contexto de la tradicion viviente del
sujeto eclesial a nivel local, regional, universal, que permite ac-
tualizar hic et nunc la herencia del Vaticano II. Me limito a un
repaso rapido de los sinodos celebrados a lo largo del tiempo
posconciliar, que resulta con sus luces y sus sombras verdadera-
mente aleccionador®®.

De especial relevancia eclesiolégica han gozado los dos Sinodos
extraordinarios, el de 1969, sobre la relacion primado-episcopado,
y el de 1985, sobre la recepcién del Vaticano II. Por su parte, las
asambleas ordinarias del Sinodo de los obispos han tratado los
siguientes temas: La preservacién y el fortalecimiento de la fe ca-
télica, su integridad, vigor, desarrollo, coherencia doctrinal e histd-
rica (1967); El sacerdocio ministerial y la justicia en el mundo
(1971); La evangelizacién en el mundo moderno (1974); La cate-
quesis en nuestro tiempo (1977); La familia cristiana (1980); La pe-
nitencia y la reconciliacién en la misién de la Iglesia (1983); La
vocacion y mision de los laicos en la Iglesia y en el mundo (1987);
La formacion de los sacerdotes en las circunstancias actuales (1991);

¥ (Cf. G. ALBERIGO, «La sinodalita dopo il Vaticano II», en ., Transizione epocale.
Studi sul Vaticano II. Bolonia, 11 Mulino, 2009, pp. 745-762.

3 Para su historia hasta 2001, véase: M. ALcaLA, Historia del Sinodo de los
Obispos (de 1967 a 1995). Madrid, BAC, 1996; ., Historia del Sinodo de los Obispos.
De 1997 a 2001. Madrid, BAC, 2002.
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La vida consagrada y su mision en la Iglesia y en el mundo (1994);
El obispo: servidor del Evangelio de Jesucristo para la esperanza
del mundo (2001); La eucaristia: fuente y cumbre de la vida y la
misién de la Iglesia (2005); La Palabra de Dios en la vida y mision
de la Iglesia (2008). La ultima asamblea convocada por Bene-
dicto XVI, en octubre de 2012, estuvo dedicada a «la nueva evan-
gelizacion para la transmision de la fe».

En estas estdbamos cuando se produjo la sorprendente renun-
cia de Benedicto XVI y fue elegido un papa venido del fin del
mundo, un latinoamericano, con una clara orientacion misionera.
Su escrito programatico, la Exhortacién apostolica Evangelii gau-
dium (2013), es su toma de postura respecto a la XIII Asamblea
Ordinaria del Sinodo de los obispos, cuya teméatica de la evange-
lizacién conecta directamente con la de 1971 y, sobre todo, con la
de 1974, que dio lugar a la Exhortacién apostolica Evangelii nun-
tiandi, de san Pablo VI. Ahora bien, es preciso subrayar que el
planteamiento misionero del papa argentino se remonta, a través
de la enciclica misionera de san Juan Pablo Il Redemptoris missio
(1990), hasta el decreto Ad gentes del Vaticano II, entroncando asi
con la linea inspiradora que debia animar el arranque del Concilio
segun el plan del cardenal Suenens: poner a la Igiesia en estado
de mision®. Esta linea transversal del Concilio, es decir, el para-
digma de la Iglesia en salida misionera, habia sido relanzado por
el Documento de Aparecida (2007) en torno a una sentencia del
papa Montini: «La dulce y confortadora alegria de evangelizam?¥.
En otros términos: en la Exhortacion apostdlica Evangelii gaudium
-concebida como la Evangelii nuntiandi para esta etapa poscon-
ciliar de la Iglesia universal- ha quedado incorporado al torrente

% Cf. S. MADRIGAL, «La “Iglesia en salida™: la misién como tema eclesiologicon,
en Revista Catalana de Teologia 40/2 (2015), pp. 425-458. La idea «la Iglesia en estado
de misién», en Evangelii gaudium 25.

3 Cf. S. MADRIGAL, «Huellas del Documento de Aparecida en la Exhortacién
apostolica Evangelii gaudiumy, en ., El giro eclesiolégico en la recepcion del Vaticano
II, 0. ¢, pp. 295-321.
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de tradicion interpretativa del Concilio la recepcién latinoameri-
cana, con su acento caracteristico puesto en «la Iglesia y los pobres»
como lugar teoldgico.

5) Recapitulacion: ;juna nueva fase en la recepcion? Es preciso
tener en cuenta todos estos antecedentes que recapitulan de forma
sintética, aunque incompleta, la inmensa riqueza que registra la
historia de la recepcién del Vaticano II con todos sus avatares para
dejar resonar con toda propiedad nuestro interrogante inicial:
Jestamos entrando en una nueva fase de recepcion? No faltan
respuestas afirmativas.

A titulo de ejemplo, ya en 2015, L. Forestier conectaba la idea
de sinodalidad con Evangelii gaudium para hablar de una nueva
etapa en la recepcién del Concilio; a su juicio, la Exhortacion
apostolica «constituye un acto de recepcion por parte del papa»*.
Por otro lado, hay que constatar la aparicion de las primeras pre-
sentaciones de la eclesiologia de Francisco, que vienen a subrayar
estos dos aspectos sustantivos: la nocion de sinodalidad y la con-
version pastoral y misionera de la Iglesia®. Son dos aspectos muy

3 (Cf. J. SoBrmD, «El Vaticano II y la Iglesia en América Latinaw, en C. FLORISTAN
| 1. 1. Tamayo (eds.), El Vaticano II, veinte aiios después. Madrid, Cristiandad, 1985,
pp. 105-134. G. GUTIERREZ, «La recepcion del Vaticano II en Latinoamérica. El lugar
teolégico “la Iglesia y los pobres™, en G. ArBEriGo [ J.-P. Jossua (eds.), La recepcidn
del Vaticano I, o. c., pp. 213-237. Cf. M. McGRraATH, «La creazione della coscienza di
un popolo latinoamericano. Il CELAM ed il concilio Vaticano II», en M. T. FatToRI /
A, MeLion (eds.), L'evento e le decisioni. Studi sulle dinamiche del concilio Vaticano
I1. Bolonia, 1 Mulino, 1997, pp. 135-142. S. SCATENA, «In populo pauperumn. La Chiesa
latinoamericana dal Concilio a Medellin (1962-1968). Bolonia, Il Mulino, 2008. C.
M. Garil, «Las novedades de la evangelizacion y de la opcién por los pobres en la
Evangelii gaudium. Una lectura desde la Iglesia latinoamericana», en Corintios XIIT
149 (2014}, p. 87.

3% 1. FORESIIER, «Le pape Frangois et la synodalité. Evangelii gaudium, nouvelle
étape dans la réception de Vatican II», en Nouvelle Revue Théologique 137 (2015), pp.
597-614 (aqui, 603).

% Cf. E. BuENo, Eclesiologia del Papa Francisco. Una Iglesia bautismal y sinodal.
Burgos, Fonte, 2018, pp. 201-202. R. RepoLE, Il sogno di una Chiesa evangelica.
L’ecclesiologia di Papa Francesco. Citta del Vaticano, Libreria Editrice Vaticana, 2017.
S. Pri-NinoT, «La eclesiologia del Papa Franciscos, en Revista Catalana de Teologia
43/2 (2018), pp. 503-526.
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caracteristicos de su pensamiento, que no son, empero, radical-
mente novedosos. Lo primero es una prolongacion de la voluntad
de hacer de la Iglesia «la casa y la escuela de la comunion» (NMI
43), en palabras de san Juan Pablo II, que habia resaltado la im-
portancia del método sinodal*'; ahora bien, de modo original,
Francisco ha urgido la consulta y la participacion de todos, ape-
lando al sensus fidei fidelium, para la misma puesta en marcha del
Sinodo de los obispos*.. Lo segundo reivindica la participacién
del pueblo de Dios en una Iglesia de discipulos y misioneros, en la
linea de la nueva evangelizacion trazada por el Documento de
Aparecida. Ahora bien, estos dos aspectos adquieren un cariz muy
especial en la celebracién y desarrollo de los dos Sinodos de los
obispos celebrados bajo el papa Francisco -el dedicado a la fami-
lia y el dedicado a los jovenes-, con el objetivo afiadido de que la
recepcion se convierta en un acto de reforma de la Iglesia. Fran-
cisco ha querido expresar esta novedad prescribiendo en su reciente
documento Episcopalis communio (2018) una nueva normativa y
disefiando el proceso de preparacidn, celebracion y aplicacion del
Sinodo de los obispos*’. En este sentido, cabe afirmar que estamos
cruzando el umbral hacia una etapa «sinodal» de la recepcién del
Vaticano II.

Ciertamente, la lectura y aplicacion de la obra y del mensaje
conciliar fluye al hilo de varias formas de memoria: la memoria
de los protagonistas y testigos, la memoria de los historiadores y de
los tedlogos, la memoria oficial de la Iglesia. Lo mas novedoso en
este momento de la recepcion radica en la intencién de devolver
ese protagonismo al sujeto eclesial, o sea, al «santo pueblo fiel de
Dios», ddndole el protagonismo que le corresponde en la accién

' S. MADRIGAL, Protagonistas del Vaticano I, o. c., p. 623.

** Asi lo reflejé en su discurso de conmemoracién del 50° aniversario de Ia
institucion del Sinodo de los obispos (17 de octubre de 2015). Cf, L. BApissert (ed.),
A cinquant’anni dall'«Apostolica sollicitudos. Il Sinodo dei Vescovi al servizio di una
Chiesa sinodale. Ciudad del Vaticano, Libreria Editrice Vaticana, 2016.

* Véase A. Borras, «Episcopalis Communio, mérites et limites d'une réforme
institutionelles, en Nouvelle Revue Théologique 141 (2019), pp. 66-83.
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evangelizadora y propiciando asi una «recepcion sinodal» del Va-
ticano IL

Es una hipOtesis que quisiera seguir razonando, desde lo que
he llamado el «giro eclesioldégico» en la recepcion del Vaticano II,
tras sopesar los aspectos fundamentales del trénsito del pontificado
de Benedicto XVI (2005-2013) al del papa Bergoglio, mostrando
sus objetivos y sus lineas de actuacion. Al papa argentino le inte-
resa mas fomentar la linea de la recepcion del Vaticano II por parte
del pueblo de Dios que las sesudas reflexiones acerca de la inter-
pretacion o hermenéutica del Concilio. Lo cual no quiere decir que
no tenga una idea al respecto, como vamos a ver seguidamente en
dos momentos sucesivos.

2. La aproximacion «pastoral» de Francisco al Vaticano II:
fidelidad creativa

Tratemos de dar respuesta a esta pregunta: (qué piensa y como
valora Francisco el Vaticano II? De forma general, el cardenal W.
Kasper ha expresado la actitud del papa Bergoglio hacia el Conci-
lio en estos términos: «Francisco quiere construir sobre el cimiento
del Vaticano Il y la doctrina de la Iglesia que subyace al Concilio»*,
Esta afirmacion resulta aun mds relevante si se repara en el hecho
de que es el primer papa que no ha tenido una participaci(')h directa
en el Vaticano II, a diferencia de sus inmediatos antecesores, K.
Wojtyla y J. Ratzinger.

Un primer apunte sobre su aproximacion a la doctrina conciliar
se puede espigar en su intervencién durante las reuniones de car-
denales previas al conclave que lo eligid el 13 de marzo de 2013.
Fl entonces arzobispo de Buenos Aires contrapuso una Iglesia
autorreferencial a una Iglesia que anuncia el Evangelio, refirién-

4 W, KASPER, «El Vaticano II: intencion, recepcion, futuros, en Teologia 52 (2015),
p. 113. Cf. C. ScHicKENDANTZ, «Una recepcién fiel y creativa. El Concilio Vaticano Iy
Franciscor, en Medellin X111I/168 (2017), pp. 293-312.
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dose explicitamente al inicio de la Constitucion Dei Verbum: «Hay
dos imégenes de Iglesia: la Iglesia evangelizadora que sale de si;
la Dei Verbum religiose audiens et fidenter proclamans, o la Iglesia
mundana que vive en si, de si, para si»*.

La Exhortacién apostélica del papa Francisco, Evangelii gau-
dium, es un documento de teologia pastoral, esa disciplina que
trata de comprender desde la fe la accién evangelizadora de la
Iglesia y que €]l mismo habia cultivado durante sus afios de profe-
sor*t. En este texto programdtico nos propone «unas lineas que
puedan alentar y orientar en toda la Iglesia una nueva accién
evangelizadora» (EG 17), unas lineas directrices que concretd en
estos siete temas: 1) la reforma de la Iglesia en salida misionera;
2) las tentaciones de los agentes pastorales; 3) la Iglesia entendida
como la totalidad del pueblo de Dios que evangeliza; 4) la homilia
y su preparacion; 5) la inclusion social de los pobres; 6) la paz y
el didlogo social; 7) las motivaciones espirituales para la tarea mi-
sionera. Alli mismo declara que esta eleccion de temas esta hecha
«sobre la base de la doctrina de la Constitucion dogmatica Lumen
gentiumy,

Al examinar este elenco de temas sobresalen dos aspectos por
el espacio dedicado, que constituyen una relectura creativa de la
eclesiologia conciliar: la comprensién de la Iglesia como pueblo
de Dios evangelizador (EG 111-134) y la inclusidén social de los
pobres (EG 186-216). Ahora bien, no se puede pasar por alto un
dato que hace de la Constituciéon pastoral Gaudium et spes una
clara fuente de inspiracién. Me refiero a la misma explicitacién del
titulo de la Exhortacién apostélica Evangelii gaudium, que reza
asi: sobre «el anuncio del Evangelio en el mundo actuals. La cursiva

* 8. MabriGaL, «Fundamentos teoldgicos de la reforma eclesial en el proyecto
del papa Franciscon, en La Reforma y las reformas en la Iglesia. XVII Jomadas de
Teologia del Instituto Teoldgico Compostelano (6-8 de septiembre de 2017). Santiago
de Compostela, Instituto Teoldgico Compostelano, 2017, pp. 353-387 (aqui, 353-354).

“ Cf. C. M. GaL1, «La teologia pastoral de Evangelii gaudium en el proyecto
misionero de Francisco, en Teologia L/114 (2014), pp. 23-59 (aqui, 34-35).
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es mia. A ello hay que afiadir la lectura de los «signos de los tiem-
pos» realizada en el capitulo segundo (EG 50-75), antes de tratar
de las tentaciones de los agentes pastorales. Merece la pena dete-
nerse en este punto que denota una gran sensibilidad hacia la
historia y a la inscripcion de la Iglesia en la historia de los pueblos
y de las culturas.

Esta afirmacidn de la condicidn historica del cristianismo y de
la inculturacion de la fe aparece netamente en la entrevista con-
cedida a A. Spadaro, en agosto de 2013, cuando Francisco hace
una rapida valoracién del Concilio:

El Vaticano II supuso una relectura del Evangelio a la luz de la
cultura contemporanea. Produjo un movimiento de renovacion que
viene sencillamente del mismo Evangelio. Los frutos son considera-
bles. Basta con recordar la liturgia. El trabajo de reforma liturgica
hizo un servicio al pueblo, releyendo el Evangelio a partir de una
situacién histérica concreta. Si, hay ciertas lineas de continuidad y
discontinuidad; pero una cosa es clara: la dindmica de lectura del
Evangelio actualizada para hoy, propia del Concilio, es irreversible®,

Es un pasaje breve, pero cargado de contenido. Quisiera resal-
tar tres aspectos. En primer lugar, la insistencia en la radicalidad
del Evangelio, «fidelidad al Evangelio para no correr en vano» (EG
193-196), ese Evangelio que hay que vivir «sine glossa» (cf. EG 271)%.
En segundo lugar, la caracterizacion del Concilio por su referencia
al Evangelio y a la historia y cultura humanas: una relectura del
Evangelio actualizada, en una situacion historica concreta, a la
luz de la cultura contempordnea; es una idea que ha repetido en
otras ocasiones*. En suma, la relectura del Evangelio es situada,

4 Razdn y Fe 268 (2013), p. 267.

% Cf. P. Copa, «La Chiesa é il Vangelos. Alle sorgenti della teologia di papa
Francesco. Ciudad del Vaticano, Libreria Editrice Vaticana, 2017, pp. 13-14.

4 Por ejemplo, en las palabras dirigidas (3 de marzo de 2015) al cardenal Poli
con ocasion del centenario de la Facultad de Teologia de la Universidad Catolica de
Buenos Aires, donde habla del Concilio como «una puesta al dia, una relectura del
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referida a una determinada situacion histérica y a una cultura; en
este sentido, ha recreado un principio de la tradicién teolodgica:
«La gracia presupone la cultura, y el don de Dios se encarna en la
cultura de la persona que la recibe» (EG 115). El hombre es un ser
culturalmente situado; de ahi deriva la condicion caracteristica
de la recepcion del Concilio: releer para el momento actual el
Evangelio.

En tercer lugar, aludiendo de pasada a los debates sobre la
continuidad y la discontinuidad, en el terreno de la liturgia, no se
adentra en el debate tedrico de las hermenéuticas, pero frente a los
defensores de la llamada «reforma de la reforma» confirma el ca-
racter irreversible de la renovacion del Vaticano II. Por tanto,
podemos decir que Francisco se situa ante el Concilio con una
actitud de fondo de «recepcion fiel y creativan, de relectura actua-
lizada del Evangelio y de la Tradicién, con una modulacién que
expresan bien las palabras de Mons. Victor Manuel Fernandez:
«[Francisco] prefiere mantenerse ajeno a las discusiones tedricas
sobre el Concilio, porque simplemente le interesa continuar el
espiritu de renovacidn y de reforma que viene de él»*,

Estas observaciones un tanto genéricas nos han permitido pa-
sar revista a las cuatro grandes Constituciones conciliares. Podemos
apuntar un par de asuntos que afectan a la cuestion hermenéutica.
Sin duda, el mayor homenaje de Francisco al Vaticano II tuvo
lugar en la bula de indiccion del Afio de la misericordia (2015),
Misericordiae vultus, donde retom¢ las ideas fundamentales de los
grandes discursos de los papas Roncalli y Montini, al comienzo y
en la clausura del Concilio: en el primero, san Juan XXIII, con su
llamada a un «magisterio eminentemente pastoral», hacia una
invitacién a usar la medicina de la misericordia; en el segundo,
san Pablo VI venia a sancionar el giro antropolégico del Concilio

Evangelio en la perspectiva de la cultura contemporanea», «un movimiento irrever-
sible de renovacion que viene del Evangelio. Y ahora es preciso seguir adelantes,

%0 V. M. FErRNANDEZ | P. RopaRl, La Iglesia del papa Francisco. Los desafios desde
«Evangelii gaudiums. Madrid, San Pablo, 2014, p. 30.
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proclamando que su espiritualidad habia sido la «espiritualidad del
samaritano». De este modo, Francisco ha hecho de la misericordia
una clave de comprension de la ensefianza doctrinal del Vaticano
II, una idea que ha dejado condensada en esta afirmacion: «La
misericordia es la viga maestra que sujeta la vida de la Iglesia»®.

Hay otro elemento decisivo en el debate sobre la recepcion en el
que el papa Francisco ha tomado postura. Me refiero a la dialéctica
pastoral-doctrinal. Tanto en el video-mensaje para el centenario
de la UCA (2015) como en la Constitucién apostdlica Veritatis
gaudium, sobre las universidades y Facultades eclesidsticas, ha
expresado su punto de vista: «No son pocas las veces que se genera
una oposicion entre teologia y pastoral, como si fuesen dos reali-
dades opuestas, separadas, que nada tuvieran que ver la una con
la otra [...]. Buscar superar este divorcio entre teologia y pastoral,
entre fe y vida, ha sido precisamente uno de los aportes del Con-
cilio Vaticano II. Me animo a decir que ha revolucionado en cierta
medida el estatuto de la teologia, la manera de hacer y de pensar
creyente» (VG 2)°%

Asi rebrota la idea directriz segun la cual, para Francisco, la
recepcion del Concilio significa el anuncio del Evangelio en el
mundo actual, pensando en sus destinatarios. Por ello cobra tanta
importancia la dimension historica de la fe cristiana. Esta perspec-
tiva hermenéutica estd muy presente en la mente del papa Fran-
cisco, inscrita en dos de los cuatro 'principios bergoglianos: «el
tiempo es superior al espacio» (EG 222-225) y «la realidad es mas
importante que la idea» (EG 231-233). Su conjuncion «nos lleva a
valorar la historia de la Iglesia como historia de la salvacion [...]
a recoger la rica tradicion bimilenaria de la Iglesia, sin pretender
elaborar un pensamiento desconectado de ese tesoro, como si
quisiéramos inventar el Evangelio» (EG 233).

51 Misericordiae vultus 10. Cf. S. MADRIGAL, «No apaguéis el Espiritu», o. ¢., D.
13.

2 Cf. M. BorGHESL, Jorge Mario Bergoglio. Una biografia intelectual. Dialéctica
y mistica. Madrid, Encuentro, 2018, p. 175.
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3. El «giro eclesiologico» en la recepcion del Vaticano II:
continuidad y reforma

Nos hemos referido anteriormente a un estudio de G. Routhier,
publicado en 2014, que queria dejar atrds las querellas estériles
acerca de la hermenéutica conciliar, planteando esta cuestion: a
cincuenta afios del Vaticano II, ;cudles son las tareas pendientes?
;Qué es lo que el Concilio, el gran desconocido para una nueva
generacion de cristianos, puede ofrecer a la vida de la Iglesia
actual?®* Y de forma correlativa, ;en qué medida se ajusta el pro-
grama de Francisco a esta tarea? /Es su proyecto lo suficientemente
radical como para relanzar la obra de aggiornamento del Vaticano
Il en sus diversos aspectos?>* Estas preguntas llevan implicitas
una determinacion de lo que constituye el legado del Concilio.
Vamos a responder a estos interrogantes con la ayuda de las cate-
gorias mencionadas al principio: acontecimiento, cuerpo doctrinal
y estilo pastoral. De esta manera podremos precisar el sentido de
la cldusula «giro eclesioldgico» que hemos aplicado al tiempo del
papa Francisco.

En primer lugar, su interpretacion del Vaticano II se sitiia en
plena coherencia y continuidad con los tres vectores que inspira-
ron la experiencia nuclear del acontecimiento conciliar y presiden
la tarea de futuro a la hora de la recepcion®:

1) Expresar el mensaje del Evangelio en la situacién del pre-
sente, segun las palabras programéticas de san Juan XXII para su
Concilio: «Presentar la doctrina de una manera que responda a las
exigencias de nuestra época». Esta tarea abarca una escucha doble,
a saber, la que resulta de la lectura de la situacion del mundo ac-
tual y la que brota de la lectura de la Palabra de Dios; en otros
términos, el Concilio no constituye un cuerpo cerrado y concluso,

Q. RoUTHIER, Cinguante ans aprés Vatican II?, o. c., pp. 7-9.

. Véase E. J. ECHEVERRIA, El Papa Francisco. El legado del Vaticano II. Bilbao,
Desclée de Brouwer, 2017.

5 G. RoUTHIER, Cinguante ans aprés Vatican II?, o. c., pp. 11-28.
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sino que nos sigue invitando a escrutar los signos de los tiempos
(GS 4), porque el motor secreto de la recepcion del Concilio es e]
principio del aggiornamento pastoral.

2) El redescubrimiento de la catolicidad de la Iglesia. En los
afios ochenta del siglo pasado, K. Rahner describio el Concilio como
el «primer acto oficial de la Iglesia mundial» y como el fin de la
etapa piana®®; en este maco teoldgico ha podido tener un desarro-
llo coherente la eclesiologia de comunidn y la teologia de las
Iglesias locales, el proceso de inculturacion de la fe, que demanda
también un proceso de descentralizacién en la liturgia y en la
forma de gobierno.

3) El Vaticano 1II, desde su condicion de acontecimiento y de
nuevo comienzo, ha reabierto el capitulo de la conciliaridad o si-
nodalidad esencial de la Iglesia57. Ahi cobra todo su sentido la
participacion de todos en la vida y en la mision de la Iglesia, desde
el sensus fidei fidelium (cf. LG 12), que se actualiza en la vida litr-
gica y su actuosa participatio (SC 14), asi como en el compromiso
evangelizador de todos los bautizados (cf. LG 17), que se ha de
plasmar en todos los niveles de la vida eclesial en la forma de la
corresponsabilidad, en la toma de decisiones, en un sistema de dia-
logo y escucha merced a los Consejos parroquiales, a los Consejos
diocesanos, a los sinodos diocesanos y a los sinodos de obispos.

En segundo término, hay que referirse al cuerpo doctrinal. Para
ello encuentro de gran utilidad la sintesis de la ensefianza conciliar
que san Juan Pablo II estipuld en Sacrae disciplinae leges, el docu-
mento con el que presento el nuevo Codigo de derecho canénico (1983):

De entre los elementos que expresan la verdadera y propia ima-
gen de la Iglesia, han de mencionarse principalmente estos: la doc-
trina que propone a la Iglesia como el pueblo de Dios (LG II) y a la
autoridad jerarquica como servicio (LG III); ademas la doctrina que

6 Cf. S. MaDpRiGAL, Protagonistas del Vaticano 1, o. c., pp. 549-552.
7 Y. CoNGAR, Le Concile de Vatican II. Son Eglise, peuple de Dieu et corps du
Christ. Paris, Beauchesne, 1984, p. 56.
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expone a la Iglesia como comunidn y, por tanto, establece las rela-
ciones mutuas que deben darse entre la Iglesia particular y la Iglesia
universal y entre la colegialidad y el primado; también la doctrina
segun la cual fodos los miembros del pueblo de Dios, a su modo
propio, participan de la triple funcién de Cristo, es decir, sacerdotal,
profética y regia, doctrina a la que hay que afadir también la que
considera los deberes y derechos de los fieles cristianos, y concreta-
mente de los laicos; finalmente, el empeifio que la Iglesia debe poner
en el ecumenismo °,

Se trata, por tanto, de cinco nucleos doctrinales: pueblo de Dios,
comunion, la participacién de todos los bautizados en la funcién
sacerdotal, profética y regia de Cristo, los deberes y derechos del
laicado y el empefio ecuménico. Si se afiade la perspectiva de la
apertura misionera de la Iglesia en el espiritu de Gaudium et spes
y de su plasmacion en el decreto Ad gentes, con sus presupuestos
de la libertad religiosa (Dignitatis humanae) y del necesario dialogo
interreligioso (Nostra aetate), quedarian al descubierto las lineas
maestras del legado conciliar. He intentado mostrar en mi estudio
El giro eclesioldgico en la recepcién del Vaticano 1I co6mo estan
presentes todos estos nucleos doctrinales en el proyecto pastoral
de Francisco: el retorno de la categoria de pueblo de Dios al hilo
de una relectura de LG 9-12 y la consecuente interpretacion del
ministerio ordenado en clave de servicio, con ricos acentos sobre
la figura del obispo y el ministerio presbiteral; la ecleéiologia de
comunion y su realizacion sinodal en el nivel local, regional, uni-
versal; la teologia del laicado con un deseo profundo de superar
toda forma de clericalismo; el desarrollo de la idea de una Iglesia
pobre y para los pobres bajo la guia del principio misericordia; los
presupuestos de una renovacién con espiritu; la funcién del mi-
nisterio del sucesor de Pedro en una Iglesia sinodal®°.

% Cf. S. MADRIGAL, Protagonistas del Vaticano II, o, c., pp. 618-619.
* 5. MaDRIGAL, «La conversion pastoral del papado en una Iglesia sinodal», en
Medellin XL1II/168 (2017), pp. 313-331.

71



A fuerza de volver sobre los textos de Francisco puedo afiadir
nuevos capitulos, como son el impulso del ecumenismo en el marco
de la cultura del encuentro y con la adopcion de un novedoso
modelo de comunién eclesial en la clave del poliedro (cf. EG
236)%, 1a reivindicacion de la relevancia eclesioldgica de las Con-
ferencias episcopales®, las novedosas perspectivas sobre la per-
tenencia eclesial abiertas por la Exhortacién apostélica Amoris
laetitia®, el caracter transcultural de la fe®. Habria que afiadir la
preocupacion por el cuidado de la casa comun, la enciclica Laudato
si’, un capitulo que amplia las cuestiones urgentes abordadas en
la segunda parte de la Constitucién pastoral Gaudium et spes, y
que experimentard un relanzamiento con la préxima celebracion
del sinodo sobre la Amazonia.

El proyecto de Francisco entrafia una adecuada y comprensiva
aplicacion del Concilio Vaticano II, con acentos especificos y con
un sentido histdrico que expresa la decidida voluntad de estar a la
altura de los signos de los tiempos. Por tanto, tal y como ha indi-
cado W. Kasper®, cabe hablar en términos de «continuidad y re-
forma». Ahora bien, /donde se puede focalizar su giro eclesiolo-
gico? Creo que hay que situarlo en su «estilo pastoral». Me limito
a tres consideraciones fundamentales.

En primer lugar, hay que dar un relieve especial a eso que la
teoria hermenéutica de H. G. Gadamer denomina «prejuicion», es
decir, aquellos aspectos previos que estdn condicionando nuestra
comprension de la realidad. En la biografia intelectual de Jorge

% S, MADRIGAL, «L'unitd prevale sul conflittos. Papa Francesco e I'ecumenismo.
Ciudad del Vaticano, Libreria Editrice Vaticana, 2017.

6 S, MADRIGAL, «La “relevancia eclesiologica” de las Conferencias episcopales
en una Iglesia sinodal» (en prensa).

& §, MADRIGAL, «Eclesialidad de la fe y conciencia moral actualmente vigente.
Consideraciones eclesiolégicas a propésito de Amoris laetitia» (en prensa).

8 S, MADRIGAL, «Pentecostés: la Iglesia que habla todas Ias lenguass, en En una
sociedad multicultural, ;qué misién y qué pastoral? (28 Simposio de Misionologia,
Burgos 2-4 de marzo de 2017). Burgos, Fonte - Monte Carmelo, 2017, pp. 55-88.

& S, MADRIGAL, «Fundamentos teologicos de la reforma eclesial en el proyecto
del papa Francisco, a. c., p. 384.
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Mario Bergoglio, M. Borghesi ha apuntado uno que es basico y
decisivo: «El cambio de perspectiva que surge cuando se opta por
lo que (aparentemente) es marginal»®, o sea, las periferias geo-
grificas y existenciales. Pertenece a la esencia del Evangelio esa
opcion por los mas pobres desde esa mirada de Dios sobre el
mundo que resalta su misericordia y estd hecha de ternura. Pero,
al mismo tiempo, la periferia geogrdfica no es insustancial. Este
papa venido del fin del mundo, muy preocupado por la incultura-
cion de la fe en América Latina, es muy consciente de lo que
significé y significa la irrupcién de América en la historia univer-
sal. Siguiendo las reflexiones de la pensadora argentina Amelia
Podetti, Bergoglio tomé conciencia de que el descubrimiento del
nuevo mundo fue, en realidad, el descubrimiento del mundo en su
totalidad, de modo que «el mundo visto desde América del Sur se
convierte en el mundo visto desde la periferia, desde los barrios de
las chabolas, desde las Villas miseria, desde las inmensas metro-
polis de América Latina»®. Brevemente, en palabras de J. C. Scan-
none: «Si miramos desde la periferia, entonces vemos la totalidad»®’.
Diriase que Francisco comienza su lectura pastoral del Concilio
desde el llamado esquema XIV, el «pacto de las catacumbas», que
sellaba el compromiso con los més pobres®®,

En segundo lugar, el giro eclesioldgico depende de la especifica
ligazon que francisco ha querido establecer entre evangelizacién
y reforma. La idea de Ecclesia semper reformanda -o punﬁcanda,
en el lenguaje conciliar- entrafia una tarea permanente y de actua-
lizaci6én por la via de la mision. Por un lado, desde las coordenadas
del paradigma misionero de Aparecida, de la Iglesia en salida,

“ M. BoraHEsl, Jorge Mario Bergoglio. Una biografia intelectual, o. c., p. 70.

6 Ibid., p. 71.

¢7 J. C. ScANNONE, El papa del pueblo. Conversaciones con Bernadette Sauvaget.
Madrid, PPC, 2017, p. 117.

€ Cf. S. MADRIGAL, «El pacto de las catacumbas: un espejo de pastores. Teologia
Y praxis del ministerio episcopal», en X. PKaza | J. AnTuNES (eds.), El Pacto de las
i‘amcumbas ¥ la mision de los pobres de la Iglesia. Estella, Verbo Divino, 2015, pp.

41-160.
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Francisco aspira a que la Evangelii gaudium se convierta en la
Evangelii nuntiandi del siglo xxi; por otro lado, la idea de reforma
estad inspirada en la honda vision eclesial de san Pablo VI, vertida
en Ecclesiam suam, que implica «ahondar la conciencia que tiene
de si, reflexionar sobre si misma para confirmarse en la ciencia de
los planes que Dios tiene para ella»®.

En tercer lugar, dentro del programa de conversion pastoral de
Francisco, los dos ejes de misién y sinodalidad funcionan como
una especie de espejos ustorios que reconcentran el significado de
su eclesiologia pastoral y su aproximacion al Vaticano II para re-
lanzar un proyecto de Iglesia mas pobre y evangélica cuya viga
maestra sea la misericordia. Estas dos palabras mayores, «mision»
y «sinodalidad» -o sinodalizacion-, constituyen la punta de lanza
contra una Iglesia autorreferencial que Francisco describe y com-
bate con una palabra: «clericalismo»™. Esas dos palabras mayores
aspiran a renovar desde dentro las dos figuras basicas de Iglesia
que venian orientando al posconcilio, pueblo de Dios y comunion.
La nocién de pueblo de Dios se ve recreada desde dentro, urgiendo la
actuacion del sensus fidei fidelium como nunca hasta ahora se
habia hecho, mientras que la nocién de Iglesia-comunion se ve
repristinada de forma radical en el camino sinodal y en la cons-
ciente recuperacion de las estructuras sinodales de la Iglesia local.
En la base se encuentra su nocién preferida de Iglesia, «pueblo
santo fiel de Dios», que remite al n. 12 de Lumen gentium, que
habla del sensus fidei en su vinculacion al ministerio jerarquico de
los pastores y que Francisco quiere convertir en motor de la evan-
gelizacion. Todo arranca de la infalibilidad del pueblo de Dios in
credendo y de la santidad cotidiana y anénima de tantos cristianos.

€ Cf, C. M. GaLL, La alegria del Evangelio en América Latina. De la Conferencia
de Medellin a la canonizacion de Pablo VI (1968-2018). Buenos Aires, Agape 2018,
pp. 37-44; ., «Pablo VI y Francisco. La alegria de Cristos, en Studi e ricerche
(2016), pp. 43-71.

7 Cf. G. F. Svibercoscal, El efecto Francisco. Un papado entre resistencias,
contradicciones y reformas. Madrid, PPC, 2018, pp. 179-186: «Vaticano II vs. cleri-
calismo».
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Brevemente, como ya habiamos indicado, lo mas novedoso en
esta nueva etapa de la recepcion radica en devolver el protago-
nismo al sujeto eclesial, ddndole la parte que le corresponde en la

accion evangelizadora y propiciando asi una recepcion sinodal del
Vaticano IL.

4. Conclusion: la novedad de Cristo y una nueva etapa
de evangelizacion

¢Una nueva fase de recepcién? En principio, me parece que, segtin
la mente del papa Francisco, habria que dejar el interrogante
abierto echando mano del primero de los cuatro principios bergo-
glianos: «el tiempo es mas importante que el espacio». El tiempo
inicia proyectos. Francisco es un papa que no piensa primariamente
en categorias espaciales, sino temporales. Una realidad social
como la Iglesia, el santo pueblo fiel de Dios que peregrina en la
historia, ha de ser pensada mads en términos dindmicos de proceso
y relacion, en términos de eclesio-génesis, que en términos esta-
ticos de sustancia.

Este pontificado se entiende a si mismo como un proyecto de
reforma misionera (cf. LS 2) y, por ende, est4 abierto y sigue abierto,
de modo que la recepcion del Concilio sigue abierta. En Episcopa-
lis communio ha vuelto a repetir lo que ya habia sefalado al
comienzo de Evangelii gaudium: «Nos encontramos en un momento
histérico en el que la Iglesia se adentra en “una nueva etapa
evangelizadora” (cf. EG 1), que le pide constituirse “en todas las
regiones de la tierra en un ‘estado permanente de misién’” (EG 25)»
(EC 1c). Entraremos en una nueva fase de recepcion si somos ca-
paces de alumbrar una nueva etapa evangelizadora. Al comienzo
de la Exhortacién apostolica habia dado una clave: «Toda auténtica
accion evangelizadora es siempre “nueva”» (EG 11). Ahora bien, el
sustrato y refrendo de esta apreciacion no es otro que la conocida
afirmacion de san Ireneo en Adversus haereses: es Cristo el que
«en su venida ha traido consigo toda novedad». En consecuencia,
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si somos capaces de estar a la altura del desafio misionero del
presente, estaremos alumbrando una nueva fase de recepcion

del Vaticano II.

Concluyo de una forma anecdética. En el didlogo privado que
Francisco sostuvo con los jesuitas de los paises balticos a mediados

de octubre de 2018, un joven le pregunté cémo podian ayudarle.
La respuesta sond en estos acordes”:

Lo que hoy hay que hacer es acompatiar a la Iglesia en una pro-
funda renovacion espiritual. Yo creo que el Sefior estd pidiendo un
cambio en la Iglesia. He dicho muchas veces que una perversion de
la Iglesia hoy es el clericalismo. Pero cincuenta afios atrés lo habia
dicho claramente el Concilio Vaticano II: 1a Iglesia es el pueblo de
Dios. Leed el niimero 12 de Lumen gentium. Siento que el Sefior quiere
que el Concilio se abra camino en la Iglesia. Los historiadores dicen que
para que un concilio sea aplicado hacen falta cien afios. Estamos a
mitad de camino. Por tanto, si quieres ayudarme, actiia de manera

de llevar adelante el Concilio en la Iglesia. Y ayudame con tu oracidn,
Necesito mucha oracién.

. " «Creo que el Sefior estd pidiendo un cambio en la Iglesias, en La Civiltd Catto-
lica Ibffroamencana, 17 de octubre de 2018, disponible en https://civiltacattolica~ib.
com/dlalogo—primado—jesuitas-paises—balﬁcos.
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EL CONCILIO PLENARIO DE VENEZUELA,
UNA BUENA EXPERIENCIA SINODAL

Mons. RaUL Biorp CASTILLO, SDB
Obispo de La Guaira (Venezuela)

1. Introduccion

El papa Francisco ha afirmado que «el camino de la sinodalidad es el
camino que Dios espera de la Iglesia del tercer milenio»*. El reciente
documento de la Comision Teoldgica Internacional sobre La sino-
dalidad en la vida y en la misién de la Iglesia (2018)? nos invita a
profundizar esta dimensién que el Santo Padre ha definido como
«constitutiva.de la Iglesian.

Si bien es cierto que la palabra griega synodos se traduce en
latin como synodus o concilium, y a lo largo de la historia ambos
vocablos fueron utilizados indistintamente, el Cédigo de derecho
candnico distingue y precisa ambas categorias: concilio particular
(plenario o provincial) y concilio ecuménico, por una parte, y
sinodo de los obispos y sinodo diocesano, por la otra®. Su dis-
tincion radica en que los sinodos concluyen en propositiones para
ser presentadas al papa o al obispo para su recepciéon y promul-
gacion. Hay una autoridad personal que decide finalmente tanto
en el caso de la Iglesia universal como en el de la particular. Los
concilios, al ser reunion de varios obispos con autoridad y carisma
propios, son deliberativos, y sus cdnones o normativas, después

! Francisco, Discurso en la conmemoracion del 50° aniversario de la institucion
del Sinodo de los obispos (17 de octubre de 2015), en AAS 107 (2015), p. 1139,

? Este documento recibié la aprobacién del Santo Padre el 2 de marzo de 2018.

* Cf. ComisioN TeoLOGICA INTERNACIONAL, La sinodalidad en la vida vy en la misién
de la Iglesia. Buenos Aires, Agape, 2018, n. 5.
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