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En el centro y corazon de la plegaria eucaristica la asamblea celebrante res-
ponde al unisono a la invitaciéon de quien preside la eucaristia: «Anunciamos
tu muerte, proclamamos tu resurreccion. [Ven Sefior Jesusl». Esta exclama-
cion tomada de 1Cor 11,26 expresa, quiza como ninguna otra, el lugar y el
sentido de la reflexion sobre las realidades dltimas (escatologia) en el con-
junto de la dogmatica cristiana. La escatologia no se refiere solamente al
final de un proceso historico o vital, como si fuera simplemente un corolario
del que en realidad se podria prescindir para entender el meollo de la fe y de
la vida cristiana. Tal y como la define la teologia actual «la escatologia es la
doctrina sobre el final como plenitud del mundo comprendido como crea-
cioén de Dios»'. La escatologia no es solamente la ciencia sobre las realidades
ultimas entendidas como el fin y el final del ser humano y de su historia (Das
Ende), sino la palabra y el discurso sobre esas realidades ultimas entendidas
como plenitud y consumacion de la creacion (Die Voll-end-ung).

Si esta doctrina tiene que ver con el final, entendido como plenitud que
consuma la realidad salida de las manos de Dios, es una cuestion que esta en
el centro de la comprension cristiana de la vida humana y solo puede ocupar
un lugar preeminente dentro del cristianismo. Como ya advirtiera el tedlogo

1 U. Kértner, Die letzten Dinge, Gottingen 2014, 54.
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Katl Barth, todo el cristianismo es escatolégico o no es cristiano, pues es
la centralidad del misterio de Cristo, como destino del cosmos y de toda
criatura, lo que esta en juego. La escatologia es la consumacion de la obra de
la salvacion como don absoluto de Dios a las criaturas, constituyendo, a la
vez, el juicio como crisis y como justificacion definitiva®. La escatologia ha
pasado de ser una categorfa regional que se refiere a una parte del contenido
de la fe cristiana (las cosas ultimas), a una categoria teoldgica universal desde
la que se quiere caracterizar la totalidad del contenido de esa fe, podriamos
decir que se comprende el todo del cristianismo desde su raiz ultima’.

1. EL LENGUAJE DE LA ESCATOLOGIA O LA NECESIDAD DE
UNA ADECUADA HERMENEUTICA TEOLOGICA

La expresion liturgica con la que hemos iniciado esta reflexion nos ayuda,
en primer lugar, a entender el lenguaje que caracteriza el contenido de la es-
catologia. Este, como el del conjunto de la teologfa, aunque aqui quiza con
una mayor radicalidad, es un lenguaje testimonial y confesional, engendrado
en la experiencia sacramental. No se trata, pues, de afirmaciones sobre el
futuro como reportajes sobre un fin del mundo conocido mediante una gra-
cia de una revelacion particular o por medio de unas determinadas técnicas
adivinatorias. Las afirmaciones escatolégicas que realiza la teologfa cristiana
son confesiones de fe fundadas en la promesa de Dios desde la certeza de
la accién salvifica de Jesucristo. Desde la experiencia actual que el cristiano
vive en el contexto de la vida sacramental de la Iglesia, donde ya puede gozar
de la presencia del Sefior y de la vida futura que espera (presente), se pro-
duce una mirada al pasado de la vida de Jesus, concentrada en la muerte y
resurrecciéon como base de la esperanza (pasado), y una apertura confiada al
futuro anhelado como encuentro definitivo con el Sefior resucitado cuando
venga al final para consumar la historia (futuro).

2 K. Barth, Carta a los Romanos, Madrid 1998, 381. Comentando Rom 8,18-25 el tedlogo
calvinista afirmaba: «Una comunicacién directa de Dios no serfa comunicacién de Dios.
Absolutamente nada tiene que ver con Cristo un cristianismo que no sea del todo escatologia.
Un espiritu que no sea, en todo instante del tiempo, vida desde la muerte, en modo alguno
es el Espiritu santo» (la cursiva es del autor; he modificado la traduccién espafiola al poner
Hspiritu con mayusculas).

3 Ch. Schitz, «Fundamentos de escatologia», en J. Feiner - M. Lohrer (eds.), Mysterium salutis,
Madrid 1992, 2 ed., vol. V, 527-656; aqui 591.
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Lenguaye provisional y fragmentario

En un mundo dominado por el lenguaje de las ciencias empiricas y las
experiencias sensibles el lenguaje teoldgico arrostra un déficit de significa-
cion y de verdad cuando es comparado con estas otras ciencias, incluso con
el lenguaje de la experiencia cotidiana. Esta fragilidad insita en el lenguaje
teologico se muestra atin con una mayor relevancia cuando nos referimos al
lenguaje de la escatologfa. Porque este tiene que hablar de una realidad que
de suyo permanece oculta e indisponible para el hombre. «El cielo y la tierra
pasaran, pero mis palabras no pasaran. Mas de aquel dia y hora, nadie sabe
nada, ni los angeles en el cielo, ni el Hijo, solo el Padre» (Mc 13,32). Este no
saber quiza sea la primera afirmacién que también tiene que hacer la teologfa
cuando pretende hablar de las «cosas tltimas.

Cuando la teologia habla de escatologia, como realidad futura que nos
aguarda, desde el lenguaje que expresa la esperanza cristiana, lo hace siem-
pre con un /lenguaje provisional y fragmentario. Ante todo, ha de reconocer que
«no saben, si por este saber entendiera un dominio y conocimiento exhaus-
tivo y pormenorizado de la realidad de la que habla. Ahora bien, lo que
puede entenderse como un limite absoluto, también puede convertirse en su
gran posibilidad. En el fondo esta forma de conocer se corresponde con la
esencia de la naturaleza humana en el ejercicio de su libertad, pues ésta solo
puede realizarse humanamente en el claroscuro de las certezas fundamen-
tales arraigadas en el pasado conocido y la esperanza abierta a una realidad
desconocida o al menos aun no totalmente desvelada.

Esto hace posible que el conocimiento humano no se cierre sobre si,
sino que se abra a la realidad que siempre es mayor, es decir, que el cono-
cimiento sea realmente conocimiento verdadero. En este sentido, aqui no
valdria la clasica afirmacion de que la verdad es la «adaequatio rei et intellectus»,
sino que mas bien habria que decir «wnadaeguation. Tal y como ha subrayado
Adolphe Gesché, comparada con otras ciencias, hay una gloria y valencia
de la teologfa en ser inexacta, en no ser del todo cuantificable y mensurable,
pues para ella la inexactitud (izadaegnatio) es en el fondo la tnica forma de
exactitud (adaequatio)'. Por extrafio que puede parecer, este es el sentido de
la analogia en el lenguaje teoldgico, que nos recuerda que nuestro lenguaje
sobre Dios, aqui comprendido como fin de la criatura, se da siempre en
una semejanza desemejante. Dios estd siempre mas alla de la experiencia

4 Cfr. A. Gesché, «Teologia dogmaticax, en B. Lauret — F. Refoulé (eds.), Iniciaciin a la prictica de
la teologia, Madrid 1984, vol. 1, 288-289.
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humana y de nuestro lenguaje finito y limitado que intenta expresarla. Des-
de este punto de vista, la escatologia cristiana no puede pretender lograr un
reportaje minucioso del final de los tiempos con toda clase de pormenores y
detalles, sino un lenguaje que fortalezca la esperanza desde la conciencia de
fragmentariedad inherente de la vida humana, incluido el conocimiento y la
apertura a ese anhelo radical de una plenitud lograda. El saber escatolégico
es, pues, fragmentario, y por ende esta necesitado siempre de una adecuada
actualizacion, no tanto en los enunciados fundamentales que afirman qué y
cudl es el destino que podemos esperar, sino en las imagenes y metaforas
que se utilizan para explicar e ilustrar ese contenido fundamental’. El len-
guaje escatolégico no puede pretender explicatlo todo, es siempre un saber
en esperanza. Como dice Karl Rahner, «sin ese caracter de ocultamiento de
la plenitud no realizada, la fe y la esperanza no serfan en modo alguno lo que
son y lo que tienen que ser cristianamente»”.

Lenguaye de futuro desde la experiencia presente

La respuesta cristiana a la pregunta humana por el final, como fin y con-
sumacion, no se traduce en la elaboracion de una fisica de las postrimerias,
propia de la teologia clasica que se imaginaba el més alla como un doble o
una reduplicacién de la situacion terrena; ni de una teologia ficcion o futu-
rologfa, muy propia de nuestra actual mentalidad posmoderna. La pregunta
por el mas alla no se refiere tanto a ¢dmo va a ser la vida después de la muerte
(una tentacién de curiosidad inmanente al ser humano, pues vivimos de ima-
genes y pensamos con imagenes), sino a la comprension radical del mas aca
desde la experiencia salvifica actual proyectada hacia el futuro. El lenguaje
escatologico no depende, por lo tanto, de nuestra capacidad de imaginacion
del mas alla, sino que se resuelve en la comprension de las realidades fun-
damentales en el mds aci. Es decir, que la cuestion del mas alla se responde
al contestar cual es nuestra comprension del hombre (y en él y desde él del
mundo), nuestra comprension de Cristo y nuestra comprension de Dios. El

5 Cfr. S. del Cura Elena, «Vida eterna: la esperanza cristiana del ‘cielo’ en nuestro horizonte
cultural y religioson, en Burgense 45 (2005) 11-62; 1d., «Esperamos la vida eterna: su anuncio y
transmision en la situacion actualy, en Teologia y catequesis 130 (2014) 13-79.

6 K. Rahner, «Theologische Prinzipien der Hermeneutik eschatologischer Aussagen», en 1d,
Scimtliche Werke. Mensch und Menschwerdung, Freiburg 2005, 489-510; aqui 495. (Hay una version
espafiola que hay que usar con precaucién por sus errores en la traduccién: «Principios
teolégicos de la hermenéutica de las declaraciones escatologicasy, en 1d., Escritos de feologia,
Madrid 2004, 4 ed., vol. IV, 373-399).
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principio de interpretacion fundamental serfa traducir en futuro (en gloria)
lo que ahora se vive en presente en la gracia. «El saber sobre lo futuro sera
el saber sobre la futurizacion del presente, el saber escatolégico es el saber
sobre el presente escatolégicor’.

Lenguaje escatoldgico y apocaliptico

Aqui se produce una diferencia fundamental entre el lenguaje apocalipti-
co y escatolégico. Es verdad que en la Escritura ambos aparecen mezclados
y que de alguna forma como dijera el exegeta Ernst Kdsemann la apocalip-
tica constituye la matriz del Nuevo Testamento y de la teologia cristiana®.
Jesus mismo, seguin el juicio de la exégesis de finales del siglo XIX, participd
de esta mentalidad apocaliptica para expresar y hablar del fin de los tiempos,
aunque esto como veremos, hay que tomarlo con una cierta cautela, ya que
su comprension de la salvacion escatoldgica no quedd encerrada en esta
mentalidad apocaliptica de la que efectivamente participd, sino que fue tras-
formada por él mismo a través de su comprension de Dios como Abba, del
Reino acontecido estaurolégicamente (cruz) y de su autoconciencia como
Profeta escatoldgico e Hijo de Dios’.

¢Cual serfa la diferencia fundamental entre apocaliptica y escatologia? La
apocaliptica es un género literario que habla del final desde la expectacion
inminente de la consumacién del mundo, anticipando al presente las posibi-
lidades futuras. El acento recae en el futuro imaginado. La escatologia es la
proyeccion al futuro desde la experiencia salvifica en el presente, garantizada
por el recuerdo actualizado de la realidad ofrecida por Dios desde sus acciones
ya acontecidas". El acento recae sobre el pasado experimentado. Con su
habitual maestria Rahner hace la siguiente diferenciacion: «Una afirmacion
desde el presente hacia el interior del futuro es escatologia. Una afirmacion
del futuro hacia el interior del presente es apocaliptica. La afirmacion esca-
tologica pertenece a la esencia del hombre y es escatologia cristiana cuando

7 1d., 497.

8 E. Kisemann, «LLos comienzos de la teologfa cristiana», en Id., Ensayos exegéticos, Salamanca
1978, 191-216; aqui 211: «Como no es posible verdaderamente definir la predicacién de Jesus
como una teologfa, la apocaliptica se ha convertido en la madre de toda la teologfa cristiana.
Antes habfa afirmado que Jesus no participé de esta mentalidad apocaliptica, distancidndose
asi de las tesis de Johannes Weiss y Albert Schweitzer: «Es verdad que Jests partié del mensaje
del Bautista, de caracter apocaliptico; pero su propia predicacién no estuvo impregnada
fundamentalmente por la apocaliptica; lo que anuncié fue la inmediatez de un Dios cercanon.

9 Cfr. H. Schiirmann, E/ destino de Jesiis: su vida y su muerte, Salamanca 2003.

10 Cfr. U. Kortner, O. ¢, 123-124.



1206 ANGEL CORDOVILLA PEREZ

se trata del presente desvelado por la palabra de Dios. La afirmacién apoca-
liptica o bien es fantasia o gnosis»'".

No es facil, sin embargo, distinguir radicalmente ambas formas del len-
guaje. Ramoén Trevijano afirma que «o caracteristico de la soteriologia y
escatologfa cristiana es la tension entre el presente de la salvacion decisiva,
conseguida por la obra de Jesucristo, y la esperanza de la salvacién plena
y definitiva en la segunda venida del Cristo glorioso. El “ya, pero todavia
no de la salvacién”. Para expresar esta conviccion, los primeros tedlogos
cristianos se sirvieron de la mentalidad y el lenguaje del apocalipticismo ju-
dio, modificados radicalmente por la fe en Jesucriston'®. Por eso «el género
literario caracteristico del cristianismo es el evangelio y no el apocalipsis»'.
Pues, aunque integra el género apocaliptico en su corpus, lo hace recogiendo
este testimonio de una forma muy recortado e interpretado desde el acon-
tecimiento cristologico de la muerte y resurreccion de Cristo y el interés
patenético (cfr. Mc 13)". No obstante, hay una verdad de fondo en el género
literario apocaliptico que es necesario no menospreciar, a riesgo de cons-
truir una escatologfa acésmica, tal y como ya advirtié Congar a la corriente
de desmitologizaciéon bultmaniana. Dios es el soberano de todo y cuando
él llegue a decir la dltima palabra sobre la vida y la historia de los hombres,
su palabra salvifica tendra una repercusion en toda la realidad creada. La
escatologia no es algo que afectara solo al corazén o a la intimidad de la vida
humana, sino a toda la creacion. Y esto el lenguaje apocaliptico si lo pone
de relieve.

Lengnage salvifico

Finalmente, el lenguaje escatologico es ante todo un lenguaje salvifico.
Desde la diferencia entre escatologia y apocaliptica, ya se desprende que el
lenguaje y contenido de la escatologia cristiana es anuncio de salvacion y no
amenazas de condenacion definitiva o anuncios terribles de una destruccion
masiva. La escatologfa cristiana no presenta de forma simétrica salvacion y
condenacion, como una doble via o un doble fin al que esta llamado cada

11 K. Rahner, «Theologische Prinzipien der Hermeneutik», 502. La version espafiola traduce
extrafiamente en sentido contrario: “La afirmacién apocaliptica no es ni fantasfa ni
gnosticismo” (p. 389).

12 Cfr. R. Trevijano, Origenes del cristianismo. El trasfondo judio del cristianismo primitivo, Salamanca
1996, 237-238.
13 1d., 240.

14 C. Focant, L'evangile selon Mare, Paris 2004, 478.
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ser humano. No hay mas que una predestinacion: ser imagen de su Hijo, es
decir, la salvacién como participacion en la vida de Dios a través de la filia-
cion de Cristo (cfr. Rom 8,29-30). Aun reconociendo que no sabemos, si la
escatologfa habla del hombre en estado de consumacion desde una realidad
que ya en el presente puede vivir por gracia, ese saber ha de ser un saber
salvifico de esa gracia victoriosa que despliega todo su poder y eficacia sobre
la realidad creada. Esto, como veremos mas adelante, no significa que no se
contemple la posibilidad real de la muerte eterna como separacion definitiva
de la gracia de Dios (infierno), sino que la «escatologia de salvacion y de
reprobacion no estan al mismo nivel»". De hecho, asi como la Iglesia com-
promete su palabra para afirmar que una persona goza de la plenitud de vida
en Dios (cielo), no pasa lo mismo respecto a la afirmacién de que alguien
vive ya en esa situacion de condenacion definitiva. La escatologia cristiana
es evangelio y cuando ha recurrido a imagenes de una retribucion definitiva
al final de los tiempos fruto del comportamiento moral del hombre o de
su decision de fe ante el Senor, en realidad lo ha hecho no para hacer un
reportaje sobre el fin, sino con una clara orientacion parenética para advertir
sobre la gravedad del momento presente donde se juega nuestra salvacion.

E/ fundamento cristoldgico de la escatologia cristiana: Cristo es el éschaton de la criatura

La expresion con la que comenzabamos esta reflexién tomada de la ce-
lebraciéon eucaristica nos ayuda a entender, en segundo lugar, la base o e/
fundamento desde el cual el cristianismo habla de las cosas tltimas: la persona
de Cristo. «La doctrina cristiana de las “cosas tltimas” interpreta lo que ha
acontecido en la predicacion, en la vida, en la muerte y en la resurreccion de
Cristo»'®. En este sentido decimos de €l que, con su predicacion y actuacion,
es la irrupcion escatologica de Dios en la vida de los hombres. Aqui el adjeti-
vo escatologico tiene el sentido de definitivo e irreversible. En esta perspec-
tiva la primera teologfa cristiana se refiri6 a los tiempos de Jesucristo, desde
su encarnacion hasta la resurreccién de entre los muertos, como el «fin de
los tiempos». No porque la historia llegara a su final cronoldgico, sino por-
que en ¢l se desvela anticipadamente el final de la historia como historia de
salvacion y aunque la historia sigue abierta en cuanto escenario de realiza-
cion de la libertad y creatividad humanas llamada a acoger la oferta definitiva
de Dios, ella esta cerrada en cuanto lugar de la revelacion y realizacion de la

15 K. Rahner, O. ¢, 503.
16 G. Lohfink, Am Ende das Nichts? U/aerAzg@me/mng und Ewiges 1eben, Freiburg 2017, 152.
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voluntad salvifica de Dios. La escatologia es una cristologia desarrollada y
extendida hasta sus mas amplias dimensiones. La escatologia es la salvacion
de Dios otorgada ya en Cristo en su desarrollo pleno, es decir, en estado de
consumacion (todavia no).

Lo que el cristianismo “sabe” del final de la vida humana, tanto en su
dimension individual como colectiva, o lo que puede decir con sensatez,
esta referido a la muerte y resurrecciéon de Cristo como primicia y anticipo
de lo que suceder al final de los tiempos'”. La escatologia es una cristologia
en estado de consumacion, en la medida en que lo que afirmamos que ha
sucedido ya en la Cabeza, que es Cristo, creemos y esperamos que acontece-
ra en su cuerpo, que es la Iglesia, sacramento de la humanidad y fragmento
del cosmos redimido. Con razén formulé Karl Rahner que «Cristo mismo
es el principio hermenéutico de todas las afirmaciones escatologicas. Lo
que no puede ser entendido y leido como afirmacién cristolégica tampoco
es una auténtica afirmacion escatoldgica, sino adivinacién y apocaliptica»'®.
En esta misma linea Jean Danielou, en un célebre articulo titulado Escatologia
y eristologia, proponia utilizar el dogma calcedonense en el que se afirma la
unidad en la diferencia entre la naturaleza divina y humana de Cristo, como
forma fundamental para establecer una correcta relacion entre historia y es-
catologfa. También Hans Urs von Balthasar expresé la necesidad de realizar
una reduccion de la escatologia a cristologia para mostrar como la primera
no trata tanto de una fisica de las postrimerias (Y. Congar), o de las realidades
ultimas, sino de Dios, quien en definitiva es la postrimeria, el destino, la
realidad ultima de la criatura. Y lo es como cielo ganado, como infierno
perdido, como juez que juzga, como fuego purificador. Cristo es nuestro
verdadero édschaton y lo es fundamentalmente como la verdad de la salvacion. De
esta forma, Balthasar pudo insistir en el caracter personal (dialogico), mas
que espacial y temporal, de las realidades ultimas, asi como en el mensaje y
realidad eminentemente salvifica o soterioldgica de la escatologia®.

Jestis y el Reino

Los primeros esfuerzos por la busqueda del Jesus historico desemboca-
ron a inicios del siglo pasado en la conviccion de que el mensaje de Jesus

17 Id., 152: «El saber cristiano sobre las cosas ultimas, no es otra cosa que la extrapolacion de
aquello que ha acontecido en la resurreccion de Cristow.

18 K. Rahner, O. ¢., 507.

19 H.U. von Balthasar, «Escatologia», en 1d., VVerbum Caro, Madrid 1964, 332-333.
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estaba determinado por una fuerte conciencia escatologica, incluso apoca-
liptica, que, por un lado, compartia con el contexto cultural y religioso de su
época vy, por otro, mostraba una radical singularidad frente a la comunidad
cristiana primitiva®. No hay que tomar unas opciones metodoldgicas deter-
minadas para afirmar desde una sencilla lectura de los evangelios sinopticos
que el mensaje de Jesus estuvo determinado por la irrupcion del Reino de
Dios?. En el inicio de la predicacion de Jesus segin el Evangelio de Marcos,
el ungido y conducido por el Espiritu dice: «Se ha cumplido el tiempo y esta
cerca el reino de Dios, convertios y creed en el evangelio» (Mc 1,15). La di-
ferencia y distancia abiertas entre el cumplimiento y la plenitud del tiempo
(cfr. Gal 4,4) con la llegada de Jesus, por un lado, y la cercania del Reino,
aunque todavia no una presencia plena, por otro, han intentado ser resuel-
tas desde diferentes puntos de vista que han hecho surgir distintas formas
de comprension de la escatologia: consecuente, realizada, existencial... En
realidad, esta distancia es infranqueable y no puede suprimirse. Hay que
tratar, mas bien, de articular dos dimensiones constitutivas de la escatologia
cristiana que atraviesan también la conciencia de Jesus: una escatologia de
futuro que tiene como objeto de reflexion el adviento de la consumacion
del mundo y de la historia que acontecera al final de los tiempos y una esca-
tologia de presente que pone el acento en la actual experiencia de salvacion
ya acontecida. Ambas dimensiones de la escatologia son esenciales y no se
pueden separar®.

Esta tension inherente a la escatologfa cristiana fue vivida en primer lugar
por Jesus, quien tuvo que cargar con la realidad y la experiencia de que €l era
el profeta y mensajero de un Reino anunciado como inminente y que, sin
embargo, aparentemente no parecia que llegara de inmediato en su forma
decisiva y esplendorosa. En un sentido podemos decir que Jesis tuvo que
experimentar el escaso éxito que lograba su predicacion. Sélo un grupo pe-
quefio de gente pobre y humilde se ha agrupado en torno a ¢él. Asi el reino
que Jesus proclama como una realidad presente, tiene necesariamente que
aparecer como un zisterio (Mc 4) y con una forma humilde tal como nos
revelan tres de las parabolas mas significativas sobre el Reino de los cielos:
la parabola del grano de mostaza o sobre la pequefiez de la semilla, que nos
habla de la pequefiez del Reino en su estado inicial (Mc 4,30-32); la parabola

20 Cfr. ]. Weiss, Die Predigt Jesu vom Reiche Gottes, 3 ed. (hg. F. Hann), Géttingen 1964 (or. 1892);
A. Schweitzer, IYon Reimarus zu Wrede. Eine Geschichte der Leben-Jesu-Forschung, Ttbingen 1906.

21 Cfr. G. Lohfink, O. ¢, 115-147, esp.117-125.

22 U. Kortnet, O. ¢, 26-27.
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del crecimiento conjunto del trigo y la cizafia, que nos ilustra sobre la posi-
bilidad del fracaso del Reino (Mt 13,24-30); y finalmente, la parabola de la
semilla que crece por si sola, que nos revela la potencia escondida del Reino
en sf mismo, independientemente de la acogida o rechazo que le ofrezcamos
(Mc 4,26-29). Estas parabolas de Jesus son autobiograficas y tienen en su
experiencia personal su lugar adecuado de interpretacion. Jesds experimen-
ta, por un lado, el «fracaso» de su mision, pero, por otro, tiene la certeza de
que ese Reino que ha anunciado como inminente llega de igual forma. Esto
es en sf una paradoja, pues la llegada del Reino es la llegada del éschaton o el
tiempo final. Si esto acontece ya en la proclamacién y actuacion liberadora
de Jesus, necesariamente tiene que contar con que ese reino llega de una
forma humilde y por eso sorprendente. El dschaton se halla en la historia de
forma necesariamente oculta. El reino ya esta entre vosotros, pero no total-
mente desplegado. Desde esta experiencia personal del ministerio pablico
Jesus mismo y después la comunidad cristiana comprendieron que el Reino
del Abba llagé de una forma sorprendente y paraddjica a través de la muerte
y resurreccion de su mensajero (misterio pascual)®.

Misterio pascual y escatologia

En continuidad con esta predicacion de Jesus, la comunidad cristiana des-
cubre en la muerte y resurreccion del Senor el cambio de los eones que habia
de producirse en el tiempo escatologico y en el final de los tiempos segin
la apocaliptica judia. El misterio pascual es el acontecimiento realizado por
Dios y la experiencia decisiva en los apostoles que hace que la comunidad
cristiana tenga plena conciencia de que la salvacion ya ha acontecido. Con la
muerte y resurreccion del Sefior se ha iniciado el nuevo tiempo escatoldgico
desde el que la comunidad esta llamada a vivir y en el que la comunidad debe
habitar, aunque todavia no hayamos alcanzado su realizacién y consumacion
definitiva (reserva escatolégica). En este sentido, el libro del Apocalipsis que
forma parte de la revelacion cristiana no es una narracion sobre el final de
los tiempos (apocaliptica), sino una profecia sobre la victoria que Cristo, a
través de su éxodo personal (misterio pascual), ha dado a una Iglesia que vive
en el mundo en medio del combate de la fe y en la lucha por la liberacién es-
catolégica. La clave de interpretacion del libro del Apocalipsis se encuentra
en la cristologia y no en la escatologia comprendida como apocaliptica, tal y

23 Cfr. H. Schiirmann, O. ¢, 118-120.
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como han pretendido siempre los diversos movimientos milenaristas que ha
habido a lo largo de la historia*.

Por lo tanto, la comunidad cristiana, en continuidad con la propia actitud
de Cristo, se situa respecto a los acontecimientos del fin, mas cercana al ya,
es decir, a la conciencia de la salvacién que ya ha acontecido en Cristo y a ella
le ha sido otorgada como un don (gracia) y como una tarea en este mundo
(ética), que al fodavia no de la consumacion escatoldgica. Porque gracias al
misterio pascual de Cristo, ya podemos habitar en este nuevo tiempo esca-
tolégico y vivir en esta nueva creaciéon mediante el don de la fe y la filiacién
(2Cor 5,17) que nos ha sido otorgado por medio del Espiritu, haciéndonos
participar ya en la muerte y en la resurreccion de Cristo (Rom 06). El bautis-
mo es el don de la nueva vida en Cristo, por el que nos incorporamos a su
muerte y al poder de su resurreccion, para que vivamos ya en este mundo en
la novedad de una vida nueva®.

Tres imagenes centrales: resurreccion, nueva creacion y parusia

Esta relacion y tension esencial entre el fundamento cristolégico de la es-
catologia cristiana y la esperanza de la realidad que nos aguarda se manifiesta
perfectamente en tres imagenes centrales que encontramos en el Nuevo
Testamento y que forman una parte fundamental del contenido esencial de
la escatologfa cristiana: la resurrecciéon de los muertos, la nueva creacion y
la parusia. El texto central que ha servido para profundizar en la primera de
ellas es 1Cor 15. Aqui Pablo, tratando de ilustrar sobre /a resurreccion de los
muertos, insiste claramente en el caracter cristolégico y cristocéntrico de este
acontecimiento. Comenzando por la confesion de fe en la resurreccion de
Cristo (vv.1-4), se mencionan las apariciones del Resucitado a los apostoles
y los discipulos, incluido el propio Pablo (vv. 5-8). Desde este fundamento
de la resurreccion de Cristo, Pablo ilumina el acontecimiento de la resurtrec-
cion de los muertos. Ante la pregunta de algunos cristianos por el ainzo de 1a
resurreccion y ante la imposibilidad para algunos de comprender la resurrec-
cion corporal (problemas que seguimos teniendo en la actualidad), el Apostol
responde con la certeza del contenido de lo que ya ha acontecido en Cristo,
como fundamento de nuestra propia resurreccion. Cristo es la primicia que
desencadena y garantiza nuestra resurrecciéon futura, asi como el modelo

24 R. Trevijano, O. ¢, 261.
25 Cfr. G. Uribarri, «Habitar en el #empo escatoldgicon, en 1d., Fundamentos de teologia sistemidtica,
Madrid 2003, 253-281.
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que sera reproducido en nuestro cuerpo. Subraya, a su vez, el caracter es-
catolégico, es decir, que es un acontecimiento futuro, que acontecera al fin
de los tiempos (todavia no se habia planteado el problema de la escatologfa
intermedia), y finalmente, es una resurrecciéon corporal, es decir, de la entera
realidad humana, también en su caracter somatico.

Unida a la idea de la resurreccion de los muertos esta la de «wueva creacion.
Mientras que la resurreccion es una categoria o imagen personal y dialdgica
referida ante todo al horizonte antropoldgico, la de nueva creacion es una
categorfa cosmoldgica que abarca la totalidad de la realidad. Esta imagen
encuentra sus raices en el profeta Isafas (40-55) y sera explicitada después
en el Nuevo Testamento por la teologia paulina al poner en relacion la ex-
periencia de salvacion y sufrimiento del creyente que ha recibido ya la gracia
de la filiacion adoptiva, pero es solidaria de los gemidos de la creaciéon por
su liberacion definitiva (Rom 8,18-25). ILa imagen de la nueva creacion se
prolonga en 2Pe 3,13 como objeto de la esperanza creyente y en el Libro
del Apocalipsis 21,1 como visioén de la vida eterna otorgada por Dios como
gracia. En realidad, el fundamento dltimo para poder hablar de esta dimen-
sion cosmica de la escatologia que expresamos con la imagen de la nueva
creacion la encontramos en las afirmaciones del Nuevo Testamento que
afirman una mediacion y primado de Cristo sobre la creacion (cfr. 1Cor
8,0; Col 1,15-20). Bl imagen de Dios invisible, es el primogénito de toda la
creacion, por medio de quien se hizo todo, quien da consistencia y cohesion
a la realidad creada y le otorga su interna finalidad. Y al estar en el origen de
toda la realidad, puede estar al final como inicio de la nueva creacion siendo
el primogénito de entre los muertos y primero de todo (Col 1,15-20).

El mas alld no es algo que afecta s6lo al hombre como un ser individual,
sino que es un acontecimiento en el que esta implicado la historia como
colectividad y el cosmos como totalidad. Hay una escatologia personal, his-
torica y cosmica que pudiendo ser distinguidas en su diversidad de niveles
son inseparables. Como dice acertadamente el tedlogo Jirgen Moltmann:
«lLa consumacion de la creacion temporal, en la escatologia personal, es la
transicion de la vida temporal a la vida eterna; en la escatologia histérica, es
la transicién de la historia al Reino eterno, y en la escatologia cosmica, es la
transicion de la creacién temporal a la nueva creacion de un mundo dezfica-
do**. Pero tenemos que entender bien lo que se quiere decir con el adjetivo
de nueva. Es nueva en contraste con la creacion del principio y porque es

26 J. Moltmann, La venida de Dios. Escatologia cristiana, Salamanca 2004, 339.
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una renovacion de la totalidad de la creacion. Pero no es una anulacion de lo
anterior. Nada de lo que ha sido creado por Dios se pierde o es destruido,
sino que es restaurado en una nueva forma. La nueva creacién presupone
la antigua y constituye la nueva creacioén de todas las cosas. El destino de la
creacion no es su aniquilacion, sino su transformacion, distinguiéndose de
nuevo asf la escatologia cristiana del apocalipticismo judio®.

Finalmente, tenemos que mencionar la «parusia», una de las imagenes
centrales que utiliza el Nuevo Testamento para referirse a los acontecimien-
tos escatolégicos y que ha pasado a ser una de las ideas fundamentales de
la escatologia expresada en los Simbolos de fe cuando referido al Hijo con-
fesamos en futuro que «vendra a juzgar. la parusia expresa la venida y la
presencia definitiva del Sefior y esta ligada con el fin del mundo y con el
juicio de Dios (dia del Sefior). En 1Tes 4,13-18 encontramos la descripcion
mas completa de ésta. En el texto de 1Cor 15, mencionado con anterioridad
al hablar de la resurreccion, pone en relacién la parusia con los elementos
integrantes de los acontecimientos que tienen que suceder en el final. La
venida de Cristo desencadena estos acontecimientos: la resurreccion de los
muertos, el juicio que comporta la derrota de los enemigos (pecado y muer-
te), el fin del mundo presente y la nueva creacion en la que Dios sera defini-
tivamente todo en todos. Lla venida de Cristo consuma y finaliza la historia
como historia de salvacion, llevandola y conduciéndola a su final y plenitud
consumada®. La historia no es una linea recta infinita ni un proceso ilimita-
do, no es una historia interminable. Tampoco es un circulo como expresion
del eterno retorno de lo idéntico. La creacion es un devenir histérico limita-
do que tiene un Alfa y punto de inicio y un Omega, como su punto final. La
parusia finaliza el mundo, no destruyéndolo, sino juzgandolo (en su doble
caracter de desvelamiento y justificacion) y llevandolo a su consumacion.

Unida a esta imagen nos encontramos con una de las palabras mas sig-
nificativas de la escatologia del cristianismo primitivo: “Marana tha” (1Cor
0,22; Ap 22,20). Una expresion que normalmente traducimos como una
plegaria llena de esperanza: ;Ven, Sesior Jesisl; pero que también puede ser
entendida como una confesion de fe que afirma con alegria la certeza de
la presencia y de la venida del Sefior para que lleve a plenitud esa presencia
actual: /E/ Serior viene! Si en el cristianismo primitivo esta expresion se podria
entender desde la conciencia viva de una llegada inminente del Sefior en una
perspectiva apocaliptica, la experiencia eclesial la ha situado después en el

27 Cfr. G. Lohfink, O. ¢, 142-147.
28 Cfr. J.L. Ruiz de la Pefia, La pascua de la creacidn, Madrid 1996, 124-125.
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contexto eucaristico sacramental, pues es aqui donde rememorando la ve-
nida en carne de Cristo en el momento salvifico presente, nos abrimos con
esperanza al futuro de la vuelta del Sefior: «Anunciamos tu muerte, procla-
mamos tu resurreccion. {Ven Sefior Jesus!y.

2. EL CONTENIDO DE LA ESCATOLOGIA CRISTIANA

Si volvemos a la expresion que hemos utilizado como guia para esta re-
flexion, en la aclamacion eucaristica esta la base que nos abre al contenido
central de la escatologia. Esta se refiere a la muerte y resurreccion, com-
prendidas en su unidad y referencia mutua, ya que el cristianismo asume por
un lado la condicién finita y contingente de la vida humana (muerte), sin
eludirla ni edulcorarla, pero lo hace a su vez asumiendo ese deseo radical de
plenitud o un anhelo de una perduracion definitiva (resurreccién), que aun
reconociendo que no es una caracteristica propia de la naturaleza humana,
lo puede esperar por gracia. Todo lo que el cristianismo dice de este destino
del ser humano lo hace como explicitacion del sentido de la muerte y resu-
rreccion de Cristo. Si este es el nucleo fundamental, posteriormente la teo-
logia, en eso que a partir del siglo XVII comenzé a llamar escatologia®, fue
incorporando elementos sucesivos que explicitan este unico acontecimiento
singular y mistetioso™.

Al acontecimiento singular de la muerte, entendido como encuentro de-
finitivo con el Sefior’!, le acompafi6 la idea del juicio, como desvelamiento de
la verdad y accién justificadora del pecador’; del pargatorio como momento
purificador en el encuentro con el Sefior; y del znfierno, como posibilidad real

29 El nombre viene de “cosas tltimas” (traduciendo el griego 7 dsjaton o en plural 7a egjata; o el
latin De novisimis), que a partir del siglo XVII en la dogmatica protestante fue llamado con el
nombre de escatologia (Abraham Calov).

30 Una sintesis de este contenido nos la ofrecié Benedicto XVI en su enciclica Spe salvi. Cfr. S.
del Cura Elena, «Spe salvi y 1a escatologia cristianax, en G. Uribarri (ed.), E/ pensamiento de Joseph
Ratzinger. Tedlogo y papa, Madrid 2009, 149-193; esp. 164-193.

31 La interpretacion teolégica de la muerte ha ido variando a lo largo de la historia de la teologfa.
Asf se ha entendido como separacion del alma y el cuerpo; como final definitivo del hombre;
como ausencia de toda relacién; como radical pasividad. Cfr. W. Harle, Dogmatik, Berlin —
New York 2007, 3" ed., 630-634.

32 Cftr. S. del Cura, «E1 Dios del juicio y las fuentes de la violencia», en F. Sebastian - O. Gonzalez
de Cardedal (eds.), La fe en Dios factor de paz o de violencia, Madrid 2002,123-178; 1d., «La
esperanza del juicio dltimo: Cristo, juez y salvadom, en ]. Garcia Rojo - J.R. Flecha Andrés
(eds.), Salvados en esperanza. Comentarios a la enciclica de Benedicto X171 ‘Spe salvi’, Salamanca 2008,
263-300.
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de una perdicion definitiva. La muerte, mas alla de cémo sea teolbégicamente
entendida, nos revela a un ser humano vulnerable, quien no pude darse a si
mismo la plenitud que anhela y espera®. Pero quizd esta vulnerabilidad sea
la puerta de la gracia para acoger gratuitamente la vida plena que viene de
Dios. La escatologia cristiana contempla el hecho inexorable de la muerte
desde la luz de la resurreccion. Sila muerte de cada ser humano es un miste-
rio, ain mas mas novedoso es el acontecimiento de la resurreccion. Para que
fuera coherente con la totalidad fe cristiana, a esta idea inmediatamente se
le afiadi6 la afirmacion de que es el hombre entero, incluso en su dimensién
corporal, quien resucita; que hay un elemento singular del ser humano que
perdura en su relacién tnica con Dios, que llamamos alma, y que es necesa-
rio afirmar para poder asegurar la identidad personal del que resucita (inmor-
talidad del alma); que la resurrecciéon del hombre individual esta pendiente
necesariamente del destino de la historia y la creacion entera, ya que escatologia
individual y colectiva, aun siendo distintas, no se pueden separar.

No queremos aqui realizar una explicacion de cada una de estas reali-
dades. Aqui solo vamos a referirnos a la doble perspectiva desde donde
estas realidades dltimas pueden ser contempladas. Por un lado, pueden ser
entendidas desde una perspectiva antropoldgica y ascendente, como con-
sumacion de la vida humana y todo lo que a ella esta relacionado. Por otro,
pueden contemplarse desde una perspectiva teologica-trinitaria y descen-
dente como realidad dltima a la que esta destinada toda la creacion, que Dios
sea todo en todos.

Escatologia en perspectiva antropolggica

Ya lo hemos comentado anteriormente cuando nos referfamos al len-
guaje escatologico y a la necesaria hermenéutica de sus afirmaciones que
«el conocimiento del futuro es un elemento interno de la auto-inteleccion
del hombre en su presente y - desde dentro de éb™. Es decir, que desde una
perspectiva antropoldgica las afirmaciones que hacemos sobre el mas alla,
se refieren a la realidad del ser humano en estado de consumacion. El ser
humano, y con él toda la creacion, es un ser abierto al futuro, al porvenir.
Una criatura que se mide y se define desde lo mas elevado, no sélo desde lo
que ya es, sino desde lo que esta llamado a ser. Por esta razén a la compren-

33 Cfr. H. Springhart, Der verwundbare Mensch. Sterben, Tod und Endlichkeit im Horizont einer
realistischen Antropologie, Ttibingen 2016.
34 K. Rahner, O. ¢, 497. Cursiva en el texto.
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sion de su ser le corresponde el futuro y el destino que le aguarda. El ser
humano se experimenta contingente y finito. Pero dentro de esa experiencia
de finitud que termina en la muerte hay un anhelo y deseo de plenitud que
atraviesa el dinamismo de su conocimiento (saber), de su libertad (hacer) y
de su esperanza (esperar). Esta tension entre experiencia de contingencia y
anhelo de plenitud constituye al ser humano en su misma estructura esencial
(existencial) y es la base antropoldgica de la escatologia cristiana.

Pero una vez hecha esta afirmacion, tenemos que mostrar que el destino
del hombre es algo mas de lo que ¢l puede esperar como plenitud y con-
sumacion de su propia vida, historia y destino. La salvacion y la vida que
Dios otorga en plenitud al ser humano sana su corazén herido, liberandolo
de todas las situaciones negativas en las que pudiera vivir (liberacion), lleva
a consumacion los deseos y anhelos que este tiene en lo mas profundo de
su ser (salvacion), pero los lleva mas alla, desbordandolos y superandolos,
otorgandole una realidad nueva e inesperada para ¢l (divinizacién). Hay un
salto, una diferencia, una distancia entre la realidad esperada y vivida en el
hoy de nuestra historia (ya) y la realidad donada y definitivamente otorgada
por Dios al final de los tiempos (todavia no). Esta continuidad y disconti-
nuidad se puede expresar muy bien con el texto biblico del corpus joanico:
«Ahora somos hijos de Dios, aunque aun no se ha manifestado lo que sere-
mos. Sabemos que, cuando se manifieste seremos semejantes a él, porque lo
veremos tal cual es» (1]n 3,2). O con la terminologfa clasica de los Padres ha-
ciendo exégesis de Gén 1,26 cuando hablaban del origen del hombre creado
a imagen de Dios y llamado a la semejanza con €l

Segun la escatologia cristiana hay, por lo tanto, una diferencia entre el
anhelo y el deseo natural del hombre de una vida lograda y en plenitud, su
apertura constitutiva al futuro absoluto, por un lado, y la vida plena otorgada
por Dios como un don inesperado y una gracia inmerecida, por otro. Dicho
con otras palabras, entre la vida actual y la eterna, hay una continuidad y una
ruptura. Por esta razon, segin la escatologfa cristiana, no es muy preciso
hablar de dos vidas o de dos mundos, sino mas bien de la ofra dimension de
la misma y tnica vida®. La escatologia no suptrime, ni anula, ni aniquila la
vida anterior, sino que la trasfigura y la recrea. Hay una continuidad radical
entre la vida mas aca y la vida en el mas alla. No obstante, esta continuidad
no puede afirmarse hasta tal punto que nos lleva a pensar que la vida eterna
es un simple despliegue de las potencialidades escondidas en el hombre, en

35 Cfr. J.L. Ruiz de la Pefia, La ofra dimension, Santander 1986, 5 ed.



SENTIDO Y LUGAR DE LA ESCATOLOGIA EN EL CRISTIANISMO 1217

la sociedad o en la historia (utopias intrahistoricas). El final, como finaliza-
cion del hombre en todas sus dimensiones personales, sociales, corporales,
etc., acontece no por un desarrollo y progreso indefinido de este, sino por la
venida de Dios (parusia). Una venida que es una gracia absoluta y que lejos de
provocar la destruccion del mundo, significa su salvacion y su consumacion.
La venida de Dios inaugura un comienzo nuevo y sorprendente, tal como
el Apocalipsis nos manifiesta: «He aqui que yo hago nuevas todas las cosas»
(Ap 21,5)*.

Si hemos dicho que el mas alla, comprendido desde el punto de vista de
lo que es el hombre, es su ser en estado de consumacion, todo lo que diga-
mos de este mas alla, tiene que hacer referencia de alguna u otra forma a la
estructura fundamental del ser humano, sin traicionar ni olvidar ninguno de
sus elementos fundamentales, como son su libertad personal, su unidad psi-
co-somatica, su tension fundamental como individuo y sociedad, su unidad
original entre actividad y pasividad. Si la escatologia es la consumacion del
ser humano lo tiene que ser en todas y cada una de sus dimensiones estruc-
turales y fundamentales. No podemos pensar, por lo tanto, en una consu-
macién de la vida humana que no tenga en cuenta la corporalidad del ser
humano como expresion de su yo personal (resurreccion de la carne); o de
un individuo aislado del destino y de la suerte de sus hermanos los hombres
(comunion de los santos); o separado de la totalidad de la realidad creatural
(nueva creacién): o una vida eterna entendida como un estado constante en
el que reina la tranquilidad y la total pasividad (vida en plenitud). La vida
eterna no es paralizacion, sino vitalidad permanente y esto incluye un ser
siempre nuevo’’. Por lo tanto, como ha desarrollado Jirgen Moltmann en
su obra sobre escatologia cristiana, ésta ha de ser una escatologia personal,
encarnada, histérica, césmica y divina. En el mas all4, «el yo personal es di-
vinizado, la humanidad deviene comunion de los santos, el mundo se torna
nueva creacion»’™.

Escatologia en perspectiva teoldgico-trinitaria

El contenido de la escatologia cristiana también puede ser contemplado
desde Dios. El ha sido la realidad determinante que ha definido la compren-
sién del fin como destino consumador de la realidad creada. Es un dato

36 Cfr. J. Moltmann, La venida de Dios. Escatologia cristiana, Salamanca 2004.
37 H.U. von Balthasar, Teodramatica. El iiltimo acto, Madrid 1997, vol. V, 493.
38 J.L. Ruiz de la Pefia, Muerte, esperanza y salvacion, Madrid 2004, 135.
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conocido que el pueblo de Israel ha vivido sin fe en el mas alla durante un
gran tramo de su existencia (hasta el siglo II a.C.), al menos sin expresarla de
una forma explicita. Su fe estaba puesta en Dios, en el Dios de la Alianza, del
Exodo y de la Promesa. Y desde este Dios revelado en el camino y que le in-
vitaba a la amistad ha comprendido que la Alianza eterna, el Exodo definido
y la Tierra prometida estaban mas alla de su horizonte histérico e inmediato.
Estos no eran mas que Dios en persona. La esperanza en la vida eterna no
es una proyeccion de los fantasmas, deseos y anhelos del ser humano, sino
un despliegue de su fe en Dios. Primero es la fe en Dios y después la fe en
la vida eterna. Si este ha sido el origen de nuestra fe en el mas alla, debemos
volver nuestra mirada a Dios para comprender en qué consiste la vida eterna
o el mas alla.

LLa vida trinitaria es la «realidad ultima» de la criatura. Por eso, no pode-
mos olvidar que lo que esta en juego al referirnos al destino definitivo de la
creacion, es el final de la obra misma de Dios, es decir, lo que esta en juego
es la verdad de Dios, su amor, su fidelidad, su gloria (su ser). Por eso, con
toda raz6n, H.U. von Balthasar ha mostrado cémo la pregunta decisiva que
nos tenemos que hacer para comprender los temas como el juicio, el infierno
y la muerte eterna no es ¢qué pierde el hombre si pierde definitivamente a
Dios?, sino ¢qué pierde Dios si pierde definitivamente a su criatura?”” Esta
es la cuestion decisiva. De esta forma Balthasar ha presentado los temas mas
espinosos de la escatologia desde una perspectiva nueva y diferente, que le
ha unido a la visién teoldgica de Origenes, frente a la perspectiva mas agus-
tiniana que ha denominado hasta la primera mitad del siglo XX los grandes
rasgos la escatologia cristiana.

Esto no significa que el tedlogo suizo restaure asi la doctrina condenada
de la apocatdstasis, la restauracion universal de todas las cosas, independiente-
mente de la respuesta personal que cada criatura dé al Creador. El juzcio tiene
dos dimensiones: en primer lugar, es una accion salvifica y justificadora del
pecador y, en segundo lugar, es revelacion y desvelamiento de la verdad de
Dios y del mundo. En este desvelamiento aparece a su vez como condena,
es decir, como auto-juicio y auto-condena de aquel que ha rechazado la fe
(Juan) o el amor (Pablo-Mt). El zufierno existe como posibilidad real, no es
ni una pura hipdtesis que se utiliza pedagdgicamente para llevar a los hom-
bres a la salvaciéon, ni un lugar o realidad que ya, con certeza, sepamos que
existe y es habitado por alguien (en todo caso sélo puede ser pensado en una

39 H.U. von Balthasar, Teodramatica, vol. V, 489.
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perspectiva personal). Otra cuestion es si alguien va a ser capaz de resistirse
al amor de Dios por su criatura y si no tenemos la obligacién y el deber de
esperar la salvacion para todos. Para von Balthasar la verdadera escatologia
se ha revelado cuando el amor de Dios en la persona de Cristo ha descendi-
do a las regiones mas bajas de la tierra, cuando ¢l ha habitado y padecido lo
mas extremo de la noche y de la muerte (infierno). Es aqui donde se revela
en su mayor medida el infierno, los ultimos abismos de la libertad finita que
se opone contra Dios, como experiencia para Dios mismo y como posibili-
dad real para la criatura. Cristo es el Reino en persona, es y anuncia el juicio
con libertad soberana. Un juicio que no puede ser adelantado por ninguno
de nosotros, sino que permanece en una esperanza abierta que implica la
posibilidad suprema de la esperanza de la salvacion para todos*.

La escatologia cristiana, como consiguiente, no propugna un doble final
equilibrado entre la salvacion y la perdicion definitivas. La escatologia cris-
tiana, como ya hemos dicho, es eminentemente salvifica. Porque si bien es
verdad que hay que mantener la libertad de la obra de la creaciéon de Dios
(auto-juicio, infierno, condenacion), sin embargo, el objetivo final de la crea-
cion es la gloria de Dios como gratuidad extrema de la vida interna de Dios y la
inclusién de la criatura en esa accion mutua de glorificacion de las personas
divinas*. Es posible, por lo tanto, reconducir a lo positivo en la vida interna
de Dios (theologia) todos los aparentes aspectos negativos de la historia de la
salvacion (oikonomia) y explicarlos desde aquella. La vida trinitaria de Dios es
el fin y el destino del mundo. Una vida que es comunién en el amor, relacion
y reciprocidad, glorificacién y novedad permanente. Esta es la postrimeria,
el novisimo, el dschaton, la realidad dltima de la criatura: «:Qué obtiene Dios
del mundo? Un regalo afiadido que el Padre hace al Hijo, pero igualmente el
Hijo al Padre y el Espiritu a ambos, un regalo porque el mundo recibe una
participacién interior en el intercambio de vida divina mediante la diversa
operacion de cada una de las tres personas, y por eso restituye a Dios cuanto
de divino ha recibido de Dios junto con el don de la propia condicion crea-
tural también como don divino»*.

40 Ctr. 1d., Was diirfen wir hoffen?, Einsiedeln 1989, 2 ed.; 1d., Kleiner Diskurs iiber die Hille -
Apokatastasis, Einsiedeln 2013, 5 ed.; (hay una versién espafiola que recoge estos tres textos
de Balthasar: Tratado sobre el infierno. Compendio, Valencia 2000, 2 ed.).

41 1d., Teodramatica, vol. V, 489-490.

42 1d., 502.
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3. EL SENTIDO Y EL LUGAR DE LA ESCATOLOGIA EN LA DOGMATICA CRISTIANA

Nos preguntamos por el sentido y el lugar de la escatologfa en el cristia-
nismo. Ya hemos visto que el cristianismo es esencialmente escatologico o
no es. Es decir, que tiene una palabra dltima que decir sobre la vida humana,
sobre el destino del mundo y el final de la historia o en realidad se convertira
en irrelevante. Mas bien, él no tiene esa palabra tltima, sino que acoge en su
seno la palabra dltima y definitiva de Dios, que es la persona de Jesuctisto,
descifrada en toda su verdad y en todo su poder de salvacion sobre la reali-
dad. Desde aqui, por un lado, quedan relativizadas todas las palabras penul-
timas que los seres humanos podamos decir sobre este final que aguardamos
en esperanza y que tratamos de decir y de expresar en palabras fragmentarias
o en gemidos inefables. Pero, por otro lado, esa palabra definitiva de Dios da
certeza, firmeza y esperanza a todas las palabras y acciones humanas que de
forma continua y silenciosa «preparan el material del reino de los cielos»®.
Como afirmé el Concilio Vaticano II «ignoramos el tiempo en que se hara la
consumacion de la tierra y la humanidad. Tampoco conocemos de qué ma-
nera se trasformara el universo... No obstante, la espera de una tierra nueva
no debe amortiguar, sino mas bien avivar, la preocupacion de perfeccionar
esta tierra, donde crece el cuerpo de la nueva familia humana, el cual puede
de alguna manera anticipar un vislumbre del siglo nuevo. Por ello, aunque
hay que distinguir cuidadosamente progreso temporal y crecimiento del rei-
no de Cristo, sin embargo, el primero, en cuanto puede contribuir a ordenar
mejor la sociedad humana, interesa en gran medida al reino de Dios»*.

Sin escatologfa, no hay cristianismo. Pero ¢cual es entonces su lugar?
Tradicionalmente la escatologia formaba parte del final de la doctrina cris-
tiana. Este lugar era evidente, pues si se trataba de las «cosas ultimas» era
légico que, siguiendo la 16gica de la historia de la salvacion, teniendo a Dios
como principio y fundamento de todo, se considerara al final el destino de la
criatura en Dios. Segin el esquema tradicional que ha seguido la exposicion
del contenido de la fe cristiana ha colocado desde muy pronto el contenido
de la escatologfa al final: Dios y su comunicacion a las criaturas; el mundo
creado como destinatario de esta comunicacion; Cristo y el Espiritu como

43 GS 38.
44 GS 39.
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comunicacién plena de Dios y camino que conduce a él; y, finalmente, la
patticipacion de toda la realidad en la vida plena de Dios®.

Sin embargo, aunque su lugar especifico pueda ser este, en realidad el
contenido de la escatologia esta diseminado por la totalidad del contenido
de la fe. Si nos fijamos, por ejemplo, en el Credo, da la impresion de que el
contenido de la escatologia dice referencia al tercer articulo y a la accion del
Espiritu llevando a consumacién la obra de la salvacion. En este articulo se
enclavan las afirmaciones sobre la comunién de los santos, 1a resurreccion
de la carne, la fe en la vida eterna. Pero si nos fijamos en el segundo articulo,
el referido a Cristo, allf afirmamos en pasado el acontecimiento de la muerte
y resurreccion, en presente su accion intercesora por nosotros ante el Padre
y en futuro confesamos en esperanza que vendra a realizar el juicio defini-
tivo sobre todos. Pero, mas aun, podemos decir que en el primer articulo
referido a la fe en Dios Padre creador omnipotente representa la condicién
de posibilidad para la fe en la resurreccion. Sin esta fe en el poder tnico de
Dios, en su acciéon creadora y libre, serfa imposible sostener el final augurado
por la Escritura de que Dios sera todo en todos. Hay una esencial relacion
entre la teologfa de la creacion y la teologia de la esperanza, es decir, entre
el origen y el final de la historia humana, entre la protologia y la escatologfa.
Lo que esta en el final como consumacion, sentido y destino de toda la rea-
lidad, tiene de alguna manera que estar en el origen. Si no es asi, esa realidad
otorgada al final como consumacién seria en realidad ajena y extrafia, se
le afiadiria de forma extrinseca y, si es asi, por definicién, no podria ser su
consumaciéon cabal. La realidad finalizadora de la creacion, siendo un don
gratuito otorgado por Dios, no puede ser totalmente extrinseca a ella. Tiene
que existir una afinidad interna entre ambas realidades para que pueda darse
en verdad «un final como plenitud del mundo comprendido como creacion
de Dios»*.

Esta verdad ha sido expresada en el Nuevo Testamento a través de los
himnos cristolégicos que afirman la mediacion de Cristo en la creacion y en
la salvacion (Col 1,15-20) o en aquellos en los que se afirma explicitamente
que bien Dios o el mismo Cristo son el Alfa y Omega de toda la creacion (Is

45 Este esquema lo podemos ver ya en el primer esfuerzo por presentar de forma ordenada
la doctrina cristiana en Juan Damasceno, De fide ortodoxa. Mas adelante en los libros de Las
sentencias de Pedro Lombardo que serdn la base de la estructura de las Swmas de teologia en el
Medioevo y que seran determinantes en la estructura y el orden de los estudios de teologfa
hasta hoy.

46 Hsta era la definicién de escatologia que hemos utilizado desde el inicio de nuestra exposicion
tomado de U. Kortner, O. ¢., 54.
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44.,6; Ap 1,8; 21,6; 22,13). Posteriormente esta idea, como acabamos de ver,
se ha plasmado en el Simbolo de la fe donde la verdad de las afirmaciones
escatologicas tiene su fundamento a la vez en el primer articulo referido al
Padre creador; en el segundo, referido al Hijo redentor y juez; y en el tercero,
referido al Espiritu santificador. Creacion, encarnaciéon y consumacion son
tres momentos decisivos y distintos que forman parte de la tnica historia de
salvacion. Ninguno de estos momentos de la unica historia puede pensarse
aisladamente sin la relacién intrinseca que existe entre si*’.

47 N. Martinez-Gayol, «Escatologia», en A. Cordovilla (ed.), I.a ligica de la_fe. Manual de teologia
dogmatica, Madrid 2014, 637: «La esperanza cristiana confesada en el Credo no solo mira
a la meta de nuestra existencia, sino que camina hacia ella. Dicha esperanza esta fundada
y posibilitada por el acercamiento de Dios al mundo que comienza en la creacién, y serd
consumada a través de la misién del Hijo y del Espiritu. Fin y principio estan internamente
articulados, de modo que escatologia y protologia se exigen mutuamente, siendo Cristo el
principio hermenéutico que los hace definitivamente inteligibles».



