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MYSTERIUM CHRISTI IN HISTORIA SAILUTIS:
PRINCIPIO HERMENEUTICO DE
LA TEOLOGIA DEL VATICANO II

SANTIAGO MADRIGAL, ]
Universidad Pontificia Consilias
Madrid

En la invitacién a colaborar en la miscelinea-homenaje al profesor Santiago
del Cura Elena se sefialaban tres grandes 4mbitos en los que ha concentrado
su actividad académica e investigadora: el misterio trinitario de Dios, el mi-
nisterio ordenado, la escatologfa cristiana. En todos estos campos ha dicho
y escrito “cosas de meollo y sustancia”, y en otros muchos también, como el
que ahora sugiero como pretexto para introducir estas reflexiones. Me refie-
ro a un trabajo (de 2015) titulado E/ Vaticano 11 como evento, doctrina y estilo. Su
significads y entrelagamients. Apelando a su bonhomia y a la confianza adquiri-
da en los afios de colaboracién en la Real Academia de Doctores de Espafia,
me permito aplicarle aquellas palabras de elogio que Sancho dirige a Don
Quijote: “Yo pensaba en mi 4nima que sélo debia saber aquello que tocaba
a sus caballerias, pero no hay cosa donde no pique y deje de meter su cucha-
2”'. 'Y, como ya queda indicado, para decir “cosas de meollo y sustancia”.

1. PLANTEAMIENTO Y ACOTACION DEL TEMA

El trabajo mencionado constituye una presentaciéon excelente del status
guaestionss sobre la hermenéutica y la recepcién del Concilio Vaticano I1. En

1 M. de Cervantes, E/ ingeniose Hidalgo don Quijote de la Mancha, Lib. I, cap. XX11, Barcelona
2004, 884.
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la seccién dedicada a la “doctrina” alude al debate sobre la priotidad teoldgi-
ca entre las distintas constituciones conciliares con vistas 2 la interpretacién
del Vaticano II y su magistetio “prevalentemente pastoral™. Este debate
sostiene una interesante controversia que nos remonta hasta las jornadas
conciliares. Baste recordar el punto de vista de dos peritos. Henri de Lubac
consigné en la pagina final de su diario conciliar la neces.idad de fundar el ag
giornamento sobre las dos grandes constituciones dogmaticas: sobre 1'51 Iglesia,
Lumen gentium, y, sobre la revelacién, Dei Verbum, puesto que constltu}’ren' el
centro de perspectiva. Esta advertencia se inscribe en un contexto polémico
frente al monopolio ejercido por la constitucién pastoral Gandium et spes en
Ja dltima fase conciliar que, a su juicio, estaba propiciando una insopotta-
ble secularizacion del mensaje cristiano®. Por su parte, Giuseppe Dossetti, en
sus lecciones sobre el Concilio de 1966, establecia esta secuencia: De sacra
Liturgia, De divina revelatione, De Ecclesia, De Ecclesia in mundo /?m'u.c temporis,
declarando que esta concatenacién —Sacrosancinm Com‘z'/iuffz, sz Verbum, Lu-
men gentium, Gandinm et spes— no es nada casual, sino que 1mphFa “uﬂ orden
decreciente relativo a la fuerza interna de las mismas constituciones™.

El debate sobrte la interpretacién y recepcion del Concilio no ha perdido
actualidad®. Entretanto, no han faltado los estudios que dan la prioridad a las
dos constituciones dogmaticas, Lazmen gentinm'y Dei Verbum, si bien se perci-
be también un desplazamiento desde una hermenéutica centrada en.la Igle-.
sia (Lumen gentium) a una hermenéutica centrada en la cuestiéon de Dios (Dez
Verbum). Por su parte, la constitucion Gaudium et spes siempte pud9 contar
con ese plus de significatividad que le confiere el hecho de estar quue:cada
con el mismo epiteto de pastoral, que cualifica e imprime un estilo espemﬁco
al acontecimiento conciliar. Ultimamente, ha sido reivindicada la prioridad de
Sacrosanctum Concilium, considerada hasta ahora como “el pariente pobre de
Ja hermenéutica conciliar”, reclamando su significado especial desd? su con-
dicién de inapit teolégico y cronoldgico de la obra conciliar, signo visible del

2 S. del Cura Elena, “El Vatcano II como evento, doctrina y estilo. Su significado y

entrelazamiento”, en Lateranam LXXX 1/2 (2015) 229;28735; aqui pp. 247-248.
. de Lubac, Carnets du Concile, vol. 11, Paris 2007, 473.483. 3 )

i g ]?)ossetti, “Per una valutazione globale del magistero del Vaticano I ”,. en 1d., I/ Vaticano IL
Frammenti di una riflessione (a cura di Francesco Margjotta Broglio), Bolonia 1?96, 25. N

5 Cf. Ch. D. Washburn, “The Theological Priotity of Lumen gentium and Dei Verbum ;0: ;
Interpretation of the Second Vatican Council”, en The Thorsist 78 (2014?).1 -29;1d., «The' econ!
Vatican Council and the Theological Authotity of Sacrosanctum Concilium as a Consttution»,
en Nova et Vetera 13 (2015)1093-1124.
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aggiornamento y preludio de la reforma y de la visién eclesioldgica de Laumen
Gentinnt'.

En medio de este debate es altamente significativa la investigacién llevada
a cabo por Christoph Theobald, para quien €l corazén teoldgico del Conci-
lio es la constitucion Des Verbum, que marca el estilo pastoral del Vaticano II.
En sus ptimeros estudios habia hablado del caricter policéntrico de la teolo-
gia conciliar, desmarcindose del eclesio-centrismo que han venido ejercien-
do Laumen gentinm y Gandinm et spes. Para los padres conciliares, Der Verbam es
“la primera de todas las Constituciones”, la que permite “establecer el lazo
mismo entre todas las cuestiones tratadas por este Concilio™. Por eso, su
plan de investigacién se ha centrado en Dei Verbum en el primer volumen?,
mientras que el segundo se ocupara del diptico Laumen gentinm v Gandium et
spes, relacionando los otros textos con estos dos y terminando el recorrido
con Sacrosancinm Concilinm y Ad gentes.

De estos debates arrancan estas reflexiones, cuyo titulo sefiala una toma
de postura que quiete ir a la rafz: la nocién de bistoria de la salvacion es un prin-
cipio inspirador de las cuatro grandes constituciones y, por consiguiente,
una categoria fundamental para la hermenéutica conciliar, sobre todo en su
estrecha conexién con la cliusula misterio de Cristo. Asi ocutre, por primera
vez, en la constitucién Sacrosanctum Concilium (35b) que describe el arte de
la predicacién en términos de “una proclamacién de las maravillas obradas
por Dios en la historia de la salvacién o mistetio de Cristo” (annuntiatio mira-
bilium Dei in bistoria salutis sen mysterium Christi). Mi hipétesis de trabajo es que
los ptincipales documentos conciliares desarrollan desde su punto de vista
especifico la estructura cristolégico-trinitaria de la historia de la salvacién,
siendo ésta la clave de béveda de la “eclesiologia teoldgica” del dltimo Con-
cilio. Comenzaré declarando las razones de esta opcién.

2. EL Concirio Vaticano IT v LA RECUPERACION DE
LA DIMENSION HISTORICO-SALVIFICA DE LA TEOLOGIA

El diario conciliar de Y. Congar no concluye el 8 de diciembre de 1965
con el relato de los acontecimientos de la tltima jornada, sino que su narra-

6 Cf. P. Prétot, “La place de la constitution sur la liturgie dans herméneuntique de Vatican 117,

en Revue de Science Refigiense 101/1 (2013) 13-36.

7 C. Theobald, “Vatican II: un corpus, un style, des conditions de réception”, en Lave/ théologigne

ef philosophigue 67/3 (2011) 421-441; aqui p. 423.

8 C. Theobald, La réception du concile Vatican I1. Vol. 1. Accéder d la source, Paris 2009.
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cién se prolonga hasta el afio siguiente. Sus tltimas entradas corresponden
a la semana que transcurrié entre el 26 de septiembre y el 1 de octubre
de 1966, cuando tuvo lugar en Roma un simposio internacional sobre “la
Teologia del Concilio Vaticano I, L.a misma formulacién del temario del
congreso sugiere que el Concilio pastoralha producido una Teologia propia®.
Ademis, cabe considerar este evento como el primer capitulo en la historia
de la recepcién y de la hermenéutica teoldgica del Vaticano II, una historia
que ya cuenta con mas de cincuenta afios.

2.1. Apunte sobre la primera recepeidn teoldgica del Vaticano I

Al examinar las actas del simposio se constatan diez bloques tematicos
en los que se quiso sustanciar “la Teologia del Concilio™: 1) el @sterio de
la Iglesia; 2) el colegio de los obispos y el origen del ministerio episcopal; 3)
la bienaventurada Virgen Maria y la Iglesia; 4) la presencia del Sefior en la
comunidad cultual; 5) la actividad misionera de la Iglesia y la relacién de la
Iglesia con las religiones no cristianas; 6) el concepto teol6gico de historia
de la salvacién; 7) el misterio de la Sagrada Escritura y de la tradicion; 8 la
libertad religiosa; 9) el fundamento teolégico del didlogo de la Iglesia con el
mundo; 10) el ecumenismo.

No es dificil reconocer en esta enumeracién los principales documentos,
de manera especial, las cuatro constituciones con sus temas mayores (Lamen
gentinm [1-2-3), Sacrosanctum Concilium [4), Dei Verbum [71, Gaudinm et spes [9]),
pero también el decreto Ad gentes y la declaracion Nostra aclate [5], la dcfclara—
cién Dignitatis humanae 8] y el decreto Unitatis redintegratio [1 0]. Ahora bien, lo
que mis llama la atenci6n es la presencia de una seccion dedicada al.mmepto
teoldgico de historia de la salvacién [6], que fue objeto de nueve intervenciones.

En una de las conferencias iniciales, Monsefior Catlo Colombo, te.élogo
de confianza del Papa Montini, diserté sobre el misterio de la ¥gles1a ala
luz de la historia de la salvacién, y comenzé diciendo: “Consta ciertamente
que la historia de la salvacién constituyé uno de los temas m4s importantes

9 CE. Y. Congar, Mon Journal du Conatle, vol. 11, Paris 2002, 534-540. o i L

10 Véase: Y. Congar, “La teologia en el Concilio. El ‘teologizar’ del Concﬂ.\o. ,en Id., Sztualuo'n
y tareas de Ja teologia hoy, Salamanca 1970 (original de 1967), 51 -70; R. W@ng, IJ '1;0 ogia
contemporinea (1945-1980), Salamanca 1987, 118-166; Ph. Bordeyne - L..Vlllimin (dis.), a.ﬂmﬂ
II o la théologie. Perspectives pour le XXle siécle, Paris 2006; FG. Brambilla, Lmterprectzm;_ne
teolégica del Vaticano I1. Categotie, orientamenti, questioni”, en E. Rossana (ed.), I/ Concilio ¢
Paoko V1. A cinguant'anni dal Vaticano 1T, Roma 2016, 148-179.
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del concilio ecuménico Vaticano II y que, incluso, su consideracién inspiré
permanentemente el pensamiento y la mente de los padres™.

En su crénica del simposio Congar retiene, con fecha del 28 de septiem-
bre, la conferencia pronunciada por Zoltan Alszeghy sobre las exigencias
que presenta a la teologfa la reflexién sobre la historia de la salvacién, que
suscité cierto revuelo y recelo entre figuras de la minotia conciliar conser-
vadora, como el cardenal E. Ruffini®2 El tedlogo J. Ratzinger hablé sobre la
historia de la salvacion y la escatologia, y C. Vagaggini, especialista en litur-
gia, diserto sobre el lugar y la importancia de la historia de la salvacion en el
método teoldgico integral del Concilio Vaticano II.

En el discutso de clausura del Congreso, que versé sobre el tipo de teo-
logia que se debia desarrollar después del Concilio, Monsefior Florit declaré
que no hubo en el Concilio una reflexién explicita y técnica sobre la natura-
leza de la teologfa; sin embargo, el pardgrafo 16 del decreto sobre la forma-
cién sacerdotal, Optatam totius, ofrece un punto de referencia para alcanzar
una #ologia vital y amitaria que arranca del examen de los grandes temas de
la revelacién, con la presentacién biblica de los mistetios de la salvacién, de
modo que la renovacién de los estudios teolégicos serd posible “a pattir de
un contacto mas vivo con el mistetio de Cristo y la historia de la salvacién”
(cum mysterio Christi et bistoria salutis).

Con este punto de vista enlazan las reflexiones de Angel Antén, datadas
en 1969, sobre el tratado eclesioldgico posconciliar. Para el profesor de la
Universidad Gregoriana, el centro de unidad de la Teologia del Vaticano
IT ha de ponerse en el desarrollo del mysterium Christi en las diversas etapas
de su realizacién en la historia de la salvacién. El redescubrimiento de este
principio hermenéutico, que resulta de la vuelta a las fuentes biblicas y pa-
tristicas, ha quedado plasmado en la estructura teoldgica de las dos constitu-
ciones dogmaticas, sobre la revelacion y sobre la Iglesia, recuperando asi “la
dimension histtrico-salvifica de la teologia™?,

A los veinticinco afios de la apertura del Vaticano I, el jesuita espafiol in-
sistfa en esta misma idea al sefialar las principales opciones metodolégicas de
la eclesiologia postconciliar; en su balance destacaba, junto a la vuelta a las
fuentes de Ia Teologfa y la concentracién en el misterio mismo de la Iglesia, la

11 C. Colombo, “El mistetio de la Iglesia en el misterio de la historia de la salvacién”, en A.
Schénmetzer (ed.), Actas del Congreso Internacional de Teologia del Concilio Vaticano II, Barcelona
1972, 11.

12 Y. Congar, Mon Josrnal du Concile, vol. 11, 538.

13 A. Antén, “El tratado De Edlesia nuevo centro de perspectiva en la ensefianza de la teologfa”,

en Gregorianum 50 (1969) 651-687, aqui p. 654.
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asunci6n del “enfoque histérico-salvifico”, que dio paso a “una eclesiologfa
mas abierta a la dimensién histérica de la Iglesia y plenamente consciente del
puesto que ella ocupa en la historia de la salvacion™. En la dindmica de la
historia salutis el centro de unidad estd ocupado por el mistetio de Cristo, del
que la Iglesia, como comunidad de salvacién, es la continuacién.

Para aquel momento ya habia tenido lugar la celebracion del Sinodo ex-
traordinatio de los Obispos de 1985, que coincide con el vigésimo aniver-
sario de la clausura del Concilio y vino a inaugurar una nueva fase en su
recepcion marcada por la asuncién de la categorfa de comunién como idea
directriz del proyecto conciliar®., El Sinodo quiso evaluar y fomentar la apli-
cacién del Vatcano II a la vida de la Iglesia. En su Relacidn final las cuatro
constituciones son presentadas como la clave de interpretacion de la doc-
trina conciliar; asf lo sugiere su titulo: L Iglsia bajo la palabra de Dios celebra
los misterios de Cristo para la salvacion del mundo (Ecclesia, sub Verbo Des, mysteria
Christi celebrans, pro salute mundi).

Esta secuencia representa una respuesta a nuestro interrogante inicial
que, ademds, viene a coincidir con el orden de presentacién de las cons-
tituciones que se ha hecho habitual en las ediciones de los documentos
conciliares: la Iglesia (Lumen gentinm), la revelacion (Dei Verbum), la liturgia
(Sacrosanctum Concilium), la Iglesia en el mundo actual (Gaudinm et spes). Sin
embargo, esta secuencia no corresponde a la historia de la aprobacion de los
textos, que darfa la prioridad cronolégica a la constitucion sobre la liturgia.
Mis bien, esta concatenacién incluye una opcién a favor de la cuestion ecle-
siolégica, poniendo al principio Lumen gentinm y al final Gandinm et spes, €5
decir, la doble vertiente de Ecvlesia ad intra'y Ecclesia ad extra que fue sugerida
por el cardenal Suenens en su discurso del 4 de diciembre de 1962, cuando
sefialé que la Iglesia debia ser el tema principal del Concilio. Retomemos,
desde aqui, nuestra cuestién inicial. .

A 1a hora de decidir sobre la prioridad teolégica de una u otra constitu-
cién o de establecer un elenco y una escala de las ensefianzas conciliares mas
importantes, parece oportuno buscar un principio de Arquimedes capaz de

14 A. Antén, “Eclesiologia posconciliat: esperanzas, resultados y petspectivas para el futuro”, en
R. Latourelle (ed.), Vaticano I1: balancey perspectivas (1 71962-1987), Salamanca 1990,2 ed., 2.75’-2‘94;
aqui p. 279. En esta misma, ].E. Borges de Pinho, “Trinta anos de reflexdio eclesiologica.
Caminhos, questdes e tarefas na recepgio do Concilio”, en Humanistica ¢ Teologia 31/2 (2010)
55-89.

15 Cf. H.J. Pottmeyer, “Hacia una nueva fase de recepcion del Vaticano II. Veinte z:t"los de
hermenéutica del Concilio”, en G. Alberigo-].P. Jossua (eds.), La recepeion del Vaticano IL
Madrid1987, 49-67.
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sostener ese cuerpo doctrinal. Ahora bien, ¢existe un principio de unidad,
esto es, una especie de sustrato comin para la Teologia del Concilio? En
este afin de excavar y descubrir el Gltimo yacimiento, vamos a seguir pos-
tulando —a tenor de los primeros pasos en la recepcidn teoldgica del Vati-
cano II- que la dimensi6n histérico-salvifica constituye una constante del
pensamiento conciliat, que impulsa la voluntad de aggiornamento y sostiene el
caricter pastoral de los documentos. Hemos de verificar de qué modo el en-
foque histérico-salvifico, recapitulado en el lema Mysterium Christi in historia
salutis, configura eso que se ha llamado el “espiritu” y “letra” del Concilio en
sus textos principales. Asi lo haremos en nuestro préximo apartado. Antes
que nada, interesa saber concretamente qué se entiende por “historia de la
salvacién”, ya que, como sefialaba Cipriano Vagaggini, “el Concilio habla
mucho de ella, pero mis que definirla la manifiesta, dado que solia exponer
casi todas las cuestiones tratadas en el marco general de la historia de la
salvacién™.

2.2. Notas sobre el concepto teoldgico de “historia de la salvacion”

La orientacién histérico-salvifica de la Teologfa ha cristalizado en una
obra monumental que comenzé a ver la luz cuando conclufa el aconteci-
miento conciliar: la enciclopedia Mysterium Salutis, “Manual de Teologia
como historia de la salvacién”. Sus editores han puesto el origen de esta
obra en conexién con un episodio conciliar. En su discurso dirigido a Pablo
V1, al comienzo del segundo petiodo conciliar (17 octubre de 1963), Kris-
ten E. Skydsgaard, representante de la Federacién Luterana Mundial en el
Concilio, solicité “que la teologfa catdlica se otiente hacia la historia de la
salvacién mias decididamente que hasta ahora””. En su respuesta, el Papa
Montini dio una acogida positiva a esta sugerencia procedente del campo
protestante: “El cultivo que vosotros pattociniis, de una teologia «concreta
¢ hist6tica», articulada en torno a «a histotia de la salvaciény, lo suscribimos
plenamente y vuestra sugerencia nos parece absolutamente digna de ser es-
tudiada y profundizada’.

16 C. Vagaggini, “Lugar e importancia de la historia de la salvacién en el método teolGgico
integral trazado por €l concilio Vaticano II”, en A. Schénmetzer (ed.), Actas de/ Congreso
Internacional, 526.

17 J. Peiner - M. Lohrer (eds.), Mysterium Salutés. Manual de Teologia como bistoria de Ja salvaciin.
Fundamentos de la Dogmtica como historia de la savacion, Madrid 1969, (original 1965), vol. L, t. 1, 22.

18 AAS (1963) 880.
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En realidad, en esa linea venfa trabajando la Teologfa catblica que va a
llegar al Concilio Vaticano II, si bien “la expresion «historia de la salvaciény
—apuntaba en 1966 Z. Alszeghy— no se consideraba hasta estos ultimos
tiempos un término teolégico”, siendo la mejor prueba de ello que “hasta
el dltimo decenio no habia aparecido en los diccionarios teoldgicos™”. Bajo
el impulso de la renovacion de la exégesis biblica, la nocién “historia de la
salvacién” paso a ocupar un lugar central en la reflexién teoldgica; por otra
parte, siguiendo sus propios caminos, la renovacién promovida por el mo-
vimiento litdrgico llegd 2 este mismo resultado y a'la recuperacién de esta
categoria. En efecto, la teologia de la historia de la salvacién constituye un
capitulo de la teologfa del siglo XX, que se fue abriendo paso entre otras
corrientes de pensamiento después de la Segunda Guerra Mundial y bajo el
impulso de la teologfa protestante®.

La afirmacién del caricter esencialmente histérico-salvifico de la reve-
lacién judeo-cristiana fue sostenida por el tedlogo evangélico O. Cullmann
(Cristo y el tiempo, 1946; La historia de Ia salvacion, 1965), en oposicién a la
interpretacién gnostico-existencialista de R. Bultmann, cuyo fideismo exis-
tencial operaba una radical des-historizacion de la revelacién. Dicho breve-
mente: Dios se revela en una historia de la salvacion. Por tanto, la asuncion
de la perspectiva histdrica-salvifica representa un caso paradigmatico de la
recepcién de autores protestantes pot los tedlogos catélicos y marca una im-
portante linea de renovacion en el horizonte cultural intra-catélico. Pensa-
dores catélicos, como J. Daniélou, K. Rahner, E. Schillebeecks, ]. Ratzinger,
entre otros, aceptaton el planteamiento histérico-salvifico, con la intencién
sobreafiadida —como vamos a ver enseguida— de superar el planteamiento
meta-histérico de la teologia neoescoldstica.

19 Z. Alszeghy, “Exigencias que presenta a la teologia catélica la reflexién sobte la historia de la
salvacién”, en A. Schénmetzer (ed.), Actas del Congreso Internaciondl..., 464, A titulo de ejemplo,
pueden verse los diccionarios teolégicos: P. Bliser - A. Darlapp, “Historia de la salvacién”, en
H. Fries, Conceptus fundamentales de la Teologia, Madrid 1979(original de 1963), 2 ed., 640-658; A.
Darlapp, “Teologia fundamental de la histotia de la salvacién”, en Mysterium Sabutis, t. 1, vol.
1, 49-136; A. Datlapp, “Salvacién (historia de 12)”, en Sacramentum munds, V1, Madrid, 1976,
212.221. En fechas mis recientes: C. Vagaggini, “Historia de la salvacién”, en G. Barg'z.lgho.-
S. Dianich, Nuevo Dictionario de Teologia, I, Madrid 1982, 642-665; ] M. McDermott, “Hlst?na
universal e historia de la salvacién®, en R. Latourelle - R. Fisichella - S. Pié (eds), Diccionario de
Tenlogia Fundamental, Madrid 2000, 2 ed.; A. Pistoia, “Historia de la salvacién”, en D. S?.ttolfe
- M.A. Triacca (eds.), Nuezo Diccionario de Liturgia, Madrid 1989, 998-1014; J. Chapa, “Historia
de la salvacién”, en C. Izquierdo (dir), Disionarie de Teologia, Pamplona 2006, 459-472.

20 Cf. R. Gibellini, L zolgia del sigl XX, Santander 1998, 271-295.

!
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El dato primario en la Biblia es la perspectiva histérica: ¢en qué relacién
se encuentran la revelacion divina y la historia humana? Una primera apro-
ximacién a la nocién de “historia de la salvacién”patte de esta constatacion:
“En la Esctitura, como testimonio de la revelacién, no se trata primordial-
mente de verdades genéricas, sino de unos acontecimientos histdricos en
los que se manifiesta la accién salvifica de Dios™. La concepcidn histérica
de la salvacién se funda en la historia de la revelacidn y en el testimonio del
Antiguo y del Nuevo Testamento. Dentro del NT el marco histotico-salvi-
fico se va concentrando en Jesuctisto, con su mensaje del reino de Dios, y
encuentra una formulacién sintética en los textos paulinos que hablan del
misterio de la voluntad salvifica de Dios (Ef 1,9-10; Ef 3, 2.9; Col 1,26). Lu-
cas, a quien cabe considerat como el evangelista de Ia historia de la salvacion,
no emplea la nocién, pero su terminologfa sobre el designio divino designa esa
misma realidad, tanto para los hechos de Jesis como para los sucesos de la
primera Iglesia®.

En el congteso sobre la Teologia del Vaticano 11, en 1966, C. Vagaggini
oftecié esta definicién sintética:

“La histotia de la salvacidn es la salvacién misma en cuanto se nos
presenta sobre todo como histotia; o sea, la historia de las acciones de
Dios, trazada en la Esctitura, y de la respuesta o resistencia de las criaturas
desde el origen del mundo hasta la instauracién de la Jerusalén celestial
en orden a la realizacién sucesivo-temporal del designio de instaurar en
Cristo Jesds su reino c6smico. Todo cuanto narra la tevelacién se halla
propuesto en el 4mbito de esta historia como uno de sus elementos o
aspectos”?.

La historia de la salvacién no es algo parcial con repercusiones tangen-
ciales en alguno de los tratados teoldgicos. Muy al contrario: afecta a toda
la Teologia, pues esta es antes que nada una reflexion de fe sobre la Palabra
de Dios que ha llegado hasta nosotros en la historia de la salvacién y, ulti-
mamente, en Jesuctisto, el Verbo de Dios encarnado. Nuestra manera de
acceder a la Trinidad inmanente es precisamente la Trinidad econdémica,
como nos enseiié K. Rahner, cuando decia que “la Trinidad es un misterio

21 P. Bldser - A. Darlapp, O. ¢, 641.

22 Cf. C.M. Martini, “La originalidad del ‘tiempo de la Iglesia’ en la historia de la salvacién segin
la concepcién de Lucas”, en: A. Schonmetzer (ed.), Adas del Congrese Internacional, 501-506.

23 C. Vagaggini, “Lugar e importancia de la historia de la salvacién”, 526.
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de salvacién, si po, no habria sido revelada™. En una sintesis teoldgica elabo-
rada segtin la historia de la salvacion el concepto de auto-comunicacién de
Dios ocupara un lugar preminente, pues establece el nexo entre los misterios
de la Trinidad, de la encarnaci6n y de la gracia.

Por otro lado, la perspectiva histérico-salvifica reposa sobre la l6gica que
establecen los conceptos de prediccién y cumplimiento, antes de Cristo, en
Cristo, después de Cristo, “sin estos esquemas histético-salvificos, la liturgia
resulta totalmente incomprensible’”. En la tradicién linirgica cristiana los
sacramentos se comprenden y se celebran sobre el trasfondo de la historia
de la salvacién. Esta perspectiva habfa marcado la catequesis, la predicacién,
la espiritualidad y la teologia desde la Iglesia antigua hasta la época escolasti-
ca. Sin embargo, la Escoléstica sustituy6 paulatinamente este planteamiento
tradicional por un andlisis de tipo dialéctico-ontolégico, de modo que la
perspectiva histérico-salvifica fue relegada en el trabajo teoldgico a expen-
sas de un enfoque a-temporal. La historia, se argumentaba, no es “ciencia”,
porque “de particularibus et de contingentibus non est scientia”. Se puede sefialar el
Tratado sobre el misterio de Ja bistoria (1962) de Jean Daniélou como la primera
obra significativa que ha elaborado la perspectiva histérico-salvifica, donde
la historia humana y césmica adquieren su sentido desde la revelacion. La
teologia escolastica precedente se habia preocupado unilateralmente por la
elaboracién del aspecto ontolégico-metafisico, abstracto y de validez univer-
sal y por el aspecto atemporal de la revelacién divina, dejando a un lado €l
aspecto histérico, experiencial, personal y dindmico.

Por tanto, la revalotizacién del enfoque histérico-salvifico se sitda polé-
micamentefrente al modelo escoldstico de la teologfa, y asf habria que valorar
su reafirmacién por parte de los tedlogos del aggiornamento conciliar. Bsta era
la consigna lanzada desde el interior del grupo de obispos y te6logos france-
ses y alemanes, deseosos de desbancar los esquemas docttinales salidos dela
Comisién teolégica preparatoria, especialmente el De fontibus revelationis. En
la reunién del 19 de octubre de 1962 se acordé que Rahner, Daniélou, Rat-
zinger, Congar, redactaran “un proeminm de type heilsgeschiohtlich-kerygmatiscli”
(es decir, segin la histotia de la salvacién y el kerygma)®.

24 Cf. “Advertencias sobre el tratado dogmatico ‘De Trinitate™, en K. Rahnet, Escritos de Taf/’ogt’f,
vol. TV, Madrid 1964, 105-136; aqui p. 117; {d., “Historia del mundo e histotia de la salvacidon”,
envol. V, 115-134. o

25 C. Vagaggini, “Historia de la salvacién”, en G. Bargaglio - S. Dianich, Nuero Diccionario de
Teologia, 647.

26 CE Y. Congar, Mon Journal du Concile, vol. I1, 123-1 24,
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En los primeros pasos de la asamblea conciliar, la orientacién histori-
co-salvifica servia de catalizador a las lineas de renovacién que se habian
puesto en marcha a comienzos del siglo XX: la vuelta a las fuentes biblicas
y patristicas, la renovacién del movimiento litargico, la mirada ecuménica
hacia la Iglesia otiental y las Iglesias de la Reforma, con una conciencia
nueva —histérica— de estar la Iglesia en el mundo y en la sociedad contempo-
ranea. El dominico Congar, tras acabar el Concilio, decfa que el estudio de
las fuentes nos hizo comprender que “el cristianismo es una historia”, que
se dirige 2 un término de consumacién final y cuyo centro es Jesucristo”.
Este fue el punto de vista que adopt6 el capitulo primero de la constitucién
sobre la revelacién: la revelacién no es un cédigo ni un catecismo o una lista
de proposiciones, sino la histotia de lo que Dios ha hecho a favor del con-
junto de la humanidad para realizar su designio de salvacién. En este sen-
tido, Congar distinguia dos tendencias en la teologia contemporinea: “una
teologia conceptual y analitica” que propende a las férmulas de anatema, y
“una teologia preocupada por lo pastoral y lo ecuménico, y vuelta también
hacia las fuentes biblicas, (que) prefiere las amplias exposiciones sintéticas”.
“Podtia contarse —seguia diciendo— el mimero de veces que el Concilio rela-
ciona su exposicién con el plan salvifico de Dios”. Estos son los rasgos que
caracterizan el nuevo estilo pastoral en el pensamiento y en la exposiciéon
doctrinal del Vaticano II. En suma, “la intencién pastoral del Concilio ha
sido el factor decisivo del estilo de su «teologizam’™.

3. LA CONCEPCION HISTORICO-SALVIFICA EN LOS DOCUMENTOS CONCILIARES:
EL MISTERIO DE CRISTO COMO CENTRO DE LA HISTORIA DE SALVACION

A partir de estas consideraciones generales sobre la dimensién histori-
co-salvifica de la teologia conciliar, vamos a determinar la forma concreta
de su presencia y significado en sus principales documentos. El espiritu en
la letra, Para ello, vamos a seguir el orden cronolégico de la entrada de las
cuatro constituciones en el aula conciliar.

27 Y. Congar, “La teologia en el Concilio. El ‘teologizar’ del Concilio”, 43.106.
28 Ibid., 55-56.
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3.1. Sacrosanctum Concilium: Mysterium Christi et salutis
bumanae in lLiturgia praesens

La constitucion Sacrosancium Concilinm es el tnico documento redactado
por las Comisiones preparatorias que fue aceptado y promulgado por el
Concilio sin sufrir una refundicidén sustancial®. Los debates en el aula con-
cluyeron el 14 de noviembre de 1962 con una votaciéon que sell6 la acepta-
cién fundamental del esquema sin prejuicio de las modificaciones que pu-
diera introducir la comisién. Un afio mas tarde, el 4 de diciembre de 1963,
con amplia mayorfa de votos vio la luz el #espit cronoldgico y teoldgico del
Concilio, que arranca de esta idea: por la liturgia, “se ejerce la obra de nues-
tra redencién” (SC 2).

La primera de las cuatro constituciones representa la recuperacién litdr-
gica de la categorfa bistoria salutis en la linea sugerida por Odo Casel (1886-
1948), que sefialé que la liturgia de la Iglesia es “la celebracién sintética de
toda la histotia de la salvacion™: el designio de Dios concebido desde /a eter-
nidad se ha realizado bistéricamente en el Antiguo y en el Nuevo Testamento
y se re-actualiza sacramentalmente en las acciones litirgicas hasta su definitivo
cumplimiento escatoldgico al final de los tiempos. El objeto primario del
memorial litdrgico es el misterio pascual de Cristo, que recapitula toda la
historia de la salvacién®.

Sacrosanctum Concilinm es, en palabras de C. Vagaggini, el fruto de cincuen-
ta afios del movimiento littrgico®. Este petito conciliar, autor de E/ sentido
teoligico de la liturgia (1957), la definia como “un prisma, a través del cual la
luz de la historia de la salvacién que brota del Antiguo Testamento se refleja
proyectindose hacia la Jerusalén celeste. Este te6logo benedictino fue el
encargado de redactar el proemio y el primer capitulo de la futura consti-
tucién, donde ha quedado plasmada esa perspectiva histérico-salvifica que
apuntaba a la participacién de los fieles en la liturgia. En la seccién inicial
del capitulo primero de Sacrosanctum Conciliume, “la naturaleza de la liturgia y
su importancia en la vida de la Iglesia” (SC 5-13), se establece e/ nexo intimo

_y orgdnico entre la liturgia y la bistoria de la salvacidn, sefialando que “la obra de la

29 C£. ].P. Possua - YM.J. Congar (dirs.), La fiturgie aprés Vatican I1. Bilans, études, prospeatives, Paris
1967, 11.

30 A. Pistoia, “Historiz de la salvacién”, en D, Sartore - M.A. Triacca (eds.), en Nuevo Diccionario
de Litnrgia, Madrid 1989, 998-1014; aqui pp. 1001-1003.

31 CE. E. Gavalotti, “Verso una nuova era liturgica. Appunti sul contributo di Cipriano Vagaggini
al concilio Vaticano 11, en Vita Monastica 65 (2011) 56-93; aqui, pp. 62-63; 79-80.

32 Ibid., 77.
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redencién humana y de la perfecta glorificacién de Dios™ tiene una dimen-
sién historica precisa en cuanto que fue iniciada con los acontecimientos del
AT, cumplida en la plenitud de los tiempos con Cristo, el Sefior, y continua-
da por la Iglesia a través de la predicacién de la palabra y de la actualizacién
sacramental en la liturgia (SC 5-7).

Esta seccion propone un modelo cristocéntrico de la liturgia que alcanza
su culminacién en el ndmero 7, que recuerda las diferentes modalidades de
la presencia del Sefior en la liturgia (eucaristia, sacramentos, palabra) y en la
comunidad cultual. De esta forma, el Vaticano II considera que la liturgia es
el lugar central de la experiencia cristiana, subrayando su dimensién didac-
tica y pastoral. Y aunque en el parigrafo 9 anuncia que “la santa liturgia no
agota toda la accién de la Iglesia”, en alusién a la necesidad de la actuacién
misionera, el mimero 10 ratifica que “no obstante, la liturgia es la cumbre 2
la que tiende la accién de la Iglesia y, al mismo tiempo, la fuente de donde
mana toda su fuerza”.

En el decteto sobte la actividad misionera de la Iglesia se lee una clausula
que recapitula bien esta presentacion esencial de Sacrosanctum Concilium: mys-
terium Christi et salutis humanae in lturgia praesens. Ahi se exhorta a los futuros
sacerdotes a “que encuentren y vivan este mistetio de Cristo y de la salvacién
humana, presente en la liturgia” (AG 16c).

3.2. Dei Verbum: Historia salutis et occonomia revelationis
- Christus mediator simul et plenitudo revelationis

La promulgacién oficial de la constitucidon Dei Verbums, el 18 de noviem-
bte de 1965, puso fin a un laborioso proceso de redaccién, que habia co-
menzado con la entrada en el aula del esquema De fonsibus revelationis, el 14 de
noviembre de 1962. El texto suscitaba, desde su mismo titulo, una oposicién
en el sentido que ya indicamos anteriormente, una confrontacidn entre una
concepcién escoldstica y una perspectiva pastoral y ecuménica, mas kerig-
mitica o histdrico-salvifica, que dio lugar al “primer conflicto doctrinal” y
matcé un punto de inflexién en la marcha del Concilio. La mayor parte de
los padres conciliates lo rechazaba como base para el trabajo ulterior. Para
resolver esta situacién, Juan XXIII decidi6 crear, el 21 de noviembre, una
fueva comisién mixta presidida por los cardenales Ottaviani y Bea, confidn-
doles Ia tarea de elaborar un nuevo esquema sobre la revelacién divina, que
vio la luz en la dGltima etapa conciliar.

La novedad del discutso se percibe ya en el proemio del texto aprobado.
Segin este preimbulo, el Concilio empieza por “escuchar religiosamente la
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Palabra de Dios para luego proclamatla con confianza” (Dei Verbum religiose
andiens et fidenter proclamans). Sus dos palabras iniciales son muy significativas:
Verbum Dei, Palabra de Dios. A propésito de estas palabras que resumen el
objeto de la constitucién, H. de Lubac comentaba que “no podemos pre-
cisar si se refieren a la palabra de Dios en general, tomada en sentido mds
o menos abstracto, o si designan ya de por sf directamente (...) 2 Cristo Je-
sis”™®, Y, aunque se mostraba partidatio de mantener esta indeterminacién,
sabia que la lectura disipa enseguida esa imprecision, porque sigue inmedia-
tamente un texto de la ptimera carta dé Juan (1 Jn 1, 2-3): “Os anunciamos
la vida eterna, que estaba junto al Padre y se nos manifestd. Lo que hemos
visto y oido os lo anunciamos para que también vosotros vivais en esta
unién nuestra que nos une con el Padre y con su Hijo Jesucristo”. El pasaje
jodnico, a través de la Jocucién “se nos manifesté”, hace de Jesucristo el
contenido del anuncio, el Verbo de Dios hecho carne, o sea, Dios mismo y
su salvacién, la participacién en la “vida eterna”. Notese k relacion intrinseca
entre revelacion y salvacion.

En la segunda parte del proemio se afiade la intencién de “proponer la
doctrina auténtica sobre la revelacién y su transmisién”, que va corroborada
con unas palabras de S. Agustin: “para que todo el mundo, con el anuncio
de la salvacién (salutis praeconic), oyendo crea, y creyendo espete, y esperando
ame”. Para nuestro interés, es relevante recordar la explicacién dada por el
relator de la Comisién Teolbgica, en otofio de 1964, para justificar la inser-
cién de las dos citas: “Bsta Constitucién es, en cierto modo, la primera de
todas las constituciones de este Concilio, de tal manera que su preAmbulo
sirve, en cierto sentido, como introduccién a todas ellas™.

Vamos a centrarnos en las afirmaciones fundamentales del parigrafo 2
de Dei Verbum, sobse la naturaleza y objeto de la revelacién. La ptimera afi-
macién es que “Dios quiso revelarse 2 si mismo y dar a conocer el misterio
de su voluntad” (Seipsum revelare et notum facere sacramentum suae voluntatis). El
acento esti puesto en la iniciativa divina, y para hablar del misterio, sacra-
mentum, o designio de su voluntad el Concilio ha recurrido a Ef 1,9-10, que
deja la puerta abierta a una bella secuencia trinitaria asentada también sobre
textos biblicos: “mediante el cual los hombres, por medio de Cristo, Verbo
encarnado, tienen acceso al Padre en el Espiritu Santo y se hacen consortes

33 Cf. H. de Lubac, “Comentatio 2l Preimbulo y al Capitulo primero™, en B.D. Dupuy (dir.), Lz
revelacign divina, vol. I, Madrid 1969, 183-184.

34 AS 1V/1, 341. Citado por C. Theobald, “La Iglesia bajo la Palabra de Dios”, en G. Alberigo
(di.), Historia del Concilio Vaticano II, vol. V, Salamanca 2008, 258.
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de la naturaleza divina” (cf. Ef 2,18; 2Pe 1,4). En esta presentacién primeta
de la revelacion se subraya que “Dios invisible habla a los hombtes como
amigos”, es decir, como una conversacién o coloquio (Ex 33,11; Jn 15,14~
15).

Nuestto texto sigue diciendo: “Este plan de la revelacion (oeconomia re-
velationss) se realiza con hechos y palabras (gestis verbisque) intrinsecamente
conexos entre si, de forma que las obras realizadas por Dios en la historia
de la salvacién (in historia salutis) manifiestan y confirman la doctrina y los
hechos significados por las palabras, y las palabras, por su parte, proclaman
las obras y esclarecen el misterio contenido en ellas”.

Dios se da a conocer y se manifiesta como el Dios vivo y actuante. La
revelaciéon se ha realizado esencialmente en el marco de una histotia. Asf
lo declara la Esctitura. La economia de la revelacién se realiza por obras y
palabras intrinsecamente ligadas. En el AT leemos los acontecimientos del
Exodo, la formacién del reino, el destierro, la cautividad, las palabras de
Moisés y de los profetas, etc.; y en el NT las acciones de la vida de Cristo, sus
milagros, sus palabras, su muerte y resurreccion. Este pasaje conciliar espe-
cifica que las obras que Dios realiza en la historia de la salvacion manifiestan
y confirman la doctrina y realidades que ellas significan; a su vez, las palabras
proclaman las obras y explican el misterio que encierran. He aqui el caracter
econémico, histérico y sacramental de la revelacion.

La conclusién del pargrafo 2 culmina en la concentracion eristoligica de la
revelacién®: en Cristo, que es “al mismo tiempo mediador y plenitud de la
vevelacién” (mediator simul et plenitudo revelationis), resplandece y se nos mani-
fiesta “la verdad profunda acerca de Dios y acerca de la salvacién humana”.
De nuevo aflora la elocuente reciprocidad entre revelacién de Dios y salva-
ci6n del hombre. En este sentido, el tedlogo jesuita asume que “la historia
de la revelacién (...) se identifica con el hecho cristolégico desarrollado en
el transcurso del tiempo™™.

No es casual que en esta Constitucion la bistoria salutis se mencione vatias
veces y de diversas formas. Los nimeros 3 y 4 son un buen ejemplo de ello:
\a oeconomia revelationis es historia salutis. El primero habla en términos de la
“preparacion evangélica”; el segundo, rememora la obra de salvacion reali-
zada por el Hijo de Dios para remachar que Cristo es el culmen de la revela-
ci6n. Por ello, en su comentario a DV 2 Henri de Lubac ha introducido una

35 C£. H. de Lubac, “Comentario al Predmbulo y al Capitulo primero”, 209-215.
36 Ibid., 209.
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amplia reflexién sobre la nocién “historia de la salvacién™, con el objetivo
de delimitar su significado.

El Concilio asume el realismo existencial e histérico de la salvacién cris-
tiana tal y como aparece en la Escritura. Por fidelidad a la orientacién del NT
hay que buscar en la cristologfa una orientacién mas econémica y dindmica.
A su juicio, la idea que inculca el Concilio es que “la historia de la salvacién,
considerada en su fase esencial, coincide con la historia de su revelacién”,
“Esto equivale a decir que la revelacién no es solamente «manifestacion de la
historia de la salvaciény, sino que es la «revelacién de la salvacién», dentro de
la historia y a través de la historia”. Y matiza: “Dios se revelz a los hombres
como su Salvadot, interviniendo en la historia de ellos, salvindolos a través
de la historia, pero esto no quiere decir evidentemente que sea también
«historia» el objetivo tiltimo tanto de la salvacién como de la revelacién™.

Por tanto, la concentracién cristolégica de la revelacién tene su reper-
cusion en la elaboracién de la “Gnica teologia” desde las diversas materias
(Teologia dogmatica, BEscritura, Teologia espititual y pastoral); en este senti-
do, SC 16 invita a que cada una de las disciplinas explique desde su propio
objeto “el misterio de Cristo y la historia de la salvacién”, o, dicho de otro
modo: la historia de la salvacién en cuanto tiene a Cristo como centro.

3.3. Lumen gentium: Mysterium Ecclesiae, aniversale salutis sacramentum

En razén de la problemaitica eclesioldgica no resuelta por el Vaticano I
en 1870, el anuncio de un nuevo concilio generd la expectativa de que el
Vaticano II fuera un concilio acentuadamente eclesiolégico, que completara
la doctrina del primado con la de la colegialidad episcopal. Por tanto, el De
Ectlesia debifa ocupar el niicleo del trabajo conciliar. Cuando el esquema en-
tr6 en el aula al final del primer periodo de sesiones, recibié duras criticas.
Por ello, fue reelaborado para ser nuevamente discutido en el otofio de 1963.
Haciendo balance de aquel debate, J. Ratzinger recordaba estos dos acentos:
por un lado, “el anhelo de que se viese a la Iglesia menos estiticamente y
mds dentro del movimiento vivo de su historia, que se la viese de forma
histérico-salvifica”; por otro, “el deseo de una comprensién sacramental de
la Iglesia™. Finalmente, el documento definitivo, Lumen gentium, recibi6 su
a} ~hacién el 21 de noviembre de 1964.

d., 215-230.
.ad., 225,
39 Cf. ]. Ratzinger, Obras Completas, vol VII/1, Madrid 2013, 321.323.
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Al comentar la primera pareja de capitulos, el misterio de la Iglesia y el
pueblo de Dios, O. Rousseau escribié: “La presentacion de la vida de la
Iglesia en las categorias de «la historia de la salvaciény es una de las nociones
mis aptas para hacernos comprender el itinerario del pueblo de Dios, que
es la Iglesia, y sitia a ésta alrededor de un hecho, la encarnacién, conside-
rado no como una verdad dogmatica abstracta, sino como el nudo central
de la historia, tal y como lo habia expuesto el mismo profesor Cullmann
en su obra Le Christ et ke temps”™. Queda asi anunciado el nicleo teolégico
de Lumen gentiuns: €l misterio de la Iglesia en el misterio de la historia de la
salvacion, que encuentra una consideracién explicita en el capitulo primero
(LG 2-4) y en el capitulo segundo (LG 9.13.17).

Los parigrafos 2-4 de Laumen gentium ilustran el misterio de la Iglesia an-
clado en la Trinidad. Esta seccién presenta una estructura ternaria que si-
gue esta légica: el proyecto universal de salvacién de Dios Padre (LG 2), la
misién del Hijo (LG 3), la obra santificadora del Espititu (LG 4) fundan
la Iglesia como “misterio”, es decir, como obta divina en el tiempo y en la
historia humana.

El criterio fundamental que ha orientado la eclesiologia trinitaria del Va-
ticano IT ha sido presentar a las tres personas divinas en su respectivo actuar
salvifico, es decir, en su versiente econdmica, sirviéndose de las mismas catego-
tias personales e histéricas en las que Dios se ha manifestado a la humani-
dad (secundum munus triwm Personarum)*. Este planteamiento estd inspirado
en los grandes himnos cristolégicos del Nuevo Testamento, en particular,
en el de Ia carta a los Efesios. Ahf se utiliza el concepto mysterion, que en el
lenguaje paulino indica generalmente “el designio de salvacion que el Padre
ha establecido desde la eternidad, que El ha realizado por la encarnacién de
su Hijo y la misién del Espiritu Santo y lleva a su acabamiento en la comu-
nidad eclesial, 6rgano de la unién con las tres personas divinas”. Leemos
en LG 2:

El Padre Eterno cre6 el universo mundo por un libértimo y miste-
rioso designio de su sabidutia y bondad, decreté elevar a los hombres a
la participacién de la vida divina y, caidos por el pecado de Adan, no los

40 Cf. O. Rouseau, L2 Constitucién en el cuadro de los movimientos renovadores de técnica y
pastoral de las ltimas décadasy, en G. Baratna, La Igksia de! Vaticano II. Estudios en torno a la
Constitucidn conciliar sobre la Iglesia, Barcelona 1966, 128-131; aqui p- 131

41 CE. N. Silanes, “La Iglesia de la Trinidad”. La Santisina Trinidad en el Vaticano IL. Estudio genético-
teoldgico, Salamanca 1981, 105-106; 101.

42 G. Philips, La Igksia y su misterio en ¢f concilio Vaticano 11, vol. 1, Barcelona 1968, 32.
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abandoné, dispensindoles siempre los auxilios para su salvacion, en aten-
cién a Crdsto Redentor, que es la imagen de Dios invisible, primogénito
de toda criatura (Col 1,15). Determiné convocar a los creyentes en Cristo
en la santa Iglesia, la cual, prefigurada ya desde el origen del mundo, pre-
parada de un modo admirable en la historia del pueblo de Israel y en el
Antiguo Testamento, constituida en los Gltimos tiempos, manifestada por
la efusién del Espiritu, serd gloriosamente consumada en el fin de los
siglos. Entonces, como se lee en los santos padres, todos los justos «desde
Abel el justo hasta el dltimo elegido» serin congregados junto al Padre en
la Iglesia universal.

El Padre esté en el origen de la Iglesia y en su destino final, dando unidad
a las distintas fases por las que va pasando la unica Iglesia. Se percibe aqui
que la historia de la salvacién no coincide sin més con la historia de la Iglesia.
La histotia de la salvacién abarca también el tiempo de la antigua alianza, en
la que se iba preparando el Nuevo Testamento. Por otro lado, todos y cada
uno de los hombres, incluidos los que existieton antes de la constituci6n del
pueblo de Dios y los que actualmente viven fuera de €L, han sido invitados a
la salvacién. Este pasaje muestra las verdaderas dimensiones de la Iglesia en
la historia de la salvacién: predestinada en Cristo y por Cristo, tiene la misma
co-extension que El en el tiempo y en la eternidad. La caractetistica pecu-
liar de la Iglesia en la historia de la salvacién es set “sacramento” en todos
los instantes de la historia, signo eficaz de salvacién del género humano. El
Concilio recurte a la nocién Ecclesia ab Abel, una férmula utilizada por los
padres para expresar que la Iglesia, “desde el justo Abel hasta el ultimo de
los elegidos”, conduce a todos al Padre®.

Por consiguiente, la realidad més profunda de la Iglesia consiste en su
intima vinculacién con el Misterio salvador de Cristo, que la ha constituido
en signo de la comunién con Dios y en instrumento de redencién universal G
1), es decit, “sacramento universal de salvacién” (LG 48; GS 45). En suma,
un primer aspecto del misterio de la Iglesia en la historia de la salvacion es
su universalidad, como “pueblo reunido en la unidad del Padre, del Hjjo y
del Espiritu Santo” (LG 4).

El otro aspecto fundamental es su historicidad, su condicién de sujeto
histérico, que va expresada en la nocién de pueblo de Dios LG 9.13.17).
Esta categoria biblica indica que la voluntad salvifica universal de Dios se
realiza histéricamente, es decir, constituyendo un pueblo de su propiedad.

43 Ibid., 106-107.
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“Pero todo esto —precisa LG 9— sucedié como preparacién y figura de su
alianza nueva que iba a realizar en Cristo y de la revelacion plena que iba a
hacer por el mismo Verbo de Dios hecho carne”. La interpretacién conciliar
de la unidad de la historia de la salvacién se concentra en el concepto de
“pueblo mesianico”, cuyo micleo es la institucién de la nueva alianza en la
sangre de Cristo (cf. 1Cor 11,25). El nuevo pueblo de Dios, que da cabida a
judios y gentiles, tiene a Cristo por cabeza. La Iglesia de Cristo es ese nue-
vo Istael, que peregrina en busca de ciudad permanente: “Dios formé una
congregacion de quienes, creyendo, ven en Jesus al autor de la salvacién y el
principio de la unidad y de la paz, y la constituyé Iglesia a fin de que fuera
para todos y cada uno el sacramento visible de esta unidad salutifera” (LG
9). En resumen, “pueblo de Dios” expresa el caricter histdrico de la Iglesia,
su provisionalidad y su dinamica escatoldgica, la unidad de la historia de la
tevelacién y la unidad interna de la antigua y la nueva alianza.

La Iglesia se concibe a si misma como el nuevo pueblo de Dios. Pero
Dios no tiene dos pueblos. En este sentido el dltimo parrafo del articu-
lo 13 de la Constitucién sobre la Iglesia es un pasaje de transicién, pero
muy importante puesto que plantea el modo concreto de la relacién de cada
hombre con la Iglesia cat6lica en el hotizonte de la salvacién. Ahi se estable-
cen dos formas fundamentales de relacion: a) quienes perzenecen a “la unidad
catblica del pueblo de Dios”; b) quienes se ordenan a ella de diversa manera.
Pertenencia u ordenacién son las categordas universales para establecer esa
relacién sobre el presupuesto previo, segin el cual “todos los hombres son
llamados a esta unidad catélica del pueblo de Dios™.

El texto opera una distincion entre creyentes catélicos (LG 14), creyentes
en Cristo (LG 15) y “hombres en general llamados, lamados por la gracia
de Dios a la salvacién” (LG 16), que pone las bases para abordar graves in-
terrogantes que se plantean a la Iglesia catdlica en el marco de una teologfa
de la historia de la salvacién: qué papel desempefian las otras Iglesias y co-
munidades ctistianas; mas alld del significado del judaismo, hay que descifrar
el sentido de las otras religiones: ¢son esas mismas teligiones no cristianas,
otros “pedagogos hacia Cristo”, suscitados por la providencia divina? :Ca-
recen de sentido las otras religiones en la histotia de la salvacién? A estos
interrogantes intentan responder, respectivamente, el decreto sobre el ecu-
menismo y la declaracidn sobre las religiones no cristianas.

En estrecha conexién con estas preguntas se encuentra un ultimo inte-
rrogante: ¢cudl es el sentido de las misiones? El articulo dltimo del capitu-
lo (LG 17) concluye con una reflexion sobte la condicién misionera de la
Iglesia, nacida del mandato del Sefior de anunciar la verdad salvadota (veritas
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salutaris), que pone las bases para el decreto sobre la actividad misionera
de la Iglesia. Este decreto describe esta tarea indeclinable y escatolgica en
términos histérico-salvificos: “La actividad misionera no es otra cosa que
]a manifestacién o epifanfa del designio de Dios y su cumplimiento en el
mundo y en su historia, en la que Dios realiza abiertamente, por la mision,
la historia de la salvacién” (AG 9).

3.4. Gaudium et spes: In mysterio Verbi incarnasi mysterium hominis vere clarescit

La concepcion histérica de la revelacion (Dei Verbum) y la concepcién
histérica de la Iglesia (Lumen gentium) encuentran una concrecion muy sig-
nificativa en la constitucién pastoral Gaudium et spes, que asume la tatea de
describir la presencia y la tarea de la Iglesia en la sociedad actual, siguiendo
la indicacién del aggiornaments deseado por Juan XXIII: acomodar el mensa-
je evanggélico a las necesidades de nuestro tiempo. Se trataba de un campo
pricticamente inexplorado, ya que la doctrina social de la Iglesia nunca hal?ia
planteado esta problemitica en profundidad. Fue necesatio que transcurtie-
ra la primera etapa conciliar para que se percibiera la necesidad de redactar
un texto con ese cometido®. En su alocucién del 4 de diciembre de 1962, el
cardenal Suenens propuso la centralidad del tema de la Iglesia en la agenda
conciliar conforme a la doble vertiente de una mirada ad #ntra y una mirada
ad extra. B este segundo dmbito mencioné varios problemas fundamenta-
les: la dignidad del matrimonio y la familia, el progreso cultural, la vida eco-
némica, la comunidad politica, la construccién de la paz entre los pueblos.
Estos problemas ocupan los cinco capitulos de la segunda seccién de la
constitucién pastoral, que fue aprobada en la dltima etapa conciliar, el 7 de
diciembre de 1965. La primera seccién del documento despliega en cuatro
capitulos de naturaleza doctrinal una reflexion antropol6gica que debe set-
vir de puente para establecer el didlogo de la Iglesia con el mundo querno.

En razén de las dos secciones que componen la cuarta constitucion del
Vaticano 11 y le confieren su especifica naturaleza pastoral y de apertura al
mundo®, la perspectiva histérico-salvifica estd presente de una doble mane-
ra. Por un lado, la ptimera seccién doctrinal hace de Jesuctisto el centro de

44 Cf. S. Madrigal, “La constitucién pastoral Gandinum et spes: presencia y misién de la Iglesia en’
el mundo”, en Id., B/ giro eclosioligico en la recepeiin del Vatitans 1T, Santander 2017, 95-117; aqui
pp- 99-101.

45 Cf. S. Madrigal, “Apertura de la Iglesia al mundo como estructura y legado del Vaticano IT”,
en $d., Unas ecciones sobre el Vaticano 11y su legads, Madrid 2012, 181-206.

'‘MYSTERIUM CHRISTI IN HISTORLA SALUTIS* 941

la historia de la salvacién, tal y como aparece en el lamado credo cristoligico al
final del articulo 10: “La Iglesia cree que en su Sefior y Maestro se encuentra
la clave, el centro y el fin de la historia humana” (GS 10). Por su parte, la
segunda seccién, centrada en los principales problemas que aquejan a la hu-
manidad, pivota sobre la correlacién que haya que establecer entre 1a historia
del mundo y la histotia de salvacién: el Concilio, “a la luz del Evangelio y de
la expetiencia humana” (GS 46), pretende iluminar el misterio del hombre
y cooperar en la solucién de los principales problemas de nuestro tiempo.

No faltan los textos en Jos que aflora el lenguaje explicito acetca de la
historia de la salvacién, sea vinculado a la naturaleza comunitaria del ser
humano (cf. GS 32), sea vinculado al cumplimiento del designio divino en
la historia humana (cf. GS 34), aunque siempre en relacién a Jesuctisto, el
Verbo de Dios encarnado, que “entré en la historia del mundo, asumiéndola
y recapituliandola” (Ef 1,10; cf. GS 38). En términos generales la constitu-
ci6n pastoral establece “la ley fundamental de la economia cristiana’: siendo
Dios Salvador y Creador, Sefior de la historia humana y de la histotia de la
salvacidn, “en este orden divino no se suprime la justa autonomia de la crea-
cién y del hombre, sino que mas bien recupera su dignidad y se robustece
en ella” (GS 41).

En estas afirmaciones laten cuestiones de gran calado que solo podemos
dejar apuntadas. No solo la relacidon entre el progreso humano y la salvacién
escatoldgica es un asunto muy complejo, también lo es la relacién entre la
teologia de la creacién y la de la redencién. Son cuestiones que enfrentaron
2 las diversas escuelas teoldgicas en la redaccién del esquema XIII. La re-
flexién sobre la historia de la salvacién se encuentra confrontada, en primer
término, con la misma nocién de saacidn. Durante un tiempo predominé
una idea de salvacién como salvacion del alma; mas recientemente, por el
otro extremo, se propagd una concepcién que identificaba la evolucion téc-
nica, cultural y politica de la humanidad con la instauracion del reino de
Dios. En esta alternativa, “la constitucién Gandium et spes, considerando pre-
cisamente el valor de la actividad humana en la perspectiva de la historia de
la salvacién, ha emprendido una via intermedia entre esas dos afirmaciones,
enseflando por una parte que el progreso terreno debe distinguirse cuidado-
samente del crecimiento del reino de Cristo y, por otra, que ese progtreso del
mundo es de gran interés para el reino de Dios, y que incluso pertenece en
cierto sentido al mismo reino escatolégico (c. II1, 39)™.

46 Z. Alszeghy, “Exigencias que presenta a la teologia catélica la teflexi6én sobre la historia de la
salvacién”, en A. Schonmetzer (ed.), Actas del Congreso Internacional, 470.
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En esta clave, desde la compenetracién de la ciudad tetrena y la ciudad
celeste, el Concilio ha afirmado que “la Iglesia, al prestar ayuda al mundo y
al recibir del mundo multiple ayuda, solo pretende una cosa: el advenimiento
del reino de Dios y la salvaci6n de toda la humanidad” (GS 45). Por su parte,
la Relacion final del Stnodo de Obispos de 1985, al referirse a Gandinm et spes,
recordaba la necesidad de interpretar la relacién entre la historia profana y la
historia de la salvacién a la luz del misterio pascual (n. 27).

Esta indicacién nos introduce en el niicleo de la antropologia cristocén-
trica formulado en GS 22: “el misterio del hombre solo se esclarece verda-
deramente en el misterio del Verbo encarnado” (In mysterio Verbi incarnati
mysterium hominis vere clarescid). El nuevo Adén manifiesta a la criatura humana
la grandeza de su propia vocacion y su dignidad sublime; ademis, el hom-
bre cristiano “asociado al mistetio pascual, llegari a la resurreccion”. Ahora
bien, esto vale también para todos los hombres de buena voluntad, “en cuyo
corazén actia la gracia de modo invisible”, participes en una Gnica vocacion,
en razén de la unidad y la solidaridad de Cristo con cada hombre por su
encarnacién. Cristo muri6 por todos (Rom 8,32), y hemos de pensar que el
Espiritu Santo “ofrece a todos la posibilidad de que, por un modo conocido
solo a Dios, se asocien a este misterio pascual”. De esta manera se petcibe
la profunda conexién entre la constitucion pastoral y la constitucién sobre
la liturgia: el misterio pascual, que ocupa el centro de la liturgia, es el micleo
de la historia de la salvacion.

4. CONCLUSION: LA ESTRUCTURA TRINITARIO-CRISTOLOGICA DE LA HISTORLA
SALUTIS COMO NERVATURA TEOLOGICA DE LA DOCTRINA CONCILIAR

Recientemente, ha esctito P. Hiinermann que el giro teolégico del Vati-
cano II fue un cambio hacia el pensamiento histérico, de modo que el con-
cepto de “historia de la salvacién” fue la respuesta eclesial al camb‘io epocal
que se venia produciendo en la percepcién de la realidad desde el 51g1'o XIX,
marcada por el pensamiento histérico y por la experiencia de la historici-
dad*. El Concilio comprendi6 la histotia en el sentido de historia salvifica,
es decir, la accién de Dios en la historia.

47 Cf. S. Madrigal, “Aproximaci6n a la soteriologfa del Concilio Vaticano I17, en Aleriensis X1
(2018) 211-242; aqui pp. 236-240. . )

48 Cf. P. Hiinermann, “El Vaticano I como giro en la teologia del siglo XX?, en 1d., E/ Vaticano
1T como software de la Tglesia actual, Santiago de Chile 2014, 41-70; aqui pp- 46-50.
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A mediados de los ochenta del siglo pasado, al hacer balance del Conci-
lio, Raymond Winling puso de relieve que la coherencia de sus documentos
deriva, por un lado, del hecho de haberse centrado en los problemas de la
eclesiologfa, y, por otro, del uso de ciertas categorias que constituyen los ejes
de su pensamiento. Con especial énfasis sefialaba que “la historia de la sal-
vacién” era una de las “constantes que subyacen a la Teologia del Vaticano
I, una idea directriz que se ve escoltada por un teocentrismo trinitario y
una concentracion cristolégica.

Sobte este trasfondo, el anilisis de los textos conciliares nos lleva a con-
cluir este principio arquitecténico y hermenéutico: la estructura cristolégi-
co-trinitaria de la historia salutis constituye el nervio teoldgico de la reflexién
conciliar. La clausula Mysterium Christi in bistoria salutis, al tiempo que pro-
porciona con su enfoque historico-salvifico un estlo y un método, sumi-
nistra un contenido central de la doctrina que confiere unidad organica a
la presentacion de los misterios (nexus mysteriorum). Esta clausula ofrece un
sustrato profundo, un principio y fundamento que garantiza, por un lado,
una interpretacién del cuerpo doctrinal del Vaticano II que est4 a la altura de
la eclesiologia teoldgica pretendida por los padres conciliares, haciendo verdad
—como esctibiera J. Ratzinger— que “el discurso sobre la Iglesia es el discurso
sobtre Dios y solo asf es verdadero™; y, por otro, este lema ofrece un prin-
cipio hermenéutico que satisface los criterios propuestos en el Sinodo de
1985: el principio de la totalidad e integridad de los documentos, el princi-
pio de unidad entre lo pastoral y lo doctrinal, el principio de unidad entte la
letra y el espiritu, el principio de lectura del Vaticano II en continuidad con
la Tradicidn, el principio de actualizacién para la Iglesia y el mundo de hoy.

Es hora de dar respuesta al asunto que movilizaba estas reflexiones, a
saber, la prioridad teol6gica entre los principales documentos conciliares.
Nuestro punto de llegada queda bien expresado en la sintesis doctrinal que
Matie Joseph Le Guillou propuso en su estudio sobre el Vaticano II, de
1968, dtulado E/ rostre del Resucitade:

“El prodigioso edificio del concilio Vaticano II, constituido por las
constituciones, los decretos y las declaraciones, nos desvela su légica
interna: la via de acceso es necesatiamente la constitucién Dei Verbum
(sobre la revelacidn) y la constitucion Sacrosanctum Concilium (sobre la litur-

49 R. Winling, La Teologia contemporinea (1945-1980)141-148.
50 Cf. S. Madrigal, “La eclesiologia teolégica de Joseph Ratzinger”, en Id. (ed.), E/ pensamiento de
Joseph Rarginger. Tedlago y Papa, Madrid 2009, 195-241.
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gia). Gracias a ellas podremos descubtir el significado verdadero de Lumen
gentinm y de Gandinm et spes, as{ como de todos los demas textos, que no es
otro que el misterio de Cristo™".

La hermenéutica del corpns conciliar no puede olvidar el lugar singular
que la liturgia ocupa en la vida de la Iglesia y en la obra docttinal del Conci-
lio. Tiene su propia entidad, que escapa a una interpretacion alicorta que la
alojara simplemente en la primera parte del esquema hermenéutico Iglesia
ad intra - Iglesia ad extra. Ahota bien, la primera constitucion presupone, al
igual que las otras, la teologfa de la revelacién como historia de la salvacion.

De hecho, los padres conciliares han situado de forma magistral en ese
marco hermenéutico las cuestiones fundamentales: la naturaleza de la litur-
gia (SC 5-7) y su importancia en la vida de la Iglesia, la naturaleza de la reve-
lacién (DV 2-6), el misterio de la Iglesia (LG 8) desde su rafz trinitaria (LG
2-4), su implantacién en la histotia como pueblo de la nueva alianza (LG
9.13), su misién (LG 17), su indole escatolégica y su unién con la Iglesia del
cielo (LG 48-51), y, de manera especial, la doctrina sobre la Virgen Maria.
Ciertamente, el modo de inscribir la mariologia en la constitucién eclesiold-
gica resulta ejemplar: “La funcién de la bienaventurada Virgen en la historia
de la salvacién” (LG 55-59). Asf se evita una hipettrofia de la figura de Maria
y se la considera en su exacta dimensién dentro del misterio de la salvacién.

A través de la Constitucion sobre la revelacién, el discurso sobre la Iglesia
se abre hacia lo alto, al Dios que habla, ante quien la Iglesia es oyente de la
Palabra. Pero, al mismo tiempo, este documento nos sitia en el cotazén del
misterio de la Iglesia y en el epicentro de la cuestion ecuménica. Sobre Lu-
men gentinm esctibié H. de Lubac: “Si ocupa el centro de la exposicion doc-
trinal es sélo para proclamar mejor que ella misma no es el centro dela fe,
La prioridad hermenéutica reclamada por Des Verbum no puede negar que
la Tglesia ha sido la materia predominante en el Vaticano II, con su exposi-
cién sistematica de su naturaleza, sus estructuras y su misién. Asf la Iglesia
opera como polo de imantacién de las otras constituciones, decretos y de-
claraciones. Ahora bien, la constitucién sobre la revelacion ofrece el punto
de referencia radical que orienta la fe eclesial y la teologia en el cambiante
mundo actual. En este sentido, prefigura el derecho a la libertad religiosa
como complemento antropolégico de sus afirmaciones sobre la Revelacién,

51 M.J. Le Guillow, E/ Rostro del Resucitado. Grandexa profétics, espiritual y doctrinal, pastoral y misionera
del Concilio Vaticano I, Madtid 2012, 402.
52 Cf. G. Barauna, La Iglesia de! Vatizano II, vol 1, XXX,

‘MYSTERIUM CHRISTI IN HISTORLA SALUTIS” 945

la Iglesia y la misién; ademas, predetermina la postura de la Iglesia ante las
religiones no cristianas y condiciona la actividad misionera de la Iglesia y la
misma preparacién teolégica de los heraldos del Evangelio.

Finalmente, Gandium et spes asume como caracteristica la indole pastoral
que quiso imprimir san Juan XXIII a su Concilio y condensa el enfoque his-
tético-salvifico de 1a Teologia. Al hacer de la dimensién histérico-salvifica,
con su concentracién en el misterio de Cristo, el quicio sobre el que pivota
la otiginalidad teoldgica del Vaticano 11, se comprende mejor el sentido pet-
manente de la recomendacién que el Vaticano II ha hecho a los te6logos en
la Constitucién pastoral: “Guardando los métodos y las exigencias propias
de la ciencia sagrada, estdn invitados a buscar siempre un modo mis apro-
piado de comunicar la doctrina a los hombres de su época; porque una cosa
es el depGsito de la fe, o sea, sus verdades, y otra cosa es el modo de formu-
larlas, conservando el mismo sentido y significado™ (GS 62).






