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12.

POTERE E AUTORITA
IN UNA CHIESA SINODALE

SANTIAGO MADRIGAL

11 fatto stesso dello svolgimento del Vaticano 11 era ed & della massima
importanza per la questione della forma di governo e dell’esercizio dell’au-
torita nella chiesa, cosi come per la sua autocomprensione: il concilio del
XX secolo rappresenta la manifestazione piu evidente del principio colle-
giale e sinodale della chiesa come modo di esercitare il potere nella chiesa
senza minare la dottrina del vescovo di Roma quale suo capo primaziale.
In questo senso, K. Rahner ebbe a scrivere:

1l concilio ha mostrato che la chiesa, nella misteriosa unita della sua struttura
personale e collegiale — garantita alla fine solo dallo Spirito di Dio —, rappresen-
ta una grandezza di diritto costituzionale che non pud essere paragonata a tutte
le alire forme sociali profane possibili ed esistenti. E dunque un mistero di fede
che travalica ogni democrazia e tutti i sistemi autoritari, con le loro rispettive
problematiche’.

1. Questioni preliminari: potere, autorita e spirito democratico

In questo contesto di diritto costituzionale, il binomio “potere e autorita”
& stato a lungo accompagnato dal deséderatum della democratizzazione della
chiesa. Sebbene la costituzione pastorale affermi che la chiesa «non & legata
ad alcun sistema politico particolare» (GS 76; cfr. anche i nn. 42 e 58), & evi-
dente che, nell’attuale coesistenza di diversi sistemi di organizzazione politica

v K. RAHNER, El Concilio, nuevo comienzo, in K. Linmann et all., Karl Rabner. La actualidad de su
pensamiento, Herder, Barcelona 2004, 67-88, qui 68 [ed. it., I/ Concilio: la Chiesa di fronte al futuro.
Conferenza tenuta alla solenne cerimonta svoltasi in occasione della chiusura del Concilio Vaticano I1
nell’ Herkules-Saal della Restidenza a Monaco di Baviera il 12 dicembre 1965, Herder, Roma 1966).
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uno e trino, e dall’affermazione della fondamentale uguaglianza di tutti i
membri del popolo di Dio, basata sulla scoperta del sacerdozio comune
di tutti i battezzati e sulla conseguente partecipazione e corresponsabilita
differenziata di tutti nella comune missione della chiesa. Sottolineiamo,
di fronte a sterili dispute, che la visione di una chiesa sinodale si nutre sia
dell’ecclesiologia di comunione che dell’ecclesiologia del popolo di Dio’.

Non ha senso nascondere, tuttavia, che il ministero pastorale del popolo
di Dio & un ministero di autorita, che si diversifica nella triplice dimensione
di munus docends, sanctificands, regendi®. Questo esercizio di autorita ¢
sempre messo alla prova dalle affermazioni del vangelo: «Tra voi pero non
& cosi» (Mc 10,43). Sono parole sull’esercizio del potere che Gesu riserva ai
Dodici, sul modello della diaconia del Figlio del’uomo che «non & venuto
per farsi servire, ma per servire e dare la propria vita in riscatto per molti»
(Mc 10,45; cfr. Mt 20,25-28; Lc 22,25-27).

D’altra parte, un’indagine dei dati biblici porta a questo risultato: gli
insegnamenti di Gesii sui rapporti di potere o di autorita all'interno della
comunita cristiana non sono mai stati intesi nel senso di un livellamento
delle differenze o di un rifiuto dell’obbedienza e della subordinazione’.
Luguaglianza fondamentale che esiste fra tutti i credenti e che li costituisce
come fratelli e sorelle (Mt 5,22s.; 7,3-5; 18,15; 23,8) non impedisce di evi-
denziare il ruolo speciale degli apostoli e di Pietro in particolare (M? 16,18;
Lc 22,32; Gy 15,17): Pietro e i Dodici sono i rappresentanti dell’autorita
di servizio da esercitare nella chiesa. Questo & evidente nella comunita di
Gerusalemme o nelle comunita paoline; ovungue sono stati stabiliti dei
responsabili, incaricati di vigilare sulla vita delle comunita e sulla fedelta
all’insegnamento ricevuto dagli apostoli (1 Ts 5,12; 1 Cor 12,28; Fil1,1; At
14,23; 20,28), compito che si prolunga nei loro successori: vescovi, presbi-
teri, diaconi (1 Tz 3,1-13;5,17-19; Tt 1,5-9)%. Come regola generale, pero, i
ricordo della vita e dell'insegnamento di Gest proibira sempre alle autorita
ecclesiali di organizzarsi secondo il modello del mondo e di lasciarsi assor-
bire dalle sue vie, dove «i grandi delle nazioni le opprimono» (Mc 10,42).

5 1 cap. Il de La sinodaliti nella vita e nella missione della chiesa lo riflette nei suoi titoli centrali:
«I1 cammino sinodale del popolo di Dio pellegrino e missionario» (SVMC 49-53) e «La sinodalita,
espressione dell’ecclesiologia di comunione» (SVMC 54-57).

¢ Cfr. C. FLORISTAN, La Iglesia y el poder, in In., La Iglesia. Comunidad de creyentes, Sigueme, Sala-
manca 1999, 555-571.

7 P DEBERGE, «If ne doit pas en étre ainsi parmi vouss. Quelques réflexions sur I'exercice du pouvorr
dans VEglise, in Bulletin de littérature ecclésiastique 98 (1997) 319-333, qui 329s.

8 S. MADRIGAL, Los ministerios de la Iglesia hoy, in FUNDACION SANTA MaRIA (ed.), Retos de la Iglesia
ante el nuevo milenio, PPC, Madrid 2001, 137-173.

Potere e autoritd in una chiesa sinodale 243

I testi evangelici evidenziano questa novita del potere nella chiesa a par-
tire dall’esemplarita di un Maestro che non € venuto per essere servito, ma
per servire. La scena della lavanda dei piedi si conclude con un insegna-
mento: «Se dunque io, il Signore e il Maestro, ho lavato i piedi a voi [...],
vi ho dato I'esempio perché anche voi facciate come io ho fatto a voi» (Gv
13,13-15). Lapostolo Paolo descrive la sua leadership in termini di servizio
(Rm 1,1, 1 Cor4,1s.:3,17;12,5; Rm2 12,7). In un senso forte, di diritto divino
fondamentale, il potere nella chiesa & un servizio all’unita, alla riconciliazio-
ne, alla missione del vangelo. Questo & corroborato dall’esortazione finale
della Primea lettera di Pietro, che prende come esempio il pastore supremo:
«Pascete il gregge di Dio che vi & affidato, sorvegliandolo non perché co-
stretti ma volentieri, come piace a Dio, non per vergognoso interesse, ma
con animo generoso, non come padroni delle persone a voi affidate, ma
facendovi modelli del gregge» (1 Pz5,2s.).

D’altra parte, in modo complementare, la condizione stessa del cristia-
nesimo ¢ una trasformazione di stato: «Non vi chiamo pit servi, perché il
servo non sa quello che fa il suo padrone; ma vi ho chiamato amici, perché
tutto cid che ho udito dal Padre mio I’ho fatto conoscere a voi» (Gr 15,15).
Nessun uso del potere pud essere giustificato nella chiesa, né alcuna strut-
tura che riduca i suoi membri a soggetti passivi e obbedienti per paura.

Siamo dunque di fronte a un “potere di servizio” che esclude atteggia-
menti autocratici e la sottomissione dell’altro, e il cui paradosso e la cui
esigenza emergono nei due aggettivi dialetticamente associati nella famosa
clausola del testo conciliare che parla del «sacerdozio mznisteriale o gerar-
chico» (cfr. LG 10). Fin dall’inizio & necessario dissipare un malinteso che
pud viziare alla radice I'affermazione della costituzione gerarchica della
chiesa: I'idea di un’autoritad accompagnata dall’aggettivo “gerarchica” puo
scandalizzare molti, poiché nell’opinione pubblica e nell’ambito del diritto
prevale un’accezione di subordinazione giuridica, che mal si concilia con
Pumilta e il servizio richiesti dal vangelo. Benedetto X VI, in un’udienza
del 26 maggio 2010, ha voluto porre fine agli abusi di autorita e al vano
desiderio di fare carriera; a tale scopo, ha ricordato la vera realt della “ge-
rarchia” — termine che significa non “sacro dominio”, ma “sacra origine”;
& quindi un’autoriti che rimanda sacramentalmente al mistero di Cristo e si
traduce in obbedienza a lui e al suo modo di esercitare I'autorita o exusia,
cioé al servizio del bene dei fratelli®.

Y Per il testo dell’'udienza generale, cfr. all'url: www.vatican.va/content/benedict-xvi/it/au-
diences/2010/documents/hf_ben-xvi_aud_20100526 html, Si veda poi il lavoro classico di Y.M. CONGAK,
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Il modello della chiesa-comunione & il modello della Trinita. La rifles-
sione di Ioannis Zizioulas su questo punto risulta molto interessante: la
chiesa ¢ “gerarchica” a immagine della comunione interna della Trinita.
Contro la pura logica del potere, anche se sacro, la funzione ministeriale
deve essere rinnovata alla luce delle parole di Paolo: «Non io perd, ma la
grazia di Dio che & con me» (1 Cor 15,10). E la comunione con la grazia
di Cristo mediante la partecipazione al dono dello Spirito santo che tocca
radicalmente tutta la persona del ministro ordinato della chiesa. Di fronte
a una comprensione rozza e carente dell’autorita, dovremmo sollecitare il
recupero di una visione relazionale del ministero, in modo che I'autorita si
stabilisca come requisito della relazione. E il teologo ortodosso aggiunge:

Cosi la chiesa diventa gerarchica nel senso in cui la santa Trinita & gerarchica:
in virtt della peculiarita della relazione. 1l ministero, visto in questo modo, crea
gradi di onore, rispetto e vera autorita proprio nel modo in cuilo vediamo nella
teologia trinitaria. Essendo un riflesso dell’amore di Dio nel mondo, la chiesa
riverbera questo tipo di autorita attraverso il proprio ministero. La gerarchia e
Pautorita nascono quindi dalla relazione piuttosto che dal potere.

Questa comprensione del ministero “gerarchico” in termini di relazione
pone le basi per la logica del metodo sinodale.

Per chiudere questa sezione, mi appello alle parole di un bel documento
prodotto dai dialoghi bilaterali della chiesa cattolica romana con la chiesa
anglicana nel 1998, intitolato I/ dono dell’autorita. Al n. 5 si legge:

C’¢ un vasto dibattito sulla natura e I'esercizio dell’autorita sia all’interno delle
chiese sia nella societa pitt ampia. Gli anglicani e cattolici vogliono testimonia-
re, sia alle chiese sia al mondo, che 'autorita rettamente esercitata & un dono di
Dio per portare riconciliazione e pace all’umanita. Lesercizio dell’autorita pud
essere oppressivo e distruttivo. Spesso pud, in realtd, essere tale nelle societd
umane e persino nelle chiese quando esse adottano acriticamente determinati
modelli di autorita'’.

La hiérarchie comme service, selon le Nouveau Testament et les documents de la tradition, in Y.M. CONGAR
— B.D. Duruy (edd.), L'épiscopat et 'Eglise universelle, Prefazione di AM. Charue, Cerf, Paris 1964,
67-99 [trad. it., La gerarchia come servizio secondo il Nuovo Testamento e i documenti della tradizione,
in YM. Concar~B.D. Duruy (edd.), L'episcopato e la chiesa universale, Edizioni Paoline, Roma 1965].

0 1. Ziziouras, Ministerio y comunion, in Ib., El ser eclesial. Persona, comunion, Iglesia, Sigueme,
Salamanca 2003, 223-260, qui 237 [ed. orig. in Being as Communion. Studies in Personhood and the
Church, Darton, Longman and Todd, London 1985].

" ARCIC 11, El don de la autorided (La autoridad en la Tglesia, ITD), in Didlogo ecuménico 34/108
(1999) 67-102 [ed. it., I dono dell’autoriti (Autoritd nella chiesa III). Dichiarazione comune 1998, in
Enchiridion Oecumenicum 7, EDB, Bologna 2006, 3-91, qui 8].

P
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Questo documento propone la sinodalitd come modalita di esercizio
dell’autorita nella chiesa-comunione: «Il termine sinodalita (derivato da
syn-hodds, che significa “strada comune”) indica il modo in cui i credenti
e le chiese sono tenuti insieme in comunione quando agiscono cosi» (n.
34). Un po’ piti avanti, al n. 54, offre un’intuizione che definisce il quadro
teologico in cui dobbiamo muoverci:

La chiesa cattolica romana, specialmente a partire dal concilio Vaticano II, &
andata gradualmente sviluppando strutture sinodali per sostenere in modo pid
efficace la koinonia. 1l successivo sviluppo del ruolo delle conferenze episco-
pali regionali e nazionali e la periodica convocazione di assemblee generali del
sinodo dei vescovi sono la dimostrazione di questa evoluzione. C’& stato inoltre
un rinnovamento nell’esercizio della sinodalitd a livello locale, sebbene questo
dato vari da luogo a luogo. La legislazione canonica ora richiede che uomini
e donne laici, religiosi e religiose, diaconi e presbiteri partecipino ai consigli
pastorali parrocchiali e diocesani, ai sinodi diocesani e ad una varieta di altri
organismi, ogni volta che questi sono convocati.

3. Interludio: la democratizzazione come questione ecclesiologica

Muovendo verso la figura sinodale di chiesa, facciamo una breve sosta
per esaminare le esigenze della democratizzazione e per stabilire la con-
nessione tra ecclesiologia e democrazia. Dopo una breve presentazione
dei fondamenti neotestamentari che determinano il modo evangelico di
esercitare il potere, preciseremo il significato teologico del linguaggio sulla
democratizzazione delle strutture ecclesiali.

Prima di tutto, & necessario andare oltre un approccio puramente lingui-
stico per quanto riguarda la ben nota alternativa: la chiesa & una democrazia
oppure una monarchia? Quando si parla di democrazia nella chiesa, dice
giustamente Andrés Torres Queiruga, «dobbiamo pensarla come un modo
di vivere, come uno “spirito” generato storicamente sulla base dei valori di
partecipazione, corresponsabilita, deliberazione, tolleranza e liberta»'2. Una
volta posto in questa prospettiva, il problema della democrazia nella chiesa
emerge nella sua dimensione di vera questione ecclesiologica®.

2 A, Torris QUEIRUGA, Lz democracia en la Iglesia, SM, Madrid 1995, 11 [trad. it., La Chiesa oltre
la democrazia, a cura di E Sudati, La Meridiana, Molfetta 2004],

"*Si veda il panorama bibliografico offerto nella «Nota su ecclesiologia e democrazia» da S. Pit-
NiNoT, Eclesiologia. La sacramentalidad de la comunidad cristiana, Siguneme, Salamanca 2007, 568-570
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Su questa linea continua a costituire un punto di riferimento il lavoro di
Karl Lehmann che, scritto all’inizio degli anni Settanta del secolo scorso
per Concilium, non ha perso la sua attualita, a partire da questa racco-
mandazione: «Il teologo che parla di “democratizzazione della (o nella)
chiesa” deve sapere quale concetto di democrazia sta implicando nel suo
discorso»™. A tal fine, la distinzione fra democrazia materiale, democrazia
formale e democrazia fondamentale serve come punto di partenza®. La
ptima si riferisce a sistemi concreti di governo, basati sul principio della
sovranitd popolare, per cui si parla per esempio di democrazia francese o
italiana. Con democrazia formale ci si riferisce ai processi di consenso che
regolano la partecipazione diretta o indiretta dei membri di una societa alle
decisioni di governo, legiferando in merito. Democrazia fondamentale fa
riferimento a un modo di vivere che vuole mettere la liberta, 'ugnaglianza
e la fraternita al centro del suo sviluppo; da Ii le persone assumono i loro
compiti e la loro responsabilita in un gruppo sociale.

Questo terzo livello si collega a cid che Torres Queiruga chiama i valori
democratici nella costituzione della chiesa: «Per istituzione, costituzione e
finalita, le strutture antropologiche di base su cui si fonda e si sostiene lo spi-
rito democratico hanno la loro sede naturale nella chiesa»'¢. E, riprendendo
i dati di uno studio esegetico di Rudolf Pesch'’, afferma che la chiesa trova
il suo terreno nutritivo nella libertd — con le parole dell’Apostolo: «Cristo
ci ha liberati per la liberta!» (Gal5,1); nell’uguaglianza — secondo le parole
di Gesi: «Ma voi non fatevi chiamare “rabbi”, perché uno solo ¢ il vostro

{trad. it., Ecclesiologéa. La sacramentalitd della comunita cristiana, Queriniana, Brescia 2019, 605-6071,
che mira a una riflessione sempre pit vasta sulla sinodalita: M. KissLir, Das Synodale Prinzip, in Theo-
logische Quartalschrift 168 (1988) 43-60; G. ALBrRIGO, Synodalitit in der Kirche nach dem Zweiten
Vatikanum, in W. GEERLINGS — M. StckLir (edd.), Kirche sein. Nachkonziliare Theologie im Dienst
der Kirchenreform, Herder, Freiburg i. Br. 1994, 333-347; H. HuiNtMANN, Demokratisierung oder Syn-
odalisierung? Ein Beitrag zur Diskussion, in GEERLINGS — SECKLER (edd.), Kirche sein, cit., 349-360. Da
menzionare altresi: E. Corixxo (ed.), La Synodalité. La participation an gouvernement dans I'Eglise,
Société internationale de droit canonique et de législations religieuses comparées, Paris 1992; A. MEL-
10NT = S. SuaTENA (edd.), Synod and Synodality. Theology, History, Canon Law and Ecumenism in new
Contact. International Colloguium Bruges 2003, LIT Verlag, Miinster 2003. Cfr. gli studi monografici
su La synodalité de I'Eglise pubblicati in Recherches de sciences religienses 106/3 (2018) e 107/2 (2019).

W K. LEnmaNN, Sulla legittimazione dogmatica di una democrazia nella Chiesa, in Concilinm 3/1971,
75-99, qui 79.

5 Su questa stessa linea, W. Kasvrr, Die Kirche Jesu Christi. Schriften aur Ekklesiologie I, Herder,
Freiburg i. Br. 2009, 440-444 [ed. it., La Chiesa di Gesa Cristo. Scritti di ecclesiologia, Queriniana,
Brescia 2011, 391-3951.

1% Torres QUEIRUGA, La democracia en la Iglesia, cit., 15-18 [trad. it. cit.].

7 R. Prscil, Fondaments neotestamentari per una forma democratica di vita ecclesiale, in Conciltum
3/1971, 61-74.
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Maestro e voi siete tutti fratelli» (Mz 23,8); e nella fraternita — essendo tutt
figli dello stesso Padre, Abbd, il titolo di fratello diventa una designazione
fondamentale tra i primi cristiani.

Questi fondamenti neotestamentari dimostrano che non ¢’ una repel-
lenza di principio tra democrazia e chiesa, cosi che non solo si gettano le
basi per la democrazia fondamentale come forma di vita intraecclesiale, ma
si prepara anche il terreno per un’ulteriore considerazione dell’idea di una
democratizzazione della chiesa nelle sue strutture. Questo deve rendere
giustizia all’organizzazione storica della fraterniti cristiana e delle comunita
cristiane, salva illorum substantia, cioé secondo la configurazione dei mini-
steri ecclesiali nella costituzione gerarchica della chiesa (vescovi, presbiteri,
diaconi) e il fondamento sacramentale dell’autorita.

In questo senso Lehmann ha fatto notare che il ministero gerarchico &
il frutto del dono del vangelo che Gest Cristo ha affidato alla chiesa e ai
suoi ministri, e quindi non costituisce una delega del popolo come nella
vita politica; pertanto,

solo quando si considera il ministero nel suo ultimo, primordiale carattere
cristologico si pud capire come solo per questo derivi da tale ministero una
incontrovertibile responsabiliti, che non & separabile dalla comunita, ma che
neppure & derivabile da essa sola, poiché proviene dalla volonta istitutiva di
Cristo e appartiene al “diritto costituzionale immutabile” della chiesa. E di per
sé evidente che cid non esclude una partecipazione della comunita, pet esem-
pio nella designazione di un responsabile del ministero™.

Partendo da questi presupposti & chiaro che la cosiddetta comprensione
“materiale” della democrazia non si adatta alla natura e alla costituzione
della chiesa; nondimeno, I'affermazione fondamentale della liberta, dell’u-
guaglianza e della fraternita cristiana, cosi come il sacerdozio comune, la
concessione dei carismi dello Spirito a tutti, il senso di fede proprio dei
fedeli (sensus fidei), che fanno di ogni battezzato un «soggetto attivo» nel-
la chiesa e non un semplice suddito, confutano l'idea che la chiesa sia un
sistema puramente monarchico o totalitario. La corresponsabilita di tutti i
credenti nella missione e nella vita della chiesa-comunione, che nasce dalla
partecipazione di tutti i fedeli (battezzati, ordinati, consacrati) alla triplice
funzione profetica, sacerdotale e regale di Cristo (cfr. LG 10-12) e che si

18 LEHMANN, Sulla legittimazione dogmatica, cit., 93. Cfr. anche W. Kaspi:r, Die Kérche und thre Amter
Schriften zur Ekklesiologie I, Herder, Freiburg i. Br. 2009, 435-437 led. orig., Der Dienst des Bischofs
in der Kirche, in G. Hastxkamp (ed.), Bischof Heinrich Tenbumberg. Ein Gedenkblatt zu seiner Ants-
sibernabme, Aschendorff, Muinster 1969, 24-291.
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fonda sulla loro vera uguaglianza e dignita in Cristo (cfr. LG 32), ha semi-
nato la dinamica di una “democratizzazione della chiesa”.

Per “democratizzazione” si intende, quindi, quella costellazione di prin-
cipi fondamentali, atteggiamenti, modi di comportamento, norme giuridi-
che che regolano la vita sociale e che garantiscono un esercizio ragionevole
e controllabile dell’autorita. Cid che viene detto, secondo la terminologia
usata, della “democrazia formale” dovrebbe essere tradotto per analogia
in una dinamica di “democratizzazione” che informi le strutture ecclesia-
li, come legittima aspirazione a partecipare all’edificazione della chiesa a
partire dal livello locale: perché un parroco esercita correttamente il suo
ministero se sa coinvolgere nella propria responsabiliti i suoi collaboratori,
i membri del consiglio parrocchiale e tutti coloro che sono attivi nella sua
comunita. Lo stesso vale per un vescovo, che non & un monarca assoluto,
ma & legato ai suoi collaboratori, alle decisioni del consiglio presbiterale e di
quello diocesano. I membri della chiesa, «cittadini delle due citta» (cfr. GS
43), non possono essere trattati come soggetti minori, quando nelle societa
moderne sono abituati alle consuetudini democratiche.

Non solo la moderna sensibilitd democratica, quindi, ma anche il princi-
pio ecclesiale di comunione richiedono ed esigono dall’interno uno stile di
responsabilita e partecipazione. Il problema della democrazia nella chiesa
si pone in tutta la sua profondita ecclesiologica come esempio concreto
dell’articolazione del mistero della chiesa-comunione e della sua realta isti-
tuzionale: come possono le strutture istituzionali della chiesa abbracciare lo
spirito democratico inscritto nella sua stessa essenza di essere-comunione
che si nutre di quello spirito di liberta, uguaglianza e fraternita che ha radici
evangeliche?

La dicitura “democrazia nella chiesa” & latente, in realti, nei documenti
conciliari che indicano il potenziamento o la riabilitazione di alcune strut-
ture ecclesiali — il sinodo dei vescovi, le conferenze episcopali, i sinodi
diocesani o i consigli pastorali diocesani e parrocchiali, i consigli di laici
e i consigli presbiterali — perché I'idea di responsabilita comune deve es-
sere coerentemente pensata e applicata a tutti i livelli della vita ecclesiale,
cercando di incarnare i valori democratici nelle strutture della chiesa, un
impulso che negli anni postconciliari & stato riformulato nel criterio basilare

della sinodalita®.

¥ Cfr. G. ALBERIGO, Ecclesiologia e democrazia. Convergenze e divergenze, in Concilium 5/1992,29-44,
qui 38. Rimando altresi al mio studio Poder, autoridad y democracia en la Iglesia, in X. M. Caamaro —P.
Casti1.A0 (edd.), Repensar a Teoloxia, recuperar o cristianismo, Galaxia, Vigo 2012, 100-126.
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4. Lesercizio dell’autorita pastorale in una chiesa sinodale:
principi per una riflessione sistematica

In questo tempo di recezione postconciliare si & fatta strada la convinzio-
ne che la peculiarita specifica della struttura ecclesiale di governo rispetto ai
sistemi politici esistenti risieda nella sinodalita®. In questo senso Josep Maria
Rovira Belloso ha proposto la sinodalitd pastorale come forma normale di
esercizio dell’autorita nella chiesa: «La sinodalita non é né la legge mecca-
nica della maggioranza, né'unanimita imposta dal capo, ma un dialogo che
si sforza di far convergere tutti verso 'unita»®'. A questo punto dobbiamo
ricordare le parole di Francesco nel suo memorabile discorso del 17 otto-
bre 2015: «La sinodaliti, come dimensione costitutiva della chiesa, ci offre
il quadro interpretativo pit adeguato a comprendere lo stesso ministero
gerarchico»?, Fatta questa affermazione, torniamo alla nostra domanda ini-
ziale: quali sono le chiavi fondamentali del paradigma di una chiesa sinodale
che ci permettono di ripensare esercizio del potere e dell’autorita?

4.1. IL DONO DELL’AUTORITA E LA COESSENZIALITA
DEI DONI GERARCHICI E DI QUELLI CARISMATICI

Cominciamo con il dato scritturistico pit radicale che ¢ la presenza e
I'azione dell’exuséa del Risorto nella chiesa. Questo principio, che fonda
un’autentica esperienza sinodale e disegna una nuova comprensione del-
’autorita pastorale, & formulato nei nn. 17 e 18 del documento della Com-
missione teologica internazionale. Il n. 17 recita:

11 Nuovo Testamento fa uso di un termine specifico per esprimere il potere
di comunicare la salvezza che Gesii ha ricevuto dal Padre e che, nella forza
(80voyug) dello Spirito santo, esercita su tutte le creature: éovoia (exusia = au-
toritd). Essa consiste nella comunicazione della grazia che rende «figli di Dio»
(cfr. Gv 1,12). Tale &Eovoia gli apostoli ricevono dal Signore risorto, che li invia
ad ammaestrare le genti battezzandole nel nome del Padre, del Figlio e dello

2 Cfr. R. RepoLE, Come stelle in terra. La Chiesa nell epoca della secolarizzazione, Cittadella, Assisi
2012, 67-92 € 127-157.

2t J M. Rovira BELLOSO, Vaticano I1: un Concilio para el tercer milenio, BAC, Madrid 1997, 82.

22 FRANCESCO, Commemorazione del cinguantesimo anniversario, cit., 1141. Cfr. S. MADRIGAL, De
pirdmides y poliedros. Sefias de identidad del pontificado de Francisco, Sal Terrae, Santander 2020, 87-114.
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Spirito santo e insegnando loro ad osservare tutto cid che egli ha comandato
(cfr. Mz 28,19s.). Di essa sono resi partecipi, in virtd del battesimo, tutti i mem-
bri del popolo di Dio che, avendo ricevuto «I’unzione dello Spirito santo» (ctr.
1 Gv2,20.27), sono ammaestrati da Dio (cfr. Gv 6,45) e guidati «alla verita tutta
intera» (cfr. Gv 16,13).

E in questo quadro teologico che si devono collocare il significato e il
dono di ogni espressione dell’autorita esercitata nella missione del popolo
di Dio: 'autorita come exusia nella chiesa emana da Gesu Cristo e appartie-
ne a lui come suo unico capo; egli, attraverso il suo Spirito, vi fa partecipare
tutta la chiesa, suo corpo. In primo luogo, con I'autorita specifica legata al-
I'ordinazione episcopale e destinata alla Swuxovia (diakonia, servizio”) del-
la comunita, vi fa partecipare un ministero che nasce — come sottolineava
Zizioulas — dalla relazione, non dalla sottomissione; in secondo luogo, tutti
i membri del popolo di Dio partecipano, in ragione del battesimo, alla
exusia del Signore risorto che, come dice SVMC al n. 18, «si esprime nella
chiesa attraverso la pluralita dei doni spirituali (t& mvevpatd) o carismi
(t& yogiopata) che lo Spirito elargisce in seno al popolo di Dio per I'edifi-
cazione dell'unico corpo di Cristo».

Tnoltre, a partire dal «principio della coessenialiti tra doni gerarchici
¢ doni carismatici» nella chiesa® (cfr. LG 4; n. 74), non ¢’¢ una forma di
esistenza cristiana che abbia pid valore delle altre, perché ogni forma di
esistenza cristiana & tale da Cristo, in Cristo e nella potenza del suo Spi-
rito. E, sebbene nel suo esercizio ci sia un ordine oggettivo che fa capo al
ministero di guida della chiesa in fedelta al depositum fidei, il carisma spe-
cifico del ministero ordinato consiste nel servizio autorizzato all’esercizio
sinodale di tutti gli altri carismi, alla maniera — come ha sottolineato papa
Francesco — di «una piramide rovesciata», in cui «coloro che esercitano
Pautorita si chiamano “ministri”: perché, secondo il significato originario
della parola, sono i piti piccoli tra tutti»*. E questo deve avvenire — come
sottolinea la Commissione teologica internazionale ~ «nella logica, sempre,
della mutua sottomissione e del mutuo servizio (cfr. 1 Cor 12,25): poiché il
dono supremo e regolatore di tutti € la carita (cfr. 1 Cor 12,31)» (S VMC18).

B CONGREGAZIOND PUR LA DOTTRINA DELLA 11:DE, Lettera ai vescovi della chiesa cattolica Iuvenescit ec-
clesia sulla relazione tra doni gerarchici e carismatici per Ja vita e Ja missione della chiesa, 15 maggio 2016
{cfr. www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/ rc_con_cfaith_doc_20160516_iu-
venescit-ecclesia_it.html].

2 Francisco, Commemorazione del cinguantesimo anniversario, cit, in SVMC 57.
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4.2. LA FORMULA SINTETICA DEL PRINCIPIO SINODALE

Addentrandoci nella tradizione e nella storia, san Cipriano di Cartagine
(1 258) ci offre la testimonianza della chiesa antica con la sua formulazione
del principio episcopale e sinodale: nella chiesa locale non si fa nulla senza
il vescovo (nzhil sine episcopo), ma & anche vero che non si fa nulla senza
il consiglio dei presbiteri e dei diaconi (#:hil sine consilio vestro) e senza il
consenso della comunita (#zbil sine consensu plebis)?.

Questa triplice forma di collaborazione all’'interno della comunita cri-
stiana stabilisce lo “stile” proprio della democrazia nella chiesa, che non
consiste in una copia di modelli ad essa estranei, ma nasce dall’intima strut-
tura e dalla natura stessa dell’istituzione ecclesiale, dove «i due ministeri
ecclesiali fondamentali, il presbiterato e ’episcopato», hanno una natura
collegiale ed «esprimono il peculiare rapporto esistente fra la singola chiesa
locale e la chiesa universale»:

Non si & presbiteri per proprio conto, ma soltanto nel presbiterio di un ve-
scovo, A sua volta non si & vescovi per proprio conto, bensi in seno al collegio
episcopale, che trova il suo punto di unita nel vescovo di Roma. E, infine, non
si & cristiani per proprio conto, ma come appartenenti a una ecclesia concreta,
che ha la sua unita nel presbitero responsabile®. '

La natura sinodale della chiesa si esprime istituzionalmente, in modo
simile, ai vari livelli del suo esercizio e della sua realizzazione: locale, regio-
nale e universale. Ancora, nelle parole di papa Francesco: il primo livello si
svolge nelle chiese particolari, dove & necessario far rivivere il processo di
partecipazione attraverso gli «organismi di comunione» previsti dal Codzce
di divitto canonico, a cominciare dal sinodo diocesano (cann. 460-468) e
proseguendo con il consiglio presbiterale, il collegio dei consultori, il capi-
tolo dei canonici e il consiglio pastorale (cann. 495-514). 1l secondo livello
corrisponde alle province e regioni ecclesiastiche, ai concili particolari e,
in modo speciale, alle conferenze episcopali (cann. 431-459); attraverso
questi organismi, «istanze intermedie di collegialita», & possibile avanzare
verso un sano decentramento della chiesa. L'ultimo livello & quello della
chiesa universale, dove il sinodo dei vescovi, «rappresentando I’episcopato

z CiprIANO DI CARTAGINE, Epistula X1V, 4 (CSEL 111/2, 512): cit. in SVMC 25.
% T, RATZINGER — H. MAWR, ;Democracia en la Iglesia?, San Pablo, Madrid 2005, 60 [ed. it., Derzo-
crazia nella Chiesa. Possibilitd e limiti, Queriniana, Brescia 2003, 49].
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cattolico, diventa espressione della collegialiti episcopale all'interno di una
chiesa tutta sinodale»?’.

4.3, IL CAMMINO SINODALE DEL POPOLO DI Di10:
ASCOLTO E CONSULTAZIONE

La dimensione sinodale si riferisce al fatto di “camminare insieme” — lai-
ci, pastori, vescovo di Roma. Tutti i battezzati sono destinatari dei carismi
dello Spirito santo e soggetti attivi della missione evangelizzatrice della
chiesa. Il popolo di Dio & infallibile 7% credendo per I'unzione dello Spirito
santo (cfr. LG-12), che dota tutti i fedeli di un istinto di fede, o sexsus fidei,
cioé di un senso soprannaturale della fede che fornisce una connaturalita
con le realta divine ed & il vero sostegno del “cammino fatto insieme”.

1l cammino sinodale contiene in sé un dinamismo di ascolto reciproco
che passa attraverso tre momenti: «Il cammino sinodale comincia dall’a-
scolto del popolo [...], continua con I'ascolto dei pastori [...] e culmina
nell’ascolto del vescovo di Roma»®. In questo processo risulta veramente
innovativo che il cammino sinodale inizi con il popolo di Dio per la sem-
plice ragione che «anch’esso partecipa della funzione profetica di Cristo»
(cfr. LG 12). Questa & la ragione della consultazione del popolo di Dio nella
preparazione dei sinodi sulla famiglia e sui giovani. In questo modo, ha
spiegato Francesco, «entra in gioco un principio caro alla chiesa del primo
millennio: Quod omnes tangit ab omnibus tractari debet»*. 1 commentatori
medioevali di questo principio riservavano la decisione ai prelati, mentre
applicavano la massima Quod omnes tangit al voto consultivo del resto dei
presenti. Essi prevedono quindi un regime di consiglio e di consenso che
non soppianta il principio gerarchico della chiesa (alla maniera del parla-
mentarismo conciliarista).

Una chiesa sinodale & «una chiesa partecipativa e corresponsabile», ca-
pace di assumere 1’ascolto reciproco e la consultazione di tutti (cfr. SVMC
67s. € 73). Quando si avviano processi di discernimento, ¢ indispensabile
consultare i fedeli laici che costituiscono 'immensa maggioranza del popolo

2 Francisco, Commemorazione del cinquantesimo anniversario, cit., 1142s.
2% Jbid., 1141. Cfr. M. FacGiou, From Collegiality to Synodality. Promise and Limits of Francis’s
“Listening Primacy”, in Irish Theological Quarterly 85/4 (2020) 352-369.
2 Cfr. YM. CoNGAR, «Quod amnes tangit, ab omnibus tractari et approbari debets, in Revue bistorigue
de droit francais et étranger 36 (1958) 210-259.
[
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di Dio. Tuttavia, «il processo sinodale si svolge all’interno di una comunita
gerarchicamente strutturata, cosi che un sinodo, un’assemblea, un consiglio
non pud prendere decisioni senza i legittimi pastori» (SVMC 69).

4.4. LA VOCAZIONE SINODALE DEL POPOLO DI DIO:
SENSUS FIDEI, DISCERNIMENTO, AUTORITA PASTORALE

Le riflessioni precedenti ci portano a considerare I'esercizio della sino-
dalita sulla base della «circolarita tra il sezsus fidei di cui sono insigniti tutti
i fedeli, il discernimento operato a vari livelli [...] e 'autorita di colui che
esercita il ministero pastorale dell’'unita e del governo» (SVMC 72)%. In
questo quadro & possibile stabilire un rapporto organico tra il sensus fidei
come partecipazione del popolo di Dio alla funzione profetica di Cristo
attraverso i suoi carismi (LG 12) e il discernimento ecclesiale come funzione
propria dei pastori in comunione gerarchica con il vescovo di Roma, una
circolarita che punta — nelle parole di DV 10 - alla «meravigliosa concordia
di pastori e fedeli (singularis antistitum et fidelium conspiratio) nel conser-
vare, praticare e professare la fede ricevuta».

La dimensione sinodale della chiesa si esprime attraverso processi di par-
tecipazione e discernimento diversi e complementari: a) la “corresponsabi-
lita” di tutto il popolo di Dio, specialmente dei laici cristiani nella chiesa,
uomini e donne, la cui partecipazione attiva e responsabile poggia sulla base
sacramentale del battesimo e della confermazione; b) la “cooperazione”
dei presbiteri con il loro vescovo, dove una corretta comprensione del sa-
cerdozio di secondo ordine consiste proprio nel ministero di appoggiare e
sostenere I'ordine episcopale; ¢) la “collegialita” episcopale a livello delle
conferenze episcopali e del sinodo dei vescovi. In questi processi sorgono
resistenze e problemi specifici, che tutti abbiamo presenti: la sopravvivenza
di una forte mentalita clericale, la considerazione della dignita della donna
nella chiesa, il dialogo a volte difficile tra una chiesa locale e il suo pastore,
tra il presbiterio e un vescovo indesiderato, o la dinamica della collegialita
svilita in una traduzione di mera collaborazione in termini giuridici.

* Cir. D. VitaLl, Verso la sinodalita, Qiqajon, Magnano 2014, 85-106.
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5. Sintesi e prospettiva

La riflessione ecclesiologica non puod nascondere la legittima richiesta
di democratizzazione della chiesa come stile di vita, affinché la liberta e
I'uguaglianza delle persone, la dignita degli individui e la solidarieta di tutti
diventino la norma suprema che regola le relazioni sociali e, di conseguenza,
ogni esercizio dell’autorita possieda sempre un carattere di servizio. Questa
comprensione dell’essere umano e della societa & quella piti conforme al
Nuovo Testamento e deve essere considerata come il modello per regolare
la vita ecclesiale. Ne derivano diverse conseguenze: U'invito a ripensare le
possibilita di elezione dei ministri ecclesiali, come previsto dai testi della
Scrittura (Az 1,22ss.; 6,1-6; 15,22) e illustrato dalla prassi della chiesa medio-
evale; gli organi decisionali devono essere rappresentativi dei carismi della
chiesa nella sua unita e nella sua pluralita; si dovrebbe fare una distinzione
pili precisa tra il potere legislativo e quello esecutivo, creando organi di
arbitrato; & necessaria un’adeguata trasparenza nei processi decisionali, in
modo da promuovere un flusso di comunicazione non solo dall’alto verso
il basso, ma anche dal basso verso I’alto. Un processo di democratizzazione
della vita ecclesiale non trasforma il parroco in un semplice incaricato della
comunity, il vescovo diocesano in un funzionario e il papa in un segretario
esecutivo delle conferenze episcopali: ognuno di loro ha, al proprio livello,
la propria insopprimibile responsabilita evangelica di ispirare spiritualmente
il progresso della comunita ecclesiale con la Parola e la celebrazione dei
sacramenti.

A partire dal progetto di riforma voluto da Francesco, che inizia con la
riforma del capo e deve proseguire con le membra, & necessario dare spazio
al principio che tutto & nel tutto, cioé che nella vita della chiesa-comunione
tutto & reciprocamente condizionato, regolato e unito sotto una stessa logica.
Se si vuole sottolineare I'esercizio collegiale e sinodale dell’autorita suprema
nella chiesa, cid richiede allo stesso tempo che anche il profilo del vescovo
nella chiesa locale o del prete nel cuore delle comunita ecclesiali parrocchiali
sia rivisto nella stessa ottica. Allo stesso tempo, il sacerdozio comune dei
battezzati non sara rivalutato senza un nuovo sguardo sul sacerdozio mini-
steriale, che & insostituibile nelle sue funzioni. Allo stesso modo, I'emergere
del diaconato e le nuove competenze ministeriali conferite a laici e laiche
obbligano a ripensare gli schemi classici, mentre introducono un nuovo
pluralismo nelle funzioni ecclesiali che richiede un nuovo stile piti sinodale.

[traduzione dallo spagnolo di VINCENZO SALVATI]




