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Acta Apostolicae Sedis

Ad Gentes. Concilio Vaticano II, decreto sobre la actividad misionera de la
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Conferencia del episcopado latinoamericano

Dei Verbum Concilio Vaticano II, constitucion dogmatica sobre la divina
revelacion

Evangelii gaudium. Exhortacion apostolica del santo padre Francisco. Sobre
el anuncio del evangelio en el mundo actual

Fratelli tutti Carta enciclica del santo padre Francisco. Sobre la fraternidad la
amistad social

Exhortacion apostolica Gaudete et exsultate del santo padre Francisco. Sobre
el llamado a la santidad en el mundo actual

Gaudium et spes. Concilio Vaticano II, constitucion pastoral sobre la Iglesia
en el mundo actual

Lumen Fidei. Carta enciclica del santo padre Francisco sobre la fe

Lumen Gentium. Concilio Vaticano II, Constitucion dogmatica sobre la
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Summa theologica de Santo Tomas de Aquino.

Unitatis redintegratio. Concilio Vaticano II, decreto sobre el ecumenismo.
Ut unum sint. Carta enciclica del santo padre Juan Pablo II, sobre el empefio

ecumenico



INTRODUCCION: VENI CREATOR SPIRITUS

«¢Qué hace el Espiritu Santo? He dicho que hace otra cosa, que se puede pensar tal vez que
sea la division, pero no lo es. El Espiritu Santo construye la «diversidady» en la Iglesia. La
primera Carta a los Corintios, en el capitulo 12. El construye la diversidad. Y
verdaderamente esta diversidad es muy rica, muy hermosa. Pero luego el Espiritu Santo
mismo construye la unidad, y asi la Iglesia es una en la diversidad.

Y, para usar una hermosa palabra de un evangélico que yo quiero mucho, una “diversidad
reconciliada” por el Espiritu Santo. El hace ambas cosas: produce la diversidad de los
carismas y luego construye la armonia de los carismas. El construye esta unidad armoénica
en la diversidady.

Papa Francisco, Discurso de la visita privada del Santo Padre al pastor evangélico Giovanni

Traettino, lunes 28 de julio de 2014

El promover la restauracion de la unidad entre todos los cristianos fue uno de los fines
principales del Concilio Vaticano II ya que la division es piedra de escandalo para el
mundo y obstaculo para la difusién del Evangelio en la sociedad actual (Cf. UR, 1). El
ecumenismo es un carisma irreversible al que se siente llamada la Iglesia de Cristo. El
papa Francisco ha dejado claro desde el inicio del pontificado que tiene el deseo de
dialogar, rezar y trabajar con otros cristianos para que todos podamos aportar y caminar
juntos hacia una unidad mas plena. Este compromiso ha quedado confirmado con
diversos signos y gestos de cercania, humildad, escucha y el deseo sincero que ofrezca su
carisma a esta busqueda de unidad compartida. Por otro lado, el didlogo ecuménico forma
parte del programa de reforma de la Iglesia ya que es un elemento necesario para la

credibilidad del evangelio.

El tema que nos ocupa en este trabajo de investigacion es el pensamiento ecuménico
del papa Francisco. Para llegar a nuestro objetivo queremos clarificar el aporte ecuménico
que ha tenido el tedlogo protestante Oscar Cullmann, desarrollado en la obra L'Unité par
la diversité (1986) y su innegable influencia en el pensamiento ecuménico del papa
Francisco. Como veremos mads adelante, este te6logo luterano ofrece al papa Francisco

una clave pneumatoldgica que esta en la base de su modelo de unidad: «para usar una

L Oscar Cullmann, L unité par la diversité. Son fondement et le probléme de sa réalisation (Paris: Cerf,
1986).



hermosa palabra de un evangélico que yo quiero mucho, una diversidad reconciliada por
el Espiritu Santo»?. La investigacion aqui expuesta nos dara cuenta de que el Santo Padre
y el tedlogo protestante coincidirdn en que la diversidad es un valor y una oportunidad
para el dialogo dentro del cristianismo. La proporcion francesa «par» (par la diversité)
que usa el maestro de Basilea supone una travesia que el papa estd dispuesto a recorrer:
la diversidad es un camino por el cual llegamos a la unidad evangélica. «La uniformidad
—dird Bergoglio— no es catolica, no es cristiana. La unidad es en la diversidad. Es
reconocer y aceptar con alegria los diferentes dones que el Espiritu Santo da a cada uno,
y ponerlos al servicio de todos en la Iglesia»® . En las proximas paginas queremos ir

profundizando este dialogo abierto entre un obispo de Roma y un pensador reformado.

Como podemos ir intuyendo, el papa Francisco tiene un pensamiento ecuménico
propio. Dentro de la original reflexion que ha significado su pontificado se ha aproximado
al ecumenismo desde una perspectiva personal. Vision tefiida por unos presupuestos que
han cristalizado en lo que ha sido denominado el ecumenismo del poliedro. Santiago
Madrigal ha sefiado tres elementos en los que bascula la propuesta ecuménica del papa®:
la unidad en la diversidad, la jerarquia de verdades y el intercambio de dones. En el
primero de estos elementos es innegable la influencia Oscar Cullmann, revelaremos qué
tanto esa influencia inicial articula los otros dos elementos. Como hemos dicho, nuestro

proposito es profundizar en el influjo del tedlogo luterano en el papa jesuita.

En un primer capitulo vamos a profundizar la teologia ecuménica de Oscar Cullmann.
Dado que su pensamiento ecuménico llega al final de su programa teoldgico, y no se
entiende sin los presupuestos cristologicos, pneumatoldgicos y escatologicos de
raigambre biblica, nos adentraremos en una vision sistematica del pensamiento del
tedlogo protestante. Lo haremos someramente y sin perder el eje ecuménico de nuestra

investigacion.

En un segundo capitulo analizaremos aquellos aspectos del pensamiento del papa

Francisco que nos son relevantes para su vision ecuménica: la influencia de algunos

2 Francisco, “Visita privada del Santo Padre al pastor evangélico Giovanni Traettino” (Caserta, julio 2014),
https://www.vatican.va/content/francesco/es/speeches/2014/july/documents/papa-

francesco 20140728 caserta-pastore-traettino.html.

3 Francisco, “Discurso del santo padre Francisco a los miembros de fraternidad catélica de las comunidades
y asociaciones carismaticas de Alianza” (Ciudad del Vaticano, octubre 31, 2014),
https://www.vatican.va/content/francesco/es/speeches/2014/october/documents/papa-
francesco_20141031_catholic-fraternity.html.

4 Cf. Santiago Madrigal Terrazas, La Unidad prevalece sobre el conflicto. EI ecumenismo del papa
Francisco (México: Ediciones Paulinas, 2018), 91-92.



autores de corte antindmico, paradoxal, filosofia polar y mirada creyente en una realidad
de contrastes profundos, los cuales le ofreceran un marco tedrico-espiritual en el que
posteriormente podra enmarcar a Oscar Cullmann. En la segunda parte de este capitulo
ofreceremos algunos atisbos de la pneumatologia del papa argentino y principios para el
didlogo social, elementos fundamentales para entender posteriormente el ecumenismo

como obra espiritual y en en el tenor de las implicaciones sociales de la evangelizacion.

Un tercer capitulo nos servira de sintesis y desglose del modelo ecuménico del papa
Francisco. Un ecumenismo en clave de evangelizacion, principio de la jerarquia de
verdades, principio diversificador del Espiritu Santo y teologia del don aplicado a las
Iglesias. Un modelo que, como veremos, estd inserto en una eclesiologia bautismal y un
método sinodal al servicio de la cultura del encuentro y la insercion social del mensaje
cristiano. Veremos cémo el pensamiento del tedlogo protestante le ofrece al papa una
justificacion biblica, pneumatoldgica y ecuménica para desarrollar una propuesta

eclesiologica basada en la categoria teoldgica de diversidad reconciliada.

Partimos de una consideracién importante: el ecumenismo es un deseo de Dios y una
urgencia humana, «dada la gravedad del antitestimonio de la division» (EG, 246). Las
siguientes paginas pretenden desarrollar la propuesta de un papa jesuita que pide dejarnos
llevar por el Espiritu, un Espiritu que conduce a un cruce de voluntades entre el Esposo y
la Iglesia, hasta lograr la armonizacion deseada y la parresia necesaria para que el mundo

nos crea.

10



CAPITULO |
LA UNIDAD POR LA DIVERSIDAD: MODELO DE UNIDAD DE OSCAR
CULLMANN

«La uniformidad es pecado contra el Espiritu Santo. La gran defeccion de la
cristiandad consistio en haber hecho de la riqueza de la diversidad, que debia
fundamentar precisamente la unidad, una ocasion para la disputa y la division.
Querer combatir hoy dia esta division por medio de la uniformidad y de un
ecumenismo de fusion, en el que cada iglesia renunciase a su don mas valioso, el
propio carisma, significaria expulsar al diablo por medio de Belceb(»

Oscar Cullmann, «Unidad en la diversidad a la luz de la Jerarquia de verdades», 1989.

Oscar Cullmann (Estrasburgo 1902-Chamonix 1999) es uno de los grandes te6logos
protestantes del siglo XX, que destaca por su labor como exégeta y por su vinculacion a
Karl Barth y a su tarea de retomar la ortodoxia protestante. Tres son sus aportaciones mas
destacadas en el &mbito teoldgico, a saber: el desarrollo del caracter historico de la
salvacion, la cristologia neotestamentaria y el ecumenismo®. Sus contribuciones, ademas
de enormemente valoradas en el &mbito protestante, han tenido un considerable influjo
en la teologia cat6lica. Amigo personal del cardenal Agustin Bea, Cullmann era también
cercano a Karl Ranher, Joseph Ratzinger e Yves Congar. De hecho, su trabajo de
sistematizacion de la categoria historia salutis fue determinante en la reflexion hecha por
el concilio ecuménico Vaticano I, evento en el que el propio Cullmann participé como
observador. Su influjo en la teologia catélica ha sido determinante respecto a la idea de

que los hechos salvificos se dan en un contexto temporal®.

Junto con la contribucion de la dimension historico-salvifica del mensaje cristiano
hay que destacar su trabajo de 1957 sobre cristologia biblica, Cristologia del Nuevo

Testamento’. En esta obra intenta reconciliar el plano historico y el plano supra-histérico

5 Juan Bosch, Diccionario de Tedlogos/as Contemporaneos (Burgos: Fonte-Monte Carmelo, 2004), 243—
48.

6 Cf. Rosino Gibellini, La Teologia Del Siglo XX, Presencia Teoldgica (Santander: Sal Terrae, 1993), 278—
87.

" Oscar Cullmann, Xabier Pikaza, and T Gattinoni, Cristologia Del Nuevo Testamento (Salamanca:
Sigueme, 1998).
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de la figura de Jesus. Esta via de interpretacion, llamada por él mismo «fenomenoldgica»,
sera muy importante para su reflexion de la historia como Unico centro y contenido de la
revelacion®. En el aporte cristolégico de Cullmann encontraremos su triada
pneumatoldgica, escatoldgica y eclesioldgica, necesaria para comprender su modelo

ecumeénico.

El presente capitulo, que abre nuestro proyecto de investigacion, tiene como objetivo
delinear el aporte ecuménico de Oscar Cullmann en el marco de su teologia sistematica.
Una poderosa razén nos impulsa a ello: la conviccion de que su modelo ecuménico no se
entiende sin su reflexion cristoldgica y escatologica. En ese sentido, el principal
presupuesto eclesioldgico es que Iglesia es una realidad escatoldgica, consecuencia del
acontecimiento central de la historia de Salvacion. A partir de ahi, formula su tesis
ecumenica, que ird desarrollando con su peculiar método histérico-teoldgico, que
pretende integrar el tesoro de la revelacion en las vasijas de barro de la historia, una
historia de fidelidad del Espiritu, a sabiendas de las fisuras de los fragiles instrumentos.
De ahi que su propuesta ecuménica se la de un ecumenismo en el marco de una historia

de salvacion.

Para el tedlogo protestante el auténtico ecumenismo es fruto de un impulso
pneumatoldgico y se decanta en una eclesiologia de la complementariedad entre las
diversas tradiciones cristianas. La tarea ecuménica pasa por una reconciliacion de la
diversidad al interior del cristianismo. La divisién es, a su juicio, causa de un deseo de
uniformidad que ha generado errores histéricos. En medio de esta historia de errores y
fracturas, el plan de Dios es reconciliar todo en todos desde una manifestacion del Sefiorio

de Jesucristo en toda la historia humana (cf. Col 1,19-20).

8 Cf. ibid., 26-38.
12



l. Oscar Cullmann y el método histérico-teologico

1.1 «Sitz im Leben» del pensamiento de Oscar Cullmann: ascenso del nacional-
socialismo y desencanto de la teologia liberal

Oscar Cullmann nace en los convulsos albores del siglo XX en una Alemania ilustrada
que se encaminaba al totalitarismo. Hay, por tanto, que situar a nuestro autor en un
momento de honda crisis politica y social, de cuestionamiento filosofico y de
replanteamiento del método teoldgico. Cullmann vivid de manera cercana los dos
enfrentamientos bélicos mas importantes de Occidente: la Gran Guerra (1914-1918) y,
tras el ascenso del nacional-socialismo al poder, la Segunda Guerra Mundial (1939-1945).
A nivel social, Europa vive una crisis moral y un desmoronamiento de las instituciones
que garantizaban estabilidad y progreso: el Estado y la universidad. Fue testigo de como
todo un arsenal bélico, intelectual y cultural era puesto al servicio de la guerra y la
invasion de paises mas pequefios. La ciencia, tan incuestionable por los intelectuales de

las universidades, se habia finalmente arrodillado al servicio del poder y del terror®.

En el 4mbito teologico Alemania habia estado bajo un fuerte influjo de la llamada
teologia liberal, aquella corriente teoldgica que tenia la pretension de liberar a Jesus del
dogma en el que estaba encasillado y que aspiraba a llegar a conocer la vida de Jesus tal
y como realmente fue'. La pretension liberal de acceder al «Jesus historico» se da en un
momento en el que la teologia necesitaba encontrar su sitio en la concepcion ilustrada que
se tenia de universidad. En este periodo se vive una redefinicion de la teologia en su
relacion con la ciencia dada la tension que habia sobre el papel de la razéon en el
pensamiento teologico™. Al parecer, el axioma luterano de la «sola scriptura» fue la clave
hermenéutica desde la cual se justifico a la teologia liberal. La supuesta cercania al Jesus

historico garantizaba la autenticidad y credibilidad del cristianismo y sus doctrinas.

Pero la reduccion racionalista del Jesus histérico fue mostrando poco a poco su

inconsistencia para el campo de la teologia, tal y como puso de manifiesto A. Schweitzer,

% Cf. Karen Mingst, Fundamento de Las Relaciones Internacionales (México: CIDE, 2006), 72—73.

10 Cf. Gabino Uribarri, El Hijo Se Hizo Carne. Cristologia Fundamental (Salamanca: Sigueme, 2021), 115—
16.

11 Cf. Dirk Ansorge, La Historia de La Teologia Cristiana: Epocas, Pensadores, Derroteros, Presencia
Teologica 301 (Santander: Sal Terrae, 2023), 306-23.
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cuya famosa obra En busqueda del Jesus historico (1906) certifico la defuncion del
proyecto de reconstruccion histdrica y cientifica de la vida de Jesus. Como afirma G.
Uribarri, «con Schweitzer muere el proyecto de reconstruccion historica y cientifica de la
vida de Jesus, integrante de la teologia liberal, aunque venia mas atras»*2. Por otro lado,
con la reduccion histdrico-critica de la cristologia liberal y su consecuente reduccion ética

del mensaje cristiano, el liberalismo teol6gico mostraba sus limites.

El pensamiento de O. Cullmann se gestd en el contexto de la teologia liberal y fue
evolucionando progresivamente hacia una progresiva reconciliacion con la teologia
dogmatica. Nuestro autor es alumno de varios te6logos desencantados de las pretensiones
liberales®®. A su vez, su pensamiento se desarrolla en una paulatina proliferacion de
diversas escuelas escatologicas que buscaban rescatar, dentro del mismo Jesus historico,
su dimension escatologica. Esto para contrarrestar la reduccién intramundana,
intrascendente y racionalista a la que el discurso teologico habia llegado. Un discurso que
permanecid impasible ante las injusticias cometidas por los crecientes sistemas de poder

totalitario.

Después de la Segunda Guerra surgen desde el ambito de la filosofia voces criticas
hacia el pensamiento ilustrado y liberal. La Escuela de Frankfurt, mirando el totalitarismo
aleman y posteriormente el liberalismo triunfador, criticara el discurso intelectual que
justifico la guerra. Estos fildsofos caen en cuenta que la idea de progreso era un arsenal
ideologico que, desde la universidad, favorecia a un ser humano enajenado, pasivo e
individualista'*: «esta claro, pues, que la idea de un método fijo, de una teoria de la
racionalidad fija surge de una vision del hombre y de su contorno social demasiado
ingenuo»™. La rigidez intelectual no suponia que la humanidad era mas emancipada que

los antiguos que vivian bajo los dogmas y mitos del pasado.

12 Uribarri, El Hijo Se Hizo Carne. Cristologia Fundamental, 119.

13 En su amplio ensayo sobre la teologia de Oscar Cullmann, el jesuita Jesus Silvestre Arrieta hace un
amplio desarrollo sobre la influencia de Hoimstrom en el pensamiento de Oscar Cullmann. El tedlogo de
Estrasburgo logra de manos de su maestro definir la escatologia como eje central del Nuevo Testamento. Y
para argumentarlo bastaba el redescubrimiento del Jesus apocaliptico propugnado por el mismo método
liberal. De fondo esta una critica a la concepciéon de un cristianismo intramundano, intrascendente y
racionalista, donde el individuo se basta a si mismo. Cf. Jests Silvestre Arrieta, La Iglesia Del Intervalo:
Aspecto Escatologico Del Tiempo de La Iglesia En Oscar Cullmann (Madrid: Universidad Pontificia de
Comillas, 1959), 203-6.

14 Cf. Max Horkheimer and Theodor W. Adorno, Dialéctica de La Ilustracién, 10th ed. (Madrid: Trotta,
2019), 52.

15 Paul Feyerabend, La Ciencia En Una Sociedad Libre (México: Siglo XXI, 1988), 9.
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Por su parte la teologia alemana desarrolld, en el periodo de entreguerras, nuevas
formas de hacer teologia. Crece la certeza de que la dialéctica entre Dios y el hombre es

superada por Cristo, que inaugura el Reino escatologico. Surge asi el método dialéctico:

«Contra la exégesis historicista y biblicista se propugna ahora una exégesis pneumatica,
teologica (“pneumatische”, “theologische”). Para librarse del intelectualismo logico,
rectilineo, se adopta ahora un modo paradoxal, al modo kierkegaardiano, de expresar
dialécticamente el contenido de las verdades religiosas, con el peligro de que lo
paraddjico se reduzca a algo meramente antinémico, es decir, formal sin contenido

objetivo. A la “teologia de la crisis” se sobrepone la “teologia dialéctica™»™®.

En la Alemania de posguerra se vive un resurgir de la teologia dogmatica que da razén
del sentido mas profundo de la escatologia biblica. No en vano, Cullmann buscara
reconciliar la exégesis con la dogmatica. La escatologia es una postura ante la crisis
existencial que dejo la guerra: «Més que un problema histérico, se considera ahora la
escatologia como problema religioso-dogmatico, con lo que adquiere ésta una dimension

2 ¢¢

que trasciende la historia, y que hace de ella algo “suprahistorico”-“libergeschichtlich”»*’.
Pero este giro no se vio exento de sus excesos que llevaron la suprahistoricidad a la
abstraccion ahistorica. Una tentacion que siempre acecho a las teologias escatologicas
fue, por un deseo de superar la reduccion inmanentista de la teologia liberal, caer en un
discurso placebo que solo paliara la desesperanza de una sociedad traumatizada por la

catastrofe.

Cullmann, junto con sus contemporaneos Karl Barth y Rudolf Bultmann, forma parte
de un movimiento reformador dentro del protestantismo del siglo XX. Juntos fueron
voces de autoridad que criticaron, como ya dijimos, la escuela liberal de Albert Ritschl y
Adolf von Harnack. La teologia dialéctica de Barth rescatd el concepto de revelacion
poniendo en Dios el Unico fundamento y en Jesucristo la mediacion que rompe la
infranqueable distancia de lo divino y lo humano. Por su parte, la teologia existencial de
Bultmann rescata en el ser humano su capacidad de apertura a la Revelacion. En esta

misma linea, y con su peculiar aporte, Cullmann rescatara la categoria historia como el

16 Arrieta, 210.
17 Ibid., 210.
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lugar donde acontece la Revelacion de Dios al ser humano®®. A lo largo de su pensamiento

intentara «afirmar una vision positiva entre revelacion cristiana e historia»®.

1.2 Eje central del pensamiento cullmanniano: la historia como lugar de encuentro entre

Dios y el ser humano

Cullmann fue un autor que evoluciono su pensamiento partiendo siempre de un hilo
conductor: la trama escatolédgica que subyace al Nuevo Testamento?. Es en lo marginal
de la historia profana donde el creyente descubre a su Sefior. El acontecimiento de la
encarnacion del Verbo serd el principal presupuesto ontoldgico del pensamiento de Oscar
Cullmann. En este sentido, su reflexion es una teologia «de rodillas», es decir, es un acto
segundo del hecho del creer: «solo un acto de fe puede dar derecho a la historia biblica
para agrupar, interpretar, relacionar los acontecimientos histéricos desde el hecho central
de Cristo»?'. Volveremos mas adelante a esta idea cuando hablemos de su método

teoldgico.

Como ya hemos dicho, nuestro interés se centra propiamente en el pensamiento
ecumenico de Cullmann. Sin embargo, su reflexion ecuménica se encuentra al final de un
programa teoldgico que fue desarrollando con los presupuestos de su investigacion

escatoldgica y cristologica??. Antes de destacar en el campo ecuménico, el tedlogo

18 Nuestro autor desarrolla un pensamiento de reaccion liberal como Barth y Bulmann, pero se mantiene
critico por sus diferencias en torno a lo central que en Cullmann tiene la categoria historia de salvacion :
«La necesidad de mi integracion en un acontecer divino especial que lo recapitula todo y abarca el presente,
el pasado y el futuro, es una concepcion de la salvacién totalmente extrafia y ajena al pensamiento moderno.
En la frase de Fitche, con la que uno de los mas recientes adversarios de la interpretacion histérico-salvifica
de la naturaleza del mensaje biblico, termina su trabajo: “Solo lo metafisico hace al hombre feliz, de ningiin
modo lo historico; este ultimo solo ilustra” (Citado por K.G. Steck), podria sustituirse la palabra
“metafisico” por “existencial”, de acuerdo con el pensamiento actual. Lo que la Ilustracion dice de las
“verdades historicas casuales”, a fin de atinar con la vision historico-salvifica de la Biblia, domina asi
mismo el moderno pensamiento teolégico, a pesar de las diferencias. Lo que la filosofia y teologia
existencialistas dan a entender con la “historicidad”, en el sentido de un acontecer puntual, esta en oposicion
con toda la historia de salvacién » Cf. Oscar Cullmann, La historia de salvacion, Pensamiento Cristiano 10
(Barcelona: Peninsula, 1967), 20.

19 Jean Frisque, Oscar Cullmann, Una Teologia de La Historia de La Salvacion (Barcelona: Estela, 1966),
47,

20 Dice Cullmann: «La escatologia no es antagonismo de dos planos opuestos y discontinuos: uno que cae
“de esta parte” y otro plano “del mas alla”, sino que la oposicion se da entre dos momentos igualmente
temporales: el “ahora” y el “después”, el eon presente y el edn futuro», en Arrieta, La Iglesia Del Intervalo:
Aspecto Escatologico Del Tiempo de La Iglesia En Oscar Cullmann, 220.

21 Arrieta, 224.

22 E| profesor Pikaza, en sus afios de juventud, dedicd una tesis doctoral al pensamiento comparativo entre
R. Bultmann y O. Cullmann: Xabier Pikaza, Exégesis y Filosofia: ElI Pensamiento de R. Bultmann y O.
Cullmann (Madrid: Casa de la Biblia, 1972). Hace algunos afios retoma este trabajo y escribe para una
editorial protestante una sintesis del pensamiento de Oscar Cullmann: Xabier Pikaza, Dios y el tiempo. El
pensamiento de Oscar Cullmann (Madrid: Clie, 2014). En su obra mas reciente, Pikaza divide el
pensamiento de Oscar Cullmann en cuatro momentos centrales: a. Cullmann joven (1925-1928) que
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luterano hizo grandes aportes a la exégesis del Nuevo Testamento y al desarrollo de la
categoria de historia de salvacion, categoria que va profundizando y desarrollando hasta

convertirse en un eje vertebrador de su pensamiento, también del ecuménico.

La historia humana no es ajena al Dios del Nuevo Testamento. Jesus, el profeta, el
siervo sufriente, el sacerdote, el Mesias e Hijo del hombre, es asi mismo, el Sefior,
Salvador, logos e hijo de Dios. En él la comunidad primitiva descubre la divinidad y, por
eso, se convierte en el punto de unién entre Dios y la historia. De ahi la posibilidad de

una lectura creyente de los tiempos:

«Dios se revela en una linea recta trazada en el seno del tiempo ordinario, y desde ahi
dirige no solo la historia en su conjunto, sino incluso todos los acontecimientos de la
naturaleza: no hayan aqui cabida unas especulaciones sobre Dios que pretendieran
independizarse del tiempo y de la historia. Esta teologia lleva hasta sus ultimas
consecuencias la afirmacion de que el revelarse esta en la esencia misma de Dios, y que

su revelacion, su “Palabra”, es una accion: “Sin esta Palabra, nada fue hecho” (Jn 1,3)»%3.

Las lineas centrales de la teologia de Oscar Cullmann quedan ya apuntadas en una de
sus obras mas destacadas: Christus und die Zeit (1946)%*. En ella queda ya de manifiesto
la centralidad del concepto historia salutis. Santiago Madrigal afirma que esta categoria
es el principio hermenéutico fundamental para entender el concilio, siendo un caso
paradigmatico de la recepcion de un tedlogo protestante en la renovacion de la teologia

catélica;

«La afirmacion del caracter esencialmente historico-salvifico de la revelacion judeo-
cristiana fue sostenida por el te6logo evangélico Oscar Cullmann (Cristo y el tiempo,
1946; La historia de salvacién, 1965), en oposicion a la interpretacién gndstico-
existencialista de R. Bultmann, cuyo fideismo existencial operaba una radical des-
historizacion de la revelacion. Dicho brevemente: Dios se revela en una historia de

salvacion. Por tanto, la asuncidn de las perspectiva historico-salvifica representa un caso

profundiza la Historia como transparencia de una verdad suprahistérica. b. El segundo Cullmann (1928-
1941) en el que desarrolla su método de teologia del tiempo. ¢. EI momento de esplendor (1941-1965)
donde escribe sus principales obras: Cristo y el tiempo (1946) y Cristologia de Nuevo Testamento (1954).
Este es su tiempo de madurez intelectual. d. Por Gltimo, el Cullmann de las obras finales y paulatino silencio
(1965-1999). Este tiempo coincide con la participacion en el Concilio Vaticano Il. Después de su
participacion escribird una serie de articulos donde se interesard especialmente en el didlogo entre
protestantismo e Iglesia Catdlica. Dentro de este periodo esta la pequefia obra Einheit durch Vielfalt, de
1986. En general, desde 1966 ser& un tiempo de silenciamiento y jubilacion en la tarea docente. EI modelo
ecuménico consolidado lo propondra en este Gltimo momento de su vida.

23 Oscar Cullmann, Cristo y El Tiempo (Barcelona: Estela, 1967), 16.

24 Para nuestra investigacion utilizamos la version en castellano, anteriormente citada.
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paradigmatico de la recepcion de autores protestantes por te6logos catolicos y marca una

importante linea de renovacion en el horizonte cultural intra-cat6lico»?>.

Con la aceptacion de esta reflexion procedente de la teologia protestante, los padres
conciliares favorecian una vuelta a las fuentes biblicas y patristicas. La teologia catolica
se encaminaba a una eclesiologia mas abierta a la dimension histérica de la Iglesia y
plenamente consciente del puesto que ocupa en la historia de salvacion 2°.Al asumir la
dimension historico-salvifica, heredada de Cullmann, la teologia catodlica estaria
superando definitivamente la escolastica. Se estd volviendo a una dimension
cristocéntrica de la revelacion y a un caracter misionero de la Iglesia. «La dimension
historico-salvifica constituye una constante del pensamiento conciliar, que impulsa la

voluntad de aggiornamento y sostiene el caracter pastoral de los documentos»?’.

El joven Cullmann apunta a una realidad indiscutible: «la historia es una historia
cristocéntrica continua»?®. De esta afirmacidn inferird unos postulados fundamentales que
recogemos a manera de presupuestos fundamentales para nuestro trabajo de

investigacion:

1. Para el cristianismo la plenitud de los tiempos esta ya realizada en el
acontecimiento Cristo. El joven tedlogo confia en que la categoria «historia»,
permita llegar a una superacion de la dialéctica Dios versus hombre. Una
dialéctica que, segun él, representaban sus colegas Bultmann y Barth. Intentara,
por tanto, profundizar en la relacion entre historia humana y actuacion divina,
desde el eje cristocéntrico. Para ello abordara la Escritura como narrativa exterior

que expresa verdades metafisicas y absolutas, y la historia como transparencia de

% Santiago Madrigal Terrazas, “Mysterium Christi in Historia Salutis. Principio Hermenéutico de La
Teologia Del Vaticano IL,” in Deus Semper Maior. Teologia En El Horizonte de Su Verdad Siempre Mas
Grande. Miscelanea Homenaje al Prof. Santiago Del Cura Elena, ed. G. Tejerina and J. Yusta (Salamanca:
Secretariado Trinitario, 2021), 923-45.

% bid., 923-931.

27 1bid., 927. En su comentario a los documentos del concilio sigue afirmando el mismo Madrigal: «La idea
del carécter historico-salvifico de la revelacion judeo-cristiana, patrocinada por O. Cullmanny bien acogida
por grandes tedlogos del concilio (J. Daniélou, K. Rahner, E. Schillebeeckx, J. Ratzinger, entre otros, ha
quedado perfectamente expresada en un pasaje del decreto sobre la actividad misionera de la Iglesia: “Dios
para establecer paz o comunion con él y armonizar la sociedad fraterna entre los hombres, pecadores estos,
decidid entrar en la historia de los hombres de un modo nuevo y definitivo enviando a su Hijo en nuestra
carne” (AG 3)». Santiago Madrigal Terrazas, ed., Comentario Teoldgico a Los Documentos Del Concilio
Vaticano Il, vol. 1 (Madrid: BAC, 2023).

28 Cullmann, Cristo y El Tiempo, 17.
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una Verdad mayor. Dios se revela en el marco estrecho de la historia limitada,

pero continua.

2. Estamos ya al final pero todavia no ha llegado el fin. El tiempo es el espacio para
la salvacion. El autor inicia una teologia del tiempo donde la historia de Cristo es
el mensaje central y el acontecimiento decisivo. Nada existe fuera de la historia:

«Lo que entre las pretensiones de la revelacion cristiana hiere con maés violencia el
pensamiento moderno es el hecho de que toda teologia cristiana, en su intima esencia es
una “historia biblica”. Dios se revela sobre una linea recta trazada en el seno del tiempo
ordinario y es desde ella que dirige no solo la historia en su conjunto, sino incluso todos
los acontecimientos de la naturaleza: no caben en este marco las especulaciones sobre

Dios, que quisieran independizarse del tiempo y de la historia»?°.

Esta afirmacion vertebra todo su pensamiento y con él se afianza un binomio inseparable en

la teologia del siglo XX: lo histérico es salvifico.

3. En la Escritura encontramos, implicitamente y como eje central, la categoria
«historia de salvacion» (Heilsgeschichte)®°. Si para Cullmann lo decisivo del
cristianismo es su dimension historico-temporal, el desarrollo exegético de esta
idea le ocuparé buena parte de su obra. Reconoce que a lo largo de la Sagrada
Escritura se pueden identificar momentos salvadores, kairos, tiempos propicios
escogidos por Dios a favor del ser humano. Estos momentos kairologicos ofrecen

unidad a una historia fragmentada en diversidad de sucesos.

Cristo es el acontecimiento central de la Heilsgeschichte. Con la Encarnacion se
inaugura un tiempo (edn) nuevo. Nuestro tiempo presente es ya el comienzo del
nuevo eon, y, por tanto, ha de participar de su caracter escatolégico. Somos el

inicio de una parusia de amor aln no consumada3*.

29 |bid., 16.

30 EI mismo Cullmann, en la nota diez de la versién espafiola de su libro Cristo y el tiempo, hace una
excepcion que conviene tomar en cuenta: «La expresion «historia de la salvacion» (Heilsgeschichte) ha
adquirido carta de ciudadania en el lenguaje teoldgico, especialmente por influencia de van Hofmann. A
pesar de haberse convertido excesivamente en un slogan para designar la posicion teologica de la «Escuela
de Erlangen», la emplearemos en esta obra, ya que corresponde con bastante exactitud al tema que estamos
tratando. Quiza la expresion «historia de la revelacion» (Offenbarungsgeschichte) tendria todavia mayor
amplitud». Ibid. 18.

31 «Es ya el tltimo tiempo, pero todavia no es el final. Esta tension estd marcada en toda la teologia del
cristianismo primitivo. La era presente de la Iglesia es el tiempo que separa la batalla que ya ha sido decisiva
para el resultado de la guerra y el “Victory Day”. Para el que no se da claramente cuenta de esta tension, el
Nuevo Testamento es un libro sellado con siete sellos, porque es la condicion implicita de todas las
afirmaciones. Esta es la tinica dialéctica y el tmico dualismo que hay en el Nuevo Testamento. No es una
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4. El Espiritu Santo es el don escatologico operante en la Iglesia. Cullmann no
escribe como tal una pneumatologia, sin embargo, su concepcion del Espiritu es
fundamental para comprender su propuesta teoldgica y su posterior desarrollo
ecumenico. Segun afirma el exégeta, basandose en la pneumatologia paulina
(Rom 8,3; 2Cor 1,22), el Espiritu es la primicia de lo que se nos dara al final. El

pneuma es un elemento central de la consumacion del Reino:

«Segun el Nuevo Testamento lo peculiar del Espiritu Santo en el periodo actual es
caracterizar el tiempo presente como tiempo en el que el Pneuma es para nosotros,
fundado en el pasado de Cristo, un anticipo del futuro...el don escatoldogico del Espiritu
Santo, en esa tension hacia la plenitud final, viene a ser en la Iglesia una fuerza que opera
escatologicamente la transformacién de esta. Siendo el Espiritu Santo el elemento del
futuro Reino de Dios, es tarea suya operar al presente la transformacion de la creacion
actual, infeccionada por el pecado, en vista a su transfiguracion total en la nueva creacion.
Este milagro de transformacién, a partir de Pentecostés, lo opera el Espiritu de Cristo

como el lugar propio en la Iglesia»®2.

La pneumatologia es un campo privilegiado de exploracion en el pensamiento de
Oscar Cullmann, sobre todo la relacion entre el Espiritu y la Iglesia, asi como la
evangelizacion y los sacramentos como dones mesianicos del Espiritu a la comunidad.
No solo eso. La pneumatologia es, como veremos mas adelante, determinante en la vision
ecumeénica de Cullmann, hasta el punto que podemos definir el modelo ecuménico de
Cullmann como un ecumenismo pneumatologico. No se puede explicar su vision

ecumenica sin la pneumatologia.

5. Lalglesia es obra de la voluntad de Cristo quien, como Mesias, no podria menos

de pensar en la instauracion de una comunidad mesianica.

Hemos dicho que Pentecostés inaugura los «ultimos dias» y que el Espiritu es la
primicia que permite al creyente mirar de conjunto la obra de la salvacion. Y por esta
gracia el presente tiempo de la Iglesia en orden a la salvacion. La Iglesia es obra de la
voluntad de Cristo, quien, como Mesias, no podia menos que pensar en la instauracion de
una comunidad mesianica en la que habitase su Espiritu. Sin restringirse a ella, el Espiritu

opera en la Iglesia y lo hace en el campo social e individual. Por la escatologia social la

dialéctica entre aqui abajo y mas alla, ni entre el tiempo y la eternidad, sino el presente y el porvenir». Ibid.,
126.
32 Arrieta, 269.
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Iglesia incorpora a los gentiles en su obra de evangelizacion. La Iglesia tiene hoy una
labor de reconciliacién de los diversos, al igual que en el Nuevo Testamento reconcilio a
judios y gentiles, amos y esclavos, hombres y mujeres. Cuando logra hacerlo, cumple su
mision de ser «signo precursor del Reino». Hay que hacer notar que la division de los
cristianos es un impedimento para esta mision del Espiritu. La escatologia individual se
refiere a la santificacion del creyente mediante los sacramentos del bautismo y la
eucaristia. Cada bautizado es parte del cuerpo de Cristo y en €l actda el Espiritu como
actuaba en el cuerpo del Sefior. Entrar en la historia de salvacion es despertar en nosotros

los dones carismaticos que nos hacen ser como Cristo,

En sintesis, para dar cuenta globalmente del pensamiento del te6logo luterano hay que
decir que es una teologia cristocéntrica y de raigambre neotestamentario que decanta en
una eclesiologia pneumatoldgica al servicio de la reconciliacion del mundo y el anuncio
del Reino inaugurado ya, y en camino de plenitud. Desde estos presupuestos podra
desarrollar méas tarde un modelo ecuménico que encaje con esta comprension de la Verdad

revelada en la Escritura.
1.3 El método teoldgico: una lectura creyente de la historia.

Cullmann es un critico de la teologia liberal y, por ello, de todo método reductivo que
quiera «vaciar en unos moldes humanos y desfiguradores el contenido de la revelacion
divina»*%. Mira con sospecha toda injerencia filosofica en la interpretacion biblica, asi
como el cientificismo del método histérico-critico. Para Cullmann la Escritura se
interpreta desde ella misma'y a su vez es criterio de verdad para todo desarrollo posterior
al hecho revelado.

Con su tesis doctoral, Cristo y el tiempo, marca el estilo de lo que sera su método
teoldgico. Metodoldgicamente dialoga con la Formgeschichte (Historia de las formas),
pero la asume con un estilo propio®*. Su obsesion es resaltar el caracter historico de
mensaje cristiano y la tension escatologica, superando con ello el dafio que ha hecho la
injerencia de la filosofia en la interpretacion teoldgica.

33 Cullmann, Cristo y El Tiempo, 197-98.

3 Antonio Briva Mirabent, El Tiempo de La Iglesia En La Teologia de Cullmann (Barcelona: Seminario
Conciliar de Barcelona, 1961), 19.

35 Cullmann, Cristo y El Tiempo, 2.
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Como exégeta, Cullmann es un intérprete de la Palabra de Dios dicha en la limitacion
de la palabra humana. En ese sentido, el método consiste en seguir el hilo conductor del
mensaje revelado y purificarlo para comprenderlo desde el caracter cristocentrico de la

linea de la salvacion:

«El tedlogo ha de sacar los datos de la tradicion apostdlica inmersos en el elemento
humano, su contenido auténticamente cristiano, es decir, aquel que realmente representa
el pensamiento de Cristo y de los ap6stoles. Las mismas fuentes de la revelacion exigiran
una labor de discernimiento, dado que en ellas se mezcla el elemento humano con su
caducidad y falibilidad»3e,

Por otro lado, en ese afan de purificacion del mensaje, hay que estar atentos de no
juzgarlo con criterios extrinsecos al mensaje: «El criterio de juicio debe ser buscado en la
intimidad misma de la revelacion»*. Su método, a la vez que hace una lectura creyente
de la historia, quiere ser muy critico con las tradiciones culturales y contextuales en las
que estd envuelta la misma Escritura. Nuestro autor valora, igual que Bultmann, los
recursos que ofrece la «Historia de las formas»3¢, esto para entender la lengua humana y

el contexto vital en los que esta depositado el mensaje.

Cullmann intuye una «jerarquia de verdades» dentro del mensaje cristiano. Los textos
biblicos «en la multiplicidad de datos que ofrecen, contienen ya una orientacion jerarquica
de los mismos hecha con unos criterios de valoracion intrinsecos a ella misma». El
elemento central es Cristo, revelado en el tiempo: «las normas doctrinales que rijan la

investigacion teoldgica han de sumergirse en lo historico»®. Lo histérico entendido como

3 Cullmann apud Briva Mirabent, 23.

37 1bid., 20.

3 Por decirlo de manera sencilla, el método utilizado por Bultmann y valorado por Cullmann tiene cinco
momentos principales: |. La critica o historia de las formas empieza por estudiar los géneros literarios del
Nuevo Testamento, en especial los de los Evangelios y hace un catalogo descriptivo: ordena por grupos las
unidades literario-lingtiisticas de acuerdo con su estructura formal y segun las peculiaridades de cada una
de ellas. 1. Una vez efectuado el catalogo completo de todos los géneros literarios que puedan hallarse
dentro del Nuevo Testamento (cartas, Evangelios, tratados como Hebreos, apocalipsis), la Historia de las
formas se concentra sobre todo en los Evangelios. Ahi descubre que las palabras de JesUs se pueden dividir
en clases muy diversas. I11. Luego la Historia de las formas investiga la historia de cada género o “‘forma”
dentro del Nuevo Testamento, especialmente en los Evangelios. Por ejemplo, las parabolas. En este caso la
Historia de las formas examina el proceso de nacimiento y el progreso de esa forma literaria y estudia una
por una todas las pardbolas. IV. Luego la Historia de las formas investiga el “contexto vital” con sus
condicionantes socio-culturales, en el que se genera cada forma, y qué funcion desempefia cada una de ellas
dentro de ese contexto. V. Por Gltimo, la Historia de las formas escudrifia la historia de la tradicion de
cada género o forma. Cf. Antonio Pifieiro, “;Qué Es Eso de Historia de Las Formas? Cuestiones de Método
Bullmann”, consultado el 29 de mayo de 2023, https://www.tendencias21.es/crist/Que-eso-de-la-Historia-
de-las-formas-V-Cuestiones-de-metodo-Bultmann-2-200-35_a565.html.

39 Briva Mirabent, 20.

40 Ibid., 21.
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el desarrollo de sus tres presupuestos dogmaticos: Cristo como acontecimiento central,
carécter histérico-salvifico de la revelacion, y el tiempo presente como tiempo de la

Iglesia.

Con lo mencionado, hay que decir que Cullmann es de los primeros autores que hace
dialogar exégesis y teologia dogmatica. InsistirdA en que no existe exégesis sin
«conocimiento de la realidad religiosa metahistorica captada a través del transparente
historico»**. Lee los textos biblicos como textos sagrados que son y, sin ser ingenuo de la
hermenéutica historico-critica, intenta una vision de conjunto del mensaje cristiano.
Podriamos decir que usa algunos métodos de la historia de las formas, pero completados
con una teologia fundamental. No se puede ni debe mutilar el texto de su intencionalidad
original. Hacerlo deriva en lecturas ideoldgicas de la Escritura o una facil adecuacion al

racionalismo filosofico.

Aldo Moda, uno de los estudiosos catdlicos de Oscar Cullmann, desarrolla un amplio
estudio sobre lo que él describe como un método historico-creyente, y afirma que el aporte
de nuestro autor es importantisimo para la posterior renovacion teologica en el campo

catolico-romano:

«No se puede ni se debe despreciar el valor de tal adhesion incondicional a los valores
revelados, tanto mas importantes cuanto méas en oposicién a los intentos racionalistas-
liberales de una resolucion inmanentista de toda verdad. Y atn hay mas. EI mayor mérito
de Oscar Cullmann es ciertamente el de haber podido ofrecer al mundo teoldgico una
sintesis original del cristianismo, en la que se puede admirar el aparato critico, asi como
la organizacion interna de las partes, todo concebido en relacién con las ideas
fundamentales de la Heilsgeschichte. En efecto, podemos estar agradecidos a Cullmann,
acostumbrado actualmente a la anatomia del cristianismo y a los desmembramientos de
la revelacion, por haber documentado ampliamente, con su coherente compromiso
historico-exegético-teoldgico, que el cristianismo no es un complejo amorfo de puntos
que se pueden aislar, tampoco es la teologia un biblicismo extrinseco y discontinuo, sino
una unidad perfecta de varios elementos en torno a la idea de la salvacion como historia

progresiva»*,

Cullmann estudia con rigor el pensamiento del cristianismo primitivo. Evitara todo

reduccionismo ético (kantiano) a la interpretacion de la Escritura y una desmembracién

41 Frisque, 49-50.
42 Aldo Moda, Oscar Cullmann (Brescia: Morcelliana, 2013), 17-18.
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de la exégesis del &mbito eclesial. De su método se puede decir lo que él dice de la lectura
del Nuevo Testamento: «En el cristianismo primitivo, no se puede concebir una ética sin
una dogmatica. Todo lo que “debe existir” reposa aqui sobre lo que “existe”. El
imperativo esta intimamente fundado en el indicativo» *. De igual modo no hay exégesis

sin mirada creyente que ponga al texto de cara al misterio revelado.

Sus planteamientos fueron rechazados por aquellos que acusan a la idea de revelacion
progresiva de evolucionismo unilineal, también los criticos de la escuela de Barth que el
mismo Cullmann responde en siguientes ediciones de Cristo y el tiempo. Sin embargo,
nadie disputa el excelente aporte que este tedlogo, historiador y exégeta hace a una vision

sistematica del pensamiento escatoldgico del cristianismo primitivo.

1. El modelo ecuménico de O. Cullmann: «unidad por la diversidad»

Entramos en el objetivo fundamental del presente capitulo, exponer la vision
ecumenica de O. Cullmann, con la intencién de poder rastrear su influjo en el pensamiento
ecuménico de Francisco. Pero para encontrar su pensamiento ecuménico hemos de
avanzar hasta el final de su trayectoria teoldgica, pues éste solo llegara una vez ha escrito
sus obras fundamentales. Su principal obra ecuménica, que lleva por titulo L'unité par la

diversité* no vera la luz hasta 1986.

Comprender el modelo ecuménico de Oscar Cullmann requiere ubicarlo en su propia
evolucidn interna y tener en cuenta el eje cristolégico y la reflexion sobre los carismas
que extrae de la pneumatologia paulina, consecuencia de su trabajo exegético del Nuevo
Testamento y madurado con el didlogo que hace con los documentos que surgen como
fruto del Concilio Vaticano Il. Hay que tener ademas en cuenta que su pensamiento se
desarrolla en espiral. Parte de una idea central a la cual vuelve una y otra vez,
profundizandola, matizandola, corrigiéndola, pero sin abandonar nunca la idea de la que
parte. En el caso de su modelo de unidad, catalogado como «unidad por la diversidad»,
su idea central es que la Iglesia de Cristo es la continuadora, por medio del Espiritu, de
su obra en el mundo. Una obra que se muestra de manera plural en los carismas locales

pero que responde a una misma experiencia. EI ecumenismo, por tanto, es una tarea de

43 Cullmann, Cristo y El Tiempo, 198.
44 Oscar Cullmann, L 'unité Par La Diversité. Son Fondement et Le Probléme de Sa Réalisation.
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purificacion interior y un don en miras a la mision en el mundo. El tema de la «unidad
por la diversidad» ha sido una constante que venia trabajando desde su participacion en

el concilio y fue madurando hasta cristalizar en su obra de 1986.

2.1 Ecumenismo en dialogo con el catolicismo: influjo del Vaticano Il en el pensamiento

ecuménico de O. Cullmann

En la maduracién del pensamiento ecumenico de Cullmann hay un hecho que sera
determinante: el Concilio Vaticano Il. Dicho evento, en el que el propio Cullmann
participé como observador protestante, inaugura una nueva etapa en su reflexion. Segun
el tedlogo croata Ivan Macut®, su pensamiento ecuménico tiene dos fases claras: una
previa a 1965 y una etapa de madurez que culmina con la publicacion «La unidad por la
diversidad» a finales de la década de 1980. En la fase previa al concilio, Cullmann
sostenia que la unidad era impensable, ya que suponia que las Iglesias renunciaran a su
propia identidad, lo que seria de todo punto inviable. No obstante, él nunca fue reticente

al ecumenismo, pero siempre se mantuvo critico y escéptico a su realizacion préactica.

Cullmann veia una gran deficiencia en el movimiento ecumeénico, que carecia de
presenciay participacion de la Iglesia que mas adeptos tiene, la Iglesia catélico-romana“®.
No seria posible ningln signo auténtico de unidad si Roma seguia teniendo el rechazo
categorico a la diversidad dentro del cristianismo. Estando asi las cosas, el 11 de octubre
de 1962 es convocado por Juan XXIII un concilio que situaba la unidad de los cristianos
como uno de sus objetivos prioritarios. No en vano, una de las primeras decisiones del
papa Roncalli fue la creacion del Secretariado Romano para la Unidad de los Cristianos,
a cuyo frente situaria al cardenal Bea. Otro de los aspectos mas novedosos e innovadores

del concilio fue la participacion de observadores protestantes y ortodoxos*. Entre ellos,

% Cf. Ivan Macut, “Vom Zweifel Zur Zuversicht. Okumenische Theologie von Oscar Cullmann,”
Carthaginensia 36, no. 69 (2020): 15-43.

4 La Iglesia Catélica no habfa participado en el movimiento ecuménico que se habia iniciado en 1919 y
consolidado en 1948 con la creacion del Consejo ecuménico de iglesias, con sede en Ginebra. Pese a que
desde Ledn Xl y Pio X habia un acercamiento menos condenatorio, Pio XI habia prohibido con la
enciclica Mortalium animos todo tipo de participacion de un catélico en el ecumenismo. La postura
tradicional era que la Iglesia Catolica posee la plenitud de Cristo. No debe perseguir la unién asimilando a
otras confesiones de fe ni acomodando el dogma catélico a otro dogma. La Unica verdadera unidad de las
Iglesias puede hacerse solamente con el retorno de los hermanos separados a la verdadera Iglesia de Dios.
Este freno por parte del Magisterio no impidié un lento pero inconcluso camino de apertura hacia el
movimiento.

47 Santiago Madrigal Terrazas, Vaticano IlI: Remembranza y Actualizacion. Esquemas Para Una
Eclesiologia, Presencia Teoldgica 120 (Santander: Sal Terrae, 2002), cap. 6.
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se encontraba el propio Cullmann, que se incorpord al aula conciliar en la tercera sesion.

El mismo nos ha dejado escritas sus impresiones del evento conciliar:

«El influjo ecuménico de la renovacion biblica se manifestdo no solo en el texto del
Decreto sobre Ecumenismo, ciertamente motivo de alegria, sino en todo el
acontecimiento conciliar. Ya el hecho de que observadores no catolicos pudieran
participar en un concilio de la Iglesia Catdlica, pero también la deferencia, la confianza y
el tacto con el que fuimos tratados, fueron notables. jDigo tacto, no tactica! Pues ninguno
de los que estuvimos alli podra sostener que se pusiera en juego la mas minima maniobra,
la mas minima intencion solapada, de por decirlo asi, 'pescarnos'. Se nos introdujo en
todos los secretos, incluso en aquellos de los que la Iglesia Catélica no siempre obtenia
buena fama, y se nos entregaron todos los esquemas no destinados al publico lo mismo
que a los padres conciliares. Con gran libertad pudimos todos los martes expresar nuestras
opiniones criticas en el Secretariado para la Unidad y la atencion que se nos presto en las

mas altas instancias nos resultd sorprendente a nosotros mismos»*.

Es por ello que el concilio rompid totalmente los esquemas del te6logo protestante.
Reconoce en la Iglesia Catdlica una autentica disposicion para la escucha y el dialogo.
Ve necesario no solo acoger la invitacion a participar en el evento, sino el aportar
intelectualmente respondiendo desde la teologia las deficiencias que observa en la
teologia conciliar y las vias de unidad en las que coincide. Siempre partiendo de la
Escritura, a la cual considera norma suprema, ya que devela el misterio escatoldgico de

la historia de la salvacion.

Dos documentos promulgados el 21 de noviembre de 1964 resultan centrales para el
cambio de postura de la Iglesia Catdlica respecto al ecumenismo: la constitucién Lumen
gentium que establece los principios eclesioldgicos, expresa la identidad de la Iglesia
Catolica y a la vez la eclesialidad en otras expresiones cristianas; el decreto Unitatis
redintegratio que presentara los principios catélicos para una praxis del ecumenismo. La
Iglesia entraba en un nuevo momento. El concilio rompe con una idea de Iglesia como
sociedad perfecta en la que la Iglesia de Cristo se identificaba de modo exclusivo con la
Iglesia Catolica, tal como propugnaba la Mortalium animos, y daba un paso hacia una
autocomprension eclesial que profundizaba el caracter histérico de la Iglesia y permitia

una comprension de eclesialidad més alla de si misma.

48 José J. Alemany, “Personalidad Ecuménica de Oscar Cullmann. Recuerdo y Homenaje”, Dialogo
Ecuménico 34, no. 108 (1999): 10-11.

26



En este ambiente de apertura al didlogo por parte de la Iglesia Catélica, Cullmann se
presenta como interlocutor que quiere recibir los aportes del evento eclesial y favorecer
a un mayor acercamiento entre catolicos y protestantes. En sus textos hay una referencia
a tedlogos catodlicos de la talla de Y. Congar, H. U. von Balthasar, J. Ratzinger, H. de
Lubac, H. Fries y K. Ranher, entre otros. Lee atentamente los documentos que formaran
parte del magisterio conciliar y expone constantemente su critica fraterna a las

limitaciones que él encuentra en el pensamiento catolico.

Cullmann reconoce que la Iglesia Catdlica ha tenido un gesto auténtico de apertura
con el Concilio Vaticano Il, abriéndose al pensamiento ecuménico sin renunciar a su
propia identidad. Valora el reconocimiento que se da a la eclesialidad maés alla de ella
misma. Ve positivo, también, el fundamento biblico del decreto sobre el ecumenismo y
lo valioso que es el concepto jerarquia de verdades para un auténtico acercamiento. Un
tema importante a discutir serd el tema del primado papal y el concepto que la Iglesia
Catolica tiene de Tradicion. Es en la relacion entre Escritura y Tradicién donde

encontramos el principal escollo de la teologia de Cullmann con Roma®.

El Concilio Vaticano Il le hizo llegar, en el atardecer de su vida, a desarrollar una
propuesta ecuménica. Parece ser que este evento catdlico hace que su visién ecuménica
dé un giro pasando, de un ecumenismo de respeto mutuo y solidaridad, a la idea de una
posible federacion de iglesias unidas al servicio de la mision evangelizadora. Desde antes
del concilio iba estableciendo vinculos con tedlogos catdlicos, especialmente de la
escuela de Lovaina. Se nutri6 de prestigiosos tedlogos ortodoxos y apoyo0 los gestos de
solidaridad que surgian entre los cristianos, especialmente en tiempos de guerra y miseria.
Sin embargo, no tenemos obras ecuménicas significativas hasta que fue invitado como

observador en la asamblea conciliar de la Iglesia Catdlica.

Al finalizar la asamblea conciliar, el autor se convertird en un exponente cualificado
del ecumenismo en el ambito teolégico. Su bagaje como exégeta le da un prestigio a la
hora de querer volver a las fuentes primitivas. Conocer desde dentro a la Iglesia Catélica
le permitid repensar sus ideas sobre el tema ecuménico. Ve de primera mano como la

Iglesia Catdlica pasa de una postura condenatoria a una apuesta decidida por el

4 Cf. Frisque, Oscar Cullmann, Una Teologia de La Historia de La Salvacion, 319-20.
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movimiento ecumenico®. En una compilacion de intervenciones ecumenicas publicada

en italiano en 1972, afirma:

«Concluyo: el ecumenismo, que es un lugar de mezcla de Iglesias, no solo no revela la
verdadera unidad en el Espiritu Santo, sino que es un intento de remover los fundamentos
de la fe y de quitarles el principio de unidad. Solo el ecumenismo fundado en la
obediencia a la diversidad de los carismas puede unirnos en Cristo y, al mismo tiempo,

llevar de nuevo a todos los fieles a los fundamentos de la fe cristiana»>?.

Con esta afirmacion estaba definiendo un modelo que no expondria hasta 1986°? y
que profundizara posteriormente en su obra: Los caminos de la unidad cristiana (1992)%,
en el que responde a las criticas que recibid su anterior obra. Fue en el Gltimo tramo de la
vida en donde el biblista y tedlogo entra a la reflexion sobre el tema ecumeénico. Lo hizo
siempre desde la fidelidad a la Escritura y la hermenéutica propia de su identidad
protestante. Hablara entonces de la posibilidad de una diversidad reconciliada y explorara
en la eclesiologia neotestamentaria la actitud del cristianismo primitivo en torno al tema

de la diversidad.

Cullmann siempre fue critico, tanto con el protestantismo como con la Iglesia
Catdlica. Veia inaceptable la arrogancia de la Iglesia Catolica al rechazar la diversidad y
equiparar sus dogmas con la Sagrada Escritura®. A los protestantes les reclama menos
idealizacion del futuro ecuménico. En la etapa previa a 1965 observa lo que se venia
gestando en el ambito ecuménico. Advierte que el derrotero del movimiento no puede ser
una fusion de iglesias, lo cual supondria la ruptura de la identidad de los creyentes de una

iglesia por el un supuesto bien mayor que seria la uniformidad. Sobre esto dice Macut:

«El rasgo principal de su etapa ecuménica anterior fue la conviccion de que la unidad de

la iglesia sin la renuncia extraordinariamente grande y el abandono de la propia identidad

%0 Oscar Cullman et al., El Didlogo Esta Abierto. Los Observadores Luteranos Ante EI Concilio Vaticano
I (Barcelona: Ediciones de Cultura Popular, 1967), 147.

51 Oscar Cullmann, Vero e Falso Ecumenismo. L’Ecumenismo Dopo II concilio (Brescia: Morcelliana,
1972), 102.

52 Antes de 1986 el autor ya contaba con varias conferencias sobre el tema. Hay diversidad de articulos
publicados antes del libro de 1986. En su mayoria Cullmann pones las bases para lo que desarrollara a
manera de sintesis en su libro Unidad por la diversidad. Insiste en que hay que distinguir el verdadero del
falso ecumenismo, la teologia de los carismas aplicado a las iglesias, las deformaciones de los carismas y
el tema de la jerarquia de verdades en su dialogo con la Iglesia Cat6lica. Para nuestra investigacion hemos
tomado Unicamente algunas conferencias traducidas al castellano y las compiladas en el libro Vero e falso
Ecumenismo.

53 Oscar Cullmann, Les Voies de ['unité Chrétienne (Paris: Cerf, 1992).

% Cullman et al., 152-53.
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denominacional no es posible. Estaba convencido de que ninguna iglesia estaria dispuesta

a hacer tales concesiones para lograr la unidad»®°.

Esta hipotesis le hace escrutar en el Nuevo Testamento para descubrir que el
cristianismo primitivo no va por esa linea. Solo Dios puede unir a su Iglesia dividida. A
los cristianos les corresponde, dado que la division es un escandalo para la
evangelizacion, mostrarse cercanos a los creyentes de otras iglesias. Para esto propone
una colecta econémica para subsidiar a las iglesias necesitadas y dinamizar la semana de
oracién por la unidad de los cristianos®®. En sintesis, para el autor el auténtico ecumenismo
es fruto de un impulso pneumatolégico y se decanta en una eclesiologia de la
complementariedad, que supone una reconciliacién de la diversidad al interior del

cristianismo.

El tedlogo luterano arremetera constantemente contra una vision ecuménica
protestante que busca la restauracion de algo roto mediante la generacion de algo nuevo.
A su vez le reprocha a la Iglesia Catolica la nostalgia de un retorno de los protestantes a
susenoy el equiparar Escrituray Tradicion como dos fuentes equivalentes de Revelacion.
Ambas posturas no favorecen un diadlogo que busque la Verdad, sino caen en un falso
ecumenismo. El falso ecumenismo consiste en no aceptar las legitimas diferencias y
auténticos carismas en los otros. Por el contrario, un auténtico ecumenismo parte del

reconocimiento del carisma de los demés y de la purificacion del carisma propio®’.

Centrémonos propiamente en el dialogo con la Iglesia Catdlica. El tedlogo luterano
reconoce en la Iglesia Catdlica un carisma de universalismo e institucion; en ello mismo
ve su posible deformacion®. En su modelo de la unidad por la diversidad reconoce en la
Iglesia Catdlica un aporte en la concepcion unversal de la Iglesia. A su vez, apunta que
hay una dificultad de reconocer en cada confesion cristiana una expresion particular del
cuerpo de Cristo. La particularidad, para la Iglesia Catdlica, se convierte en un obstaculo
para la unidad. A menos que ocupemos la misma mesa, repetira la Iglesia Catolica, no

podemos hablar de unidad. En esto Cullmann esta distanciado de la concepcion catdlica®.

5 Macut, “Vom Zweifel Zur Zuversicht. Okumenische Theologie von Oscar Cullmann,” 27.
% |bid., 28.
57 Cullmann, L 'unité Par La Diversité. Son Fondement et Le Probléme de Sa Réalisation, 1986, 6-8.

%8 Cf. ibid., 45-47.
% Ivan Macut, “Ogranienja i Novosti II. Vatikanskog Sabora Prema Oscaru Cullmannu”, Sluzba BoZja 51,
no. 1 (2011): 56-74.
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El diadlogo con la Iglesia Catolica le interesa de manera particular porque, como
hemos mencionado antes, no concibe un auténtico ecumenismo que no tome en cuenta a
la comunidad con mas fieles en Occidente. Como el autor ha podido desarrollar en su
obra escatologica, la Iglesia no es un fin en si mismo, es un medio para la historia de
salvacion. La tarea ecuménica es una necesidad para la Evangelizacion y esto es una
responsabilidad de todos los cristianos. «Sin responsabilidad mutua no es posible llevar
a cabo reformas en la propia iglesia, y sin estas reformas no es posible lograr el fin Gltimo

de la Iglesia»®®,

Con los catolicos abordard directamente los temas donde él considera la
separacion mas clara entre el pensamiento protestante y el cat6lico: relacién entre
Escritura y Tradicién, el tema del papado y la sucesion apostolica, y la imperante
necesidad de reconocer en la diversidad un carisma del Espiritu Santo. Por otro lado,
reconoce que el principal acercamiento teoldgico que se ha tenido después del concilio es
gracias a la definicion del concepto de Jerarquia de verdades expuesta en el nimero 11
de Unitatis redintegratio®.

El tema pendiente entre catdlicos y protestantes esta hoy en la importancia que que
de parte de los catélicos le den a la Escritura como norma suprema con respecto a las
tradiciones. Por otro lado, el concepto de jerarquia de verdades puede ser un punto de
consenso que permita avanzar, sin que una Iglesia se vea obligada a renunciar a sus

tradiciones.

a. Escritura y Tradicién

Cullmann comenta en sus reflexiones posteriores al concilio su experiencia como
protestante en las sesiones de preparacion del documento que hoy conocemos como Dei
Verbum (1965), sobre la Revelacion divina. En este documento se plasma el papel que
para la Iglesia Catolica tiene la Escritura y la Tradicion. Nuestro autor reconoce y valora
el acercamiento que el concilio refiere a las Escrituras, asi como el papel central que se
le da a la Biblia como alma de la teologia (DV, 24). Sin embargo, reprocha a la Iglesia
Catolica que en los debates conciliares se equipare Biblia y Tradicion como dos fuentes
de Revelacion puestas a la par. Dice Cullmann:

6 Macut, “Vom Zweifel Zur Zuversicht. Okumenische Theologie von Oscar Cullmann,” 31.
61 Concilio Vaticano II, “Decreto Unitatis Redintegratio,” in Constituciones, Decretos, Declaraciones, 31.2
ed. (Madrid: BAC, 1976), 531-58.
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«Si no hay un «por encima de» la Escritura sobre la tradicién post-apostolica, si la Iglesia
post-apostolica es ella mima el juez en vez de someterse a una horma superior, no le sera
posible separar las tradiciones auténticas de las falsas, y siempre estara tentada a justificar
toda tradicion que prevalezca en el curso como verdad «implicitamente» hallada en la

Escritura»®?.

Esta afirmacion resume el eje transversal de la critica del te6logo luterano a la Iglesia
Catolica: no poner el primado de la Escritura sobre la Tradicion. De aqui sus otras criticas,
unas a la mariologia catdlica, a la que le pide mayor fundamento biblico®, o a la limitacion
que tienen en la Iglesia Catolica la idea de colegialidad, debido a la afirmacion del
Primado®. Para el autor protestante todos estos son temas derivados de un problema
fontal, que la Escritura no es norma suprema a la hora de definir los dogmas en la Iglesia

Catolica.

b. El principio de la «jerarquia de verdades»

Asi como reconoce que el principal punto de desencuentro entre la Iglesia Reformada
y la catélico-romana es la relacion que se tiene entre Escritura y Tradicion, asegura que
concepto que aparece en el numero once del decreto sobre el ecumenismo es el principal

acercamiento. Nos dice en una intervencién publicada en 1984:

«El reconocimiento de la necesidad de una graduacion escalonada entre las verdades de
la fe, proclamado en el decreto del Concilio Vaticano Il sobre el ecumenismo, quiza no
represente tedricamente ninguna novedad absoluta. En virtud, sin embargo, del lugar en
el que aparece le corresponde con un peso hasta ahora inexistente y, ademas, ha sido
apreciado en su alcance ecuménico por catolicos y no catdlicos como un hecho
especialmente benéfico, que justifica grandes esperanzas en el caso de que se agoten en

todas las direcciones los elementos en él incluidos»®°.

El te6logo luterano en un primer momento presento este concepto como el elemento
mas revolucionario del concilio, posteriormente en 1985 matiz6 esta afirmacion: «es
grande el alcance ecumeénico de este texto, lo considero uno de los aspectos importantes

para el dialogo entre los cristianos. Me parece, de hecho, destinado a atenuar la

62 Cullmann, El Dialogo Esta Abierto. Los Observadores Luteranos Ante El Concilio Vaticano I, 152,
83Cf. ibid., 152-157.

64 Cullmann, L 'unité Par La Diversité. Son Fondement et Le Probléme de Sa Réalisation, 1986, 73—89.

8 Oscar Cullmann, “Unidad En La Diversidad a La Luz de La Jerarquia de Verdades,” Didlogo Ecuménico
24, no. 79 (1989): 237.
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vehemencia del conflicto doctrinal»®®. En cualquier caso, méas alla de matices, el tema de
jerarquia de verdades es, para el el profesor de Basilea, clave fundamental para un
ecumenismo que permita que el otro conserve su particularidad. VVolvera a esta idea en su
libro de 1986, en donde ahondara en la necesidad de que la norma que regule esta
jerarquia debe ser la Escritura®’. A cada Iglesia le corresponde, en miras a la purificacion
de su carisma, el ahondar en su propia jerarquia interna de verdades. Y dentro de esas
verdades encontrar la Verdad central, que Cristo es el Sefior®. Retomando de nuevo la
exégesis que hace del Nuevo Testamento y la cristologia que de ella emana, volvemos al
punto que ya hemos desarrollado en la afirmacién de su obra Cristo y el tiempo: la historia
es historia de salvacion. Este es la verdad central del cristianismo, por tanto, el
ecumenismo auténtico debe entenderse en esta trama del intervalo entre la Encarnacion y

la Parusia. Asi lo expresa:

«Reconocer la accion de Dios en la historia tiene una importancia fundamental para el
verdadero ecumenismo. A falta de una expresion mejor, los creyentes llaman «historia de
salvacion» a esta franja estrecha que atraviesa la historia profana de la que ella también
forma parte. Esta historia que, «viniendo de la eternidad, se forma en el tiempo y nos
lleva hacia la eternidad», esta historia que relata la Biblia. En el Nuevo Testamento, se
cuela entre los dos limites marcados por Jn 1,1 («En el principio») y en 1Cor 15,28 «Dios
todo en todos» (Dios sera todo para todos). Tan solo la historia de salvacion revelada por
la Biblia es normativa/reglada, sin embargo, continia en ciertos eventos de la historia
general, en los que la designacién, no obstante, solo puede intentarse con gran prudencia,

a través de la Biblia»®.

Observemos la concatenacion de verdades que va desarrollando, desde su tesis central
de la historia como punto de encuentro entre Dios y el ser humano: Cristo como Sefior es
el punto de partida y la Verdad suprema. Cuando la Iglesia es consciente de esto, puede

iniciar una tarea evangelizadora en el mundo.

86 Oscar Cullmann, “L’ecumenismo de 1unitd nella diversitd secondo il Nuovo Testamento”,
Protestantesimo 40 (1985), apud Cesar Izquierdo, “La ‘Jerarquia de Verdades’: Su Recepcion En El
Ecumenismo y En La Teologia,” Scripta Theologica 44 (2012): 435.

67 Cullmann, L 'unité Par La Diversité. Son Fondement et Le Probléme de Sa Réalisation, 1986, 30—40.

& Cf. ibid., 33.

% Ibid., 40-41.
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2.2 La realizacion préctica de la unidad

En su libro La unidad por la diversidad, el autor propone un modelo de transicion
que permitiese promover causas que, salvando la particularidad, ayudasen a la conciencia
de wunidad reconciliada. Piensa en una «comunidad de Iglesias, separadas
pacificamente»’. EI modelo que él propone serd purificado en el futuro cuando el
ecumenismo esté mas maduro. EI mismo ha ido depurando su planteamiento. Ha pasado
de la idea de una federacion de Iglesias al suefio de una comunidad de comunidades,
autonomas todas ellas. Alienta a favorecer dialogos ecuménicos que conduzcan a textos
comunes, la comunion de las Iglesias debe permitir la celebracion de un culto coman que
no excluya la hospitalidad eucaristica; Oscar Cullmann también recuerda su propuesta de
colectas reciprocas e insiste en la importancia de un auténtico testimonio comun dado al

mundo.

Respecto a la Iglesia Catolica propone que los protestantes pudiesen llegar a
aceptar una primacia del derecho humano en el obispo de Roma. Una precedencia y
autoridad que no significase un poder jurisdiccional. Siempre que los catélicos
renunciasen a una idea del papado anclada en un derecho divino’. En la préctica, todo lo
dicho anteriormente nos lleva, mas que a supraestructuras, a encuentros. La unidad surge
del diélogo, de la solidaridad y el trabajar juntos, cada uno desde su diversidad, pero
unidos por la fe contenida en la experiencia narrada en la Escritura. VValora como positivo
los encuentros de oracion, los documentos elaborados en comdn y el testimonio de

cristianos separados en tierra de mision.

I11.  «Sin el Espiritu Santo no es posible el ecumenismo». Fundamentos

exegéticos y pneumatoldgicos para un modelo ecuménico.

En este ultimo apartado queremos, a manera de sintesis, exponer y comentar los
principales aportes del libro L'unité par la diversité, especialmente el desarrollo exegético
y pneumatologico que Cullmann expone en la primera parte de su obra’. Condensa en

ella su preocupacién por la unidad entre los cristianos, una unidad que muchos de sus

0 1bid., 49.

71 Matthieu Arnold, Oscar Cullmann. Un Docteur de I’Eglise, Figures Protestantes (Lyon: Olivétan, 2019),
119.

2 Cullmann, L 'unité Par La Diversité. Son Fondement et Le Probléme de Sa Réalisation, 1986, 15—47.
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coterraneos estan entendiendo como uniformidad’. El insistird en que unidad y
diversidad deben de poder reconciliarse. No es propio del Espiritu la uniformidad ni la
division. La historia de salvacion expresada en el Nuevo Testamento es el principal
argumento en el que los cristianos podemos encontrar el don de la diversidad
reconciliada™.

Si hacemos un ecumenismo de raigambre biblica podemos encontrar que en el
cristianismo primitivo existia una unidad en la diversidad de dones y una armonizacion
generada por Espiritu Santo de quien procede unidad y diversidad. El autor intuye que la
reparacion de las heridas de la separacion solo serd posible con la gracia del Espiritu que

nos ha enviado unidos desde nuestra diversidad a una mision evangelizadora.

3.1 El Espiritu de la unidad por la diversidad: pneumatologia y teologia del don

En el fundamento pneumatoldgico que el autor estrasburgués desarrolla en su obra
ecumenica menciona una teologia del don, vinculada a la idea de la Gracia que el tedlogo

verd reflejada en las Iglesias particulares del Nuevo Testamento:

«En la epistola a los Corintios sobre la unidad de las Iglesias, se me ha objetado,
ciertamente con razon desde un punto de vista estrictamente exegético, que el ap6stol solo
piensa en los miembros individuales de la comunidad, y no en las Iglesias mismas. Sin
embargo, extender este texto a ellos es ciertamente coherente con el pensamiento paulino.
De hecho, cuando examinamos todas sus cartas, encontramos que asigné una mision
particular a cada una de las diferentes Iglesias. En la Epistola a los Romanos (1, 11),
expresa el deseo de visitar la comunidad de Roma ya existente (y no fundada por él), y
esto para, dice, “ser reciprocamente fortalecidos por el Espiritu”. Estd pensando
claramente en el enriquecimiento a través de la particularidad de los dones espirituales, a

través del carisma, de la comunidad nacida en la capital del imperio»>.

Lo que Cullmann ve en la comunidad cristiana de Roma, se aplica a Corinto,
Tesalonica, Galacia, Filipos, Efeso, etcétera. En todas ellas esta la Iglesia, una en su
diversidad: «tal es la grandeza inherente a la accion del Espiritu Santo. Veremos que,

desde el principio, existieron varios grupos dentro de la Iglesia primitiva»’c. La diversidad

3 Cf. ibid., 15.
™ Cf. ibid., 20,
" 1bid., 22.

6 1bid.
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reconciliada en la unidad es una riqueza, mientras que una vision particularista y

anarquica es una amenaza, como lo es también todo deseo de uniformidad.

El exégeta encuentra en la pluralidad actual de las Iglesias una lectura analoga con las
comunidades del Nuevo Testamento. Advierte que podemos caer en los mismos errores
de uniformidad o exaltacion de las particularidades a los que el cristianismo se ha
enfrentado desde sus inicios. Igual que en las comunidades paulinas, hoy cada tradicién
cristiana tiene un don, un carisma. El carisma supone la acentuacién en una Iglesia, no la

ausencia en otras.

El principal argumento que tiene para exponer su comprension eclesiologica y
ecuménica es la teologia paulina. La diversidad en la Iglesia tiene un fundamento
pneumatolégico ligado al origen mas primitivo de la Iglesia. La teologia del don particular
es el fundamento de una eclesiologia de la diversidad reconciliada, signo eficaz del envio

misionero al mundo:

«Es propiedad misma del Espiritu Santo crear unidad (Pentecostés). Sin el Espiritu Santo
no es posible el ecumenismo. Ahora vemos que alli donde él actla, da a luz a la
diversidad. Debemos meditar, sobre este tema, en el largo pasaje de 1Cor 12,4-31, donde
el apostol Pablo muestra claramente que el Santo Espiritu crea la unidad no solo a pesar
de la diversidad, sino también a través de ella. El ap6stol usa la imagen de nuestro cuerpo.
La Iglesia, llamada a la vida por el Espiritu Santo, es un organismo analogo al cuerpo
humano donde cada miembro, en virtud de su estructura particular y de su funcién propia,
contribuye a formar una entidad fundamentalmente Gnica. El pie no tiene la misma
funcion que la mano, y viceversa; hay por tanto, segun el apostol, una unidad organica.
De acuerdo con su propia naturaleza, el Espiritu Santo ejerce una accion diversificadora.
Y, sin embargo, esta accion no conduce a la fragmentacién. Cada miembro del cuerpo
persigue su misién que se orienta hacia la unidad; lo mismo ocurre con los miembros de
la comunidad de fieles. En esta diversidad reside la riqueza de la plenitud del Espiritu
Santo. Cualquiera que no respete esta riqueza y quiera uniformidad esta pecando contra

el Espiritu Santo. La uniformidad también es un pecado contra el Espiritu Santo»”’.

La Iglesia es portadora del Espiritu del resucitado y se hace memoria de su cuerpo
salvador en el mundo. Desde el principio fue la diversidad en la Iglesia. El Dios Trinitario
no quiere de ninguna manera la uniformidad. Desde el inicio del cristianismo, segun el

tedlogo reformado, la Iglesia se desarrollé por medio de comunidades autdnomas, cada

" 1bid., 20-21.
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una con un don recibido’. En el Nuevo Testamento vemos que cada miembro de la
comunidad tiene un carisma, pero el Espiritu es el mismo (1Cor 12,4). El autor ve en esta

afirmacion paulina una legitimacion de la diversidad como obra el Espiritu Santo.

Por tanto, haciendo una pneumatologia neotestamentaria, Cullmann reconoce la
diversidad. Un reconocimiento que no es para justificar las divisiones actuales, sino para
hacer una llamada al didlogo. Un didlogo que busque unidad y que no anule la diversidad
de dones recibidos a lo largo de la historia de cada una de las Iglesias. De ahi que su
modelo ecumeénico sea definido con el titulo de su obra principal: unidad por la

diversidad.
3.2 El carisma como don particular para edificacion de la comunidad

La unidad de las Iglesias esta inextricablemente unida con la cuestion del carisma. Es
decir, una Iglesia particular logra mostrar su unidad cuando cada miembro explota su
propio carisma individual y lo pone al servicio de todos (1Cor 12, 4; Rom 12,3). De igual
manera, la unidad de la Iglesia de Cristo, segun Cullmann, esta referida a que los
diferentes carismas de las diferentes Iglesias estén cuidados y sean fecundos para el bien
de la misién universal. Cullmann advierte que no toda peculiaridad actual en las Iglesias
es un carisma del Espiritu Santo. Existen, como hemos dicho, las deformaciones propias

van surgiendo con el tiempo. Dice el autor:

«Unidad y carismas son inseparables, asi como la unidad de una lIglesia local esta ligada
a los carismas de sus miembros (1Cor 12,4ss; Rom. 12,3ss) (...) la de la Iglesia universal
esta unida a los carismas de las diferentes Iglesias (...) El gran pecado de las Iglesias no
es haber mantenido sus carismas, sino haberlos hecho objeto de orgullo, de celos, de

divisién y, por tanto, haberlos destruido»’.

Cullmann reconoce que cada comunidad cristiana es responsable de afrontar sus
propias deficiencias y deformaciones. Cree, también, que, siendo fieles a la Escritura es
posible el respeto a la diversidad del otro y la necesidad de complementariedad.
Volviendo a las fuentes del cristianismo primitivo, alli se encuentran los elementos

necesarios que nos hacen hoy dialogar desde nuestras diferencias, en miras a un proyecto

8 Cf. Oscar Cullmann, Le Vie Dell 'unita Cristiana (Brescia: Queriniana, 1994), 21-22.

" Cullmann, Vero e Falso Ecumenismo. L’Ecumenismo Dopo Il concilio, 7-8.
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colectivo que compartirnos todas las Iglesias: «representar visiblemente en la tierra el

cuerpo resucitado de Cristo»®.

En la eclesiologia de Oscar Cullmann hay un presupuesto que él fundamenta en 1Cor
1,1: la Iglesia de Dios, que esta en Corinto. Es decir, cada Iglesia particular es
encarnacion de la Iglesia en su conjunto. «La comunidad de Iglesias autonomas a la que
me dirijo debe destacar el hecho de que en cada una de las Iglesias que la componen y a
pesar de su condicion humana hay deformaciones, es el mismo cuerpo de Cristo el que

esta presente, cada vez de una manera particular»s:,

«El pecado historico del cristianismo ha sido convertir la diversidad fecunda en
hostilidad entre las Iglesias»®. En su idea de unidad insiste que hay que cuidar el carisma
especifico que hace posible la particularidad. Su concepto de unidad no permite la
posibilidad de una futura fusion de iglesias individuales. El preferira hablar de una futura
unidn de todas las iglesias cristianas en la que cada iglesia tiene sus propias caracteristicas
valiosas y su propia especificidad preservaria la estructura.

Cullmann hace hincapié en que cada tradicion tiene un carisma, un don del Espiritu
que ha ido desarrollando con el paso de los afios y es importante cultivar en miras a la
unidad. La Iglesia Reformada tiene como don la concentracion en la Escritura y la
libertad; los catolicos aportan la idea de catolicidad; la Iglesia Ortodoxa tiene un legado
teoldgico sobre el Espiritu Santo y la preservacion de las formas litdrgicas tradicionales.
La existencia de un carisma en una iglesia no implica automaticamente la ausencia de ese

carisma en otra. Mas bien, se trata de la acentuacion, no la ausencia®.

Su visién del carisma afianza su idea de la unidad. Cullmann no es ingenuo cuando
habla de las divisiones entre las Iglesias. La diversidad de carismas no legitima la
division. La historia de salvacién (Heilsgeschichte) supone también una historia de
ruptura y caida ( Unheilsgeschichte)®. Un falso ecumenismo buscara confundir estos dos
planos y pretendera normalizar la fractura. El don es auténtico cuando es purificado y
puesto al servicio de la comunidad. El Espiritu tiende a purificar y reconciliar: «reconocer

la accion de Dios en la historia es de fundamental importancia para el verdadero

8 Frisque, 151.

81 Cullmann, Le Vie Dell unita Cristiana, 1994, 21.

82 Cullmann, L 'unité Par La Diversité. Son Fondement et Le Probléme de Sa Réalisation, 44.
8 |bid., 26-27.

8 |bid., 41.
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ecumenismo»® A cada Iglesia le corresponde el examen de conciencia constante para
discernir si lo que defiende como diversidad es su carisma original o la deformacion de
este a lo largo del tiempo. Cada lIglesia necesita reformas internas para reavivar su
dimension evangelizadora. «En si misma la diversidad no es un mal, pero si su falta de

relacion»2e.

3.3 El concepto de «unidad por la diversidad» como principio de un modelo

ecuménico

Hemos dejado apuntado que para el autor estrasburgués la unidad se lograra cuando
cada Iglesia particular se reconcilie con la diversidad interna y de cara a las demas
comunidades eclesiales. Por tanto, salvar la relacién de unidad y diversidad es tarea

indiscutible del ecumenismo:

«El objetivo del ecumenismo es grosso modo la unidad. Una simplificacion abusiva,
confunde unidad y uniformidad. La una santa no es uniformitas sancta. Para evitar esta
confusion, hay que definir esta unidad como “unidad por (a través de) la diversidad”, que
no es solo cuantitativo, sino cualitativo. La diversidad puede presentarse a su vez como
resultado de una simplificacion en el sentido de un pluralismo incoherente que conduce
a la dispersion y a la escision. Debe por tanto definirse como “diversidad en la unidad”.

Los dos términos: unidad y diversidad, deben quedar siempre asociados»®’.

El modelo que propone se basa en tres actitudes y un principio teolégico.Como
actitudes se pide: el respeto mutuo, la aceptacion de la diversidad y su tolerancia con la
vision de que las Iglesias individuales no tienen que renunciar a su identidad si quieren
ser uno con otras iglesias. Hay que buscar una unidad en la Verdad y una integracion de
la diversidad de carismas para compartir esa Verdad. La Verdad esencial es la fe en
Jesucristo, tal y como esta expresada en el Nuevo Testamento, norma suprema y

definitoria de la jerarquia de verdades de todas las tradiciones cristianas.

El principio de «unidad por la diversidad» es la maduracion de una serie de
presupuestos cristoldgicos y pneumatoldgicos en los que el exégeta descubre en Cristo el
principio unificador de historia humana con el Padre y dador de un Espiritu que nos envia

con diversidad de expresiones a una tnica mision:

8 Ibid., 40.
8Cullmann, “Unidad En La Diversidad a La Luz de La Jerarquia de Verdades”, 238—40.
87 Cullmann, L 'unité Par La Diversité. Son Fondement et Le Probléme de Sa Réalisation, 15-16.
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«El misterio de la unidad entre el Padre y el Hijo sefiala el camino hacia la unidad de los
creyentes, que en ella esta anclada. Podemos extender este misterio al misterio de la
trinidad, y alli encuentro una importante confirmacion de mi tesis. En efecto, este misterio

une inequivocamente la unidad divina a la diversidad de la trinidad»®2.

Al final del primer capitulo de su obra de 1986 resume su modelo de unidad de la

siguiente manera:

«Lo que propongo, es una comunidad de Iglesias perfectamente autbnomas que sigan
siendo catolicas, protestantes, ortodoxas, conservando los dones que les ha conferido el
Espiritu, no para replegarse en ellas mismas sino para formar la comunién de todos
aquellos «que invocan el nombre de Jesucristo». No es un destello ecuménico, es el santo
celo, un celo incansable que debe constrefiirnos e incitarnos a probar iniciativas valientes,
pero también a no desdefiar los pequefios pasos que parecen insignificantes para quienes
persiguen el objetivo erréneo de la homogenizacion, pero no para aquellos que tienen los

0jos puestos sobre el verdadero objetivo: diversidad de dones - un solo Espiritu»®°.

La obra de Cullmann recibié en su momento una serie de reacciones criticas y
matizaciones tanto en el &mbito protestante como en el catélico. EI mismo, como hemos

mencionado, tratd de responder esas criticas en obras posteriores®.

IV.  Balance general de la propuesta ecuménica de Oscar Cullmann.

Oscar Cullmann es un te6logo sistematico que aporta una propuesta ecuménica
anclada en una relectura Nuevo Testamento y en didlogo con los aportes del Concilio
Vaticano Il. Sustenta su pensamiento ecuménico insertandolo en una propuesta teolégica
mas amplia para la cual es importante la categoria historia de salvacion y el papel que la
Iglesia juega en el intervalo entre la Encarnacion y la Parusia.

Como nucleo de su propuesta ecuménica estd la integracion de las categorias
eclesiologicas de unidad y diversidad, comprendidas como dos elementos necesarios y
correspondientes entre si. No hay unidad sin carismas propios y no hay carismas sin mirar
a la unidad. Para €l la diversidad en el cristianismo tiene un origen pneumatoldgico

anterior a las escisiones histdricas. La pluralidad cristiana no es algo que se quiera o pueda

8 Cullmann, Le Vie Dell 'unita Cristiana, 1994, 28.
8 Cullmann, “Unidad En La Diversidad a La Luz de La Jerarquia de Verdades”, 47.
9% Cullmann, Le Vie Dell 'unita Cristiana, 1994.
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cambiar. Por tanto, el ecumenismo busca, mediante el didlogo y la complementariedad,
la reconciliacién de la diversidad en el cuerpo eclesial.

Oscar Cullmann nos ofrece un trabajo honesto que nos permite, desde una perspectiva
catdlica, valorarle como tedlogo y exégeta, como en su momento lo hicieron los padres
conciliares. Su solidez biblica favorece un punto de encuentro y persuasion. Su analisis
exegético ayuda a repensar el concepto de universalidad como una totalidad que no
descarta la particularidad del otro. Permite abrirnos a la idea de una diversidad
reconciliada que favorezca la pluriformidad y la descentralizacion de la Iglesia, temas

actuales en la busqueda de una Iglesia sinodal.

Por otro lado, la idea de una diversidad reconciliada tiene una vigencia actual en el
dialogo entre las iglesias surgidas en la Reforma y la Iglesia Catolica®. Su aporte
teoldgico es un claro ejemplo de la recepcion ecumenica del Concilio Vaticano Il. Su
proyecto ecuménico en su conjunto es muy valorado por destacados tedlogos catélicos
del siglo XX. Walter Kasper menciona claramente: «Joseph Ratzinger tomo el relevo de
la idea de Oscar Cullmann, que habla de la unidad a través de la diversidad y que

afirmaba: 'seguid siendo una iglesia y convertios en una sola iglesia»®2.

La principal limitacion gue encontramos en su propuesta ecumeénica es su excesiva
analogia del momento actual de divisién en las Iglesias con la realidad del Nuevo
Testamento®®. De hecho, tratd de usar ciertos elementos de la Iglesia primitiva como
modelo para para tomar la Iglesia actual. La propuesta de Oscar Cullmann no deja de ser
problematica para la tradicion catolica, dada su relativizacion de signos concretos como
el primado del papa y una vision muy amplia del subsistit in de la Iglesia de Cristo. Deja

fuera los grados de comunion tan importantes para la Iglesia Catolica.

Como ya hemos apuntado, el tedlogo pregonero de la «unidad por la diversidad» es
un interlocutor vélido que guarda el espiritu del concilio y nos ofrece un modelo de

didlogo ecuménico anclado en el caracter historico-salvifico de la Iglesia. Y su

%1 Ya desde 1993 la Iglesia Catolica reconocia el plural “las Iglesias” y afirmaba que: «La unidad de ninguna
forma exige el sacrificio de la rica diversidad en la espiritualidad, disciplina, ritos litirgicos y elaboracién
de la verdad, que han sido desarrollados entre los cristianos, en la medida en que esta fidelidad permanezca
fiel a la Tradicion apostolica» Directorio ecuménico (1993), en: Miguel Garijo-Guemmbe, “Unidad En Una
Diversidad Reconciliada. Reflexiones Sobre Modelos de Unidad a La Luz Recientes Acuerdos
Ecuménicos,” Dialogo Ecuménico 30, no. 96 (1995): 67-81.

92 Walter Kasper, Iglesia Catdlica. Esencia, Realidad, Misién (Salamanca: Sigueme, 2013) apud Macut,
«Vom Zweifel zur Zuversicht. Okumenische Theologie von Oscar Cullman, 40.

% En esta reflexion es ahondada mas claramente por Macut, «Vom Zweifel zur Zuversicht. Okumenische
Theologie von Oscar Cullmany, 41.
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pensamiento, que quiza no fue suficientemente comprendido en su momento, hoy tiene
un eco més claro en el llamado a la impostergable renovacion misionera de la Iglesia.
Oscar Cullmann nos propone caminar juntos, no silenciando las divergencias y el
pecado que causa la division. Cree que el Espiritu Santo actla a través de las confesiones
cristianas y que cada uno puede caminar a su ritmo, profundizando y armonizando sus
propios carismas, con una misma meta. Es un profundo convencido en que ese mismo
Espiritu llevara a su fin la obra de la unidad: «no queremos dar un “salto hacia Roma”,
escribid entre dos sesiones del Concilio Vaticano II, “pero es juntos, de la mano, con la
Iglesia romana que queremos avanzar hacia el mismo objetivo, y esto la meta comun se
Ilama Cristo; el camino que lleva alli: el Espiritu Santo. Este es el camino hacia la

unidad»®?.

% Cullmann, apud Arnold, 109.
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CAPITULO 1
DIALOGO E HISTORIA DE SALVACION: DOS CLAVES PARA ENTENDER
EL PENSAMIENTO DEL PAPA FRANCISCO

«La vida es el arte del encuentro, aunque haya tanto desencuentro por la vida». Reiteradas veces he
invitado a desarrollar una cultura del encuentro, que vaya mas alla de las dialécticas que enfrentan.
Es un estilo de vida tendiente a conformar ese poliedro que tiene muchas facetas, muchisimos lados,
pero todos formando una unidad cargada de matices, ya que «el todo es superior a la parte».

El poliedro representa una sociedad donde las diferencias conviven complementandose,
enriqueciéndose e iluminandose reciprocamente, aunque esto implique discusiones y prevenciones.
Porque de todos se puede aprender algo, nadie es inservible, nadie es prescindible. Esto implica incluir
a las periferias. Quien esté en ellas tiene otro punto de vista, ve aspectos de la realidad que no se
reconocen desde los centros de poder donde se toman las decisiones mas definitorias.

Fratelli tutti, 215.

En el capitulo anterior mencionamos que Oscar Cullmann entiende que el dialogo es
un aporte social de la evangelizacion, fruto de la certeza escatolégica del tiempo
inaugurado por Cristo. Cuando la Iglesia logra ser cauce de unidad en la diversidad,
cumple su mision de ser «signo precursor del Reino». En este segundo capitulo de nuestra
investigacion queremos acercarnos a algunas de las lineas del pensamiento del jesuita
Jorge Mario Bergoglio, que nos ayudaran a retomar en el siguiente capitulo, la influencia
del te6logo protestante en el modelo ecuménico del papa Francisco.

En este capitulo vamos a presentar aquellos aspectos del pensamiento del papa que
brotan de su espiritualidad ignaciana y de sus influjos filoséficos y teoldgicos que, junto
al determinante influjo de Oscar Cullmann, ayudaran a construir la vision ecuménica de
Francisco, a saber: su idea de complementariedad y reconciliacion de los opuestos venida
de Amelia Podetti y Romano Guardini; su lectura creyente de la historia aprendida en la
Compafiia por influencia de Gaston Fessard y Miguel Angel Fiorito; y sobre todo, una
experiencia de aprendizaje venida de una historia urgida de diadlogo y la busqueda de

unidad en una sociedad fragmentada.

El 13 de marzo del 2013 Jorge Mario Bergoglio, arzobispo de Buenos Aires, fue
elegido Obispo de Roma. Su origen latinoamericano y jesuita contrastaba con el perfil

europeo de sus predecesores. Esta eleccidon suponia expresar, desde el pontificado, la
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dimension universal de la Iglesia. Integrar la mirada del hemisferio sur. Francisco, que
viene de la periferia y cuya vida se ha configurado desde la espiritualidad ignaciana, hace
de la alteridad un carisma®. Bergoglio inicia su pontificado orientado por las conclusiones
del Sinodo sobre la Nueva Evangelizacion (2012) y urgido por la impostergable necesidad
de repensar la transmision de la fe en el mundo contemporaneo. De ahi que la mision
evangelizadora haya sido una insistencia central en estos afios como papa. Una
evangelizacion que el jesuita ha impregnado con un talante de apertura, didlogo y
reconciliacion, matices que ofrecen al pontificado una singular continuidad con el

movimiento conciliar y sus principales exponentes.

. Oposicion polar y teologia paradoxal en pensamiento de Jorge Mario

Bergoglio, SJ

Jorge Mario Bergoglio fue formado por la Compafiia de Jesus en el pensamiento
paradoxal ignaciano, que parte de un claro principio: «actia como si todo dependiera de
ti, sabiendo que en realidad todo depende de Dios». Dicho principio tiene una implicacion
eclesial y social basada en la tension escatoldgica del «ya, pero toda via no» del Reino de
Dios. Esta implicacion llevé a muchos de sus compafieros jesuitas a situarse en el marco
de la Teologia de la liberacion elaborada en América Latina y a acoger su pretension de
instaurarse como clave hermenéutica del cristianismo del siglo XX. Sin embargo, el
pensamiento del jesuita argentino se sitGa y madura en el marco de la llamada Teologia
del pueblo, version argentina de la teologia latinoamericana®. Esta teologia considera al

pueblo como un sujeto comunitario capaz de escudrifiar los «signos de los tiempos» en la

% Dice Faggioli: «Francisco es el primer Papa en la historia de la iglesia moderna nacido en una capital
multicultural, ubicada en el hemisferio sur, y uno de los destinos mas importantes en el mapa de migraciones
globales en la primera mitad del siglo XX. Francisco ha presentado al mundo una imaginacion
particularmente catdlica del espacio, y ha presentado a los catélicos occidentales una nueva imaginacion
global del espacio de la iglesia», apud Ole Jakob Lgland, The Political Theology of Pope Francis (London:
Routledge, 2022), 15.

% Cf. Juan Carlos Scannone, Teologia del pueblo. Las raices teoldgicas del papa Francisco, Coleccion
Presencia teoldgica, 251, Santander: Sal Terrae, 2016. Sobre esto también se afirma: «El viaje apostdlico
de Francisco a Sudamérica realizado en julio de 2015 —una travesia en la que visit6 Ecuador, Bolivia y
Paraguay— represent6 un giro importante en la comprension de su pontificado. Fue el inicio de una etapa
en la que dejo claro el nexo existente entre sus discursos y los lineamientos teol6gico-pastorales propuestos
por la llamada teologia del pueblo o teologia de la cultura, nexo que habia dado a conocer oficialmente en
el afio 2013 con la publicacién de la Exhortacion apostolica Evangelii gaudium», en Rafael Luciani, El
Papa Francisco y La Teologia Del Pueblo (Madrid: PPC, 2016), 9.
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historia cotidiana donde se muestra la presencia del Reino. Un reino que se muestra, por
el Espiritu Santo, en la diversidad de culturas y acontecimientos®’.

El italiano Massimo Borghesi, que ha estudiado asiduamente el pensamiento del papa
Francisco, lo define como un pensamiento de oposicion polar, fruto de un contexto
determinado y de una serie de autores que fueron formando un pensamiento propio desde
el que desarroll6 una vision filosofica y teoldgica de la realidad®®. Y desde el cual
desarrollé su aporte pastoral. De la mano de Borghesi adentrémonos, en un primer

momento, en el sistema de pensamiento del papa latinoamericano.

1.1  Sitz im Leben del pensamiento del papa Francisco: un pensamiento

poliédrico para enfrentar una sociedad diversa y polarizada.

Bergoglio ingresé a la Compafiia de Jests en 1958 e hizo en ella su tercera probacion
en 1973, después de una breve estancia en Alcald de Henares, Espafia. Se mantuvo
cercano al ambiente académico como rector de teologia del Colegio Maximo de San José
en Buenos Aires, salvo el sexenio que estuvo en el gobierno provincial y hasta 1986 que
viajo a Alemania para preparar la tesis doctoral en la facultad de Filosofia y Teologia
Sankt Georgen en Francfort®. En 1992 seria nombrado obispo auxiliar. Con esto quiero
decir que Bergoglio, salvo los breves espacios en Espafia y Alemania, se mantuvo en el
contexto argentino de los convulsos afios de decadencia del peronismo.

De 1955 a 1976 Argentina vivid una inestabilidad politica por la Revolucion
libertadora, una dictadura catolico-militar que derrocd a Per6n y lo exilié del pais. La
Iglesia estaba dividida y polarizada. El papel de la jerarquia eclesial ponia al cristianismo
muy cerca del poder del Estado, habia quienes apoyaban el protectorado de Perdn y otros
que favorecian el nuevo régimen. Por otra parte, era una época de revoluciones y
guerrillas en America Latina. Surgen deseos de liberacion y autodeterminacion de los

pueblos.

%7 Scannone, 236-237.

% Massimo Borghesi, Jorge Mario Bergoglio. Una Biografia Intelectual (Madrid: Encuentro, 2018), 35—
56.

% Cabe mencionar que es el afio en el Oscar Cullmann publica La unidad por la diversidad que fue bien
recibido en las universidades catolicas alemanas por su cercania al concilio.
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De 1969 a 1979, se produjeron méas de 800 homicidios y 1748 secuestros, ademés de
atentados en Buenos Aires y otras ciudades'®. En este contexto, categorias como pueblo,
diadlogo, unidad y reconciliacion cobraron un sentido altamente filosofico y
posteriormente, teoldgico. No es posible que la paz se consiga anulando al diverso.
Reconociendo la tensién hay que superar la dialéctica impuesta por las corrientes
marxistas. Este contexto en el que futuro papa ejercera el liderazgo dentro de la
Compaiiia, primero como formador de estudiantes y luego como superior, le exigiran un

talante mediador y dialogante.

El momento social que vive la Iglesia que peregrina en América Latina en los afios
setenta y ochenta del pasado siglo favorece a una linea y un magisterio propio (Medellin
-1968, Puebla-1979) en donde se definia la tarea social de la Iglesia en el subcontinente
y la opcion preferencial por los pobres. En esa época también se vivo una fuerte tension
por la concrecién que para algunos suponia optar por los pobres: estaban los que
justificaban el sumarse a las guerrillas revolucionarias y los que apelaban a reformas y
pactos sociales no violentos. El jesuita Bergoglio optd por una vision mas conciliadora,
no siempre bien recibida, sobre todo por los jesuitas que tenian una mayor influencia de

la interpretacion de Gustavo Gutiérrez'®'y su libro Teologia de la Liberacion®,

100 Borghesi, 57.

101 Cf. Gustavo Gutiérrez, Teologia de La Liberacion. (Lima: CEP, 1971).

102 A este respecto, el italiano Borghesi se muestra muy critico y quiere distanciar a Francisco con estas
ideas: «La opcion por la lucha de clases implicaba el desencuentro, no la resolucién indolora de los
contrastes. Gutiérrez, fascinado por el movimiento de Fidel Castro y del Che Guevara, asi como por la
figura simbolo del sacerdote guerrillero Camilo Torres, justificaba la “contraviolencia”, es decir, la
violencia revolucionaria como reaccion a la violencia del Estado y del capital. La teologia de la liberacion,
siguiendo la teoria marxista, identifica primariamente la liberacion como liberacion de estructuras, el Unico
camino que puede llevar al socialismo latinoamericano y al nacimiento del Hombre Nuevo. Un resultado,
este Gltimo, que traicionaba la confusién de los planos tipicamente de la teologia de la liberacion: el
teoldgico y el politico. Gutiérrez, al igual que las teologias politicas elaboradas en el mismo periodo en
Alemania por J. B. Metz y por J. Moltman, lee el camino de liberacion como proceso de “salvacion”, como
progresiva realizacién del Reino», en Borghesi, 59. En esta misma linea escribe otro italiano como Marco
Politi que se esfuerza en distanciar a Francisco con la Teologia de la liberacion por su talante marxista e
intelectualista, cf. Marco Politi and Maria Julia Ruschi, Franciso Entre Los Lobos. El Secreto de Una
Revolucion (México: Fondo de Cultura Econdmica, 2015). Otros autores, sobre todo latinoamericanos,
buscaran encontrar las coincidencias de Bergoglio con este ambiente teoldgico latinoamericano. Cf.
Scannone; Emilce Cuda, Para Leer a Francisco: Teologia, Etica y Politica (Buenos Aires: Ediciones
Manantial, 2016). En un punto intermedio esté el noruego Ole Jakob Lgland, un autor luterano a quien ya
hemos citado y que ha estudiado el pensamiento del papa Francisco. Lgland reconoce que Francisco ha
hecho de la teologia de la Liberacion una aliada en su magisterio. Sostiene que Francisco comparte las
principales preocupaciones de esta teologia, pero es ajeno al movimiento. El papa ha asumido conceptos y
maximas de la Teologia de la liberacion, pero sin el tinte ideolégico que tenian durante la Guerra Friay sin
reconocer directamente su valor intelectual. Ha rehabilitado esta corriente teoldgica y superado el conflicto
entre Roma y los te6logos de la liberacion (cf. Laland, The Political Theology of Pope Francis, 39-61).
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Como hemos dicho, el joven jesuita vive sus primeros afios de ministerio en un
ambiente polarizado en la Argentina de la transicion del peronismo a la dictadura. Luego
presencia el regreso del peronismo y su decadencia hasta el momento actual. La Iglesia
se muestra entre una pasividad que la acartona y una ideologizacién marxista que la sitia
en un bando politico determinado. Por su parte, mas alla del Rio de la Plata, la Iglesia
latinoamericana se encuentra en una primera fase de la recepcion del Concilio Vaticano
I1, con una creatividad boyante y un magisterio propio que, como hemos dicho, la sitla

del lado de los pobres y la compromete por la transformacion de la realidad.

Bergoglio fue formado en el discernimiento. Sabe que el Espiritu armoniza, no
destruye, que es propio de Dios la «coincidentia oppositorums, siguiendo el axioma de
Nicolas de Cusa. En estos afios de formacion de un pensamiento propio volvera a los
clasicos como Agustin o Ignacio de Loyola. Lo hara mediado por las interpretaciones de
fildsofos como Amelia Podetti y tedlogos de la Compaiiia como Miguel Angel Fiorito,

entre otros.

1.2 De Podetti a San Agustin, reconciliar lo universal con lo particular en una
filosofia de la Historia

Lo que conocemos como pensamiento ecuménico del papa Francisco esté vinculado,
como profundizaremos mas adelante, en la vocacion social de la Iglesia. Hay, por tanto,
que rastrear en la historia del jesuita argentino los origenes de este pensamiento social.
Al parecer, el papa tiene hoy una vision poliédrica de la realidad. La sociedad forma en
su conjunto un pueblo. Dicho pueblo formado por la union de particularidades diversas,
Ilamadas a reconciliar sus diversidades sin negar la tension en ellas. Esta vision se
fundamenta, como ya hemos dicho, en la Teologia popular, version argentina de la

Teologia de la Liberacion®,

El pueblo, pobre y trabajador, es un lugar teoldgico. El pueblo no es una masa. El
pueblo tiene una sabiduria que ilumina al todo. Es conciencia personal y colectiva a la
vez. En el pueblo es donde se despliega la accion del Espiritu de Dios en la historia. Nadie

se salva solo, nos salvamos juntos. «La idea de pueblo como unidad en la diversidad es

103 Cf. Scannone, 25-29.
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el fundamento de la teologia del pueblo»®*. La opcidn por los pobres, en esta peculiar

teologia Latinoamericana, recobra un hondo sentido escatologico, mas que clasista.

Segln la tedloga argentina Emilce Cuda, «el papa- antiguo profesor de teologia
pastoral-, aunque es ante todo pastor, no solo se basa en muchos planteamientos de la
Teologia del pueblo, sino que también la ahonda por su cuenta, avanzando
sistematicamente en algunos puntos clave»'®. Uno de los puntos clave que Bergoglio ha
desarrollado es la concepcion teoldgica de complementariedad entre la periferia y el
centro; cada parte del pueblo nutre al todo. Para ahondar en esta concepcion echara mano
de relecturas de los postulados de filosofia politica de Agustin, leidos desde el peculiar

contexto de convulsion social y religiosa que vivia Argentina.

La Argentina las décadas de 1960 y 1970, indagaba, en filas cercanas a Perdn, una
«tercera posicion» politica que no se redujera al individualismo de las derechas y al
colectivismo de las izquierdas. El joven sacerdote sigue alimentando su reflexion en el
dialogo con pensadores cercanos a colegio Maximo de San José. Entre ellos se sitla la
filésofa peronista Amelia Podetti*® (1928- 1979) a la cual él mismo reconocera como
fuente intelectual de la que tomard muchas ideas reflejadas en su pensamiento social, tales
como el concepto «periferia» y la critica a la sociedad tecnocrética emanada de la

llustracion europeal’.

La profesora Podetti asume la critica al sistema dominante de su época®® pero busca

una reconciliacién, no una superacion al estilo de la dialéctica hegeliana-marxista. Su

104 Cuda, 103.
105 |bid., 101.
106 Emilia Podetti fue una pensadora argentina cercana al pensamiento de Husserl y alumna del protestante

Paul Ricoeur. Politicamente fue miembro del partido Justicialista y participd en la resistencia a la dictadura
militar. Su pensamiento adopt6 la justicia social como principal estandarte y la cercania a la clase obrera'y
los sindicatos. A partir de 1963, y hasta su muerte, dicto clases en la Universidad de Buenos Aires (UBA),
la Universidad Nacional de La Plata y la Universidad del Salvador. Fue integrante de la agrupacion
peronista Guardia de Hierro. Dirigio la Revista Hechos e Ideas en su tercera época, durante los afios 1973
a1975. También fue directora de Investigaciones Culturales de la Secretaria de Cultura de la Nacion durante
el tercer gobierno peronista. Fallecié en Buenos Aires el dia 27 de marzo de 1979.

107 Dice el papa Francisco en una entrevista: «Influyé en mi el pensamiento de Amelia Podetti, decana de
Filosofia de la Universidad, especialista en Hegel, que fallecié joven. De ella tomé la intuicién de las
“periferias”. Ella trabajaba mucho en eso. Uno de sus hermanos sigue publicando sus escritos y apuntes.
Leyendo a Methol Ferre y a Podetti tomé algunas cosas de la dialéctica, en una forma antihegeliana, porque
ella era especialista en Hegel, pero no era hegeliana», Papa Francisco, grabacion de audio (3 de enero de
2017) apud Borghesi, 68.

108 La profesora Podetti critica a la Modernidad ilustrada. Es decir, a la vision filoséfica que desde el siglo
XVII gestod la llamada Modernidad. La Modernidad trae consigo la era de la razon, expresada en la
fundamentacién de los sistemas filosoficos y la critica al pensamiento aristotélico-tomista y superando el
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trabajo critica la colonizacion cultural, ejercida desde el Atlantico Norte, euro-centrista,
positivista, iluminista, racionalista, evolucionistay progresista. Pero, paraddjicamente, no
se identifica tampoco con las reacciones de lo que en su momento eran la izquierda
nacional: anti-oligarquica, anti-intelectual, decolonizadora, antiliberal, no eurocéntrica y

antiprogresista’®,

Su obra poéstuma: La irrupcion de América en la historia®® describe su tesis central
sobre el concepto universal y sobre la categoria diferencia. Para ella, el descubrimiento
de América Latina abre a Europa a una concepcion méas acabada de universalidad. No se
descubre un «Nuevo mundo», se descubre «el mundo»*t. La periferia permite al centro
completar una visién mas acabada de la realidad, una realidad Ilena de contrastes que no
puede ser reducida a una mera diferencia en comparacion con Europa. Tampoco es la
solucion una ruptura como proponia el pensamiento decolonial*'?. La autora concibe a
América como una cultura unificadora*>. Podetti ve en Ameérica una vocacion de critica,
pero no de contraposicién con Europa. Propone su idea de «periferia» como elemento

central que completa y posibilita la existencia del centro.

Para la pensadora argentina los convulsos tiempos que vivimos nos retan superar las
dialécticas e integrar a las periferias; las periferias se entienden como aquellos pueblos

empobrecidos o colectivos excluidos. El pensamiento cristiano sabe de periferias porque

discurso esencialista. El Idealismo trajo consigo una serie de expresiones en toda Europa: racionalismo,
empirismo, idealismo trascendental, idealismo absoluto.

109 para profundizar en estas ideas, consultar Facundo Di Vincenzo, “Amalia Podetti: La Irrupcion de
América. Mestizaje y Conciencia Ecuménica” (Centro de Estudios de Integracion Latinoamericana Manuel
Ugarte, 2021), https://www.youtube.com/watch?v=ICOMdi9Vo3c.

110 Para nuestro trabajo de investigacion hemos consultado una edicién reciente: Amelia Podetti, La
Irrupcion de América Latina En La Historia (Buenos Aires: Ediciones Capiangos Peronismo Militante,
2019).

1 Ibid., 7.

112 Es interesante apuntar que la postura de la profesora Podetti contrastaba con otras posturas, como la del
pensamiento decolonial de su contemporaneo Enrique Dussel. Dussel afirmara la necesidad de superar el
todo y propone una negacién de la negacion desde la afirmacion de la Exterioridad. Dice: «Mas alla de la
totalidad esta el Otro en su libertad, en su palabra que irrumpe en mi mundo; pero en el fondo, si es
realmente de otro, irrumpe siempre como interpelacion, porque surge desde mas alla de la totalidad, como
lo que todavia no tiene sentido, porque justamente estd mas alla de todo sentido». Cf. Enrique Dussel,
Filosofia de La Liberacion (México: Fondo de Cultura Econdmica, 2011), 241. Pese a usar las mismas
fuentes que Podetti, el didlogo entre Hegel y Agustin, Dussel enfatizara el tema de la libertad antes que el
de la reconciliacién. Dussel pondré el énfasis méas en la analogia tomista que en la paradoja agustiniana.
113 «Quiza América, por su ubicacién en el tiempo y en el espacio, sea el lugar donde hoy esta dada la
posibilidad histérica de pensar realmente la universalizacion. Quiza la conciencia americana es hoy capaz
de moverse en los marcos de la universalizacién contemporanea, justamente porque ella es el lugar donde
esa universalizacién alcanz6 su cumplimiento a partir del hecho originario del descubrimiento y de todo el
proceso que le continud. Esto desde luego es una hipdtesis». Amelia Podetti, Comentario a La Introduccion
a La Fenomenologia Del Espiritu (Buenos Aires: Biblos, 2007), 52.
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nacio en ellas. Por eso Podetti propone volver a San Agustin y su lectura creyente de la
Historia, expuesta en De civitate Dei***. Reflexionaré sobre todo la categoria justicia y
pueblo a la luz del autor cristiano!*®. Agustin nos permite diferenciar Reino de Dios con
ideologias politicas. El cristiano esta llamado a cambiar el orden establecido, pero nunca
identificar su accidn con la manifestacion plena del Reino de Dios. En un discurso que en

el 2002 el cardenal Bergoglio dirigia a las comunidades educativas, dijo lo siguiente:

«La historia humana es el ambiguo campo donde se juegan maltiples proyectos, ninguno
de ellos humanamente inmaculado. Pero a través de todos ellos, podemos considerar que
se mueven el “amor inmundo” y el “amor santo” de los que habla San Agustin. Fuera de
todo maniqueismo o dualismo, es legitimo tratar de discernir viendo por una parte los
acontecimientos histéricos como “signos de los tiempos, las semillas del Reino y, por otra
parte, las realizaciones que —desvinculadas de la finalidad escatolégica— solo abonan

frustracion del mas alto destino del hombre»*®,

No es posible comparar el Reino con una teocracia terrena, sino con una entidad
sacramental-escatologica. Segun su bidgrafo intelectual, Bergoglio teolégicamente
«acredita su adhesién al modelo paulino-agustiniano, del paradigma del “ya” pero “toda
via no”. La tension polar entre parusia y compromiso en el mundo es la cifra del
cristianismo de la historia»'’. Esta afirmacién que intentaremos profundizar en el
siguiente apartado es de capital importancia para nuestra investigacién sobre el posible
nexo teoldgico entre Oscar Cullmann y el ahora papa Francisco.

Creemos que toda esta concepcion de la primacia de Dios y la vision colectiva de la
salvacion, expresadas en la categoria pueblo y periferia, son muy importantes para la

formacion del pensamiento social y ecuménico del actual papa Francisco. Podetti y otros

114 Agustin en su apologética intervencion en contra de aquellos que acusaban al cristianismo de la
decadencia del imperio, responde culpando de esa decadencia a la inmoralidad de la teologia publica de los
romanos. El padre occidental desarrolla su teologia del tiempo en contraposicion con la cosmologia pagana.
Cristo despliega su Revelacion a lo largo de la historia. Establece una idea lineal del tiempo con su inicio,
fin y finalidad, es decir, la consumacion de la Historia en Cristo y la civitate Dei. No esta de mas recordar
que este aporte agustiniano sera determinante en la escatologia cristiana de occidente, en especial en los
luteranos que hunden su raiz teoldgica en el obispo de Hipona.

115 «Agustin y Hegel: dos polos de la teologia y de la filosofia politica de Occidente. Mientras que en Hegel
el Estado se convierte en el Reino de Dios en la tierra, en Agustin el dualismo de las dos ciudades, la ciudad
terrena y la ciudad de Dios, impide cualquier monismo teolégico-politico. En su ensayo, Podetti habla sobre
el “pueblo” pero, a la luz de Agustin, quedaba excluida cualquier ideologia “populista” o nacionalistay,
Borghesi, 72.

118 Bergoglio, J., «Parola e amicizia», en Borghesi, 75.

117 Ibid., 80.
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autores ayudaron al joven jesuita a hacer una lectura creativa de San Agustin®®, Con lo
dicho hasta ahora llegamos a la conclusion de que Bergoglio logra hacer una lectura
critica del momento social que vive Argentina en la segunda mitad del siglo XX y esto
hace que, a diferencia de otros jesuitas, se distancie de las lecturas marxistas de la historia.
En cambio, dara un salto a la lectura creyente de los signos de los tiempos que, si bien,

hunde sus raices en el obispo de Hipona, tiene su tamiz jesuita.

1.3 De Gaston Fessard a Romano Guardini, una mirada teologal de la Historia

de mano del maestro Miguel Angel Fiorito

Como hemos mencionado Bergoglio es por biografia un hombre de dialogo y
reconciliacion. El contexto crispado le obligaba a tener una palabra significativa a nivel
social y su espiritualidad ignaciana lo inserta activamente en la realidad. Aprendi6 en la
espiritualidad una teoria de la vida que lo llevo por los caminos del dialogo y la accion.
Como el mismo papa Francisco reconoce, tuvo un maestro del dialogo, Miguel Angel

Fiorito, jesuita argentino, profesor, amigo y padre espiritual. De él dice el papa:

«Una caracteristica que sobresale en Fiorito la describiria con esta expresion: en el
acompafamiento espiritual, cuando le contabas tus cosas, €l “se tenia fuera”. Te reflejaba
lo que te pasaba y luego te daba libertad, no exhortaba ni hacia juicios. Te respetaba.
Creia en la libertad. Al decir que “se tenia fuera” no me refiero a que no se interesara o
no se conmoviera con tus cosas, sino que se mantenia fuera, en primer lugar, para poder
escuchar bien. Fiorito era maestro del didlogo antes que nada escuchando. El tenerse fuera
del problema era su modo de dar espacio a la escucha, para que uno pudiera decir todo lo
que tenia adentro, sin interrupciones, sin preguntas... Te dejaba hablar (...) Escuchaba
poniendo el corazon a disposicion, para que el otro pudiera sentir, en la paz que el Maestro
tenia, lo que inquietaba al suyo... en este sentido, sin pretensiones tedricas, sino de
manera practica, Fiorito fue el gran “desideologizador” de la Provincia en una época muy

ideologizada. Desideologiz6 despertando la pasion por dialogar bien, con un mismo, con

118 Hay que decir que Francisco llega a San Agustin, seglin Borghesi, no solamente por Amelia Podetti,
influye también la lectura Przywara, un jesuita aleman de pensamiento dialéctico, resefiado por Methol
Ferre. Cf. Borghesi, 112.

9Fijorito es una de las mentes mas brillantes de la Compafiia en la Argentina de mediados del siglo XX.
Fue profesor de metafisica en el Colegio Maximo de los jesuitas en San Miguel, donde también fue decano
de la facultad de Filosofia y director de la revista Cienciay Fe. En 1969 fundd el «Boletin de Espiritualidad»
junto con otros jesuitas, en el que publicd diversos articulos sobre espiritualidad ignaciana. Murié en 2005.
Bergoglio lo conoci6 después del juniorado en Chile y le tuvo como acompafiante espiritual.
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los otros y con el Sefior. Y a “no dialogar” con la tentacion, a no dialogar con el mal

espiritu, con el Maligno»'2°,

«Dialogar con uno mismo, con otros y con el Sefior», aqui se gesta el origen mas
profundo del ecumenismo del papa Francisco. En el acompafiamiento espiritual aprendid
el arte de la escucha y el dialogo, sin renunciar a la Verdad y sin dejar de ver a Dios
acompafando la historia. Fiorito también le ensefi6 a dialogar con pensadores ignacianos.
Rastrea en la espiritualidad ignaciana esa escuela de reconciliacion e integracion de

contrarios:

«Conoci a Fiorito en el afio 1961, al regreso de mi juniorado en Chile. Era profesor de
Metafisica en el Colegio Maximo de San José, nuestra casa de formacion en San Miguel,
en la provincia de Buenos Aires. Desde entonces comencé a confiarle mis cosas, a
dirigirme con él...alli comencé a familiarizarme con algunos autores que me acompafan
desde entonces: Guardini, Hugo Rahner, con su libro sobre la génesis historica de la
espiritualidad de san Ignacio, Fessard y su “Dialéctica de los Ejercicios”. Fiorito hacia
notar, en aquel entonces, “la coincidencia de la imagen del Sefior, sobre todo en San
Pablo, tal cual la explica Guardini y la imagen del Sefior, tal cual creemos nosotros
encontrarla en los Ejercicios de san Ignacio”. Sostenia Fiorito que en el Principio y
fundamento no se trataba solo de Cristocentrismo sino de una verdadera “Cristologia en
germen”. Y mostraba como cuando Ignacio usa la expresion “Dios nuestro Sefior”, esta
hablando concretamente de Cristo, del Verbo hecho carne, Sefior no solo de la historia,

sino también de nuestra vida practica»'?',

Fiorito lleva al joven Jorge Mario por los caminos de la espiritualidad y en didlogo
con la filosofia. Esto, como ya mencionamos, le hara estar abierto a diversos pensadores
de corte dialéctico. Uno de los aportes que mas ha influenciado en el papa, segtn él mismo
ha dicho, es la lectura que Fiorito hace del aporte de Gaston Fessad y su obra La dilectique
des Exercices de saint Ignace de Loyola (1956)?2. Para Fiorito esta obra «nos ofrece el

nacleo de una interpretacion teoldgica de la historia, y de las relaciones entre la naturaleza

120 Francisco, “Presentacion de Los 5 Volumenes de Los Escritos Del P. Miguel Angel Fiorito S. 1. (1916-
2005)” (Ciudad del Vaticano, 2019),
https://www.vatican.va/content/francesco/es/speeches/2019/december/documents/papa-

francesco 20191213 escritos-gesuita-padrefiorito.html.

121 |bid.

122 para el presente trabajo de investigacion hemos utilizado la version castellana (traducida por Josep
Buades y Juan Irazabal), Gaston Fessard, La Dialéctica de Los Ejercicios Espirituiales de San Ignacio de
Loyola. Timepo, Gracia y Libertad, Presencia Teoldgica (Santander: Sal Terrae, 2010).
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y la gracia, entre la libertad humana y divina, entre la accion y la contemplacion»*.
Detras de estas dialécticas estd, a nuestro parecer, una de los principales aportes del
maestro espiritual de Bergoglio. Con Fiorito aprende la lectura creyente de la realidad,
la mirada teologal de la historia y el arte del didlogo, esto lo mostraremos en el capitulo

3 cuando hablemos del influjo que esto tiene en la vision ecuménica del papa.

El maestro Fiorito le da una importancia central al discernimiento de espiritus y la
centralidad cristoldgica?*. EI maestro de Bergoglio conoce muy bien las polarizaciones

que hay en la Compafiia y busca ensefiarle la importancia del discernimiento y el didlogo.

En 1978 Fiorito escribe para Ciencia y fe: «Notas para un estudio de los Ejercicios
Espirituales»'?. En este texto el autor hace unas «sugerencias, de caréacter especulativo,
para un trabajo personal, que debiera luego integrarse en la préactica de los mismos»%,
Va proponiendo una serie de autores contemporaneos que cree que pueden ayudar al
lector a comprender mejor los Ejercicios espirituales en clave novedosa y acorde a los
retos del tiempo actual. Uno de esos autores es el exegeta H. Schlier a quien Fiorito hace

hace dialogar con Oscar Cullmann y sus aportes exegéticos*?’.

El maestro impulsard a Bergoglio a seguir profundizando en otros autores como
Romano Guardini*?®, un pensador «reconciliador de contrastes» y referente critico ante
los colectivismos socialistas y los individualismos liberales?®. Bergoglio, que conoce a
Guardini en su juventud, tuvo ocasion de profundizar su pensamiento durante su estancia

en Alemania en 1986. Parece ser que Guardini le resulta una especie de autor sintético y

123 Miguel Angel Fiorito, “Teoria y Practica de Los Ejercicios Espirituales Segun G. Fessard,” Ciencia y
Fe 13, no. 3 (1957): 334.

124 (Fiorito tenia un olfato especial para “oler” al mal Espiritu; sabia detectar su accion, reconocer sus tics,
desenmascararlo por sus malos frutos, por el regusto de mal sabor y rastro de desolacion que deja a su paso.
En este sentido se puede decir que fue hombre de combate contra un solo enemigo: el mal espiritu, Satanas,
el demonio, el tentador, el acusador, el enemigo de nuestra naturaleza humana. Entre la bandera de Cristo
y Satanas, hizo su opcion personal por nuestro Sefior». Francisco, en José Luis Narvaja, ed., Miguel Angel
Fiorito, Escritos (1952-1959) (Roma: La civilta cattolica, 2019), 6.

125 | bid.

126 |hid., 328.

127 |bid., 329.

128 Francisco, “Presentacion de Los 5 Volumenes de Los Escritos Del P. Miguel Angel Fiorito S. 1. (1916-
2005)”.

129 «El intento de Guardini consiste en estructurar una Teoria del conocimiento de lo viviente-concreto
sobre la base de una filosofia de los contrastes (Gegensitze)... Guardini intenta hallar en el seno mismo de
la realidad la tensa armonia perdida a lo largo de los siglos atenidos al dilema “o concepto o intuicion”.
Vista en el nivel de méaxima riqueza ontoldgica, la realidad se ofrece tan variada y constrastada como se
presume que debe ofrecer el conocimiento integralmente humano», Alfonso Lépez Quintas, “Estudio
Introductorio: Los Contrastes y Su Significacion En La Vida Humana”, en El Contrasate: Ensayo de Una
Filosofia de Lo Viviente-Concreto, por Romano Guardini (Madrid: BAC, 1996), 14.
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clarividente que le permite unir filosofia, teologia, espiritualidad ignaciana y necesidad
de respuesta al ambiente Ileno de contrastes que vive*. Se dird que el pensamiento de
guardiniano resuena en alguna busqueda vital que el jesuita necesitaba, descubrir el

contraste como un modo de unidad.

Para el joven provincial de la Compafiia en la Argentina de 1976 la unidad es
fundamental en el mensaje ignaciano. Mientras que el Enemigo divide, el buen Espiritu
une y ayuda a leer la Historia, armonizando los opuestos*!. El jesuita, como intuye
Borghesi, desarrolla un «pensamiento “dialéctico”, madurado inicialmente en una asidua
meditacion sobre la tension entre gracia y libertad que se encuentra en el centro de los
Ejercicios de san Ignacio, asume la fisonomia de una filosofia “polar” tendiente a unificar

los duros contrastes de la historia»'32.

El encuentro entre Gracia y Libertad es un elemento sustancial de la antropologia
ignaciana, como sera mas adelante el de fe y justicia'®. En Cristo, se reconcilian los
opuestos: siervo y amo, hombre y mujer, esclavo y libre (Gal 3,28). El cristianismo desde

su origen logro integrar unidad (Jn 17,21) y diversidad (1Cor 12).

A modo de sintesis podemos decir que la realidad fue educando las ideas del futuro
papa. El pensamiento de reconciliacion de contrarios y teologia paradoxal hicieron poco
apoco a Jorge Mario un hombre de dialogo. La lectura mistica del pensamiento ignaciano

hecho por el maestro Fiorito y la reflexion filosofica de la maestra Podetti, le ayudan a

130 Dice Guardini: «la vida no estd “compuesta” de acto y estructura; no es una mezcla de ambos aspectos.
Y menos una tercera realidad, en la cual estarian asumidos —aufgehoben— el acto y la estructura después
de haber sido independientes», Romano Guardini, El Contrasate Ensayo de Una Filosofia de Lo Viviente-
Concreto (Madrid: BAC, 1996), 127.

131 «En el fondo, cuando San Ignacio alude a la memoria, esta en juego una concepcion de la unidad. Por
consiguiente, es posible sintetizar en la unidad la diversidad de los tiempos. Asi ha acontecido en nuestra
tierra: los jesuitas llegaron a ella con una gran historia, formada por dieciséis siglos de Iglesia, y con una
posicion muy clara con respecto a la problematica religiosa que se debatia en aquel tiempo en Europa, y
realizaron su sintesis con la época de nuestros nativos. Esa sintesis fue historia... la historia posterior de
los jesuitas estard marcada, a continuacién, por una unidad capaz de plasmar la sintesis de los opuestos.
Unir reduciendo es relativamente facil, pero no duradero. Es mas dificil elaborar una unidad que no anule
lo diverso, que no reduzca el conflicto: con esta unidad es con la que la Compafiia marc6 su obra de
evangelizacion. Opto por el indio, por un proyecto practicable de justicia, sin olvidar, no obstante, la
instruccion de los espafioles y de los criollos de las ciudades» Jorge Mario Bergoglio, Fede e Giustizia
Nell"apostolato Dei Gesuiti (Buenos Aires: CIAS, 1976). en: Borghesi, 96-97.En su periodo como
provincial Bergoglio asume la division haciendo una lectura de la Historia en clave de salvacién. Incorpora
la diversidad, pero insertdndola como una particularidad dentro de un conjunto. La historia de la Compafiia
en América Latina de 1976 es parte de la historia mas amplia de los jesuitas. Y la Compafiia es una parte
dentro de la historia de la Iglesia. Por tanto, los problemas que suponia en ese momento la opcién por los
pobres deben ser integrados, valorados e insertados en un todo. Y la unidad debe ser mayor al conflicto.
132 |bid, 57..

133 «La sintesis representa siempre un encuentro entre la gracia y la naturaleza, Dios y el hombre, la alteridad
y la libertad. . .el cristiano esta llamado a ser lugar de unidad en la division de la historia» Ibid., p.98.
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comprender el cristianismo en su vocacion reconciliadora de los contrarios, a sabiendas

de que la unidad perfecta solo se consigue en la dimension escatoldgica.

1. Un magisterio basado en el dialogo, el intercambio de dones y la lectura

creyente de la historia: la recepcién conciliar de Francisco

En el breve recorrido que hemos realizado por la biografia intelectual de Francisco,
hemos obviado un suceso central al que vamos a referirnos ahora y que es el eje del
encuentro con la teologia de Oscar Cullmann: el Concilio Vaticano Il. El concilio tuvo
como reto, adecuar el lenguaje de la doctrina revelada al mundo contemporaneo. No en
vano, el propio Francisco ha descrito el concilio como «una relectura del Evangelio a la
luz de la cultura contemporanea»®**. Por ello, el pontifice latinoamericano marca desde
su pontificado un talante magisterial de apertura misionera y didlogo con el mundo. En
su enciclica programatica Evangelii gaudium (2013) apunta a un talante misionero y
pastoral que servird como clave hermenéutica del nuevo pontificado. El antiguo cardenal
de Buenos Aires hereda e inaugura, como ha sefialado S. Madrigal, una fase de recepcién

conciliar:

«Sus primeros gestos y sus primeras palabras dieron pabulo al llamado efecto Francisco,
una locucion que establece un contraste entre su estilo y el de los papas precedentes y
sugiere también una recepcion fiel y creativa del Vaticano I, plasmada en la exhortacién
apostélica Evangelii gaudium . Con este documento programatico, que proponia una
reforma de “la Iglesia en salida misionera”, este papa “venido del fin del mundo”
mostraba sus credenciales para impulsar una recepcion global del concilio en el universo
de la catolicidad méas anchurosa. Muy pronto, los comentadores de Evangelii gaudium
comenzaron a hablar de una interpretacion original del Vaticano II y de “una nueva fase
de recepcion”, que iba asociada al discurso histérico pronunciado el 17 de octubre de
2015, con ocasion del quincuagésimo aniversario de la creacion del Sinodo de los

Obispos, donde lanzo el proyecto de “una Iglesia constitutivamente sinodal”»*3°.

134 Antonio Spadaro, “Entrevista al Papa Francisco,” L’Osservatore Romano, septiembre de 2013,
https://www.vatican.va/content/francesco/es/speeches/2013/september/documents/papa-
francesco_20130921_intervista-spadaro.html.

135 SQantiago Madrigal Terrazas, “La Recepcion Del Vaticano II: Crénica Historica para un Status
Quaestionis”, Estudios Eclesiasticos 97, no. 380 (2022): 31.
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Segun Madrigal, el eje sinodal de la eclesiologia del papa Francisco da cuenta de una
maduracion eclesioldgica de la recepcion conciliar®*®. Caminar juntos para la mision
supone rescatar la dimension evangelizadora que comparte todo el cuerpo eclesial y la
Ilamada a una purificacion interior de todo aquello que genera ruptura y que, por ende,
produce escandalo de cara al mundo. Su pontificado ha expresado desde nuevas claves
aquel eje programatico que formulara en su dia el cardenal Suenens como tarea conciliar
a la Iglesia: en una mirada ad intra, la Iglesia esta llamada a una conversion pastoral y a
entrar en un proceso sinodal que refleje una Iglesia donde todos somos discipulos; en una
mirada ad extra, encontramos su propuesta de una Iglesia en salida misionera, abierta a
un didlogo con el mundo. En este doble eje programatico, el ecumenismo es un punto de

encuentro entre la mision ad intra y ad extra.

La Iglesia que «suefia» Francisco es un cuerpo sinodal capaz de transformarlo todo
para volver a su misién de ser instrumento de dialogo y reconciliacion (EG, 27). El papa
es consciente que se necesita una renovacion que nos haga volver a Cristo como
acontecimiento central (EG,3) Hay estructuras eclesiales que pueden, incluso,
condicionar la evangelizacion a las nuevas generaciones. La lglesia necesita una
conversion interna. Toda estructura esta invitada ser animada, sostenida y juzgada a la
luz de la evangelizacién (EG, 26). Todo este trabajo de volver al principio y fundamento
para ponernos en misién no puede hacerse si no es caminando juntos, en una experiencia
compartida de participacion, comunion y mision*¥’. La sinodalidad es, ademas, un cauce

para el ecumenismo*,

136 «Lo que estd en juego es la incorporacion del pueblo de Dios como sujeto activo a los procesos
fundamentales de decision dentro de la Iglesia», Santiago Madrigal Terrazas, “El Enraizamiento En La
Figura Sinodal de La Iglesia”, en La Sinodalidad En La Vida y Mision de La Iglesia. Texto y Comentario
Del Documento de La Comision Teoldgica Internacional (Madrid: BAC, 2019), 109.

137 «Precisamente el camino de la sinodalidad es el camino que Dios espera de la Iglesia del tercer milenio.
Lo que el Sefior nos pide, en cierto sentido, ya esta todo contenido en la palabra “Sinodo”. Caminar juntos
—Ilaicos, pastores, Obispo de Roma— es un concepto facil de expresar con palabras, pero no es tan facil
ponerlo en practica. Después de haber reafirmado que el pueblo de Dios esta constituido por todos los
bautizados, “consagrados como casa espiritual y sacerdocio santo”, el Concilio Vaticano Il proclama que
“la totalidad de los fieles que tienen la uncion del Santo (cf. 1 Jn 2,20.27) no puede equivocarse en la fe.
Se manifiesta esta propiedad suya, tan peculiar, en el sentido sobrenatural de la fe de todo el pueblo: cuando
“desde los obispos hasta el Gltimo de los laicos cristianos™ muestran estar totalmente de acuerdo en
cuestiones de fe y de moral”. Aquel famoso infalible “in credendo”». Francisco, “Discurso Con Ocasion de
La Conmemoraciéon Del 50 Aniversario de La Institucion Del Sinodo de Los Obispos” (Ciudad del
Vaticano, 17 de octubre de 2015)
https://www.vatican.va/content/francesco/es/speeches/2015/october/documents/papa-

francesco 20151017 50-anniversario-sinodo.html.

138 «Ademds, la sinodalidad estd en el corazon del compromiso ecuménico de los cristianos: porque
representa una invitacion a recorrer juntos el camino hacia la comunién plena, y porque ofrece
—correctamente entendida— una comprension y una experiencia de la Iglesia en la que pueden encontrar
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La recepcion «franciscana» del concilio sitGa a la Iglesia, cuerpo sinodal, en el espiritu
misionero y pastoral de la Gaudium et spes. Bajo su peculiar expresion «cultura del
encuentro», propone tres elementos fundamentales de la Constitucién pastoral, a saber:
una compasion solidaria con el ser humano (cf. GS, 1), una lectura creyente de la historia
(cf. GS 4.11) y un dialogo con la ciencia y la cultura (cf. GS, 36. 92). La Iglesia en salida
misionera estd intimamente unida con la familia humana universal: es una «una madre de
corazon abierto», consciente que su mision se encarna en la vulnerabilidad y que tiene un

mensaje de «didlogo y amistad social» que ofrece como aporte carismatico al mundo.

a. Lalglesia, «una madre de corazon abierto» (EG, 46-49): compasion solidaria
con el ser humano.

Como hemos venido apuntando, el papa Francisco «nos sugiere una recepcion fiel y
creativa del Vaticano II»**°. Su opcion misionera esta anclada en la eclesiologia de
comunidn y su praxis pastoral en la llamada al didlogo con el mundo y la sociedad. Bien
ha mencionado S. Madrigal que «Francisco promueve una intensificacion del proceso de
asuncion tedrica y practica del concilio, subrayando aspectos que denotan sus intereses
principales, su peculiar estilo pastoral cifrado en una Iglesia bautismal y sinodal,
samaritana y misericordiosa»'*. El Vaticano Il mand¢ a la comunidad eclesial estar en el
mundo desde la compasion, la apertura y el didlogo, hoy la Iglesia estd llamada a
favorecer una cultura cultura del encuentro y la acogida, ante un mundo que promueve la

enemistad y el descarte social de los pobres.

El tema de la inclusion social de los pobres es un asunto recurrente en el pensamiento
de papa Francisco. Nos vamos a referir a ella en este trabajo de investigacion, en tanto
que, es un tema central en su concepcion de mision evangelizadora. Todo aquello que esté

referido a la mision, pasa por el anuncio del mensaje a los pobres:

«Para la Iglesia la opcion por los pobres es una categoria teologica antes que cultural,
sociologica, politica o filosofica. Dios les otorga “su primera misericordia” Esta
preferencia divina tiene consecuencias en la vida de fe de todos los cristianos, llamados

a tener “los mismos sentimientos de Jesucristo” (Flp 2,5). Inspirada en ella, la Iglesia hizo

lugar las legitimas diversidades en la légica de un reciproco intercambio de dones a la luz de la verdad».
Santiago Madrigal Terrazas, ed., La Sinodalidad En La Vida y Misién de La Iglesia. Texto y Comentario
Del Documento de La Comision Teoldgica Internacional (Madrid: BAC, 2019), 9.

139 Madrigal Terrazas, Comentario Teoldgico a Los Documentos Del Concilio Vaticano I1, Vol. 1: 901.
140 Ibid., 907.
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una opcidn por los pobres entendida como una “forma especial de primacia en el ejercicio
de la caridad cristiana, de la cual da testimonio toda la tradicion de la Iglesia”. Esta opcion
—ensefiaba Benedicto XVI— “esta implicita en la fe cristoldgica en aquel Dios que se
ha hecho pobre por nosotros, para enriquecernos con su pobreza”. Por eso quiero una
Iglesia pobre para los pobres. Ellos tienen mucho que ensenarnos. Ademas de participar
del sensus fidei, en sus propios dolores conocen al Cristo sufriente. Es necesario que todos
nos dejemos evangelizar por ellos. La nueva evangelizacion es una invitacion a reconocer
la fuerza salvifica de sus vidas y a ponerlos en el centro del camino de la Iglesia. Estamos
llamados a descubrir a Cristo en ellos, a prestarles nuestra voz en sus causas, pero también
a ser sus amigos, a escucharlos, a interpretarlos y a recoger la misteriosa sabiduria que

Dios quiere comunicarnos a través de ellos» (EG, 198).

No estd de mas recordar que esta concepcion de la opcion preferencial por los pobres
tiene su fundamento en la lectura cristologica y escatologica que de ella hace la Teologia
de pueblo, desvinculandose de una opcion clasista con raices marxistas. Es, a su vez, un
contenido esencial en el caricter social de la evangelizacion. La accidn social estd al
servicio de la liberacion y promocion de los pobres y sitia a la Iglesia en la dimension

historica de la historia salutis.

Mas alla de los textos, en el &mbito de los signos, Francisco tiene un mensaje potente.
El tedlogo luterano Ole Jakob Leland hace un analisis de significado politico de muchos
de los gestos del papa Francisco y de la cristologia que, segun él, subyace en su

pensamiento'*

. Asegura que representa un nuevo imaginario global del espacio que le
corresponde a la Iglesia en el mundo contemporaneo. Para este autor, el papa representa
un claro ejemplo del espiritu de didlogo con el mundo secular que pretendia el
aggiornamento conciliar y la lectura creyente de los «signos de los tiempos» que hicieron

en América Latina los obispos en las décadas de 1970 y 1980,

En un contexto de incertidumbre global- como ha mostrado el ejemplo de la pandemia

vivida mundialmente por el COVID-19- «en lugar de pedir intervenciones divinas

141 |_gland, 120.

142 Un momento paradigmatico en el pontificado, segtin Lgland, es el discurso en la histdrica bendicion del
urbi et orbi en la pascua de 2020 cuando el mundo vivia uno de los momentos mas algidos de la pandemia
del COVID-19. El papa, con una reflexion de Mc 4,35-41, construye una analogia de la noche de los
discipulos del evangelio y de la Iglesia en pandemia. Amplia el «nosotros» eclesial a toda la humanidad
sufriente y descubre la accion del Espiritu en la oscuridad que el mundo vive. Estas palabras persuaden
profundamente al pensador protestante. Reconoce en ellas una legitimacién del papel de la ciencia y un
claro mensaje politico del Romano pontifice que le otorga a la Iglesia Catélica un papel decisivo en el
transcurso de la pandemia. El papa «seculariza la accién del Espiritu en linea con el Concilio Vaticano I1».
Ibid., 128.
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espectaculares para curar los males de las personas, el papa discierne la obra del Espiritu
en los gestos de amor de la gente comun y en los sacrificios por los demds»**3. Bergoglio
no mantiene una figura neutral ante los negacionistas, sino que, «afirmando que las
vacunas son un don de Dios, sacraliz6 su efecto y esto influy6 en su recepcion en los

paises mas pobres»*4,

Estamos ante un papa de gestos y signos concretos que invitan a la Iglesia a una
decidida opcion por los descartados y al didlogo con la sociedad, la ciencia y el mundo
contemporaneo. Esto tiene un efecto positivo en el ecumenismo y le ofrece a la Iglesia
una voz legitima en el contexto globalizado. En todo su pontificado se ha mantenido
coherente con su reforma interna y con la llamada que ¢l mismo ha hecho a la salida
misionera. Todo esto en continuidad con la orientacion historico-salvifica propugnada por

el evento conciliar.

b. «La mision que se encarna en los limites humanos»: lectura creyente de
la historia.

La dimension social de evangelizacion estd unida a una vision unitaria del ser humano
y de la historia. La Iglesia en salida misionera hacia las periferias sociales es una Iglesia
que escucha, dialoga y reconoce a su Sefior en la historia del pueblo: «una escucha de
Dios, hasta escuchar con €l el clamor del pueblo; escucha del pueblo, hasta respirar en €l
la voluntad a la que Dios nos llama»**. Siguiendo el cauce de la teologia posconciliar,
Francisco, concibe el cristianismo como una religion historico-salvifica, en la linea de la

escuela catolica de Tubinga®.
El papa, siguiendo la herencia del magisterio latinoamericano, hace un especial

énfasis en descubrir los «signos de los tiempos»'¥’. Bergoglio vincula la categoria de

143 Ibid., 127.

144 Cf. ibid., 123.

145 Francisco, “Discurso Con Ocasion de La Conmemoracién Del 50 Aniversario de La Institucion Del
Sinodo de Los Obispos”, 109.

146 Tubinga es un espacio de didlogo ecuménico. La Universidad alemana de Tubinga, donde naci6 el
idealismo aleman, ha sido enriquecida por la presencia catolica de tedlogos como Leo Scheffczyk, Hans
King, Joseph Ratzinger y Walter Kasper. Estos dos Gltimos «canonizan» desde su magisterio teoldgico el
diélogo con protestantes como Oscar Cullmann que sostiene el caracter histérico del mensaje cristiano ante
toda reduccion mitica o idealista. Kasper, por ejemplo, propone que los problemas y necesidades histéricos,
«representan el principio hermenéutico para interpretar el mensaje cristiano de una manera histéricamente
concreta». Cf. Walter Kasper, Fe e Historia, Verdad e Imagen 36 (Salamanca: Sigueme, 1974), 180.

147 «Los pueblos de América Latina y del Caribe viven hoy una realidad marcada por grandes cambios que
afectan profundamente sus vidas. Como discipulos de Jesucristo, nos sentimos interpelados a discernir los
“signos de los tiempos”, a la luz del Espiritu Santo, para ponernos al servicio del Reino, anunciado por
Jesus, que vino para que todos tengan vida y “para que la tengan en plenitud” (Jn 10,10)». CELAM,
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historia salutis a la necesidad de hacer un discernimiento del Espiritu de Dios en la
historia y formulada una concrecion del imperativo ignaciano de ser «contemplativos en
la acciony. Una realidad que es «poliédrica», que nos estd invitando a cultivar el arte de
la «eleccion» que pasa primero por el «reconocer» e «interpretar» la historia con mirada
creyente (cf. EG, 51).

Haciendo eco del concilio reconoce que la historia es espacio de salvacion. Citando
la «contemplacion para alcanzar el amor» de los Ejercicios espirituales, nos recuerda en
Gaudete et exsultate (2018): «mira tu historia cuando ores y en ella encontrards tanta
misericordia» (GE, 153). Su magisterio muestra con palabras sencillas y pastoralmente
asequibles, la riqueza histérico-salvifica del mensaje cristiano. Por eso, cada bautizado
puede y debe dialogar todas las &reas de su persona con el principio y fundamento de su
fe: el encuentro con Jesucristo, dador del Espiritu. Somos una historia de salvacion en
camino a su consumacion definitiva. Todos nos necesitamos: «Nadie se salva solo. Frente
al sufrimiento, donde se mide el verdadero desarrollo de nuestros pueblos, descubrimos
y experimentamos la oracion sacerdotal de Jesus: “Que todos sean uno” (Jn 17,21)»%,
asi lo dijo el obispo de Roma en aquellas horas dificiles de la pandemia.

Seguimos viendo que la hermenéutica conciliar tiene una recepcion creativa en el
magisterio prevalentemente pastoral del papa argentino. Lo pastoral, en Bergoglio,
presupone lo teoldgico. La categoria historia de salvacion es fundamental para entender
el magisterio del jesuita argentino. Como mencionamos en el primer capitulo de nuestra
investigacion, la categoria teologica «historia de salvaciony, acufiada por J. Ch. von
Hoffmann y desarrollada en el ambito protestante por O. Cullmann'®, recibi6 carta de
ciudadania en el Concilio Vaticano II. Santiago Madrigal profundiza el aporte de
Cullmann al Vaticano II en la comprension de la Iglesia inserta en una historia salutis,
idea trabajada ya por tedlogos jesuitas como Otto Semmelroth y Jean Daniélou. Parece
ser, por la siguiente afirmacion de Madrigal, que la obra de Oscar Cullmann era conocida

y valorada por las escuelas jesuitas de Frankfurt y Paris:

Documento Conclusivo de La V Conferencia General Del Episcopado Latinoamericano y Del Caribe
(Bogota: Ediciones Paulinas, 2001), 53.

148 Francisco, “Bendicion urbi et orbi del santo padre Francisco. Momento extraordinario de oracién en
tiempos de epidemia” (Ciudad del Vaticano, marzo de 2020),
https://www.vatican.va/content/francesco/es/messages/urbi/documents/papa-francesco_20200327_urbi-
et-orbi-epidemia.html.

149 Cullmann, La historia de salvacion.
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«El carécter escatoldgico de la Iglesia significa la simultaneidad del “ya” de la salvacion
realizada y del “todavia no” de su consumacion plena, una simultaneidad que configura
la peculiar estructura teoldgica del mysterium Christi que se despliega en la historia de
salvacion. El lector podra reconocer en esta disertacion de Semmelroth la vision historico-
salvifica de O. Cullmann, te6logo protestante y observador invitado en el Vaticano II,
concentrada en su binomio “ya” (schon erfiillt)-“todavia no” (noch nicht vollendet),
formulado en su obra Cristo y el tiempo, y acogida por tedlogos catolicos, empezando por

J. Daniélou»**°.

Aqui encontramos un punto de encuentro entre Jorge Mario Bergoglio y el tedlogo
protestante Oscar Cullmann. Ambos insisten en que la historia es un lugar teologico y que
la opcidn evangelizadora estd anclada en el evento central de la salvacion: Jesucristo,
dador de un Espiritu que hace de la historia el tiempo de la Iglesia en permanente estado
de mision. El jesuita y el luterano ponen la mirada de la eclesiologia y la pastoral en su
fundamento cristocéntrico y pneumatologico. Si la historia esta plagada de semillas del
Verbo, estas geminan, a manera de carismas en el trabajo misionero de la comunidad
eclesial. Ambos autores buscardn un ecumenismo con un fuerte fundamento cristolégico
y pneumatoldgico que parte de un compromiso vital y deseos de encuentro al servicio de

la evangelizacion.

c. «Dialogo y amistad social» como carisma eclesial en medio del mundo.

Pasar de la cristologia a la pneumatologia en el papa Francisco es seguir develando
las consecuencias de una vision historico-salvifica heredada del concilio. El papa nos
invita a pensar a la Iglesia en una realidad poliédrica en la que la mision evangelizadora
es: «un acontecimiento de gracia que ha desbordado el cenaculo de Jerusalén para
difundirse por todo el mundo»**. La presencia del Espiritu se da en la certeza de que
actla en la comunidad eclesial pero también mas alla de ella. Eloy Bueno de la Fuente
apunta de manera clara que «la eclesiologia de Francisco, en coherencia con su
cristologia, tiene un caracter marcadamente pneumatoldgico [... ] Es el Espiritu el que
sostiene las polaridades evitando que entren en confrontacion».*? Igual que Oscar

Cullmann el papa tiene una pneumatologia cristoldgica que hace sintesis de la cristologia

150 Francisco, «Homilia de Pentecostés, 2013», en Madrigal Terrazas, Comentario Teoldgico a Los
Documentos Del Concilio Vaticano I, Vol. 1: 697.

151 Ibid.

152 Eloy Bueno de la Fuente, Eclesiologia Del Papa Francisco. Una Iglesia Bautismal y Sinodal (Burgos:
Fonte-Monte Carmelo, 2018), 95.
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del evangelio de Juan que llama continuamente a la unidad y la pneumatologia paulina
que refiere a la diversidad.

En la pneumatologia que insiste el papa esta imbricada la misionologia: «Confesar
que el Espiritu Santo actia en todos implica reconocer que El procura penetrar toda
situacion humana y todos los vinculos sociales. La evangelizacion procura cooperar
también con esa accion liberadora del Espiritu» (EG, 178). El Espiritu inserta al creyente
en la periferia de la historia: «el Espiritu Santo es el alma de la mision. El Espiritu Santo
nos muestra el horizonte y nos impulsa a las periferias existenciales para anunciar la vida
de Jesucristo»*3, El Espiritu nos saca de la autoreferencialidad, una tentacién comdn en
la Iglesia. Lo hace mediante el don del didlogo y la amistad social.

Como en Pentecostés, todos nuestros dones particulares estan puestos para el bien de
la comunidad. Si somos del Espiritu, estamos Ilamados a dialogar, cada uno en su propia
lengua y armonizados con el mismo mensaje. La Iglesia tiene una vocacion sinodal que
le insta a la escucha y al dialogo intergeneracional***. Hay que escucharnos mutuamente
y superar nuestras diferencias de edad, sexo, clase social o cultura. Y esta escucha al

interno de la comunidad eclesial hay que vivirla con el mundo, la ciencia y la cultura.

158 Francisco, “Homilia Con Los Movimientos Eclesiales En La Solemnidad de Pentecostés” (Ciudad del
Vaticano, mayo de 2013), https://www.vatican.va/content/francesco/es/homilies/2013/documents/papa-
francesco_20130519_omelia-pentecoste.html.

1% «Hay un pasaje de la Biblia que dice: “Vuestros ancianos tendran suefios, vuestros jovenes tendran
visiones” (J1 3,1). Pero esta sociedad rechaza a los unos y a los otros, rechaza a los jovenes al igual que
rechaza a los viejos. Y, sin embargo, la salvacion de los viejos es darles a los jovenes la memoria, y esto
convierte a los viejos en unos auténticos sofiadores de futuro; mientras que la salvacién de los jévenes es
tomar estas ensefianzas, estos suefios, y seguir en la profecia. Para que nuestros jovenes tengan visiones,
sean ellos mismos sofiadores y puedan afrontar con audacia y valentia los tiempos futuros, hace falta que
escuchen los suefios proféticos de sus antepasados. Viejos sofiadores y jévenes profetas son el camino de
salvacion de nuestra sociedad desarraigada: dos generaciones de rechazados nos pueden salvar a todos»,
Francisco, Dios Es Joven. Una Conversacion Con Thomas Leoncin (Barcelona: Planeta, 2018), 19.
Francisco volvera a esta idea en la Christus vivit 192. Es curioso hacer notar que Oscar Cullmann recurre a
la exégesis de este mismo pasaje cuando habla de la comprensidn historico-salvifica de nuestro tiempo: «El
Espiritu Santo es el “ya”; él sefiala que ya ha empezado el tiempo final. Es el elemento del tiempo final.
“En los ultimos dias”, se dice en Hechos 2,17, sucede lo que Joel vaticind, es decir, que el Espiritu Santo
no es ya el don otorgado a algunos profetas, sino que en la comunidad todos, grandes y pequefios se
convierten en profetas dotados de Espiritu. Como el Espiritu Santo es el fundamento del tiempo final, se le
llama éppPédv y amapyi. El es el poder de resurreccion, es el gran antagonista del pecado y de la muerte,
El recreara nuestros cuerpos (Rom 8,11). Y este poder de futuro ya esta en accion. Este es el sentido de
nuestro tiempo en la historia de salvacién , el “ya”. Y, sin embargo, el mismo Espiritu nos impulsa a gemir,
o mejor dicho: El gime en nosotros. Pues todavia existe el pecado y la muerte. El Espiritu esta todavia
encerrado en los limites de nuestra historia carnal», Cullmann, La historia de salvacion, 344. Aplicara
posteriormente esta tension a la misma Iglesia que es “ya” el cuerpo de Cristo, pero “todavia no” porque es
portadora de pecado.
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El didlogo con el mundo como expresion de una vocacion carismatica en la Iglesia ha
marcado el magisterio de papa Francisco (cf. EG, 238-258. Cf. FT, 198. 215-224.). La
cultura del encuentro como expresion de la dimension social de la Iglesia es un aporte
novedoso que muestra en Francisco una maduracion de las intuiciones del concilio y un
aprendizaje vital en su biografia. Respecto a la implicacion social que le exige el dialogo
a la Iglesia, el papa lo ahonda en el capitulo 1V de la Fratelli tutti (2020). EIl jesuita
desarrolla una reflexion sobre el intercambio de dones que me parece importante tomar
en cuenta, por su similitud con la idea de la teologia del don que desarrolla Oscar

Cullmann?>. Francisco afirma lo siguiente:

«También “los creyentes necesitamos encontrar espacios para conversar y para
actuar juntos por el bien comdn y la promocion de los méas pobres. No se trata de que
todos seamos mas light o de que escondamos las convicciones propias que nos apasionan
para poder encontrarnos con otros que piensan distinto. [... ] Porque mientras mas
profunda, sélida y rica es una identidad, méas tendra para enriquecer a los otros con su
aporte especifico”. Los creyentes nos vemos desafiados a volver a nuestras fuentes para
concentrarnos en lo esencial: la adoracion a Dios y el amor al prdjimo, de manera que
algunos aspectos de nuestras doctrinas, fuera de su contexto, no terminen alimentando
formas de desprecio, odio, xenofobia, negacion del otro. La verdad es que la violencia no
encuentra fundamento en las convicciones religiosas fundamentales sino en sus
deformaciones» (FT, 282).

La Ilamada al consenso y a la blasqueda de una Unica verdad es el camino de los
pueblos y de las religiones para lograr la «cultura del encuentro» (cf. FT, 211. 215. 218).
Diélogo y Verdad, son dos elementos innegociables en pensamiento del papa Francisco.
Para el papa, la Iglesia debe ser consciente del don que le habita, el Espiritu Santo, y
desde este don escrutar los signos de los tiempos. Signos que ayudan a discernir el «ya»
del reinar del Padre y a unirse, en la tarea evangelizadora, para contrarrestar el «todavia
no» que es causa del pecado estructural que aqueja a la humanidad: la falta de fraternidad.
El diadlogo es un trabajo «artesanal» que parte de la escucha y la exposicion de lo que

consideramos verdadero:

155 Cf. Cullmann, L unité Par La Diversité. Son Fondement et Le Probléeme de Sa Réalisation, 1986, 15—
45 y Cullmann, Le Vie Dell 'unita Cristiana, 1994, 31-34.
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«Todas las verdades reveladas proceden de la misma fuente divina y son creidas con la
misma fe, pero algunas de ellas son mas importantes por expresar mas directamente el
corazon del Evangelio. En este nlcleo fundamental lo que resplandece es la belleza del
amor salvifico de Dios manifestado en Jesucristo muerto y resucitado. En este sentido, el
Concilio Vaticano II explicod que “hay un orden o ‘jerarquia” en las verdades en la doctrina
catdlica, por ser diversa su conexion con el fundamento de la fe cristiana”. Esto vale tanto
para los dogmas de fe como para el conjunto de las ensefianzas de la Iglesia, e incluso
para la ensefianza moral» (EG, 36).

Con esta afirmacion el papa no solo reconoce el valor de la Verdad revelada por el
Espiritu, sino que en la ldgica de su teologia paradoxal, nos pide ser conscientes de que
poseemos la verdad, pero no una Verdad acabada («ya», pero «todavia no»). Por eso
necesitamos purificar nuestros carismas mediante un corazon abierto al mundo. Hay que
saber dialogar para ofrecer lo que tenemos. El papa intuye que es necesario ofrecer
orientaciones concretas para hacer efectiva la cultura del encuentro. Estas concreciones
las ird tomando de su experiencia pastoral y recorrido vital y se convierten para nosotros

en un magisterio creativo y audaz para los retos de nuestro tiempo.

1. Principios para el didlogo en el paradigma evangelizador del papa Francisco:

concreciones para favorecer la cultura del encuentro

Hemos situado al papa Francisco como un heredero del Concilio Vaticano Il y su
comprension histérico-salvifica de la mision de la Iglesia. Es un pastor consciente de que
el mundo en el que hoy la Iglesia ejerce su mision esta viviendo profundas
transformaciones®*®. «Hoy vivimos no solo una época de cambios, sino un cambio de

época»®*’. El diadlogo y la reconciliacion es una respuesta creyente ante un ser humano

1%6 | a sociedad occidental que vive el papa Francisco esta lejos de ser aquella Europa en donde se desarrollé
el concilio: «En medio siglo, la Guerra Fria logré “enmarcar” transformaciones politicas, econémicas,
sociales y culturales de grandisima magnitud: la descolonizacion del Tercer Mundo, el ascenso de Jap6n y
Alemania en poderio econdmico, el cisma sinosoviético, la proliferacion de sangrientos conflictos
regionales. También logrd asimilar realidades econdmicas o sociolégicas tan fundamentales como el
agotamiento de la logica industrial en aras a la terciarizacion, la erosion del modelo keynesiano, el
florecimiento de los valores individualistas, el desarrollo de la cultura de masas y la atomizacion
consecutiva de las reivindicaciones», Zaki Laidi, Un Mundo Sin Sentido (México: Fondo de Cultura
Econdmica, 1997), 43.

157 Francisco, “Discurso Del Santo Padre Francisco a Los Miembros de La Federacion de Asociaciones de
Familias  Catolicas de Europa” (Ciudad del Vaticano, 10 de junio de 2022),
https://www.vatican.va/content/francesco/es/speeches/2022/june/documents/20220610-assoc-
familiari.html.
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que «pretende ocupar el lugar de Dios y se convierte en el peor peligro para si mismo»
(LD, 73).

El dialogo que propugno el concilio con el mundo, con la cultura y con los demas
cristianos es la clave que Jorge Mario Bergoglio encuentra para enfrentar los dificiles
retos que tenemos como humanidad y como Iglesia. El didlogo es un don social que

estamos llamados a promover:

«Entre la indiferencia egoista y la protesta violenta, siempre hay una opcién posible: el
dialogo. El dialogo entre las generaciones, el didlogo en el pueblo, porque todos somos
pueblo, la capacidad de dar y recibir, permaneciendo abiertos a la verdad. Un pais crece
cuando sus diversas riquezas culturales dialogan de manera constructiva (...) cuando los
lideres de los diferentes sectores me piden un consejo, mi respuesta siempre es la misma:
Diélogo, dialogo, dialogo. El unico modo de que una persona, una familia, una sociedad,
crezca; la Gnica manera de que la vida de los pueblos avance, es la cultura del encuentro,
una cultura en la que todo el mundo tiene algo bueno que aportar, y todos pueden recibir
algo bueno en cambio. El otro siempre tiene algo que darme cuando sabemos acercarnos
a €l con actitud abierta y disponible, sin prejuicios. Esta actitud abierta, disponible y sin
prejuicios, yo la definiria como humildad social, que es la que favorece el didlogo»*,

Del concilio, Francisco retoma la importancia del didlogo y sobre este, estructura una
peculiar comprensién de la doctrina social cristiana. Siendo arzobispo de Buenos Aires,
formuld cuatro prioridades que trazaban un proyecto de didlogo para el pueblo
argentino™®, a saber: «el todo es superior a la parte», «el tiempo es superior al espacio»,
«la realidad supera a la idea» y «la unidad prevalece al conflicto». En estos «principios
bergoglianos», que han sido incorporados su enciclica programatica (cf. EG, 217-237),
encontramos la idea de conciliacion como método que nos permitird, en el siguiente
capitulo, trasladar la cultura del encuentro al &mbito ecuménico,

El dialogo es el método que Bergoglio propone para la mision de la Iglesia. En el
pensamiento del jesuita argentino la realidad no pierde sus tensiones y contrastes, pero

por el didlogo logra armonizarlas en miras a un bien mayor. Esbocemos un poco estos

1% Francisco, “Discurso a Los Dirigentes En Brasil” (Rio de Janeiro, julio 2013),

https://www.vatican.va/content/francesco/es/speeches/2013/july/documents/papa-

francesco 20130727 _gmg-classe-dirigente-rio.html.

159 Los criterios aparecen en el articulo “Una institucion que vive su carisma” en 1974 y vuelven a aparecer
cuarenta afios después, casi sin alteraciones, en 2010 siendo cardenal, y en 2013 como papa. Cf. Cuda, 254.
180 Asi se ha afirmado y desarrollado en Madrigal Terrazas, La Unidad Prevalece Sobre El Conflicto. El
Ecumenismo del papa Francisco, 51.
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principios para el didlogo social, posteriormente nos adentraremos al modelo de didlogo

ecuménico y su vinculo con Oscar Cullmann.

a. «El tiempo es superior al espacio»: Tension plenitud-limite, reconciliada por

una invitacion a la esperanza cristiana de la plenitud de los tiempos

Siguiendo con la invitacion al didlogo como horizonte fundamental el papa abre su
propuesta de principios para la conciliacién con una reflexiona sobre la polaridad plenitud
y limite. Una tension que puede llevarnos a dos excesos: uno son los ideales exagerados
y otro la paralizacién ante los retos de la realidad que nos recuerda nuestra finitud. Ante
la urgencia de resolver los conflictos y llegar a consensos, Francisco nos invitara a no
obsesionarse con lo inmediato. No nos conformemos con los resultados medibles en el
espacio en el que nos movemos. Demos prioridad a los procesos que generan dinamismos

y abren horizontes nuevos.

Con el primer principio, «el tiempo es superior al espacio», el jesuita abre un largo
camino por el didlogo. Un didlogo que siempre es procesual. Es una invitacion a «trabajar
a largo plazo, sin obsesionarse por resultados inmediatos. Ayuda a soportar con paciencia
situaciones dificiles y adversas, o los cambios de planes que impone el dinamismo de la
realidad» (EG, 223). «El espacio cristaliza los procesos; el tiempo, en cambio, proyecta
hacia el futuro e impulsa a caminar con esperanza» (LF, 57). Porque el tiempo es superior
al espacio, la Iglesia tiene que trabajar a largo plazo, sin obsesionarse por resultados

inmediatos y generar procesos que construyan pueblo (cf. EG, 222-224).

El suefio de Dios va a madurar mas alla del esfuerzo humano, asi como la mision de
la Iglesia va més alla de los limites de sus miembros. «La parabola del trigo y la cizafia
(cf. Mt 13,24-30) grafica un aspecto importante de la evangelizacién que consiste en
mostrar como el enemigo puede ocupar el espacio del Reino y causar dafio con la cizafia,
pero es vencido por la bondad del trigo que se manifiesta con el tiempo» (EG, 225). Cristo
es el Sefior del tiempo —como apuntaba Cullmann— a nosotros nos toca una esperanza

activa: «lo nuestro es poner en marcha los procesos, mas que ocupar los espacios. Dios
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se manifiesta en el tiempo y esta presente en los procesos de la historia»*®*, La humanidad
esta inserta en Cristo, la Iglesia inserta en la humanidad, de ahi la clave hermenéutica que

nos engarza con el segundo principio: «el todo es superior a la parte».

b. «EIl todo es superior a la parte»: Tension local-global, reconciliada por una

conversion pastoral al servicio del santo pueblo de Dios

Una vez puestos a dialogar, no podemos negar la tension entre lo particular y lo
general, lo especifico y lo comun, entre el individuo y el pueblo. La cultura occidental
tardomoderna promueve la exacerbacion del individuo, su indiferencia al otro y una falta
de conciencia histdrica (cf. FT, 13-14). Las ideologias politicas han enemistado dos
valores cristianos, la libertad y la igualdad: «el individualismo liberal y el colectivismo
socialista disuelven la fundamental tension polar entre persona y comunidad»®2,
Perdemos la capacidad de dialogar cuando perdemos la nocion de pueblo que tanto ha
insistido el mismo papa y, como Iglesia, cuando olvidamos el caracter comunitario de la
salvacion.

En la enciclica Fratelli tutti (2020) Francisco ha dejado formuladas dos convicciones:
por un lado «nadie se salva solo, Unicamente es posible salvarse juntos» (FT, 32); por
otro, la idea de que «los otros son constitutivamente necesarios para la construccién de
una vida plena» (FT, 150). Francisco insiste en una idea fundamental del pensamiento
cristiano. El cristianismo no masifica al creyente, pero lo pone en perspectiva del bien
mayor: lo uno subsiste en el todo*®. Este elemento sera fundamental para comprender la

insistencia que hace de retomar el concepto santo pueblo fiel y la relectura moral y

181 Francisco, Razon y fe, en: Santiago Madrigal Terrazas, De Piramides y Poliedros. Sefias de Identidad
Del Pontificado de Francisco, Presencia Teoldgica (Santander: Sal Terrae, 2020), 51.

162 Borghesi, 148.

163 | os tedlogos jesuitas que ponderan el carécter historico-salvifico de la historia coinciden en la dimension
comunitaria de la salvacién. El ya mencionado Henri de Lubac indagaré esta intuicion en la patristica. En
su critica a lamodernidad el tedlogo William T. Cavanaugh, comenta la obra Catolicismo: aspectos sociales
del dogma y afirma: «Lubac establece que, en la visién patristica, la salvacion es inherentemente social, no
individual. En lugar de decir, como lo hace Rousseau, que el hombre nace libre pero estd siempre
encadenado, los Padres de la Iglesia pensaban que fuimos creados para la comunidn pero estamos siempre
divididos. El pecado es la condicion misma del ser individualizado. La salvacién no es libertad de unos
frente a otros, sino reconciliacion, restauracién de una armonia primordial entre las personas y de las
personas con Dios», Cavanaugh, «La mitologia de la Modernidad: un diagnéstico teolgico», en: Carmen
Bernabé Ubieta, ed., La Modernidad Cuestionada. La Corriente “Ortodoxia Radical” y su Propuesta de
Una Nueva “Teologia Politica” (Bilbao: Universidad de Deusto. Instituto diocesano de pastoral, 2010),
27..
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pastoral que hara del concepto de jerarquia de verdades, en donde la vision cristocéntrica
de la historia y el tiempo sera una verdad fundamental, dialogante y unificadora.

En este horizonte se entiende el principio «el todo es superior a la parte»: «hace
falta prestar atencién a lo global para no caer en una mezquindad cotidiana. Al mismo
tiempo, no conviene perder de vista lo local, que nos hace caminar con los pies sobre la
tierra» (EG, 234). No hay que obsesionarse demasiado con cuestiones limitadas y
particulares. Se trabaja en lo pequefio, lo cercano, sin perder la perspectiva de lo global
(cf. EG, 234-237).

En la perspectiva eclesioldgica este principio de conciliacion social cobra una
perspectiva escatologica y unificadora. La «eclesiologia total» (Y. Congar) es el cuadro
de referencia ineludible para releer hoy los puntos de conflictos doctrinales, como pueden
ser los dogmas marianos, el papado o incluso temas morales. Ante la duda y el conflicto,
Bergoglio propone siempre tener una vision integral de la Iglesia, el santo pueblo fiel de
Dios*®*, El todo eclesial, siempre sera mayor al conflicto particular. El carisma individual

en funcidn de la unidad eclesial.

Con su intuicion de mirar el todo sobre la parte, el papa madura la intuicion del sensus
fidei, mencionada por el Concilio Vaticano Il (cf. LG, 12). En ella, refiere al Pueblo de
Dios con «una cierta connaturalidad con las realidades divinas y una sabiduria que los
permite captarlas intuitivamente, aunque no tengan el instrumental adecuado para
expresarlas con precision» (EG, 119). Redefine al pueblo como una categoria historica
que se construye en un proceso, con el compromiso orientado hacia un objetivo o proyecto
comun. En vistas al todo, entendemos la centralidad de la sinodalidad como modo de ser

de la Iglesia®.

Bergoglio tiene una intuicion que venia perfilando desde desde los afios
posconciliares en los que era provincial jesuita: «reconocer que nuestra grandeza esta en
la aceptacion del "Dios siempre mayor". El plan de Dios es mas grande que mi "proyecto”.
El plan de Dios supera mi "proyecto”. El Gnico real enemigo es el enemigo del plan de
Dios (...) esta es la hermenéutica para discernir lo principal de lo accesorio, lo auténtico

de lo falso»'¢. En ese tiempo insistia a que hay que dialogar desde la fidelidad al carisma

164 Madrigal Terrazas, De Piramides y Poliedros. Sefias de Identidad Del Pontificado de Francisco, 45.
185 Cf. ibid., .52-53.

186 Jorge Mario Bergoglio, “«Una Institucién Que Vive Su Carisma»,” Boletin de Espiritualidad. Carisma
e Institucion, no. 55 (abril 1978), 28.
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Ignaciano. Hoy, como papa, invita a tener en cuenta a la totalidad del Pueblo de Dios y la
centralidad del Evangelio. Palabras como consulta, escucha y didlogo son siempre
prevalentes ante todo deseo de uniformidad en la concepcion de la verdad o ante la lacra
del clericalismo eclesial que escandaliza al pueblo. En Iglesia, «<como en una piramide

invertida, la cima se encuentra por debajo de la base»'®” y el todo es superior a la parte.

c. «La realidad es mas importante que la idea»: Tension realidad-idea,

reconciliada por una fe encarnada en la historia

En el tercer principio para el didlogo el papa afronta la polaridad realidad-idea que
Ileva muchas veces al mundo de lo puramente abstracto y espiritualista que decanta en
ideologias violentas, y en el ambito creyente a “elitismos” y viejas herejias como el
gnosticismo y el pelagianismo que niegan el poder definitivo de Dios que se encarna en
la historia®®®. El logos se hizo carne. Hay que asumir la historia, en toda su complejidad y
polaridad. La idea desconectada de la realidad origina idealismos y nominalismos
ineficaces que nos cierran a la esperanza transformadora de la realidad (cf. EG, 233-233).
Este principio de didlogo esta anclado la misma concepcion de historia salutis, en

presupuesto creyente que hemos desarrollado ampliamente en lineas anteriores.

El carécter histdrico de la salvacion vincula la tarea misionera con el anuncio y la
alegria a una sociedad llena de insatisfaccion y de cansancio tedrico colectivo*® que hace
que «la melancolia sea el estado de &nimo dominante»'”. El mensaje creyente no es
tedrico, es experiencial. Es una «alegria» que llena el corazén y la vida entera de los que
se encuentran con Jesus y se dejan salvar por él (cf. EG, 1). Una alegria que nace de una
lectura de la Historia en clave de salvacion (cf. EG, 4-5) y que se renueve «cuando le

167 Francisco, “Discurso con ocasion de la conmemoracion del 50 Aniversario de la Institucion del Sinodo

de los Obispos.”

168 Cuda, 255.

169 A este respecto dice una pensadora italiana pregonera del actual posthumanismo: «Permitidme que me
extienda en una de las caracteristicas del agotamiento contemporaneo que mas cercana se encuentra a mi
propia experiencia, concretamente, el cansancio con la teoria y lo teoricos... El “malestar postedrico”
(Cohen, Colebrook y Miller, 2012) se traduce facilmente en antiintelectualismo dentro de la sociedad en
general, e infunde un estado de &nimo més bien sedado que esta directamente relacionado con nuestro
contexto sociopolitico actual. Este estado se estd propagando a derecha e izquierda del espectro politico y
se podria describir aproximadamente como un estado avanzado de desencanto por las promesas no
cumplidas de la modernizacién occidental y, mas especificamente, con sus utopias politicas sus instintos
de emancipacién» Rosi Braidotti, EI Conocimiento Posthumano, vol. 302680 (Barcelona: Gedisa, 2020),
32-33.

170 Ibid., p.34.
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permitimos a Dios que nos lleve mas all4 de nosotros mismos para alcanzar nuestro ser

mas verdadero» (EG, 8).

El dialogo cristiano se da desde la esperanza contagiada desde el testimonio. El papa
nos advierte de caer en discursos vacios y que, en el caso de los creyentes, vacian de

historia el mensaje cristiano:

«Existe también una tension bipolar entre la idea y la realidad. La realidad simplemente
es, la idea se elabora. Entre las dos se debe instaurar un dialogo constante, evitando que
laidea termine separandose de la realidad. Es peligroso vivir en el reino de la sola palabra,
de la imagen, del sofisma. De ahi que haya que postular un tercer principio: la realidad
es superior a la idea. Esto supone evitar diversas formas de ocultar la realidad: los
purismos angélicos, los totalitarismos de lo relativo, los nominalismos declaracionistas,
los proyectos mas formales que reales, los fundamentalismos ahistéricos, los eticismos

sin bondad, los intelectualismos sin sabiduria» (EG, 231).

Francisco insta a que en dialogo no se le exija al otro mas de lo que puede dar y apela
a un «principio de realidad» que nos ayuden a respetar a los otros y formar una «cultura
del encuentro en una pluriforme armonia». Esto le llevara al ultimo principio que corona
el circulo virtuoso y conjuga todo lo que hemos dicho sobre la paciencia, el respeto, el

dialogo y la valoracion de la diversidad del otro: «la unidad prevalece al conflicto».

3.4 «La unidad prevalece al conflicto»: la tension armonia-diversidad, superadas por

el espiritu comunion

El diadlogo para el papa supone gque hay que salvar siempre la posicion del otro, antes
que condenarla. No es posible anular la diversidad del contrario. Necesitamos saber vivir
en medio de las diferencias. La historia personal le ensefio a Bergoglio que en contextos
polarizados hay que salvar la unidad para que la Iglesia no se rompa como el tejido social

de la Argentina de las décadas de 1970 y 1980 y no se enfrenten entre los hermanos:

«De este modo, se hace posible desarrollar una comunion en las diferencias, que solo
pueden facilitar esas grandes personas que se animan a ir mas alld de la superficie
conflictiva y miran a los demas en su dignidad mas profunda. Por eso hace falta postular
un principio que es indispensable para construir la amistad social: la unidad es superior

al conflicto. La solidaridad, entendida en su sentido mas hondo y desafiante, se convierte
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asi en un modo de hacer la historia, en un ambito viviente donde los conflictos, las
tensiones y los opuestos pueden alcanzar una unidad pluriforme que engendra nueva vida.
No es apostar por un sincretismo ni por la absorcion de uno en el otro, sino por la
resolucién en un plano superior que conserva en si las virtualidades valiosas de las

polaridades en pugna» (EG, 228).

Estamos Ilamados a reconocer los conflictos sin quedar atrapados. Aceptar el
conflicto, resolverlo y transformarlo. Esta invitacion a la reconciliacién tiene en el
creyente un fundamento cristoldgico y encuentra su cauce en la dimension social de la
evangelizacion. Cristo, nuestra paz, ha unificado todo en si (cf. EG, 229). La
reconciliacion no es un falso «irenismo», es un deseo de armonizacion espiritual. El
Espiritu del Sefior no fusiona, ni anula la diversidad, sino armoniza en la pluralidad y en
la diferencia'’*. «Es el Espiritu el que sostiene las polaridades evitando que entren en
confrontacién»'2, Los conflictos para Francisco se resuelven armonizando las

polarizaciones, como hemos venido desarrollando en los anteriores principios.

En Gltima instancia la audacia ante el conflicto es un don, un carisma regalado por el
Espiritu y puesto al servicio del bien comun. Dice el papa: «El Espiritu Santo posee una
inventiva infinita, propia de una mente divina, que provee a desatar los nudos de los
sucesos humanos, incluso los méas complejos e impenetrables”. La evangelizacion procura
cooperar también con esa accion liberadora del Espiritu» (EG, 178). En la pneumatologia
que insiste el papa esta imbricada la misionologia. Y en la misionologia encontramos el
asidero para desarrollar una propuesta ecuménica que busca prevalecer la unidad ante

conflicto: la diversidad reconciliada.

IV.  Recapitulacion de algunos influjos intelectuales y contextuales en el

pensamiento del papa Francisco

Para efectos de nuestro trabajo de investigacion nos hemos acercado someramente a
la fractura social que vivid Argentina en la segunda parte del siglo pasado. Un contexto
que con el tiempo forjo en el actual papa Francisco un caracter abierto a la escucha y al
didlogo, en medio de las polarizaciones propias de su entorno. Vemos en ¢l un hombre

que fue aprendiendo, no sin dolor, el arte del discernimiento y la contemplacion de la

11 Francisco, “Homilia Con Los Movimientos Eclesiales En La Solemnidad de Pentecostés.”
172 Bueno de la Fuente, 95.
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historia. Su recorrido vital le fue ensefiando la capacidad de respetar el punto de vista del

otro, aceptando la posibilidad de que encierre algunas convicciones o intereses legitimos.

Su formacion académica tiene una raigambre agustiniana que refiere a una lectura
creyente de la historia. Bergoglio toma de la filésofa agustiniana, Amelia Podetti, una
filosofia de la historia y sus categorias “periferia” y “universalidad”. Su critica al
pensamiento hegemanico y la reaccion al intelectualismo eurocéntrico y a la hegemonia
cientificista le haran proponer una via que no anule lo mejor del otro, sino que armonice

poliédricamente la unidad en medio de la diversidad.

A nivel teoldgico es formado en el pensamiento jesuita de la mano de Miguel Angel
Fiorito que les acercd a varios autores. Los autores que mas le significaron tienen en
comun que representan un modelo de pensamiento antindmico, profundamente catdlico

en su idea de sintesis de oposiciones.

Con todo lo recorrido hasta ahora vemos la importancia que el cardenal de Buenos
Aires, curtido en la escuela ignaciana, le da a al didlogo y a la categoria historia de
salvacion, eje transversal del Vaticano Il. Estas dos claves de lectura nos ayudaran a
enmarcar en el siguiente capitulo la influencia de Oscar Cullmann en la propuesta

ecuménica del actual obispo de Roma.
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CAPITULO III

«LA UNIDAD PREVALECE SOBRE EL CONFLICTO»:

MODELO ECUMENICO DEL PAPA FRANCISCO Y SUS CONVERGENCIAS
CON OSCAR CULLMANN

«Pidamos al Padre misericordioso nos permita vivir en plenitud la fe recibia como
regalo el dia de nuestro bautismo y poder dar un testimonio libre, gozoso y valiente
de dicha fe. Este serd nuestro mejor servicio a la causa de la unidad de los cristianos,
asi como un servicio de esperanza para un mundo todavia marcado por divisiones,
contrastes y rivalidades. Cuanto mas seamos fieles a su voluntad, de pensamiento,
palabra y obra, mds avanzaremos real y sustancialmente hacia la unidad. Por mi
parte, deseo garantizar, en la estela de mis predecesores, mi firme voluntad de
proseguir en el camino del didlogo ecuménicoy.

Papa Francisco, 445 105, 2013

(Como entiende la unidad el papa Francisco? ;Qué vinculo guarda su comprension
con el modelo de «unidad por la diversidad» propuesta en los afios noventa por Oscar
Cullmann y asumido por el entonces tedlogo Joseph Ratzinger? Estas son las cuestiones
que queremos abordar en el presente capitulo, lo haremos mostrando la continuidad de
Francisco con la reflexion catolica posconciliar. Partimos de la idea transversal de que la
la categoria «didlogo» es una comprension del ecumenismo como diaconia social de los
creyentes a un mundo polarizado y enemistado. Llegar como Iglesia a este punto de partia
es resultado de un largo proceso de maduracion teoldgica iniciado con el decreto Unitatis

redintegratio, promulgado por Pablo VI el 21 de noviembre de 1964.

En los dos capitulos anteriores hemos esbozado, respectivamente, el pensamiento de
Oscar Cullmann y el del papa Francisco. Del obispo de Roma hemos profundizado en la
categoria «dialogo» y en sus cuatro principios fundamentales. Ahora, profundizaremos
en el modelo ecuménico que nos ofrece, es decir, en su comprension sobre la unidad
deseada y posible entre los cristianos. Lo haremos en linea comparativa con la propuesta

ecuménica de Oscar Cullmann que desarrollamos en nuestro primer capitulo.
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Cabe decir que, pese a que no haremos una continua comparacion entre los textos del
papa Francisco y el tedlogo luterano, partimos de la idea que nos parece central y
vertebradora: para ambos autores el proyecto ecuménico pide un consecuente proceso
espiritual de conversion a la mision. Desde el ecumenismo el cristianismo puede ofrecer
al mundo de hoy, una cultura del encuentro y un mandato de amistad social. Una apuesta
por la amistad social que se hace radicalidad evangélica cuando asume la suerte de los
desechados por el sistema. Y se convierte asi en un signo del Reino que «ya esta, pero

todavia noy.

l. Compromiso ecuménico del papa Francisco en la estela de Juan Pablo Il

y Benedicto XVI: didlogo, verdad y conversion.

El pontificado de Francisco estd jalonado de importantes momentos ecuménicos: el
encuentro historico entre el Romano pontifice y el patriarca ortodoxo ruso Kiril (2016),
la conmemoracién conjunta del V centenario de la Reforma protestante (2017), la
Peregrinacion ecuménica de paz a Suddn del Sur, junto con lideres anglicanos y
protestantes (2023), por mencionar algunos. Su pontificado, igual que el de Pablo VI que
peregrind a Jerusalén para reunirse con el entonces Patriarca de Constantinopla'”?, ha sido
una expresion de gestos y simbolos que han calado mas alld de las declaraciones y

documentos’4.

En el anterior capitulo pudimos enmarcar el pensamiento paradoxal del papa
Francisco. Vimos como el didlogo, la reconciliacion y la lectura creyente de la historia
son tres elementos que han ido apareciendo una y otra vez en su biografia. Pese a venir
de un pais mayoritariamente catolico, el didlogo con los «hermanos separados» ha sido

parte de su recorrido pastoral'’>. Bergoglio recibe como arzobispo el legado ecuménico

173 Recordamos que en 1964, poco después de clausurar la segunda sesion del concilio, Pablo V1 viajé a la
cuna del cristianismo para reunirse con Atendgoras y pedir juntos por la paz, reconociendo el propio pecado
y deseosos de seguir el surco marcado por el concilio: «lremos humildemente y en seguida regresaremos,
haciendo un viaje de oracion, de penitencia y de renovacion para ofrecer a Cristo su Iglesia, para llamar a
esta Iglesia Gnica y santa a los hermanos separados, para implorar la divina misericordia en favor de la paz
entre los hombres, esa paz que en nuestros dias aparece todavia tan débil y temblorosa, para suplicar a
Cristo Sefior por la salvacion de toda la Humanidad». Pablo VI, “Solemne Clausura de La Segunda Sesion
Del Concilio” (Ciudad del Vaticano, December 1963), https://www.vatican.va/content/paul-
viles/speeches/1963/documents/hf_p-vi_spe 19631204 chiusura-concilio.html.

174 Santiago Madrigal hace una reflexién mas exhaustiva del impacto ecuménico de esos gestos. , Cf.
Madrigal Terrazas, La Unidad Prevalece Sobre El Conflicto. EI ecumenismo del papa Francisco, 21,34,61-
92.21-34.61-92. EIl autor destaca sobre todo su acercamiento al cristianismo ortodoxo y reformado, asi
como sus muestras de respeto y acogida al cristianismo pentecostal; una expresion cristiana reacia a un
didlogo doctrinal y que, sin embargo, tiene un crecimiento agigantado entre los mas pobres.

175 Santiago Madrigal también hace un breve recorrido del tiempo en el que Bergoglio fue arzobispo de
Buenos Aires y cdmo tuvo un acercamiento con pastores protestantes y el mundo pentecostal. Ibid., 35-55.
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de San Juan Pablo IT (1978-2005) y Benedicto XVI (2005-2013). Hablar de un proyecto
ecuménico en el papa argentino significa, en primer lugar, situarlo en el surco ecuménico

trazado por sus predecesores.

Hay una idea que Bergoglio tiene como eje rector: la figura del papado necesita
favorecer la tarea ecuménica y propiciar un ecumenismo que valore el caminar hecho por
los cristianos separados del seno romano. De esta idea se han desprendido numerosos
gestos donde el papa se ha mostrado como un verdadero promotor del respeto al otro y la
busqueda sincera de perdon y reconciliacion. Esta fuerza del simbolo y el gesto oportuno
tienen una clara sintonia con San Juan Pablo II y se afianzan en la solida reflexion
cristologica desarrollada por Joseph Ratzinger, la cual sostiene los escritos ecuménicos,

tanto del papa polaco como del argentino.

1.1 «Para encontrarnos y ayudarnos mutuamente necesitamos dialogar» (FT,198),

herencia de Ut unum sint en el ecumenismo receptivo del papa Francisco.

El 25 de mayo de 1995, cuando Bergoglio era obispo auxiliar, San Juan Pablo II
publico la enciclica Ut unum sint (UUS). En ella se hace un balance del camino
ecuménico, desde el concilio hasta ese momento. Insiste que el ecumenismo no es un
evento coyuntural, sino un movimiento del Espiritu de la Verdad (cf. UUS,41). El papa
Wojtyla recuerda en su escrito la necesidad de volver a Jesucristo para que este nos lleve
a la unidad (cf. UUS,22). A los cristianos catdlicos les insiste que fuera de la Iglesia
Catolica no existe el vacio eclesial y a todos que la plena comunién es fruto de un

intercambio de dones.

Para Juan Pablo II la unidad es una tarea humana que hunde sus raices en una
iniciativa divina. De ahi que antropoldgicamente el ecumenismo apela a la capacidad
humana de dialogar. La categoria de «didlogo» en Ut unum sint es un aporte y una
novedad con respecto a Unitatis redintegratio. Tiene mucho de la antropologia dialogica,
propia del Personalismo de Karol Wojtyla. De ahi que se hable con tanta naturalidad del
dialogo como parte de la naturaleza del ser humano y de su dignidad. Se entiende esta
actitud como parte de la busqueda de autorrealizaciéon humana (cf. UUS, 28). Para

comprender esto, tomemos en cuenta que Wojtyla desarrolla el personalismo de
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comunién. Una corriente reaccionaria al colectivismo que promovio el régimen

comunista en Polonia'’e.

El desarrollo del concepto «didlogo» es considerado uno de los principales aportes de
la enciclical’’. Segun el pensamiento del papa polaco, el didlogo— tan necesario para un
individuo y una comunidad— encuentra su cauce mas amplio cuando retorna a su
fundamento ontoldgico: Dios. Este Dios, revelado en Jesus, es el que permite al que lo
busca, reconciliarse con sus hermanos. De ahi el binomio didlogo y oracion. El didlogo
para el cristiano nace cuando sabe escuchar a los otros, escucha a Dios y a los hombres.
El didlogo desde esta logica «no es solo un intercambio de ideas. Siempre es de todos
modos un intercambio de dones» (UUS, 28). Esta es una afirmacion vertebradora del
pensamiento Juan Pablo 11y que calara hondo en su predecesor jesuita.

El dialogo tiene gque verse en signos y simbolos concretos. En el segundo capitulo de
la enciclica, su autor procurara desarrollar los frutos de esos dones intercambiados en los
ultimos treinta afios y en un tercer capitulo, expondré la idea del primado del obispo de
Roma como un gran don que la Iglesia Catolica ofrece a las demas Iglesias. Aqui Juan
Pablo Il toca, con profundo respeto, un tema algido para las iglesias nacidas de la
Reforma. Por primera vez se hace evidente que el ministerio del obispo de Roma se
comprende sobre todo como un servicio a la unidad y las condiciones actuales de
separacién a causa del dogma de la infalibilidad representan una flagrante contradiccion

ya que es de los temas que mas acusan los protestantes'®,

176 «Wojtyla, después de afirmar que el hombre es persona, nos explica que el hombre es comunion
interpersonal [...] el yo personal de cada participante se configura como “el otro yo” de un compaiiero. Es
importante en este punto que Wojtyla admite que la experiencia del hombre (y del otro) es tanto exterior
como interior. En la experiencia interior del sujeto, la otra persona es incluida no solo como objeto de
referencia correlativo al yo subjetivo, sino como “yo” analogo». Krzyztof Guzowski, “El Personalismo de
Comunién En Karol Wojtyla”, en La Filosofia Personalista de Karol Wojtyla, ed. Juan Manuel Burgos
(Madrid, 2007), 202.

17 «La reflexion sobre el sentido del “didlogo” constituye una aportacién muy especifica de la reciente
enciclica, ofrecida en la clave “personalista” tan familiar para el actual Pontifice (cf. UUS, 28-39): “Es
necesario pasar de una situacion de antagonismo y de conflicto a un nivel en el que uno y otro se reconocen
reciprocamente como asociados. Cuando se empieza a dialogar, cada una de Las partes debe presuponer
una voluntad de reconciliacidn en su interlocutor, de unidad en La verdad” (UUS, 32); y, apoyandose en la
Declaracion sobre la libertad religiosa n. 3, recuerda el Pontifice la necesidad de la recta bisqueda de la
verdad para cualquier didlogo (cf. UUS, 33). “El amor a la verdad es la dimension mas profunda de una
auténtica busqueda de la plena comunion entre los cristianos” (UUS, 36)». José Ramon Villar, “El Decreto
Conciliar Sobre Ecumenismo y La Enciclica «Ut Unum Sint»,” Scripta Theologica 28, no. 1 (1996): 113.

178 Un ejemplo de esto es la critica de Oscar Cullmann en cuanto refiere que la concepcién del papado es
una dificultad para avanzar en el didlogo. Cf. Cullmann, L unité Par La diversité. son fondement et le
probléme de sa réalisation, 1986, 65.
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El desarrollo teologico que hace Juan Pablo II es muy importante y sera fundamental
para las reflexiones que afios mas tarde desarrollara el papa Francisco. El papa polaco,
suponiendo una antropologia teologica (cf. UUS, 6-9), desarrolla un marco eclesiologico
para hablar del didlogo como intercambio de dones. Tenemos dos premisas desarrolladas
en el Concilio Vaticano II: 1) La Iglesia de Cristo «Subsiste en la Iglesia Catolicay. 2)
La Iglesia de Cristo no es exclusivamente la Iglesia Catdlica; «fuera de la Iglesia Catdlica
no existe el vacio eclesial» (cf. LG 1, 8). El eje transversal que une ambas afirmaciones
es la experiencia comun de un tnico bautismo: «los demads creyentes en Cristo pertenecen
a la unidad catolica del pueblo de Dios merced al Bautismo»'’®. La eclesiologia bautismal

sera el criterio para reconocer y valorar los frutos de Dios en otras Iglesias (cf. UUS, 12).

Tomando estas ideas, Francisco inaugura, una nueva fase de «recepcion sinodaly,
fruto de la maduracion de una eclesiologia bautismal, samaritana y misericordiosa.*® Y
dentro de esta revitalizacion del giro eclesiologico, encontramos el impulso ecuménico
que el papa jesuita propone: «el ecumenismo en el marco de una cultura del encuentro y
con la adopcidon de un novedoso modelo de comunion eclesial en clave de poliedro»*®.
El modelo ecuménico del papa Francisco es un modelo receptivo; requiere un sujeto capaz
de hacer silencio, escuchar y discernir el bien, la belleza y la verdad que hay en el

diferente.

Enmarcar al papa Francisco en un ecumenismo receptivo, supone ponerlo en el mismo
surco trazado por Juan Pablo II y después del Vaticano II. Si no existe el vacio eclesial en
los otros, quiere decir que algo hay en ellos que podemos aprender. Su diferencia se
convierte en un don que nos ayuda a comprender una unica Verdad que, descubierta
juntos, tiene una gran fuerza liberadora. Pero, para llegar a valorar el don del otro, se
requiere una Iglesia que escucha y que camina junta, de ahi el eje de discernimiento y

sinodalidad.

1%Santiago Madrigal Terrazas, “El Compromiso Ecuménico de La Iglesia Catodlica: De’Unitatis
Redintegratio’ a ‘Ut Unum Sint,”” Revista de Teologia Pastoral 87, no. 1028 (1999): 794.

180 Madrigal Terrazas, Comentario Teoldgico a los documentos del Concilio Vaticano 11, 1:901-6.

181 Ibid., 908.

76



1.2 «<Recomenzar desde la verdad» (FT, 226), rastro de Benedicto XVI y puente con

Oscar Cullmann.

En el ya mencionado texto de Ut unum sint de Juan Pablo II, vemos un eco de la
pluma del cardenal Ratzinger que en 1986 habia expuesto su propia perspectiva del tema
del ecumenismo. Es facil encontrar la continuidad entre el papa polaco y Benedicto X VI
dada su mutua referencia. Wojtyla era un excelente filésofo que se dejaba iluminar por
los desarrollos cristolégicos y eclesiologicos de Ratzinger. Si Bergoglio seguia la pista
del papa polaco, era muy probable que conociera los estudios previos del que seria su
predecesor inmediato; ademas de que compartian el gusto por la teologia de Agustin y la

reflexion de Romano Guardini.

Benedicto no escribid6 una enciclica propiamente ecuménica, pero su teologia
ecuménica era conocida. Estaba dicha en su pensamiento teoldgico. Francisco recibe del
papa aleman la idea de evitar un consenso sin verdad'®?. Desde sus conocidas criticas al
relativismo, Ratzinger también apela a un ecumenismo receptivo y dialogante. Su
insistencia fue siempre buscar el didlogo sin renunciar a la Verdad y sin perder la caridad.
Su misma teologia es un ejemplo de didlogo con el mundo protestante. Su teologia

agustiniana y origen aleman, le dio entrada a muchos sectores del mundo protestante.

El tedlogo Joseph Ratzinger publicé en 1986 —mismo afio de la publicacion de
L'unité par la diversité de Oscar Cullmann— su carta a la «Theologische Quartalshrift» ,
en ella hace un bosquejo de su percepcion sobre el progreso y retos del ecumenismo. En
esta obra, el futuro Benedicto XVI dice querer «seguir el camino trazado por
Cullmann»'® y legitima desde el catolicismo la idea de la unidad por la diversidad. La
relectura que hace el tedlogo aleman sobre Oscar Cullmann serd fundamental ya que

acoge el modelo de Cullmann, pero intenta deslindarlo de un modelo simplista que

182 Esto es expuesto claramente en la Fratelli tutti, donde nos dice el papa argentino: «En una sociedad
pluralista, el dialogo es el camino méas adecuado para llegar a reconocer aquello que debe ser siempre
afirmado y respetado, y que estd mas alla del consenso circunstancial. Hablamos de un dialogo que necesita
ser enriquecido e iluminado por razones, por argumentos racionales, por variedad de perspectivas, por
aportes de diversos saberes y puntos de vista, y que no excluye la conviccién de que es posible llegar a
algunas verdades elementales que deben y deberan ser siempre sostenidas. Aceptar que hay algunos valores
permanentes, aunque no siempre sea facil reconocerlos, otorga solidez y estabilidad a una ética social. Aun
cuando los hayamos reconocido y asumido gracias al didlogo y al consenso, vemos que esos valores basicos
estan mas all4 de todo consenso, los reconocemos como valores trascendentes a nuestros contextos y nunca
negociables. Podra crecer nuestra comprension de su significado y alcance —y en ese sentido el consenso
es algo dinamico—, pero en si mismos son apreciados como estables por su sentido intrinseco» (FT, 2011).
183 Joseph Ratzinger, Iglesia, ecumenismo, politica. Nuevos ensayos de eclesiologia (Madrid: BAC, 1987),
157.
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favorezca la mancomunidad de Iglesias que viven sin mas la intercomunién sin asumir el

conflicto.

Para el futuro prefecto de la Congregacion para la doctrina de la fe, el ecumenismo
no es una habilidad diplomatica y una negociacion entre dos individuos en disputa. El,
entiende la unidad en sus tres dimensiones teoldgicas constitutivas: unidad como fruto de
la accion de Dios, unidad que renuncia a maximalismos, unidad en la diversidad. Para

esta ultima expresion de la unidad sigue la propuesta del tedlogo protestante:

«Siguiendo el camino trazado por Cullmann, lo primero que hemos de hacer es lograr la
unidad a través de la diversidad, es decir: asumir en la division hay de fecundo,
desintoxicar la propia division y sacar de la diversidad cuanto hay de positivo;
naturalmente en la esperanza de que al final la ruptura dejara radicalmente de serlo y

significara solo una “polaridad” sin contradicciones»®,

Cuando habla de la division eclesial como una «polaridad sin contradicciones» esta
asumiendo la idea guardiniana de «contraste». Una idea que, como vimos en el anterior
apartado de nuestro trabajo de investigacion, persuadi6 al joven Bergoglio y le sirve al
actual papa para desarrollar su metafora del poliedro como camino hacia la comunion en
las diferencias. Un ecumenismo «poliédrico» es aquel que asume la diversidad como un

contraste enriquecedor en un todo mayor.

Ratzinger no llega a desarrollar toda una idea de la diversidad y la periferia, pero
asume que el ecumenismo es un camino para el encuentro real y profundo que no pretende
en primer lugar la conversion del diferente, sino la de uno mismo. El ecumenismo es un
llamado a la conversion, es un lamento del pecado personal y una capacidad creyente de
ver en el error la trama de la historia de salvacion: «la fisura puede con el paso del tiempo

convertirse en felix culpa, antes incluso de quedar del todo sanada»*®.

Pasar de una herida de division a una polaridad que enriquece la verdad es una gracia.
La gracia que supone la naturaleza humana que necesita del dialogo sin imponer al otro
la propia particularidad. La unidad ya estd germinalmente entre nosotros y el tiempo hara
madurar la historia de salvacion. En esta expectante espera escatoldgica, Ratzinger

propone la triada de la labor ecuménica con la que concuerda con el tedlogo alemén:

184 1bid., 157.
18 1bid., 157.
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asumir lo fecundo de las divisiones, desintoxicar la propia division y sacar lo positivo de

la diversidad.

Ratzinger enriquece el aporte de Oscar Cullmann en su caracter gnoseoldgico: por
una parte, desechaba la idea de una unidad formal que promueva un consenso sin verdad.
Critico severamente el primado de la praxis sobre la Verdad®®; una unidad que evade los

puntos conflictivos de la Tradicion y el magisterio no es una unidad real.

La verdadera unidad parte del reconocimiento de la especificidad del otro: «Lo que
importa es estar siempre volviendo a acoger al otro en cuanto otro en medio del respeto
hacia su alteridad Podemos estar unidos también en nuestra condicion de divididos»'®’.
Supone, también, un no querer imponer al otro nuestra propia particularidad. En esto
recurre de nuevo a la propuesta de Cullmann y dialoga expresamente con ¢l en la
busqueda de simbolos comunes, de escucha conjunta de la palabra y de no imponer al
otro la propia visién en temas conflictivos, como puede ser el papado o la teologia

eucaristica'se.

El papa Francisco parece conocer y asumir esta intuicion sobre la unidad que su
predecesor apunta. En la misma linea del concilio asume la eclesiologia bautismal que
nos sirve de punto de partida para el didlogo entre cristianos, asi como la llamada a un
ecumenismo espiritual que nos pone de cara al Espiritu de la unidad y nos interpela a
pedir perdon por los escandalos que impiden la evangelizacion. Dijo al inicio de su

pontificado en su visita a los luteranos de Roma:

«Pensemos en las persecuciones entre nosotros, con el mismo Bautismo. Pensemos en
los muchos que fueron quemados vivos. Debemos pedirnos perdon por esto, por el
escandalo de la division, porque todos, luteranos y catolicos, estamos en esta eleccion, no
en otras opciones, en esta opcion, la eleccion del servicio como El nos indicé siendo

siervo, el siervo del Sefor.

»A mi me gusta, para acabar, cuando veo al Sefior siervo que sirve, me gusta pedirle que

El sea el servidor de la unidad, que nos ayude a caminar juntos. Hoy hemos rezado juntos.

186 «Inmediatamente después de remitir el primer entusiasmo conciliar, florecié el contra modelo del
ecumenismo “de base”, dispuesto a sacar unidad “de bajo”, si no era posible traerla de lo alto... un
ecumenismo de base asi entendido termina por crear solamente grupusculos, que dividen a la comunidad,
y entre ellos mismos no llevan tampoco acabo una unidad mas profunda, pese a una propaganda comun de
alcance mundial», Ibid., 154.

187 |bid., 159.

188 Cf. Ibid., 159-160.
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Rezar juntos, trabajar juntos por los pobres, por los necesitados; querernos, con verdadero
amor de hermanos. «Pero, padre, somos distintos, porque nuestros libros dogmaticos
dicen una cosa y los vuestros dicen otra». Pero uno de vuestros grandes dijo una vez que
existe la hora de la diversidad reconciliada. Pidamos hoy esta gracia, la gracia de esta
diversidad reconciliada en el Sefior, es decir en el Siervo de Yahvé, de ese Dios que vino

entre nosotros para servir y no para ser servido»*®°.

El obispo de Roma esta recogiendo el llamado a enfrentar las heridas y deformaciones
carismaticas que denunciaba Oscar Cullmann. Reconoce la culpa y pide el don de una
reconciliacion que, sin renunciar a la Verdad, asuma la diversidad dentro del cuerpo
eclesial. En la Fratelli tutti, antes incluso de hablar de ecumenismo, nos ofrece unas
claves de interpretacion sobre el vinculo entre verdad, didlogo y reconciliacion que son

profundamente iluminadoras:

«Los que han estado duramente enfrentados conversan desde la verdad, clara y desnuda.
Les hace falta aprender a cultivar una memoria penitencial, capaz de asumir el pasado
para liberar el futuro de las propias insatisfacciones, confusiones o proyecciones. Solo
desde la verdad historica de los hechos podran hacer el esfuerzo perseverante y largo de
comprenderse mutuamente y de intentar una nueva sintesis para el bien de todos. La
realidad es que “el proceso de paz es un compromiso constante en el tiempo. Es un trabajo
paciente que busca la verdad y la justicia, que honra la memoria de las victimas y que se

abre, paso a paso, a una esperanza comun, mas fuerte que la venganza”» (FT, 226).

En este parrafo podemos intuir una sintesis del camino trazado para el ecumenismo
penitencial en el pensamiento de papa Francisco. Es un ecumenismo que pasa el
reconocimiento del error, la penitencia y la bisqueda conjunta de la Verdad. Una Verdad
que, como intuy6 su predecesor, no puede ser exigida igualmente para todos'®, sino que

tiene que ser jerarquizada como bien intuia la Unitatis redintegratio.

189 Francisco, “Discurso del Santo Padre Francisco en su visita a la comunidad evangélica y luterana de
Roma” (Roma, November 15, 2015),
https://www.vatican.va/content/francesco/es/speeches/2015/november/documents/papa-

francesco 20151115 chiesa-evangelica-luterana.html.

19 Dice J. Ratzinger: «A esta “unidad a través de la diversidad” pertenece también la voluntad no tratar de
imponer al otro lo que (todavia) apunta contra el centro de su identidad cristiana. Los catélicos no deberén
tratar se empujar a los protestantes al reconocimiento del papado y de su modo de entender la sucesién
apostdlica; la insercion de la palabra en el espacio del sacramento, y dentro del orden juridico definido por
el sacramento, resulta para los protestantes un claro atentado contra la libertad y la no manipulacién de la
palabra, cosa que nosotros hemos de respetar. Y, a la inversa, los protestantes evitaran empujar a la Iglesia
Catolica a la intercomunidn a partir de su idea de Cena, dado que para nosotros el doble misterio del Cuerpo
de Cristo —Cuerpo de Cristo como Iglesia y Cuerpo de Cristo como especie sacramental— constituye un
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A la vez que se pide resarcir el dano causado y no perder la memoria histérica de los
errores, se busca reconocer la bondad del diferente. Entender la verdad como una sinfonia
de diversidades reconciliadas. Reconciliados podemos testimoniar a la humanidad
necesitada de recuperar su vocacion fraterna. Hablando propiamente del didlogo

ecuménico nos dice la misma Fratelli tutti:

«Al mismo tiempo, pedimos a Dios que afiance la unidad dentro de la Iglesia, unidad que
se enriquece con diferencias que se reconcilian por la accion del Espiritu Santo. Porque
«fuimos bautizados en un mismo Espiritu para formar un solo cuerpo» (1 Co 12,13) donde
cada uno hace su aporte distintivo. Como decia san Agustin: “El oido ve a través del ojo,
y el ojo escucha a través del oido” [276]. También urge seguir dando testimonio de un
camino de encuentro entre las distintas confesiones cristianas. No podemos olvidar aquel
deseo que expres6 Jesucristo: “Que todos sean uno” (Jn 17,21). Escuchando su llamado
reconocemos con dolor que al proceso de globalizacion le falta todavia la contribucion
profética y espiritual de la unidad entre todos los cristianos. No obstante, “mientras nos
encontramos aun en camino hacia la plena comunién, tenemos ya el deber de dar
testimonio comun del amor de Dios a su pueblo colaborando en nuestro servicio a la

humanidad” (F7, 280).

Al asumir una apuesta por la reconciliacion y la amistas social, el papa Francisco
incorpora la pluralidad social y eclesial como un elemento que ha de ser leido en clave
histérico-salvifica. Por tanto, su propuesta supone una profundizacion del concepto
unidad, comprendido como un vinculo pneumatologico entre eclesiologia y escatologia;
asi como un fundamento cristologico ineludible. En un mundo polarizado con fanatismos
religiosos que matan por defender la Verdad, el papa propone su ecumenismo de la

diversidad reconciliada.

Il. Propuesta ecumeénica del papa Francisco: ecumenismo como aporte

social de una Iglesia misionera (EG ,244-246)

Hemos dicho que el papa Francisco propone un modelo de unidad sostenido en un
referente cristocéntrico, pneumatologico y de fuerte sentido eclesial. Una unidad que se
extiende pneumatologicamente desde la eclesiologia, hasta la escatologia. Una unidad

que se convierte en signo escatologico cuando la Iglesia se pone en salida misionera y

Unico sacramento, y suprimir la corporeidad del sacramento de la corporeidad de la Iglesia significa la
destruccion de la Iglesia y del sacramento». Ratzinger,159-60.
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comunica al mundo el don recibido en una plumiforme expresion de carismas
particulares. Carismas que armonizados se convierten en anuncio profético para la

humanidad.

Siguiendo lo anterior, llegamos al punto nuclear de la propuesta ecuménica del papa
Francisco: «que seamos uno para que el mundo crea» (cf. Jn 17,23). Un ecumenismo
insertado en el llamado a la conversion misionera de la Iglesia. Una propuesta de didlogo
de cara al testimonio que la Iglesia esta llamada a tener con el mundo urgido de fraternidad

y necesitado de salvacion, dado el paradigma tecnocratico excluyente.

El papa Francisco supone que la fe tiene una serie de implicaciones sociales emanadas
del kerigma cristiano. Un kerigma que se anuncia en un contexto poliédrico y con las
tensiones propias de los contrastes de este poliedro. De ahi que se infieran dos conceptos
portantes: el didlogo y la armonizacion. El primero tiene un fundamento filoséfico y el
segundo pneumatologico. A nivel gnoseologico la propuesta el didlogo como concepto
central de la propuesta ecuménica implica un caminar juntos en discernimiento de la voz
de ese Espiritu que nos completa esa parte de verdad que estamos barruntando desde
nuestra cara del poliedro. Esta idea engarza con la dimension mas propiamente teologica

de la propuesta de Francisco.

Como ya hemos dicho, hablar de didlogo en el papa Francisco supone una escucha del
otro y un intento de caminar juntos hacia la Verdad. Su fundamento filosé6fico lo hace
desde el concepto de Gegensatz de Romano Guardini. Una suerte de tensidon necesaria
que supone que: el tiempo es superior al espacio (EG, 222-225), launidad prevalece sobre
el conflicto (EG, 226-230), la realidad es mas importante que la idea (EG, 231-233) y que
el todo es superior a la parte (EG, 234-237). Todo esto ha sido visto con mayor detalle en
el capitulo anterior. Ahora es importante recalcar que el ecumenismo para el papa
argentino es una expresion ad intra del didlogo social que la Iglesia necesita vivir ad

extra. La credibilidad del anuncio depende de la unidad del cuerpo eclesial.

El didlogo se da de dentro hacia fuera. Aquellos que poseen un mismo cuerpo, espiritu
y esperanza (cf. Ef 4,1-6) pueden caminar juntos en mision, y hacerlo desde su diversidad

reconciliada.
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2.1 Punto de partida: eclesiologia bautismal y método sinodal

Una de las insistencias eclesiologicas del papa Francisco es la comprension de la
Iglesia «como pueblo fiel de Dios, santo y pecador, pueblo convocado y llamado con la
fuerza de las bienaventuranzas y de Mateo 25»*'. Para encontrar un desarrollo de la
propuesta ecuménica del papa Francisco hemos seguido una serie de constantes en sus
intervenciones y encuentros. Encontramos en la Evangelii gaudium un desarrollo claro
de su punto de partida fundamental: la eclesiologia bautismal expresada ya en la Lumen

gentium, namero 15. Dice el papa:

«El empefio ecuménico responde a la oracion del Sefor Jesus que pide “que todos sean
uno” (Jn 17,21). La credibilidad del anuncio cristiano seria mucho mayor si los cristianos
superaran sus divisiones y la Iglesia realizara “la plenitud de catolicidad que le es propia,
en aquellos hijos que, incorporados a ella ciertamente por el Bautismo, estan, sin
embargo, separados de su plena comunion”. Tenemos que recordar siempre que somos
peregrinos, y peregrinamos juntos. Para eso, hay que confiar el corazon al compafiero de
camino sin recelos, sin desconfianzas, y mirar ante todo lo que buscamos: la paz en el
rostro del unico Dios. Confiarse al otro es algo artesanal, la paz es artesanal. Jests nos
dijo: “jFelices los que trabajan por la paz!” (Mt 5,9). En este empefio, también entre
nosotros, se cumple la antigua profecia: “De sus espadas forjaran arados” (Is 2,4)» (EG,

244).

El punto de unidad central es el bautismo. Esa identidad indeleble que nos inserta
en Cristo y nos hace pueblo Santo. El bautismo teje entre los creyentes un vinculo
inquebrantable que ni las heridas de division podran romper. El bautismo «que es el
principio de la sinodalidad, es también fundamento del ecumenismo. A través de €l, todos
los cristianos participan del sensus fidei y, por esta razon, deben ser escuchados
atentamente, independientemente de su tradicion»'®>. La identidad bautismal nos
configura como pueblo de Dios y sujetos de evangelizacion (Cf. LG , Cap.2). Respecto a

esto, dice la Evangelii gaudium:

«En todos los bautizados, desde el primero hasta el ultimo, actla la fuerza santificadora

del Espiritu que impulsa a evangelizar. El pueblo de Dios es santo por esta uncion que lo

191 Francisco, “Discurso Del Santo Padre en la XVIII Congregacion General de la XVI Asamblea General
Ordinaria del Sinodo de los Obispos” (Ciudad del Vaticano, October 25, 2023),
https://press.vatican.va/content/salastampa/it/bollettino/pubblico/2023/10/25/0742/01633.html.

192 Synod23, “Relazione di Sintesi della prima Sessione della XVI Assemblea Generale Ordinaria del
Sinodo dei Vescovi (4-29 ottobre 2023) e risultati delle Votazioni” (Ciudad del Vaticano, October 28,
2023), https://press.vatican.va/content/salastampa/it/bollettino/pubblico/2023/10/28/0751/01653.html.
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hace infalible “in credendo”. Esto significa que cuando cree no se equivoca, aunque no
encuentre palabras para explicar su fe. El Espiritu lo guia en la verdad y lo conduce a la
salvacion. Como parte de su misterio de amor hacia la humanidad, Dios dota a la totalidad
de los fieles de un instinto de la fe —el sensus fidei— que los ayuda a discernir lo que
viene realmente de Dios. La presencia del Espiritu otorga a los cristianos una cierta
connaturalidad con las realidades divinas y una sabiduria que los permite captarlas
intuitivamente, aunque no tengan el instrumental adecuado para expresarlas con

precision.

»En virtud del Bautismo recibido, cada miembro del pueblo de Dios se ha convertido en
discipulo misionero (cf. Mt 28,19). Cada uno de los bautizados, cualquiera que sea su
funcioén en la Iglesia y el grado de ilustracion de su fe, es un agente evangelizador, y seria
inadecuado pensar en un esquema de evangelizacion llevado adelante por actores
calificados donde el resto del pueblo fiel sea solo receptivo de sus acciones» (EG 119-

120a).

En este sentido, compartimos con los hermanos separados una misma identidad
bautismal y una sola tarea misionera. Esto es fundamental. De ahi la clave de caminar
juntos en la busqueda de la Verdad. Una Iglesia bautismal es una Iglesia sinodal en la que
cada uno aporta su especificidad, su don. Hablar de un proyecto ecuménico en el papa
Francisco nos lleva a referir la centralidad de la identidad sinodal de la Iglesia de

bautizados en el camino del didlogo ecuménico.

Si el bautizo es el punto de partida, la sinodalidad es el método desde el cual caminar
hacia la unidad. Nos necesitamos para discernir juntos y llegar juntos a un entendimiento
comun del don recibido y de los carismas propios. Es decir, la sinodalidad nos hace sujetos
de discernimiento capaces de encontrar las formas de unidad en la pluriformidad que
responde al don de la Gracia otorgado a la Iglesia en favor de la humanidad: «recoger lo
que el Espiritu ha sembrado en ellos como un don también para nosotros» (EG 246). Igual
que Oscar Cullmann, el papa supone que el carisma como don particular para la
edificacion de la comunidad™. El don es recibido y purificado en comunidad. Dice
hermosamente en la Declaracion conjunta con el patriarca ecuménico Bartolomé I en el

encuentro en Jerusalén el 25 de mayo de 2014:

«Por eso, afirmamos conjuntamente que nuestra fidelidad al Sefior nos exige encuentros

fraternos y didlogo sincero. Esta busqueda comun no nos aparta de la verdad; sino que

193 Cf. Cullmann, Le Vie Dell unita Cristiana, 1994, 21.
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mas bien, mediante el intercambio de dones, mediante la guia del Espiritu Santo, nos lleva

a la verdad completa» (cf. Jn 16,13)™*.

Desde el encuadre eclesiologico que hemos expuesto, podemos entender que el
ecumenismo requiere caminar juntos en la parresia del Espiritu. La parresia supone una
involucracion activa del cuerpo eclesial y exige la conversion de corazén y apertura
reciproca para descubrir la amplitud del horizonte de Dios que nos une'®: el amor, la
gracia y la invitacion a una diaconia social encomendada. Esto no minusvalora la ardua
tarea por desatar nudos teoldgicos que nos separan con otras confesiones y que nos
encaran con una fidelidad al depositum fidei y en coherencia con el criterio de la jerarquia

de verdades expuesta en la Unitatis redintegratio nimero once.

2.2 Apuesta por un ecumenismo dialogante y receptivo: jerarquia de verdades y
teologia del don

La eclesiologia conciliar y las reflexiones hechas por el Consejo Mundial de Iglesias
han permitido llegar a un consenso general de la comprension de la Iglesia’. Pero es
necesario focalizar la atencion, con serenidad y objetividad sobre los «nudos teoldgicosy»
que tenemos al intentar dialogar. No podemos negociar la verdad, si someternos a
consensos puramente humanos «para que la verdad del Evangelio permanezca entre

nosotros» (Gal 2,5).

Ya decia Oscar Cullmann que «bajo ningun concepto de amor a la unidad debe
suprimirse o recortarse la sumision a la verdad fundamental, tal como a veces sucede por
parte de un superficial ecumenismo de moda, como si lo principal fuera la unidad “a
cualquier precio”»**’. Ratzinger, como ya hemos dicho, criticd un «ecumenismo de base»,
dispuesto a sacar la unidad «de abajo», si no era posible traerla de lo alto. Un ecumenismo

de unidad aparente que termina generando grupos aislados al caminar de la comunidad®®.

1% Declaracion conjunta del Santo Padre Francisco y del Patriarca ecuménico Bartolomé I, en: «La
sinodalidad como oportunidad ecuménica», Madrigal Terrazas (ed) La sinodalidad en la vida y en la misién
de la Iglesia. Texto y comentario del documento de la Comision Teoldgica Internacional, 199.

195 Cf. ibid., p.76.

19 | a Comision teoldgica internacional reconoce el importante aporte del documento «La Iglesia. Hacia
una visién comin» que quiere servir de punto de convergencia de diversas eclesiologias protestantes y que
esta en una suficiente sintonia con la Lumen gentium.

197 Cullmann, “Unidad en la diversidad a la luz de la jerarquia de verdades,” 242.

198 Cf. Ratzinger, Iglesia, ecumenismo, politica. Nuevos ensayos de eclesiologia, 154..
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El papa Francisco es consciente de los retos actuales del ecumenismo en un contexto de

posverdad?’®.

Dentro del &mbito ecuménico hay una serie de temas complejos en la compresion de
la verdad evangélica que terminan por separarnos’®. Ante estos retos al interior del
cristianismo, el papa rescata un principio hermenéutico de caracter inclusivo: la jerarquia

de verdades. Un intento de leer lo particular desde lo universal integrador, el Evangelio:

«Todas las verdades reveladas proceden de la misma fuente divina y son creidas con la
misma fe, pero algunas de ellas son mas importantes por expresar mas directamente el
corazon del Evangelio. En este nicleo fundamental lo que resplandece es la belleza del
amor salvifico de Dios manifestado en Jesucristo muerto y resucitado. En este sentido, el
Concilio Vaticano II explic6 que “hay un orden o ‘jerarquia’ en las verdades en la doctrina
catolica, por ser diversa su conexion con el fundamento de la fe cristiana” (UR, 11). Esto
vale tanto para los dogmas de fe como para el conjunto de las ensefianzas de la Iglesia, e

incluso para la ensefianza moral» (EG, 36).

No esta hablando de definir y descartar verdades por consenso, es un ejercicio de
discernimiento que ordena lo importante en razéon de lo fundamental. De cara al
ecumenismo es intentar descubrir en el otro, aquello que nos lleva al principio y
fundamento comun. El papa estd retomando un nucleo interpretativo del Concilio
Vaticano II. «Te6logos como Ranher o Cullmann —nos recuerda Santiago Madrigal—
consideraban que esta afirmacion era una de las decisiones mas importantes del Vaticano
II para el futuro de la teologia ecuménican®'. «La jerarquia nunca significa

indiferentismo, sino que lo que aporta este principio es una vision organica e integral»®,

19 «Hay que acostumbrarse a desenmascarar las diversas maneras de manoseo, desfiguracion y
ocultamiento de la verdad en los ambitos piblicos y privados. Lo que llamamos “verdad” no es solo la
difusion de hechos que realiza el periodismo. Es ante todo la bisqueda de los fundamentos mas sélidos que
estan detras de nuestras opciones y también de nuestras leyes. Esto supone aceptar que la inteligencia
humana puede ir mas alla de las conveniencias del momento y captar algunas verdades que no cambian,
que eran verdad antes de nosotros y lo seran siempre. Indagando la naturaleza humana, la razon descubre
valores que son universales, porque derivan de ella» (FT, 208).

200 por poner unos ejemplos: el sensus fidei del pueblo de bautizados y su vinculo con el carisma docente
de la Iglesia, que los catolicos reconocemos en las expresiones del magisterio de los pastores. Otro tema
algido en el ecumenismo es la compresion del ministerio al interior de las comunidades. También la
interpretacion de la comunion de las iglesias locales con la Iglesia universal (expresada en la comunion de
los pastores con el obispo de Roma). Un importante es, también, el discernimiento sobre las formas en las
expresiones de la fe en las diversas culturas y de cuanto pertenece a su identidad perenne y a su unidad
catolica. Cf. Madrigal Terrazas, La sinodalidad en la vida y en la mision de la Iglesia. Texto y comentario
del documento de la Comision Teolégica Internacional, 73-74.

201 Madrigal Terrazas, De piramides y poliedros. Sefias de identidad del pontificado de Francisco, 133.
202 |bid., 135.
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La propuesta conciliar supone un «volver a las fuentes» para armonizar lo que
comprendemos como verdades reveladas que proceden de la misma fuente divina y han
de ser creidas con la misma fe. Dice el papa: «cada verdad se comprende mejor si se la
pone en relacion con la armoniosa totalidad del mensaje cristiano, y en ese contexto todas

las verdades tienen su importancia y se iluminan unas a otras» (EG, 39).

( Como aporta especificamente la revalorizacion de una «jerarquia de verdades» en la
compresion de un modelo ecuménico esbozado por el Francisco? Como hemos dicho,
siguiendo la expresion del cardenal Kasper, la jerarquia de verdades no es un principio
que determina verdades doctrinales o mandamientos divinos de segundo rango y en ese
sentido los declare menos vinculante o indiferentes y opcionales. Es en cambio una razon

teologica que pretende incluir el aporte de los diversos y purificar el propio 2%.

Cuando en nuestro primer capitulo describimos el aporte de Oscar Cullmann,
mencionamos que el protestante ve en el concepto de «jerarquia de verdades» un punto
importante de didlogo con la Iglesia Catdlica. Cullmann ve en la necesidad de una
graduacion escalonada en las verdades de la fe un elemento fundamental, tanto para la
Iglesia Catolica como para el resto del cristianismo. El tedlogo protestante ve necesario

llegar a un consenso de lo que entendemos como verdad fundamental.

Por otro lado, reconoce ilusorio creer que vamos a llegar a una misma jerarquia de
verdades. Ya que este ideal contradeciria la propia riqueza de la diversidad, ya que cada
Iglesia desarrolla un propio aporte referido a su carisma con el que la verdad fundamental
se ha ido revelando. Pero, como ya sabemos, en Cullmann el don requiere purificacion.
Por eso, en todo proceso de reforma al interior de una Iglesia hay un deseo de ordenar las
verdades de esa fe en orden a un vértice supremo, una verdad fundamental **. La

«jerarquia de verdades» purifica el don propio de cada Iglesia.

Recordemos que en Cullmann hay un vinculo entre «jerarquia de verdadesy, teologia

del don y pneumatologia:

203 Cf. Kasper, W. Die 6kumenische Vision von Paps Franziskus en Madrigal Terrazas, La unidad prevalece
sobre el conflicto. El Ecumenismo del papa Francisco, 102.

204 «El establecimiento de un escalonamiento jerarquico resulta especialmente importante para el
catolicismo, ya que para él la tradicién encierra en si un nimero mayor de verdades vinculantes, con lo que
puede originarse mas facilmente el peligro del sincretismo. Y asi se explica que el concepto de “jerarquia
de verdades” haya surgido precisamente en el catolicismo», Cullmann, “Unidad en la diversidad a la luz de
la jerarquia de verdades”, 241.
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«Yo quisiera aplicar también a las verdades de la revelacion la misma tesis que he
desarrollado ya en varios articulos sobre la diversidad de carismas: no uniformidad, sino
unidad en la diversidad. Dejando aparte la necesidad de una aceptacion comun del centro
de toda la revelacidn, deberia renunciarse de antemano a la utopia de una unificacion de
las “jerarquias de verdades”. Esto no seria solamente una utopia; mas bien estaria en
contradiccion con la esencia més intima de las verdades de fe, ya que estas se hallan en
estrecha relacion con el Espiritu Santo, que crea unidad siempre en la diversidad, y con
el carisma concedido a cada Iglesia. Dones del Espiritu Santo especialmente acentuados

condicen a la revelacion de verdades de fe especialmente profundizadas»®.

Bergoglio, al igual que Cullmann, propone a las Iglesias valorar sus propios dones y
no tener que renunciar a ellos en vistas a una unidad dentro del cristianismo. El tedlogo
ofrece un fundamento para la diversidad que se engarza con un llamado al discernimiento
constante de lo que el Espiritu dice a las Iglesias en orden a volver al principio y
fundamento que es Cristo, vértice supremo de la escala de verdades. «La diversidad de
verdades deja de ser expresion de riqueza tan pronto como carece de relacion con el
vértice de la “jerarquia”»?®. Cullmann considera que «una verdad aislada termina

desplazando de su rango a la verdad fundamental»?®’.

Como exégeta, justifica la necesidad de la «jerarquia de verdades» en la experiencia
de la Iglesia primitiva. Pone como ejemplo el concilio de Jerusalén (cf. Gal 2,6ss) «donde
se percibe como opiniones doctrinales aparentemente opuestas se complementan entre si

merced a la confrontacion de una verdad superior»®®. Prosigue diciendo:

«La division pudo evitarse gracias a aquel primer concilio mediante el retorno a las
convicciones de fe comunes: se reconocid que también a Pablo “se le habia otorgado una
gracia” (v.9) por parte de aquel mismo que también se le habia deparado a Pedro. Y la
gracia concernia no solamente en la mision, sino también en la revelacion en la que se

basaba»?®.

En el pensamiento de Francisco, la «impostergable renovacion eclesial» es una
llamado a la reforma interna para clarificar el don recibido: «El Concilio Vaticano II

presentd la conversion eclesial como la apertura a una permanente reforma de si por

205 1hid., 239.
206 1hid., 241.
207 1bid., 245.
208 1hid., 244,
209 1hid., 244.
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fidelidad a Jesucristo» (EG, 26). La reforma ha llevado a la Iglesia a aplicar el método
sinodal para revitalizar la identidad bautismal de ser sujeto colectivo en discernimiento y

esto esta suponiendo volver al centro de toda la revelacion.

Para el papa, el tema de la «jerarquia de verdades» es un asunto practico que ilumina
la vida pastoral de la Iglesia. En una carta dirigida a cinco cardenales que exponian sus
preocupaciones acerca de la doctrina que consideraban cuestionada por el momento

sinodal, el papa responde clarividentemente lo siguiente:

«Es importante reconocer destacar que lo que no puede cambiar es lo que ha sido revelado
“para la salvacion de todos” (Dei Verbum, 7). Por ello la Iglesia debe discernir
constantemente entre aquello que es esencial para la salvacion y aquello que es secundario
o0 esta conectado menos directamente con este objetivo. Al respecto me interesa recordar
lo que Santo Tomas de Aquino afirmaba: “cuanto mas se desciende a lo particular, tanto
mas aumenta la indeterminacion” (S.Th. I-II, q. 94, art.4). Finalmente, una sola
formulacién de una verdad nunca podra entenderse de un modo adecuado si se le presenta
solitaria, aislada del rico y armonioso contexto de toda la Revelacion. La “jerarquia de
verdades” implica también situar cada una de ellas en adecuada conexion con las verdades

mas centrales y con la totalidad de la ensefianza de la Iglesia»?°,

Francisco refiere a la «jerarquia de verdades» para dialogar al interno de la Iglesia y
la propone como aporte indiscutible en un proyecto ecuménico: «Si nos concentramos en
las convicciones que nos unen y recordamos el principio de la jerarquia de verdades,
podremos caminar decididamente hacia expresiones comunes de anuncio, de servicio y
de testimonio». (EG, 246). Este elemento integrador es un espacio para el ejercicio del
didlogo que hemos venido mencionando, a su vez se convierte en una apertura al Espiritu

de la Verdad que nos muestra progresivamente una Verdad completa.
2.3 El ecumenismo del poliedro y la diversidad reconciliada

Hemos hablado de que el ecumenismo para el papa Francisco supone una conversion
interior. La «conversion del corazéon» es un proceso que se consigue Unicamente en
silencio, escucha y fidelidad al Espiritu. El ecumenismo es una tarea espiritual. Solo
puede ser una experiencia cristocéntrica mediada por el Espiritu: aquel que pidio ante el

Padre que seamos uno para que el proyecto evangelizador sea efectivo y coherente (cf. Jn

210 Francisco, “El Papa Responde los dubia de cinco cardenales,” L 'Osservatore Romano, October 6, 2023,
https://www.osservatoreromano.va/es/news/2023-10/spa-040/el-papa-responde-los-dubia-de-cinco-
cardenales.html.
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17,21), es aquel que, resucitado de entre los muertos, envia su Espiritu para sanar las
heridas de division (cf. Jn 20,22-23)%, La division es humana, la armonizacion es un don

divino.

En sus principales reflexiones pneumatoldgicas, Francisco parte de una idea central
asumida por el concilio: Dios se revela en una historia de salvacion. La certeza creyente
de que todo sera recapitulando en Cristo nos mueve en una espera activa de la
consumacion de una unidad plena. El mismo Espiritu que armoniza en Jesus de Nazaret,
sin confusion ni separacion, su humanidad vulnerable y su divinidad gloriosa, es el mismo
que armoniza en la comunidad primitiva la diversidad de dones y la unidad bautismal. Y
es el que acompana la historia de las Iglesias que buscan el didlogo en sus diversidades.
Quiza en la comprension pneumatologica es donde vemos una referencia mas explicita
del pensamiento del papa Francisco con Oscar Cullmann. Dice el papa la homilia del

Pentecostés de 2017:

«En el dia de Pentecostés el Espiritu bajoé del cielo en forma de “lenguas, como
llamaradas, que se dividian, posandose encima de cada uno de ellos. Se llenaron todos de
Espiritu Santo y empezaron a hablar en otras lenguas” (Hch 2,3-4). La Palabra de Dios
describe asi la accion del Espiritu, que primero se posa sobre cada uno y luego pone a
todos en comunicacion. A cada uno da un don y a todos reine en unidad. En otras
palabras, el mismo Espiritu crea la diversidad y la unidad y de esta manera plasma un
pueblo nuevo, variado y unido: la Iglesia universal. En primer lugar, con imaginacion e
imprevisibilidad, crea la diversidad; en todas las épocas en efecto hace que florezcan
carismas nuevos y variados. A continuacion, el mismo Espiritu realiza la unidad: junta,

retne, recompone la armonia»?'2.

Posteriormente, sefiala la importancia de esta tensidon y contraste que no puede ser
anulado. Afirma que hay dos tentaciones en la Iglesia: la diversidad sin unidad y la
unidad sin diversidad. La diversidad sin unidad se refiere a aquellos que, en nombre de

la custodia de la verdad, ideologizan el mensaje: «ocurre cuando buscamos destacarnos,

211 «El Espiritu es el primer don del Resucitado y se da en primer lugar para perdonar los pecados. Este es
el comienzo de la Iglesia, este es el aglutinante que nos mantiene unidos, el cemento que une los ladrillos
de la casa: el perdon. Porque el perddn es el don por excelencia, es el amor mas grande, el que mantiene
unidos a pesar de todo, que evita el colapso, que refuerza y fortalece. El perdon libera el corazon y le
permite recomenzar: el perdon da esperanza, sin perdon no se construye la Iglesia», (Fecha de consulta:

22 de octubre de 2023)
212 Francisco, “Homilia del Santo Padre en la solemnidad de Pentecostés” (Ciudad del Vaticano, June 4,
2017), https://www.vatican.va/content/francesco/es/homilies/2017/documents/papa-

francesco_20170604_omelia-pentecoste.html.
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cuando formamos bandos y partidos, cuando nos endurecemos en nuestros
planteamientos excluyentes, cuando nos encerramos en nuestros particularismos»?*®. La
segunda tentacion es el deseo de uniformar a la iglesia: «la unidad se convierte en
uniformidad, en la obligacion de hacer todo juntos y todo igual, pensando todos de la

misma manera»**. En ambos excesos hay una mundanizacion de la Iglesia.

El Espiritu armoniza las contracciones y genera un hermoso contraste que hace de la
verdad un espacio sinfonico. En la apertura de la XVI Asamblea general ordinaria del
Sinodo de los obispos, el papa nos ofrece una reflexion en la que, a nuestro parecer,

sintetiza mucho de su pensamiento sobre el Espiritu Santo:

El Espiritu Santo es el compositor armoénico de la historia de la salvacion. Armonia
—atencion con esto— no significa «sintesisy», sino «vinculo de comunidn entre partes disimiles».
Si en este Sinodo acabamos con una declaracion que es todo lo mismo, todo igual, sin matices, el
Espiritu no esta, se qued6 fuera. El obra esa armonia que no es sintesis, sino vinculo de comunién
entre partes disimiles. La Iglesia, una inica armonia de voces, a muchas voces, realizada por el
Espiritu Santo: es asi como debemos concebir la Iglesia. Cada comunidad cristiana, cada persona

tiene su propia peculiaridad, pero estas particularidades deben incluirse en la sinfonia de la Iglesia,

y la sinfonia adecuada la realiza el Espiritu: nosotros no podemos realizarla®®.

Desde la pnaumatologia se fundamenta la unidad como Gracia y diversidad como don
que pide armonizacion. Santiago Madrigal comenta que : «la eclesiologia pastoral del
Francisco y su vision ecuménica se nutren de una rica pneumatologia asentada sobre este
principio: El Espiritu Santo suscita los diferentes carismas que enriquecen al pueblo de
Dios; en apariencia, esto parece crear desorden, pero bien mirado se trata de una enorme
riqueza, porque el Espiritu Santo es el Espiritu de unidad, y unidad no significa
uniformidad».?*® El papa francisco asume la teologia paulina del Espiritu y lo enriquece
con la vision joanica de la unidad como elemento necesario para la evangelizacion. De
esta eclesiologia biblica se desarrollara posteriormente los énfasis propiamente

ecumenicos.

213 |bid.

214 |bid.

215 Francisco, “Apertura de La XVI Asamblea General Ordinaria Del Sinodo de Los Obispos “Por Una
Iglesia Sinodal: Comunién, Participacion y Mision"” (Ciudad del Vaticano, October 4, 2023),
https://www.vatican.va/content/francesco/es/speeches/2023/october/documents/20231004-apertura-
sinodo.html.

216Madrigal Terrazas, La unidad prevalece sobre el Conflicto. El ecumenismo del papa Francisco,119-120.
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Como vemos, las dos columnas que sostienen el ecumenismo del papa Francisco son
la idea del didlogo y una vision positiva de la diversidad, entendida como expresion de
carismas. Carismas que parten de una referencia a la Unidad y tiende a la armonia. Una
armonizacion que supera la polarizacion de los particularismos y que evita la
uniformidad.?”” La divisidon un pecado que ha acompafiado a la Iglesia, por el contrario,
la armonia es un don del Espiritu; el Espiritu Santo es el maestro de la armonia*®. Dado

que la division es un pecado, el obispo de Roma exhorta una y otra vez a la conversion.

La conversion supone un perdonar y pedir perdon por el dafio causado. El
ecumenismo supone dos momentos importantes. El primero es el de perdonar y pedir
perdon; supone procesos de arrepentimiento y sanacion de la memoria. El segundo
momento consiste en buscar un enriquecimiento mutuo desde las diferencias. Este modelo
receptivo de ecumenismo parte del respeto mutuo, la aceptacion de la diversidad y la
tolerancia a la vision teologica que tienen las iglesias separadas, partiendo siempre de
aquello que nos une y no de lo que nos separa. El ecumenismo receptivo esté relacionado

con la autocritica y la llamada a la conversion.

Como ya se ha dicho, el ecumenismo del papa Francisco es un ecumenismo
«espiritualy, su argumento es pneumatologico. Ese Espiritu que armoniza la creacion en
su diversidad es el que hace de la diversidad un regalo. Si Romano Guardini le ofrece un
marco conceptual para desarrollar la categoria didlogo, Oscar Cullmann permitira al papa

explorar la idea teologica de «diversidad reconciliada»?®. Quizé el gran aporte de

217 Cf. ibid., 120.

218 «El Espiritu Santo es el maestro de la armonia, es capaz de crearla y lo ha hecho aqui. Debe hacerlo en
nuestros corazones, debe cambiar muchas cosas de nosotros, pero debe crear armonia: porque El mismo es
la armonia. También la armonia entre el Padre y el Hijo: es el amor de la armonia, EI. Y El, con armonia,
crea estas cosas como esta comunidad armoniosa. Pero luego, la historia nos habla —el mismo Libro de
los Hechos de los Apdstoles— de tantos problemas en la comunidad. Este es un modelo: el Sefior ha
permitido este modelo de una comunidad casi “celestial” para hacernos ver a donde deberiamos llegar. Pero
luego comenzaron las divisiones en la comunidad. ElI Apdstol Santiago dice en el segundo capitulo de su
Carta: “No mezcléis vuestra fe «con la acepcion de personas»” (St 2,1): jporque las hubo! “No hagan
discriminaciones”: los apostoles deben salir y amonestar. Y Pablo, en la Primera Carta a los Corintios, en
el capitulo 11, se queja: “Oigo decir que existen entre vosotros divisiones” (cf. 1Cor 11,18): empiezan las
divisiones internas en las comunidades.», Francisco, “El Espiritu Santo, Maestro de La Armonia. Homilia
de la misa matutina transmitida desde la casa Santa Marta” (Ciudad del Vaticano, April 21, 2020),
https://www.vatican.va/content/francesco/es/cotidie/2020/documents/papa-francesco-
cotidie_20200421_lospirito-maestro-dellarmonia.html.

219 |_os aportes de Cullmann han tenido directa o indirectamente su influencia en las reflexiones del Consejo
Mundial de Iglesias que hoy propaga un «ecumenismo de corazén» enfocado a la evangelizacion. En 1991
la Asamblea de Camberra habl6 de la unidad como koinonia, una koinonia que se da siempre desde la
diversidad. Posteriormente, en la Asamblea de 2006 en porto Alegre, se afirmd que la Iglesia esta llamada
a expresar su unidad de en diversidad. En nuestro estado actual de comunion imperfecta, cada Iglesia esta
Illamada a recibir y darse mutuamente dones y rendirse cuentas mutuamente. La Asamblea de Busan de
2013, hizo hincapié en la unidad de la Iglesia como signo y sierva de reconciliacién de Dios con la
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Cullmann sea recordarle a la Iglesia que su division entorpece la labor evangelizadora y

que la koinonia serd asumiendo la diversidad existente o no sera.

Desde el encuadre de un pensamiento pneumatoldgico podemos comprender mejor, a

manera de sintesis, lo que el papa nos pide en la Evangelli Gaudium 246:

«Dada la gravedad del antitestimonio de la division entre cristianos, particularmente en
Asiay en Africa, la busqueda de caminos de unidad se vuelve urgente. Los misioneros en
esos continentes mencionan reiteradamente las criticas, quejas y burlas que reciben
debido al escandalo de los cristianos divididos. Si nos concentramos en las convicciones
que nos unen y recordamos el principio de la jerarquia de verdades, podremos caminar
decididamente hacia expresiones comunes de anuncio, de servicio y de testimonio. La
inmensa multitud que no ha acogido el anuncio de Jesucristo no puede dejarnos
indiferentes. Por lo tanto, el empefio por una unidad que facilite la acogida de Jesucristo
deja de ser mera diplomacia o cumplimiento forzado, para convertirse en un camino

ineludible de la evangelizacion» (EG, 246a).

Luego, hace un énfasis en la urgencia del ecumenismo para no entorpecer la

legitimidad del anuncio:

«Los signos de division entre los cristianos en paises que ya estan destrozados por la
violencia agregan mas motivos de conflicto por parte de quienes deberiamos ser un
atractivo fermento de paz. {Son tantas y tan valiosas las cosas que nos unen! Y si
realmente creemos en la libre y generosa accion del Espiritu, jcuantas cosas podemos
aprender unos de otros! No se trata solo de recibir informacion sobre los demas para
conocerlos mejor, sino de recoger lo que el Espiritu ha sembrado en ellos como un don
también para nosotros. Solo para dar un ejemplo, en el didlogo con los hermanos
ortodoxos, los catolicos tenemos la posibilidad de aprender algo mas sobre el sentido de
la colegialidad episcopal y sobre su experiencia de la sinodalidad. A través de un
intercambio de dones, el Espiritu puede llevarnos cada vez mas a la verdad y al bien»

(EG, 246b).

Al hacer un énfasis en la razéon evangelizadora del ecumenismo y su necesaria
conversion espiritual, el papa, coloca a la Iglesia Catolica en didlogo con los ultimos

aportes del Consejo Mundial de Iglesias (Karlsruhe, 2022) y orienta el trabajo ecuménico

humanidad y la creacién. Recientemente, la asamblea de 2022, habl6é del ecumenismo de corazén. Un
ecumenismo centrado en Cristo y vivido por el Espiritu Santo. Hay un fuerte énfasis en la espiritualidad
ecumeénica, en la raiz bautismal que nos une y en el llamado comn a la Evangelizacion. Cf. World Council
of  Churches, “Unitiy Statement,11 = Th  Assembly” (Karlsruhe, September 2022),
https://www.oikoumene.org/resources/documents/unity-statement-of-the-wcc-11th-assembly.
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hacia un nuevo momento de que va madurando el didlogo emprendido con Concilio
Vaticano II. Hemos pasado del respeto mutuo, la aceptacion de la diversidad y la
tolerancia a la vision del otro, a una llamada a ofrecer el don recibido en pro de la tarea

compartida en un mundo necesitado de salvacion.

I1l.  El camino por recorrer: madurar el don recibido del primado, al servicio

de una Iglesia sinodal.

El camino hecho desde la apertura conciliar ha dado sus frutos y hoy es reconocido el
aporte de Iglesia Catolica en la andanza ecuménica. Si embargo, no es posible negar las
diferencias doctrinales que abren un abismo entre la pluralidad de iglesias cristianas. Por
su parte, la Iglesia Catolica necesita una reforma interna capaz de purificarla
interiormente y resituarla en fidelidad a Jesucristo (cf. EG, 25-27). Necesitamos una
comprension mas sinodal de la Iglesia, una apuesta por aquello que nos une y compromete
en una unica mision: el bautismo?®. Desde el bautismo se resitua todo ministerio y

servicio al interior de la comunidad, empezando por el ministerio pretino.

Renovar el papado es parte de la impostergable renovacion misionera de la Iglesia y
es el principal punto de acercamiento con la Iglesia de Oriente y las iglesias emanadas de
la Reforma protestante. Partiendo de la teologia del don de Oscar Cullmann, recordemos
que cada Iglesia acentua un carisma, fruto de la Gracia y en medio de su pecado. Dado
que el don es fruto del Espiritu, las demads iglesias se ven beneficiadas de esta
particularidad.”®® Aunque, como estd envuelta en la historia de pecado, es necesario

profundizar el don y purificarlo®*.

220 «Nuestra primera y fundamental consagracion hunde sus raices en nuestro bautismo. A nadie han
bautizado cura, ni obispo. Nos han bautizados laicos y es el signo indeleble que nunca nadie podra eliminar.
Nos hace bien recordar que la Iglesia no es una elite de los sacerdotes, de los consagrados, de los obispos,
sino que todos formamos el Santo pueblo fiel de Dios. Olvidarnos de esto acarrea varios riesgos y
deformaciones tanto en nuestra propia vivencia personal como comunitaria del ministerio que la Iglesia nos
ha confiado. Somos, como bien lo sefiala el Concilio Vaticano I, el pueblo de Dios, cuya identidad es la
dignidad y la libertad de los hijos de Dios, en cuyos corazones habita el Espiritu Santo como en un
templo (LG 9). El Santo pueblo fiel de Dios est4 ungido con la gracia del Espiritu Santo, por tanto, a la hora
de reflexionar, pensar, evaluar, discernir, debemos estar muy atentos a esta uncion». Francisco, “Carta al
cardenal Marc Ouellet, presidente de la pontificia comision para América Latina” (Ciudad del Vaticano,
March 19, 2016), https://www.vatican.va/content/francesco/es/letters/2016/documents/papa-
francesco_20160319 pont-comm-america-latina.html.

22L Cf. Oscar Cullmann, Le Vie Dell 'unita Cristiana (Brescia: Queriniana, 1994), 21-22..

222 Cullmann, Vero e falso ecumenismo. L’Ecumenismo dopo il concilio, 7-8..
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Recordemos, como dijimos en nuestro primer capitulo, las palabras de Oscar
Cullmann respecto a la renovacién que a cada iglesia le corresponde: «cada Iglesia le
corresponde el examen de conciencia constante para discernir si lo que defiende como
diversidad es su carisma original o la deformacion de este a lo largo del tiempo. Cada

Iglesia necesita reformas internas para reavivar su dimension evangelizadora»?®.

Desde esta reflexion podemos decir que para la Iglesia Catolica el papado es un
carisma de unidad que se convierte en aporte para la Iglesia universal. Pedro es el simbolo
de unidad y confirmacion en la fe. Pero este carisma debe ser visto de cara al momento
renovacion interior que vive la Iglesia y a la luz de esta nueva etapa de recepcion conciliar.
Y desde ahi lograr un fundamento mas evangélico para comprender la vocacion de unidad
y custodia que la Iglesia de Roma entiende que se le ha confiado en la figura del Vicario

de Cristo.
3.1 Invertir la pirdmide: un papado sinodal

El proceso de purificacion en el que se encuentra la Iglesia Catolica ha tenido como
un eje rector el reapropiamiento de la categoria sinodalidad, heredada de la rica tradicion
eclesial y custodiada de manera especial por la Iglesia de oriente. Hay un vinculo
consecuente entre el llamado a la salida misionera de la Iglesia y la necesidad de caminar

juntos en esa encomienda.

La conversion misionera encuentra su cause en la sinodalidad. Desde la sinodalidad
la Iglesia se resitta en la tarea comin y ecuménica de la evangelizacion. La sinodalidad
es uno de énfasis eclesiologicos que surgen de la maduracion del concilio. El papa
Francisco ha profundizado en su espiritu, implicaciones y expresiones de cara al conjunto

la comunidad eclesial:

«Precisamente el camino de la sinodalidad es el camino que Dios espera de la Iglesia del
tercer milenio. Lo que el Sefior nos pide, en cierto sentido, ya esta todo contenido en la
palabra “Sinodo”. Caminar juntos —laicos, pastores, Obispo de Roma— es un concepto
facil de expresar con palabras, pero no es tan facil ponerlo en practica. Después de haber
reafirmado que el pueblo de Dios est4 constituido por todos los bautizados, “consagrados
como casa espiritual y sacerdocio santo”, el Concilio Vaticano II proclama que «la
totalidad de los fieles que tienen la unciéon del Santo (cf. 1 Jn 2,20 y 27) no puede

equivocarse en la fe. Se manifiesta esta propiedad suya, tan peculiar, en el sentido

223 Cullmann, “Unidad en la diversidad a la luz de la jerarquia de verdades,” 238-40.
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sobrenatural de la fe de todo el pueblo: cuando «desde los obispos hasta el ultimo de los

laicos cristianos» muestran estar totalmente de acuerdo en cuestiones de fe y de moral.

Aquel famoso infalible “in credendo”»***.

También el papado esta sujeto a la conversion sinodal para una salida misionera. Nos
encontramos ante un punto nodal del didlogo ecuménico y una llamada a la maduracion
del dogma de la Infalibilidad del obispo de Roma, promulgado por el Concilio Vaticano
I. Francisco, en linea con la teologia de los carismas de Oscar Cullmann, asume el valor

del papado como un don que necesita de los otros para ser madurado.

La sencillez con el que el pontifice vive su ministerio es ya un gesto de acercamiento
a los cristianos separados. El papa es un bautizado consagrado para el servicio del Santo
pueblo fiel de Dios. Quiza el principal aporte que Francisco ha hecho para purificar la
figura del Romano pontifice es desacralizar las estructuras que identificaban al obispo de

Roma con papado monarquico?®.

Con sus gestos y pequenas reformas, Francisco ha ido madurando la invitacion a
repensar el ministerio del obispo de Roma en favor de un primado del amor y del cuidado
de los débiles, como exige el fundamento evangélico del don de la primacia (cf. Jn 21,15-
17). Es interesante ver la evolucion que hoy tenemos en la comprension de la Iglesia y
los ministerios a raiz del proceso sinodal. En la exhortacion apostolica Evangelii gaudium

al inicio del pontificado, decia el papa argentino:

«Dado que estoy llamado a vivir lo que pido a los demaés, también debo pensar en una
conversion del papado. Me corresponde, como Obispo de Roma, estar abierto a las
sugerencias que se orienten a un ejercicio de mi ministerio que lo vuelva mas fiel al
sentido que Jesucristo quiso darle y a las necesidades actuales de la evangelizacion. El
Papa Juan Pablo II pidi6 que se le ayudara a encontrar “una forma del ejercicio del
primado que, sin renunciar de ningiin modo a lo esencial de su mision, se abra a una

situacion nueva” (UUS, 95) Hemos avanzado poco en ese sentido. También el papado y

224 Francisco, “Discurso Con Ocasion de La Conmemoracion Del 50 Aniversario de La Institucion Del
Sinodo de Los Obispos.”

225 Con la reforma emprendida en 2022 con la promulgacion de la Constitucion apostdlica Praedicate
evangelium se renové la estructura de la curia romana y se colocé significativamente la figura del papa
como el que preside el proyecto evangelizador (cf. EP, Art. 54). Actualmente el sinodo esta estudiando los
modos en los que el papa puede ejercer un discernimiento mas colegial en favor de un modo de gobierno
més corresponsable y colegial. Cf. Synod23, “Relazione di Sintesi della prima Sessione della XVI
Assemblea Generale Ordinaria del Sinodo dei Vescovi (4-29 ottobre 2023) e risultati delle Votazioni.”
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las estructuras centrales de la Iglesia universal necesitan escuchar el llamado a una

conversion pastoraly (EG,32).

Esta invitacion ha ido fructificando dentro de la Iglesia Catdlica y la teologia®*®. Va
cobrando una comprension cada vez mayor dentro de la comprension poliédrica y sinodal
del cuerpo eclesial. Un ejemplo es el Informe de la primera sesion de la XVI Asamblea
General Ordinaria del Sinodo de los Obispos que apunta la siguiente reflexion sobre el

primado:

«La dinamica sinodal también arroja nueva luz sobre el ministerio del Obispo de Roma.
En efecto, la sinodalidad articula de manera sinfonica las dimensiones: comunitaria
(“todos”), colegial (“algunos™) y personal (“uno”) de la Iglesia a nivel local, regional y
universal. En tal vision, el ministerio petrino del obispo de Roma es intrinseco a la
dinamica sinodal, como lo son el aspecto comunitario que incluye a todo el pueblo de
Dios y la dimension colegial del ministerio episcopal. Por tanto, sinodalidad, colegialidad
y primacia se remiten mutuamente: la primacia presupone el ejercicio de la sinodalidad y

de la colegialidad, asi como ambas implican el ejercicio de la primacia»??’.

Esta afirmacion sobre el ministerio del papado, ademas de ser un puente ecuménico,
esta suponiendo una conversion pastoral del papado. Presupone, como intuye la reflexion
de Santiago Madrigal, «el complejo entramado doctrinal que sustenta la eclesiologia del
Concilio Vaticano I (1869-1870), reelaborada por el Concilio Vaticano I (1962-1965) en
el horizonte de la colegialidad, y resituada por la enciclica Ut unum sint (1995) en la

perspectiva ecuménica»®®®,

Seguimos afirmando que el primado es un don y ministerio de la Iglesia Catolica
romana. Pero, como todo don, debe ser purificado. Y, como todo ministerio, estd al

servicio de la comunidad; el todo es superior a la parte. Creemos que la infalibilidad del

226 E] documento Sobre la sinodalidad de la Comisién Teoldgica Internacional ahonda el tema de la vida
sinodal de la iglesia y el ministerio apostolico: «La Iglesia es apostélica en un triple sentido: en cuanto que
fue y esta continuamente edificada sobre el fundamento de los Apostoles (cf. Ef 2,20); en cuanto que
conserva y transmite, con la asistencia del Espiritu Santo, sus ensefianzas (cf. Hch 2,42; 2Tm 1,13-14); en
cuanto que es continuamente guiada por los Apdstoles mediante el colegio de los Obispos, sus sucesores y
Pastores de la Iglesia (Hch 20,28)[73]. Concentramos aqui la atencion sobre la relacion entre la vida sinodal
de la Iglesia y el ministerio apostolico que se actualiza en el ministerio de los Obispos en comunién colegial
y jerérquica entre ellos y con el Obispo de Roma». Madrigal Terrazas, Santiago (ed.) La sinodalidad en la
viday en la mision de la Iglesia. Texto y comentario del documento de la Comisidn Teoldgica Internacional,
40-41.

227 Synod23, “Relazione di Sintesi della prima Sessione della XVI Assemblea Generale Ordinaria del
Sinodo dei Vescovi (4-29 ottobre 2023) e risultati delle Votazioni.”.

228 \Madrigal Terrazas, De piramides y poliedros. Sefias de identidad del pontificado de Francisco, 43.
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papa es una expresion entendida Ginicamente desde la corresponsabilidad y escucha al

pueblo Dios en el que subsiste la inerrancia cuando es fiel a la Palabra revelada.

3.2 Ofrecer a la Iglesia el don recibido: una vocacion diaconal que sea signo de

unidad

El sébado 30 de septiembre de 2023, con ocasion de la apertura de XVI Asamblea
General Ordinaria del Sinodo de los Obispos, una imagen precedi6 a cualquier discurso
y reflexion sobre el ecumenismo: el obispo de Roma presidi6 desde el silencio una vigilia
ecuménica que contd con la asistencia de los principales lideres y representantes de las
confesiones cristianas, incluidas las iglesias pentecostales tan resistentes al camino
ecuménico. El motivo era encomendar los trabajos del sinodo y pedir por la paz del
mundo y lanzar un mensaje profético sobre el cuidado de los mas débiles, incluida la Casa

comun.

El evento estaba acompafniado de danzas, cantos y simbolos, como la dispersion de
varias semillas que simbolizaban los carismas de las diferentes iglesias. En su breve
discurso, pronunciado al final de la oracidon, el papa hizo una reflexién sobre la

importancia del silencio para el didlogo ecuménico:

«La unidad de los cristianos crece en el silencio ante la cruz, como las semillas que
recibiremos y que representan los diversos dones concedidos por el Espiritu Santo a las
distintas tradiciones. A nosotros nos corresponde sembrarlas, con la certeza de que solo
Dios hace crecer (cf. 1 Cor 3,6). Seran un signo para nosotros, llamados también a morir
silenciosamente al egoismo para crecer, por la accion del Espiritu Santo, en la comunion

con Dios y en la fraternidad entre nosotros.

»Por eso, hermanos y hermanas, pidamos en la oracién comun, aprender a hacer silencio
nuevamente, para escuchar la voz del Padre, la llamada de Jesus y el gemido del Espiritu.
Pidamos que el Sinodo sea kairos de fraternidad, lugar donde el Espiritu Santo purifique
a la Iglesia de las murmuraciones, las ideologias y las polarizaciones... hermanos y
hermanas, pongamonos en camino juntos, deseosos de encontrarlo, adorarlo y anunciarlo

“para que el mundo crea” (Jn 17,21)»?%,

Una de las caracteristicas del papa Francisco y que abona a una nueva comprension

del primado es la delicadeza y respeto con los que trata a los cristianos separados. Evita

229 Francisco, “Homilia del santo padre Francisco. Vigilia Ecuménica de Oracion” (Discurso, Ciudad del
Vaticano, September 30, 2023),
https://www.vatican.va/content/francesco/es/homilies/2023/documents/20230930-vegliaecumenica.html.
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una confrontacion innecesaria y se sitiia desde los principales puntos de encuentro en la
Verdad revelada e insistiendo una y otra vez en la primacia del mandato misionero. Pone

en practica las prioridades para el dialogo*°

y busca encontrar lo que nos une, antes de
dividir més al cuerpo eclesial. Una de sus principales insistencias es caminar, rezar y
trabajar juntos. El intenta primeriar las iniciativas que favorezcan la sinodalidad, la

oracion y el trabajo conjunto en la evangelizacion®.

El papa Francisco tiene muy claro que la figura del papado muchas veces es «signo
de contradiccion». Cuando, en nombre de un magisterio infalible, exige sumision y se
pone por encima de la Iglesia el papado no ayuda a la cultura del encuentro. El dogma del
primado es problematico, en tanto que, las Iglesias no vinculadas a Roma no pueden
aceptar que el carisma de un solo individuo ostente la primacia de la verdad y suplante al
Espiritu Santo. Sabiendo esto, Francisco, sustentado en la eclesiologia conciliar, situa el
papado dentro de la Iglesia: el papa es un bautizado entre los bautizados y un obispo entre
los obispos. Preside en la caridad y desde el cuidado del vulnerable®2. El primado es un

don unicamente entendido desde el todo eclesial.

Una propuesta de profundizacion y actualizacion del don del primado implica situarlo
en un tripe dimension: diaconal, colegial y testimonial. Es un primado en el servicio al
pobre y al vulnerable. Un primado que busque la unidad en la diversidad dentro y fuera
de la Iglesia. Un papado llamado a recuperar su origen martirial, consecuencia de la
confrontacion de la Iglesia y el mundo. Desde estas tres dimensiones, enmarcadas en la
dimension sinodal de la Iglesia, el papa puede presidir a las Iglesias, incluso puede

pretender ser un signo para los hermanos separados.

Repensar una figura del papado como un carisma valido de la Iglesia Catolica romana

en un ecumenismo receptivo, solo es posible desde un modelo de autoridad sinodal y en

230 En su marco eclesioldgico para entender el primado, Santiago Madrigal recurre a una lectura del papado
desde las cuatro insistencias que el papa nos hace en EG, 221 y que hemos profundizado al final de nuestro
segundo capitulo. Nuestro autor nos dice: es un papado al servicio del Santo pueblo fiel, porque el todo es
superior a la parte. El sentido auténtico de la comunion jerarquica es la reconciliacion, porque la unidad
prevalece al conflicto. El papa es promotor de una cultura del encuentro, porque la realidad es mas
importante que la idea. El proyecto evangelizador sitda al papado més all4 de una estructura temporal, el
tiempo de Dios es superior al espacio. Madrigal Terrazas, De pirdmides y poliedros. Sefias de identidad del
pontificado de Francisco, 44-53.

231 Cf. Francisco, “Speech of the Pope Francis during the Ecumenical Meeting at the WCC Ecumenical
Centre” (June 2018), https://www.oikoumene.org/es/resources/documents/speech-of-the-pope-francis-
during-the-ecumenical-meeting-at-the-wcc.

232 Cf. Francisco, “Discurso con ocasion de la conmemoracion del 50 aniversario de la institucién del sinodo
de los obispos.”.

99



salida misionera. Bergoglio estd buscando, igual que sus predecesores, encontrar una
forma de ejercicio del primado que, sin renunciar de ningiin modo a lo esencial de su
mision, se abra a una situacion nueva (cf. UUS, 95). Lo esta haciendo con la reforma de

la Iglesia y una comprension mas testimonial de su ministerio:

«El papa, para ejercer el poder, debe entrar cada vez mdas en ese servicio que tiene su
culmen luminoso en la Cruz; debe poner sus ojos en el servicio humilde, concreto, rico
de fe, de San José y, como él, abrir los brazos para custodiar a todo el pueblo de Dios y
acoger con afecto y ternura a toda la humanidad, especialmente a los mas pobres, los méas
débiles, los mas pequeios: eso que Mateo describe en el juicio final sobre la caridad: al
hambriento, al sediento, al forastero, al desnudo, al enfermo, al encarcelado (cf. Mt 25,31-

46). Solo el que sirve con amor sabe custodiar»®.

En la propuesta ecuménica del papa Francisco el don del Primado esta sustentado en
un fundamento profundamente evangélico y de significado social. De esta manera es
posible ponerlo en didlogo con el cristianismo separado y con el mundo. Por su raigambre
evangélica sitia a Pedro como un pecador perdonado que indignamente recibe la
encomienda de la custodia de sus hermanos y serd colocado en el mismo madero del
maestro. Como reflexiond Ratzinger, Pedro es vicario de Cristo en tanto que es su
sustituto en la cruz®*. Es desde la cruz donde se ejerce la primacia en el amor y la custodia
de la Verdad. Una verdad que es escandalo y locura para los poderosos y esperanza para

el pueblo pobre y sencillo.

IV.  Un «ecumenismo de sangre»: estructura martiroldgica de la fe que une al

cristianismo roto.

Llegamos al final de nuestro trabajo de investigaciéon. Nos hemos adentrado en el
pensamiento del papa Francisco y lo hemos puesto en didlogo con los postulados
ecuménicos de Oscar Cullmann: su idea de unidad por la diversidad, su invitacion a un

ecumenismo inserto en la tension escatoldgica y el trabajo evangelizador. En este ultimo

233 Francisco, Palabra profética y mision, citado en: Madrigal Terrazas, De piramides y poliedros. Sefias
de identidad del pontificado de Francisco, 37.

234 «El titulo de Vicario de Cristo es, en su maxima profundidad, un titulo que arraiga en la teologia de la
cruz, y, por consiguiente, una exposicion de Mt 16,16-19 y de Jn 21,15-19 vistos en su intima unidad».
Ratzinger, Iglesia, Ecumenismo, Politica. Nuevos Ensayos de Eclesiologia, 51.
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apartado de nuestro trabajo queremos tocar el tema de la solidaridad entre las Iglesias

como gesto ecuménico reparador.

En el tema de la solidaridad vemos un avance y diferenciacion entre el pensamiento
de Oscar Cullmann y en el papa Francisco. Cullmann hablaba de colectas y oraciones de
una iglesia por otra, el papa Francisco habla de dar juntos la vida mas all4 de la propia
jerarquia de verdades. Eso que llama «ecumenismo de sangre». Es un volver al
fundamento primitivo de la unidad en la diversidad de iglesias: «si sufre un miembro,
todos los demas sufren con €él. Si un miembro es honrado, todos los demdas toman parte
en su gozo. Ahora bien, vosotros sois el cuerpo de Cristo, y sus miembros cada uno por
su parte» (1Cor 12,26-27). Previo al carisma particular estd el carisma compartido del

amor y de la unidad.

No podemos terminar nuestro trabajo sobre el modelo ecuménico del papa Francisco
sin mencionar algo de aquella expresion practica de raiz espiritual que hace referencia a
la dimension ecuménica del martirio. El papa argentino sigue la intuicion de su

predecesor, Juan Pablo II, quien asegura en el inicio de su enciclica Ut unum sint:

«El valiente testimonio de tantos martires de nuestro siglo, pertenecientes también a otras
Iglesias y Comunidades eclesiales no en plena comunion con la Iglesia Catdlica, infunde
nuevo impulso a la llamada conciliar y nos recuerda la obligacion de acoger y poner en
practica su exhortacion. Estos hermanos y hermanas nuestros, unidos en el ofrecimiento
generoso de su vida por el Reino de Dios, son la prueba mas significativa de que cada
elemento de division se puede trascender y superar en la entrega total de uno mismo a la

causa del Evangelio» (UUS, 1).

Francisco, desde el inicio del pontificado ha explicitado su deseo de profundizar esta
realidad de un ecumenismo practico que se vive por los testigos de Cristo que comparten
la misma suerte del dolor: «actualmente hay un ecumenismo de sangre. En algunos paises
matan a los cristianos por llevar una cruz o por tener una biblia y antes de asesinarles no
les preguntan si son anglicanos, luteranos, catolicos y ortodoxos. Su sangre estd
mezclada»®®*®*. Francisco no ve mayor gesto de solidaridad que aunarnos en la

evangelizacion y asumir juntos las consecuencias del testimonio.

ZBFrancisco, “Entrevista a Marco Torricelli” en: Pedro Langa Aguilar, “Ecumenismo de La Sangre,”
Dialogo Ecuménico 51, no. 159 (2016): 416.
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Cabe decir que expresion «ecumenismo de sangre» esta ain por ser desarrollada
suficientemente por la teologia, pero parte de aquella intuicion que tuvo San Juan Pablo
IT y que es consecuente con la doctrina conciliar. Llamar martires a los cristianos
separados que mueren por su fe estd en concordancia con la teologia bautismal esbozada
en la Lumen Gentium (cf. LG,15) y profundizada por la Unitatis redintegratio que sehala
que por bautismo nos une un «vinculo sacramental de unidad que une a todos los que han
sido regenerados por ¢él» (UR, 22), y que constituye a los que estdn en «una cierta
comunion, aunque no perfecta, con la Iglesia Catolica» (UR,3). El ecumenismo de sangre
mas que una idea es una realidad, comprendida primeramente por un ecumenismo fruto

del Espiritu, como desarrollamos anteriormente.

En el sentido espiritual mencionado, el «ecumenismo de sangre» no es un logro de la
andadura ecuménica, es una constatacion creyente que recibimos como don. Hunde su
vinculo con los primeros cristianos y se convierte en un signo escatologico de la
communio martyrum. Como dijo el cardenal Kurt Koch «También nosotros podemos vivir
hoy en la esperanza de que la sangre de tantos martires de nuestro tiempo sea la semilla
de la plena unidad ecuménica del tinico Cuerpo de Cristo, desgarrado por tantas
divisiones»?*®. Esta realidad «requiere abandonarse confiadamente a la accion del

Espiritu»®¥.

Esta realidad, fruto de la coherencia con el encuentro con la persona del Sefior

Jesucristo, nos interpela a toda la Iglesia:

«La sangre de nuestros hermanos cristianos es un testimonio que grita. Sean catolicos,
ortodoxos, coptos, luteranos, no interesa: son cristianos. Y la sangre es la misma, la sangre
confiesa a Cristo. Recordar a estos hermanos muertos por el solo hecho de confesar a
Cristo, pido que nos animemos mutuamente a seguir adelante con este ecumenismo que

nos esta alentando, el ecumenismo de sangre. Los martires son de todos los cristianos»?*,

El ecumenismo de sangre es la concrecion eclesial de toda la concepcion ecuménica
del papa Francisco. Se entiende desde un ecumenismo que tiene su fundamento en el

bautismo y responde a una invitacion pneumatolodgica. Un ecumenismo receptivo que

26 kurt Koch, “El Ecumenismo de Los Martires,” L ’Osservatore Romano, January 20, 2020,
https://www.vaticannews.va/es/vaticano/news/2020-01/cardenal-kurt-koch-ecumenismo-martires.html.
237 Francisco, “Carta a Los Cristianos de Oriente Medio” (Ciudad del Vaticano, December 21, 2014),
https://www.vatican.va/content/francesco/es/letters/2014/documents/papa-francesco 20141221 lettera-
cristiani-medio-oriente.html.

2% Francisco, «La sangre de los coptos asesinados es un testimonio que clama», en: Langa Aguilar,
“Ecumenismo de la Sangre,” 418.
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asume la realidad poliédrica del cristianismo y que busca dialogar desde la verdad y la
caridad. La conclusion es clara: la Iglesia vive para la evangelizacion que le ofrece al
mundo una cultura del encuentro. «Si el enemigo nos une en la muerte, ;/quiénes somos
nosotros para dividirnos en la vida? Dejemos entrar al Espiritu, oremos para seguir
adelante todos juntos. Dejemos las diferencias a un lado, caminemos con los que tenemos

en comun, que es suficiente»?®.

V. Punto de encuentro entre Oscar Cullmann y el papa Francisco

El papa Francisco en su linea de pensamiento sigue la intuicion del concilio
desarrollada por sus predecesores, Juan Pablo Il y Benedicto XVII. En ambos pontifices
hay una insistencia en el cardcter pneumatologico (ecumenismo espiritual) que debe
sustentar la tarea ecuménica y su consecuente caracter testimonial (ecumenismo de
sangre) de cara a la mision. Una consecuencia que Francisco ahondard en Evangelii
gaudium. Siempre desde el marco referencial de Unitatis redintegratio: caminar juntos
hacia la busqueda de la unidad desde la verdad y el amor, dirigido a recomponer la unidad

visible de la Iglesia (cf. UR 2 s.).

El papa coincide con Oscar Cullmann en la idea de que el ecumenismo es un camino
ineludible de la evangelizacion y pide un consecuente proceso espiritual de conversion.
Este testimonio de unidad supera el conflicto mediante el didlogo. El didlogo es un
ejercicio de humanidad que se convierte en testimonio contracultural para un mundo
polarizado y enemistado. Desde el ecumenismo el cristianismo puede ofrecer al mundo

de hoy, una cultura del encuentro y un mandato de amistad social.

El proyecto ecuménico del papa Francisco estd inserto en la comprension de la
dimensiodn social de la evangelizacion. Su categoria central es el dialogo como aporte
eclesial a la sociedad. Un didlogo que se da desde el respeto mutuo, el intercambio de
dones y el deseo de reconciliacion ante las diferencias. Todo lo anterior sin suprimir la

tension de una realidad poliédrica.

El ecumenismo tiene su fundamento en el mismo Espiritu que crea diversidad y
genera armonizacion. El didlogo ecuménico parte de la busqueda conjunta de la verdad

que nos une, la valoracion de la diversidad que nos identifica y la sanacion de la herida

2%9 1bid., 420.
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que nos separa. El ecumenismo en el pensamiento del papa es, en definitiva, una apertura
a que el Espiritu nos haga ministros de reconciliacion. Una reconciliacion que parte de la
conversion interior, de reciproco perdon y acogida al aporte del otro (teologia del don).
Como parte del proceso de conversion, la Iglesia Catdlica esta llamada a purificar su
propia comprension de papado para que esté inserto en una comprension mas colegial del
episcopado y en el marco de una Iglesia sinodal. Esta dimension del ecumenismo quiza
sea el mayor aporte de Francisco; parte de que la diversidad puede y necesita ser

reconciliada mediante el encuentro, dialogo y perdon del diferente.

Respecto a la influencia de Oscar Cullmann y el papa Francisco, creemos que gracias
a su continua referencia implicita y puntualmente explicita, pervive en la vida de la Iglesia
aquel fecundo intercambio de dones que se vivio en los albores del concilio cuando los
observadores protestantes fueron escuchados por los padres sinodales y se enriquecieron
mutuamente. Hoy, caminando juntos, hemos madurado la intuiciéon de insercioén de la

Iglesia Catolica en el movimiento ecuménico.

Como se ha argumentado en este capitulo, la influencia de Oscar Cullmann en el papa
Francisco se refleja principalmente en la idea de unidad en la diversidad, expresion que
apoya la idea del papa de que el Espiritu es el agente que permite a la Iglesia dialogar sus
diferencias y armonizar sus dones. Como matiz diferenciador, no obstante, Francisco
prioriza el uso de la preposicion en la diversidad y no por la diversidad. Aun partiendo de
la misma premisa, donde Cullmann acentua la idea de que es necesario atravesar la
diversidad, poniendo de esa forma el acento en ella, Francisco incide en la unidad que es

posible en esa diversidad.

Por otro lado, para Francisco, al igual que para Cullmann, la uniformidad es un pecado
contra el Espiritu Santo. En efecto, para el papa «el modelo no es la esfera, que no es
superior a las partes, donde cada punto es equidistante del centro y no hay diferencias
entre unos y otros. El modelo es el poliedro, que refleja la confluencia de todas las

parcialidades que en ¢l conservan su originalidad» pero construyen la unidad.
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CONSIDERACIONES FINALES:

EL ESPIiRITU DE UNIDAD Y LA RECONCILIACION DE LA DIVERSIDAD
ES LA GARANTIA DE LA MISION

El papa Francisco, en linea con el Concilio Vaticano II, asume que el ministerio
petrino tiene que ser ejercido desde una perspectiva ecuménica. Ser vicario de Cristo le
compromete en la reconciliacion y promocion de la fraternidad, siendo el primero entre
sus hermanos en dar testimonio del seguimiento del crucificado que nos llama a la unidad.
En sintonia con sus predecesores, asume esta encomienda como vocacion y gracia. No

hay marcha atras en la involucracion de la Iglesia Catolica en la labor ecuménica.

Hemos encontrado en Bergoglio, no inicamente alusiones, sino signos claros de su
sensibilidad ecuménica. En su magisterio el testimonio ha implicado incluso mantener un
didlogo con el tedlogo luterano Oscar Cullmann, como ya se inicid en las aulas
conciliares. Francisco toma algunas ideas del exégeta protestante para profundizar el
fundamento biblico y pneumatologico de su propuesta ecuménica. Cullmann, como
hemos desarrollado en el primer capitulo, es un interlocutor elocuente y valido para la
teologia catdlica. Lejos de lo que muchas veces se piensa, como demostramos en el
segundo capitulo, Francisco es un pensador de sistema e integrador: de esta manera,
hilvana su propio pensamiento paradoxal y su intuicion de que el didlogo juega un papel
central para los retos sociales contemporaneos con la teologia cristocéntrica y de
raigambre neotestamentaria del pensador protestante (como se argumenta en el tercer
capitulo). A los dos autores los une principalmente una eclesiologia pneumatoldgica al
servicio de la reconciliacion del mundo y el anuncio del Reino inaugurado ya, y en camino

de plenitud.

Por tanto, el proyecto ecuménico del papa argentino esta inserto en la dimension social
de la evangelizacion. Propone por ello un interesante y elaborado camino para la
construccion de la paz social basado en sus originales cuatro principios para el didlogo.
El didlogo ecuménico es inseparable del anuncio del Evangelio y del servicio de la

liberacion y promocion de los pobres. La division escandaliza a los pobres y genera
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rupturas en las comunidades en donde el cristianismo es incipiente. Por el contrario, el
didlogo es camino para el bien comun y la paz social en un mundo polarizado por
ideologias y dividido por las guerras. El didlogo, el perdén y la busqueda conjunta de la

paz se convierte en un signo del Reino escatologico.

El papa ofrece un ecumenismo vital que compromete dia a dia y procesualmente a
todo el Pueblo de Dios, un ecumenismo que madura con los afios y que se construye a
base de dialogo y consenso. Se trata de una propuesta que podemos denominar —en linea
con Santiago Madrigal— como el «ecumenismo del poliedro»: un ecumenismo que
reconoce a la Iglesia como un cuerpo con muchos rostros, donde la diversidad es un don
y la unidad una tarea asistida por el Espiritu Santo. La tarea ecuménica es también una
tarea de apertura para recibir los dones de los otros (ecumenismo receptivo). Es una
llamada a todo el Pueblo fiel de caminar juntos, salvando las particularidades y ritmos,
buscando una meta comun. Este caminar implica movimiento y reforma interna de todo
el cuerpo eclesial. Asi, el ecumenismo en el papa Bergoglio es parte de un proyecto mayor

de reforma misionera de la Iglesia.

El Romano Pontifice se sitia como parte de este Pueblo de bautizados en mision
permanente y en reforma continua. En la linea de san Pablo VI y san Juan Pablo II, el
papa Francisco cree que el giro eclesiologico en la recepcion del Vaticano II tiene como
tarea pendiente repensar con categorias mas ecuménicas el ministerio de unidad del
obispo de Roma, a sabiendas de que el primado es uno de los principales escollos para el
dialogo ecuménico. Con su magisterio, con los acercamientos puntuales y con sus gestos
cotidianos, esta aggiornando la figura del papado. Hoy, gracias a su pontificado, se perfila
la figura de un papado sinodal. Esto abre a una nueva reflexion teologica de la figura del
papa desde una perspectiva mas historica de la Iglesia; con las perspectivas de una
eclesiologia que sitlie los ministerios en servicio de las comunidades eclesiales y con
miras a una presencia mas discreta pero significativa de los cristianos en el mundo secular.
La figura del papado solo se entiende desde la perspectiva de una mision compartida con

todo el Pueblo de Dios, un pueblo que subsiste mas alla de la Iglesia Catolica.

Como hemos dicho a lo largo de nuestro trabajo de investigacion, Oscar Cullmann
propone a la Iglesia Catolica que entre en una reflexion de la figura del papado basada en
un fundamento biblico y una perspectiva ecuménica. Solo desde ahi se puede pensar que

el primado de unidad sea considerado por el cristianismo reformado y ortodoxo.
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Francisco, como ya hemos desarrollado en nuestro ultimo capitulo, reelabora una vision
del primado desde la teologia paulina del don, formulada por el propio Cullmann. Es el
Espiritu Santo, aquel que genera dones diversos, el buscar armonizarles y reconciliar la
diversidad en el camino de la unidad. La figura del papa, que a lo largo de historia ha sido
signo de escandalo y division, hoy estd llamada a la conversion para ser
—paraddjicamente— un motivo de unidad de los carismas auténticos que hay en las otras

confesiones cristianas y que los integre a su propia mision.

No hay elaborada suficientemente una teologia del papado que responda al momento
de renovacion sinodal en el que se encuentra la Iglesia Catélica. La elaboracion de esta
teologia queda como tarea de los tedlogos y solo serd posible hacerla en didlogo con las
posiciones de los hermanos separados. Oscar Cullmann seguird siendo un interlocutor

valido para este camino por recorrer.
Consideraciones personales: la unidad por la diversidad en el seno de la Iglesia Catdlica

Como deciamos al inicio del segundo capitulo, la eleccion del papa argentino suponia
expresar, desde el pontificado, la dimension universal de la Iglesia e integrar una mirada
mas poliédrica del liderazgo eclesial. Francisco ha hecho de su alteridad un carisma. Su
magisterio ha reivindicado algunas posturas teoldgicas que en otro momento fueron poco
comprendidas desde Roma. Sus escritos han querido mostrar la diversidad reconciliada
entre lo local y lo universal. Sus gestos de cercania a diversos actores sociales le han
ganado el respeto y la admiracion, asi como el rechazo y el descrédito de su persona. En
algunos momentos el pontificado se ha visto cuestionado. Con el disenso, sin siempre
pretenderlo, sus detractores piden un ejercicio mas sinodal del papado. Sin buscarlo, la
figura del papa tiene muchas veces un cariz «martirial» que le aleja de la antafia vision

monarquica que impedia concebir en la Iglesia la pluralidad de posturas y posiciones.

Las reacciones ante el papado son eco, muchas veces, de la polarizacion, politizacion
y divisidn que se vive dentro de nuestras comunidades eclesiales. En la propia pastoral se
perciben antagonismos y rivalidades entre los carismas: divisiones entre vida religiosa y
clero diocesano, entre laicos pertenecientes a movimientos eclesiales y los que no
pertenecen a ellos, dificultad para vivir la corresponsabilidad entre laicos y pastores,
reivindicaciones estériles por temas polémicos que son mas propios de las sociedades
tardomodernas que emanadas del seguimiento del Jesus, entre otros. Dentro de la Iglesia

Catolica muchas veces somos signo de division. En algunos sectores hay una nostalgia
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de directrices claras que uniformen criterios en la vida pastoral, litirgica e incluso en la

reflexion teoldgica. Nos falta muchas veces la unidad en la diversidad.

Recuperar la pneumatologia del papa Francisco, enriquecida con los aportes biblicos
de Oscar Cullmann, nos abre nuevas preguntas: ;el llamado a la sinodalidad se concreta
con una mayor formacion critica del Pueblo de Dios que ahonde en la importancia del
sensus fidei? {|En qué condiciones es posible situar el disenso claro de muchos sectores
con el magisterio del papa en turno como una expresion valida y legitima de su
diversidad? ;Qué tipo de didlogo e integracion de la diversidad supone la evangelizacion
en el mundo contemporaneo? ;Qué signos concretos de unidad en la diversidad nos piden
los «signos de los tiempos» en medio de un mundo plural y polarizado? ;Como elaborar

una teologia poliédrica al servicio de la mision evangelizadora de la Iglesia?

Por otro lado, el papa francisco nos ofrece una serie de certezas que orientan tanto el
quehacer teologico como expresiones mas amplias de la evangelizacion: (a) hay que partir
siempre del nucleo central del Evangelio que es el encuentro con Jesucristo, el
crucificado-resucitado, (b) siendo la misericordia del Padre nuestro referente y la
promocién del primado del perdon y la reconciliacion ante el conflicto, (c) hay que
aprender a encontrar la verdad en otro y la presencia de los dones del Espiritu de Dios.

Nuestras posturas no son el referente tltimo, sino un aporte a la comunidad.

Como religioso, misionero del Espiritu Santo, vivo el carisma de la Espiritualidad de
la Cruz. La Cruz de Cristo es un signo por antonomasia de reconciliacion y los
crucificados de este mundo, al ser parte del Cuerpo de Cristo, nos exigen unidad y
coherencia en nuestra mision. En un momento en el que dentro de mi congregacion
religiosa nos seguimos dividiendo entre «progresistas» y «conservadoresy», nuestra
realidad nos pide relecturas del carisma que armonicen la posicion de unos y otros. Este
sencillo trabajo de investigacion quiere ser un humilde aporte a la unidad por la
diversidad. He encontrado en Oscar Cullmann un don de interpretacion privilegiado para
leer al papa Francisco. Me ha aportado una mirada poliédrica de la Iglesia y de la teologia

dogmatica, puesta al servicio del anuncio del Evangelio a los pobres.

La Espiritualidad de la Cruz es un don del Espiritu que nos compromete a la tarea de
la reconciliacion dentro de la Iglesia y para la mision en el mundo. Como dicen nuestras

constituciones, «en su costado abierto nos revela este amor doloroso, para que, en todos
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los tiempos, la humanidad vuelva los ojos hacia Aquel a quien traspasarony, y «que viva

y reine el Espiritu Santo y que todo el mundo le sea consagrado.
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