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Tradicién

Carmen Mirquez Beunza

Uno de los mejores regalos para
una mente critica y para una tradicion
viva es el regalo de una nueva cuestion.

Mary Collins'

La autoridad asignada a la Tradicién, junto a
la Escritura, constituye un rasgo distintivo de la
teologfa catélica. Sin embargo, la critica feminis-
ta de la cultura y de la religién ha tenido una
incidencia profunda en la consideracién de la tra-
dicién, cultural y religiosa, al cuestionar el man-
tenimiento de tradiciones que se han revelado
perjudiciales para la vida de las mujeres, y postu-
lar la necesidad de una tarea de transformacién y
recreacién de las mismas®.

El replanteamiento de diversas cuestiones
que ha supuesto la irrupcién de las mujeres en

! Citado en E. Johnson, Lz que es, Herder, Barcelona
2002, 31-32.

* C. Christ explica asi este proceso: “Al comenzar a
cuestionar ef lugar de las mujeres en un mundo de hombres,
empiezan también a cuestionar el mundo que los hombres
han construido. Al reconocer que las instituciones de la cul-
wura fueron construidas por hombres sin tener en cuenta las
experiencias de las mujeres, [as feministas empiezan a cues-
tionar incluso aquellas instituciones que parecen mds sacro-
santas (...) si la Biblia y la tradicién religiosa ensefia el sexis-
mo, entonces puede que estas tradiciones no estén inspira-
das por Dios de la forma en que su partidarios lo han pro-
clamado”. C. P. Christ — ]. Plaskow, Womanspirit Rising. A
Feminist Reader in Religion, Harper, Nueva York 1979, 7.
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dmbitos teoldgicos ha afectado de manera directa
a la consideracién de la Tradicién, pues la critica
feminista implica una aproximacién diferente a
la misma. La progresiva toma de conciencia de
los factores culturales, sociales e histéricos que
afectan tanto a la creacién como a la interpreta-
cién de la Tradicién cristiana, ha llevado a algu-
nas tedlogas a realizar un andlisis critico de la
misma, en sus dimensiones biblica, teoldgica,
littrgica y espiritual, suscitando diversas cuestio-
nes que llegan a afectar a la consideracién de la
misma como fuente y norma de la reflexién teo-
l6gica. Una de las cuestiones que afloran cons-
tantemente en su reflexion se refiere a la norma-
tividad y autoridad de la Tradicién. La critica
alcanza asi a las raices mds profundas de la
Tradicién, al formular una serie de preguntas
sobre los limites del canon de la Escritura, el
papel del dogma, la liturgia y el magisterio o la
consideracién de la Escritura como la Palabra de
Dios revelada, critica orientada por una redefini-
cién de la Tradicién a partir de la experiencia de
las mujeres’.

En sus andlisis, se refieren a la exclusién de
las mujeres tanto del proceso de formacién como
de interpretacién de la Tradicién cristiana, y
denuncian el sexismo que anida en la Escritura
y la Tradicién, considerdndolas inferiores y mar-
ginales en la historia de la salvacién. Ello ha
planteado diversas cuestiones: sen qué medida
refleja la Tradicién la experiencia de las mujeres?
¢qué hacer con una Tradicién que, siendo nor-
mativa, es expresion de una cultura patriarcal?
ses posible apropiarse de unos textos androcén-
tricos otorgdndoles un cardcter liberador para
las mujeres?

> Cf. M. C. Hilkert, “Experience and Tradition. Can
the Center Hold?”, en C. M. Lacugna (ed.), Freeing Theo-
logy, Harper, San Francisco 1993, 61-68.
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Las diferentes respuestas expresan la pluralidad
de posicionamientos que anida en el interior de
las teologfas feministas, que pueden agruparse en
torno a dos alternativas fundamentales que pare-
cen haberse desarrollado entre las mujeres cristia-
nas que trabajan en el 4mbito teolégico desde la
critica feminista. Un primer posicionamiento ha
concluido en una ruptura con la totalidad de la
Tradicién cristiana, optando por la creacién de
una nueva tradicién de mujeres, que parta exclu-
sivamente de su experiencia. Rechazando lo que
consideran una Tradicién “irremediablemente
patriarcal”, han buscado inspiracién en otras tra-
diciones que se sitdan mds all4 de los limites del
cristianismo. Otro grupo, aun reconociendo que
la Tradicién cristiana es patriarcal, consideran
que sigue siendo potencialmente liberadora para
la vida de las mujeres. Se mantienen asf en conti-
nuidad con la Tradicién, buscando sus elementos
liberadores, reinterpretdndola de acuerdo con
una critica del patriarcado, reformulando algunas
de las categorias teolégicas tradicionales sobre
Dios, la historia, el mundo y el ser humano a par-
tir de la experiencia de las mujeres.

Esta polaridad entre tedlogas radicales y refor-
mistas —segin denominacién de Carol Christ—,
ha entrado en una nueva fase con la emergencia
de nuevas perspectivas teoldgicas ~womanista,
mujerista, teologfa asidtica, africana, etc.—, en las
que la Tradicién es abordada de manera diferen-
te, a partir de la importancia asignada al contex-
to del que brota la reflexién teolégica. Ahora la
Tradicién no sélo entra en didlogo con la expe-
riencia de las mujeres, sino también con otras tra-
diciones culturales y con los contextos en los que
dichas experiencias tienen lugar.

La pregunta por la Tradicién en la teologfa
feminista remite, por otra parte, a la cuestién del
método teoldgico, que lleva a analizar los crite-
rios a partir de los cuales elaboran su reflexién
teolégica, las fuentes empleadas o la epistemolo-




224 | Carmen Mdrquez Beunza

gfa subyacente a dicha reflexién. Si desde la criti-
ca feminista brotan cuestionamientos hacia la
Tradicién, tal y como ha sido configurada e in-
terpretada en el cristianismo, también desde la
propia Tradicién surgen preguntas hacia esta
nueva elaboracién teoldgica, recordando que
una teologfa desvinculada de la Tradicién cris-
tiana no puede ser una expresién auténtica de la
fe cristiana.

Durante el siglo XX la Tradicién ha sido
reconsiderada, tanto en-dmbitos catSlicos como
protestantes y ecuménicos, abriendo nuevos
campos y posibilidades de avance. Las nuevas cla-
ves que aporta la Dei Verbum en su comprensién
dela Tradicién y los didlogos ecuménicos en
_torno a esta cuestién constituyen un nuevo
punto de partida para la reflexién del significado
de la misma desde una perspectiva feminista.

La teologfa feminista ha recorrido un camino
que ha pasado por una critica de la Tradicién,
una recuperaciéon de las mujeres a lo largo de la
historia y una reconstruccién teoldgica de la
misma. Sin embargo, preguntindose por el futu-
ro de la teologfa feminista, la teSloga Linda
Woodhead argumenta que, lejos de haber alcan-
zado ya su madurez plena, se encuentra todavia
en una encrucijada, ante elecciones que marcardn
su futuro. Y, a su juicio, la eleccién mds impor-
tante es caminar decididamente hacia un didlogo
mayor con la tradicién cristiana y con otras dis-
ciplinas y audiencias, saliendo asi del aislamiento
que amenaza su futuro®. Para esta teSloga, aun-
que se ha llevado a cabo una vinculacién critica
de-constructiva de la Tradicién cristiana, falta sin
embargo una vinculacién critica constructiva con
la Tradicién, que sea capaz de establecer un did-

L. Woodhead, “Feminist Theology-Out of the Ghet-
to?”, en D. E. Sawyer ~ D. M. Collier, Is there Future for
Feminist Theology?, Sheffield Academic Press, Sheffield
1999, 198.
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logo con la teologfa de la segunda mitad del siglo
XXy con la Tradicién. El escaso sentido de con-
tinuidad o lealtad mostrado hacia la misma,
comprensible en una opcién feminista post-cris-
tiana que explicitamente muestra su rechazo total
a la Tradicidn, no parece a su juicio la opcién mis
adecuada para aquellas tedlogas que expresan
sentirse vinculadas con la teologfa cristiana. Una
vinculacién mds profunda con la Tradicién
podria, a su juicio, conseguir la plena audiencia
de las mujeres, pues lograrfa conectar con aque-
llas mujeres que muestran una consideracién
positiva hacia la Escritura y la Tradicién.

Este trabajo, una vez expuestas las dos gran-
des corrientes ~revolucionarias y reformistas— se
cefiird exclusivamente en el segundo grupo, el de
aquellas mujeres que realizan su reflexién dentro
del marco cristiano.

Una Tradicion irrecuperable:
mujeres que han roto con la Tradicién

Situédndose fuera de la tradicién biblico-cris-
tiana, este grupo de tedlogas que se autodenomi-
nan post-cristianas basan su teologfa, no en una
tradicién pasada, sino en la experiencia actual de
las mujeres —quicio de su reflexién teolégica—,
buscando crear nuevas alternativas para el futuro.
Se produce ‘en ellas una ruptura total con la
Tradicién cristiana, biblica y eclesidstica, a la que
consideran irredimible del patriarcado que la
impregna y a la que niegan cualquier clase de
autoridad. Su buisqueda no se orienta a cambiar
las tradiciones heredadas, sino a crear nuevas
alternativas espirituales. Su rechazo, tanto de las
estructuras eclesiales como del sistema simbélico
cristiano y de sus elementos normativos, es radi-
cal. Su objetivo se centra en la creacién de nue-
vos textos y nuevas tradiciones culturales que
reflejen la experiencia de las mujeres y constitu-
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yan un marco a su juicio mds adecuado para
expresar su visién de la trascendencia’.

La obra de Mary Daly, quizés el exponente
miés claro de esta postura, ha sido considerada
como “un proceso a la tradicién antifeminista de
la Iglesia™. Su conocida frase “Si Dios es varén,
los varones son Dios™, es expresién de su critica
radical a la totalidad de la Tradicién cristiana.
Rechaza la necesidad de recurrir al pasado,
negando a ese pasado su capacidad para servir
como orientacién para las mujeres. La Tradicién
cristiana, con su simbolo central —”Dios Padre”-
entrafia, para esta tedloga, consecuencias enor-
memente negativas para la vida de las mujeres. La
distorsién se extiende igualmente a la doctrina
cristolégica, a la que considera en su mayor parte
docética. Aunque no niega el poder carismdtico y
revelatorio de la persona de Jesus, cree que la tra-
dicién cristolégica justifica la exclusién de las
mujeres, de ahf su rechazo a los dogmas cristol6-
gicos. La idea de “salvacién a través de un dnico
varén” se convierte, a su juicio, en una legitima-
cién de la superioridad masculina. Presentar a
Jests como un modelo para las mujeres creyen-
tes, “refuerza su sindrome de chivo expiatorio”
—afirma— porque se idealizan las cualidades de la
victima. Como ha sugerido T. Honga, con su cri-
tica, Daly “parece proponer una espiritualidad
para las mujeres que no sélo va ‘més alld del Dios
Padre’, sino también més alld de Cristo™.

> Un panorama de esta posicién puede verse en C.
Christ, “Feminist Theology as Post-traditional Theology”,
en S. E Parsons (ed.), Feminist Theology, Cambridge Uni-
versity Press, Cambridge 2002, 79-96.

¢ R. Gibellini, La zeologia del siglo XX, Sal Terrae,
Santander 1988, 447.

” M. Daly, Beyond God the Father, Beacon Press, Boston
1985, 19.

¢ Cf. T. M. Hinga, “Jesucristo y la liberacién de las mu-
jeres en Africa”, en M. A. Oduyoye — M. Kanyoro, Mugeres,
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Desde que Daly publicara su obra Mds alld
del Dios Padye, se ha desarrollado en Norteamé-
rica, el norte de Europa, Australia y Nueva
Zelanda un movimiento conocido como “espiri-
tualidad de las mujeres” o “movimiento de la
Diosa” que, partiendo de la experiencia de las
mujeres, conecta con las tradiciones neo-paganas,
“Wiccan” y “witchrackt”. Se produce asf un
éxodo desde la Tradicién cristiana hacia otras tra-
diciones. Se trata de un proceso de recuperacién
de una tradiciéon de mujeres, efectuada al margen
del cristianismo, inspirada en un pasado pre-
biblico y formulado como una vuelta a la “reli-
gién de la Diosa”, como una forma de afirmacién
del poder femenino’®. Las historias e imdgenes de
las “diosas” antiguas, aunque carecen de todo
tipo de autoridad o normatividad, proporcionan
un marco en el que ubicar dichas experiencias.
Otras teSlogas prefieren sin embargo arraigar tini-
camente su bisqueda en las posibilidades de la ex-
periencia actual de las mujeres, como J. Plaskow,

N. Goldenberg, o la misma M. Daly.

Esta postura de ruptura total con la Tra-
dicién judeo-cristiana no sélo ha sido cuestiona-
da desde la teologfa tradicional. Ha recibido
igualmente la critica de diversas teélogas feminis-
tas, que consideran que esa posicién es, en cierto
modo, una claudicacién. E. Schiissler Fiorenza®,

Tradicion ¢ Iglesia en .Aﬁz'm, Verbo Divino, Estella 2003,
213.

9 Esta postura no ha estado, sin embargo, exenta de cri-
ticas. La misma M. Daly orientar4 su reflexién en otra direc-
cién.

1 a tedloga norteamericana interpreta asf esta postura:
“Muchas feministas post-biblicas estdn dispuestas a renunciar
a sus rafces histéricas y a su solidaridad con las mujeres de la
religién biblica. Reconociendo que el lenguaje occidental
androcéntrico y la religién pattiarcal han ‘borrado’ a las
mujeres de la historia y las han convertido en ‘no-seres’, tales
feministas sostienen que la religién biblica (y la teologia) es
profundamente sexista; algo irrecuperable, puesto que ignora




228 | Carmen Mirquez Beunza

por ejemplo, la tacha de “ahistérica’, considerdn-
dola una claudicacién a una opresién patriarcal
que priva de historia a las mujeres y una renuncia
a la herencia biblica feminista de la mujer'.
Frente a la orientacién post-biblica, que se centra
tnicamente en el presente de las mujeres que
luchan por su liberacién, Schiissler considera
fundamental recuperar el pasado de las mujeres.
Igualmente critica se muestra R. Ruether, afir-
mando que esta orientacién lleva a perpetuar la
dicotomia naturaleza/cultura y que una renuncia
total a la tradicién deja sin herramientas con las
que trabajar'?,

Una tradicion ;edimible: .
teblogas que dialogan con la tradicién

Frente a un planteamiento de ruptura total
con la Tradicién, un segundo grupo de tedlogas
trabaja dentro del marco cristiano con el objetivo
de transformar desde dentro las tradiciones here-
dadas. Consideran que tanto la Biblia como la
tradicién cristiana contienen principios y ele-
mentos liberadores que pueden ser empleados en
favor de la causa de las mujeres. Convencidas de
que la ensefianza de la inferioridad de la mujer en

la experiencia de la mujer, habla de la divinidad en términos
masculinos, legitima la situacién de impotencia y subordi-
nacién de la mujer y promueve la dominacién y la violencia
masculina. Por consiguiente, las feministas deberfan ir més
alld de las fronteras de la religién biblica y rechazar la auto-
ridad patriarcal de la revelacién”. E. Schiissler Fiorenza, En
memoria de ella, DDB, Bilbao 1989, 21-22.

' “Aun cuando esta concepcién tebrica permite cons-
truir una comunidad feminista en los mérgenes de la cultu-
ra patriarcal, no es capaz de restituir a historia a las muje-
res, habida cuenta de que concibe la historia patriarcal como
‘el territorio del no-ser’ y no como el espacio de la lucha de

la mujer”. Ibid., 61.

12 R. R. Ruether, Sexism and God-Talk, Beacon Press,
Boston 1993, 36.
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el cristianismo constituye una traicién del
mismo, consideran que la religién puede ser
reformada y reconstruida para apoyar la plena
dignidad humana de la mujer. Su esfuerzo se cen-
tra en una reinterpretacién de los textos hereda-
dos de la Tradicién cristiana, aunque es también
frecuente en su andlisis el recurso a textos no
candnicos, y en una recuperacién de simbolos de
dicha Tradicién que han quedado marginados.
Nombres como los de E. Schiisler Fiorenza, L.
Russell, R. R. Ruether o E. Johnson, aunque con
orientaciones diversas, se incluyen en este segun-
do grupo®.

Schiissler Fiorenza propone recuperar el
pasado de las mujeres como parte integrante de la
historia del cristianismo primitivo, adoptando un
compromiso critico respecto a las tradiciones
cristianas. Su obra es un intento de reconstruc-
cién histérica feminista, con un doble objetivo:
recuperar la historia de las mujeres en los orige-
nes del cristianismo y reivindicar el pasado cris-
tiano como un pasado propio de las mujeres en el
que éstas tendrfan un papel protagonista y no
marginal o secundario™. Su.metodologfa no pasa
tanto por un redescubrimiento de nuevas fuentes
cuanto por una reinterpretacién de las ya dispo-
nibles a partir de un nuevo paradigma interpreta-
tivo de cardcter inclusivo. '

En el 4rea sistemdtica, uno de los ejemplos
mis claros de un didlogo critico con la Tradicién
es el de la tedloga norteamericana E. Johnson,

" En nuestro panorama, trabajos como la publicacién
de la obra 10 mujeres escriben teologia de la ATE, dirigida por
M. Navarro, o la coleccién, impulsada también por la ATE,
“En clave de Mujer”, dirigida por I. Gémez-Acebo, dan
cuenta de los trabajos de diversas tedlogas espafiolas que se
sitian en esa orientacién. Un acercamiento a la trayectoria
teoldgica de algunas de ellas puede consultarse en J. Bosch,
Panorama de la teologia espatiola, Verbo Divino, Estella 1999.

# E. Schiissler Fiorenza, En memoria de ella, o. c., 22-24.
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que se sitda a s{ misma “en la rama liberacionista
de la teologia feminista catdlica” tratando de
avanzar dentro de la tradicién. Ella misma expli-
ca asf el propésito de su obra La que es:

“Pretende trenzar un puente entre los bordes
de la sabidurfa cldsica y de la sabidurfa cristiana
feminista. Echando un cable hermenéutico de
lado a lado algunos podremos cruzar hasta el
paradigma de la humanidad coigual de la mujer,
sin dejar detrds todas las riquezas de la.tyadlc’}én,
que han sido su hogar intelectual y espiritual™®.

Johnson expresa la conviccién de que existen
modos alternativos de hablar de Dios ocultos en
la Escritura y la Tradicién y que los diferentes
tratados teolégicos “pueden liberar fragmentos
de sabidurfa y fecundas posibilidades cuando
son leidos desde la perspectiva de este reto™¢. Su
propuesta no pretende apartarse de la Tradicién
sino realizar una labor de busqueda critica y
creativa en la propia Tradicién en permanente
didlogo con la nueva comprensién de las mu-

jeres. Considera que una aproximacién a la

Tradicién desde la hermenéutica feminista
“puede estar al servicio de un discurso sobre el
misterio divino capaz de promover la emancipa-
cién de la mujer””.

Buscando una recuperacién
creativa de la Tradicién

En su dltima obra, A. Dulles afirma que “la
historia de la teologfa parece probar que las inno-
vaciones creativas generalmente son resultado de
una inmersién profunda en la Tradicién”. Algunas
tedlogas se han orientado en esta direccién y tra-

% E. A. Johnson, La gue es, 0. c., 30.
16 1bid., 25.
7 Ibid., 26.
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tan, siguiendo la via de “inmersién en la Tradi-
cién”, de replantear diversas cuestiones teolégicas
a partir de categorfas ¢ imdgenes de la Tradicién
que, hasta ahora, habfan permanecido ocultas,
constituyendo una via fructifera de reactualizacién
de la misma, aunque algunas de sus afirmaciones
no dejan de resultar problemaiticas y reclamen un
mayor didlogo con la tradicién teolégica.

Un ejemplo de esta tarea es el intento de ree-
laboracién cristolégica, desarrollado a partir de
interpretaciones alternativas de la Escritura, la
Tradicién y las experiencias de las mujeres, como
alternativa a una cristologfa que parece suprimir
y excluir a las mujeres. Se trata de realizar un ani-
lisis de la elaboracién del dogma cristolégico de
los primeros siglos y de su interpretacién poste-
rior por la tradicién teolégica, guiado por la pre-
gunta acerca del significado de la persona de
Jests para la vida diaria de las mujeres, y con el
objetivo de redimir la tradicién cristolégica del
patriarcado®, ofreciendo una lectura emancipa-

*® Asf, E. Johnson considera que el feminismo acadé-
mico ha sefialado el problema bisico en la interpretacién de
Jesucristo dentro de un marco patriarcal, cuyo resultado
final serfa, para esta autora, la justificacién sagrada de la
superioridad del varén sobre la mujer. Para ella, el problema
no estd en el hecho de que Jestis fuera histéricamente varén,
sino en la interpretacién de esté dato que se ha hecho en la
teologfa y la pricrica sexistas, que ha producido un triple
efecto: un reforzamiento de la imagen masculina de Dios (si
Jesucristo, en cuanto hombre, es la revelacién de Dios, la
masculinidad corre el riesgo de convertirse en una caracte-
ristica esencial de la divinidad en sf misma, estableciéndose
una conexién ontolégica entre la masculinidad de la perso-
na histérica de Jests y la masculinidad del Zogos); una legi-
timaci6n de la superioridad de los varones sobre las mujeres,
més conformados a la imagen de Cristo que las mujeres; y
una puesta en peligro de la salvacién de las mujeres (si la
masculinidad es constitutiva para la salvacién, entonces la
humanidad femenina no es asumida ¥, por tanto, no es sal-
vada). E. A. Johnson, “Redeeming the Name of Christ”, en
C. M. Lacugna (ed.), Freeing Theology, o. c., 118-120. En

dicho articulo Johnson presenta una panordmica de los nue-
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toria de la tradicién cristolégica que conduzca a
nuevas formas de praxis cristiana®.

;Dénde arraiga esta nueva elaboracién cristo-
légica y qué relacién mantiene con la Tradicién?
Buscando, en la tradicién cristoldgica, pistas que
expresen el cardcter subversivo del aconteci-
miento Jesucristo en cuanto supresién de las rela-
ciones amo-esclavo, diferentes tedlogas se han
fijado en una linea cristolégica, presente en la tra-
dicién de los primeros siglos, que se orienta, no
hacia la metifora de la Palabra encarnada sino
hacia la metdfora de la sabidurfa divina, hacia el
concepto de Sofia, sabidurfa personificada, que
los primeros cristianos pusieron en conexién con
Jesucristo y a su servicio, atribuyéndole sus carac-
terfsticas y dotando con ello de un sentido cés-
mico al Cristo crucificado. Este redescubrimien-
to de la tradicién de la sabiduria, que recupera la
imagen de Cristo como la sabidurfa de Dios, ha
supuesto, para E. Johnson, un ensanchamiento
del campo teolégico para el discurso sobre
Cristo®, abriendo una via para volver a narrar la
historia de Jests, transformar el simbolo de
Cristo y rescatar la doctrina cristolégica. Hablar
de Cristo como sabidurfa de Dios permite rom-
per la necesaria conexién ontoldgica entre la
humanidad masculina de Jests y la masculinidad
de Dios*. Esta comprensién pone el acento en la

vos intentos de aproximacién a la doctrina cristolégica y
trata de ofrecer una lectura emancipatoria de la tradicién
cristolégica, acorde con el modelo feminista de inclusién y
reciprocidad, que conduzca a una nueva praxis.

9 Diversas te6logas espafiolas han realizado una relec-
tura cristolégica en la obra I. Gémez-Acebo (ed.), Y vosotras,
squién decis que soy yo?, Bilbao 2000.

© Se tratarfa de un discurso cuyas ventajas estarfan en
que a la vez que las caracterfsticas de la bondad, la creativi-
dad dadora de vida y la pasién por la justicia se convierten
en elementos hermenéuticos para hablar de la persona y la
misién de Jests.

2 Ibid., 127.
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consideracién de Cristo como realidad pneuma-
tolégica: Cristo resucitado que se hace presente
en la comunidad a través del Espiritu, conectan-
do con la tradicién martirial y con la teologfa
bautismal que considera a todo bautizado confi-
gurado a imagen de Cristo.

La te6loga R. R. Ruether busca, en la tradi-
cién teolégica biblica, los usos de una imaginerfa
femenina aplicable a Dios. La imagen femenina
que en la tradicién de la Sabidurfa aparece como
mediadora con forma femenina con respecto a la
creacién, constituye un canal de indagacién en la
Tradicién, que le lleva a descubrir en el estadio
mis antiguo del cristianismo una imagen feme-
nina del Espiritu que “continda fermentando
bajo la superficie de la teologfa cristiana, espe-
cialmente en los escritores misticos™. Asf, junto
a la Tradicién predominante de una imagen mas-
culina de Dios coexistirfa, aunque de forma mar-
ginal, una representacién femenina de Dios, en la
figura del Espiritu Santo, derivada de la tradicién
de la Sabidurfa. Ruether descubre asi, dentro de
la teologfa biblica, elementos criticos que contra-
dicen una imagen predominantemente masculi-
na de Dios. Algo parecido sucede con la tensién
que media en los origenes del pueblo de Israel
entre la estructura social patriarcal de reforza-
miento de la funcién jerdrquica y la tendencia a
la configuracién de una nueva sociedad igualita-
ria arraigada en la imagen de Yahvéh como libe-
rador. Esta segunda tendencia permanecer viva
en la critica profética a la sociedad jerdrquica en
la comprensién de la salvacién entendida como
liberacién de los sistemas de opresién social®. A
este uso antipatriarcal del discurso sobre Dios se
une el empleo, en la comunidad cristiana primi-

2 Cf. E. A. Johnson, Redeeming the Name of Christ,
0. ¢,137.

» Cf. Ibid., 139-140.
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tiva, del concepto de Dios como Abba para supe-
rar las relaciones sociales establecidas por el
patriarcado, liberando las relaciones humanas del
dominio y la dependencia, y buscando el estable-
cimiento de una comunidad de iguales. Asi, en la
historia del cristianismo Ruether encuentra una
constante de grupos disidentes que redescubren
el uso anti-patriarcal del discurso sobre Dios*.
Esta teéloga se posiciona contra lo que conside-
ra un uso androcéntrico de la Tradicién, que
hace que historias que no fueron androcéntricas
en su origen, sean recordadas de forma andro-
céntrica.

Otra via para reaccionar frente a una imagen
exclusivamente masculina de Dios que han
empleado las tedlogas feministas, pasa por el
recurso a la tradicién teolégica apofitica o nega-
tiva. Ruether, por ejemplo, sostiene el cardcter
analégico de todo discurso sobre Dios, afirman-
do que la proscripcién de la idolatrfa debe exten-
der a las imdgenes verbales”. Busca en la tradi-
cién biblica ejemplos de nombrar al Dios con
metiforas masculinas y femeninas —como los
dobletes de algunas de las pardbolas de Jests
(oveja perdida/moneda perdida, grano de mosta-
za/levadura, etc.)— que presentan las imdgenes de
hombres y mujeres como equivalentes. La pro-
puesta de corregir el. tradicional lenguaje sexista

% Cf. Ibid., 141-142.

» “La teologfa cristiana cldsica ensefia que todos los
nombres de Dios son analogfas. La tradicién de la teologia
negativa o apofitica subraya la diferencia entre Dios y las
palabras humanas que describen a Dios. Esta tradicién
corrige la tendencia de interpretar literalmente las imdgenes
verbales; Dios es semejante a, pero también diferente de,
cualquier analogfa verbal. ;No significa esto que las palabras
masculinas para designar a Dios no son de ninguna manera
superiores a las analogfas femeninas, ni tampoco mds apro-
piadas que éstas? Dios es tanto masculino como femenino,
pero a la vez no es ni masculino ni femenino. R. R. Ruether,
El sexismo y el discurso sobre Dios, o. c., 143.
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sobre Dios arraiga asf sobre uno de los elementos
de la tradicién teoldgica cristiana®.

La tradicién litirgica

Desde los inicios de la vida de la Iglesia, la
liturgia constituye una de las principales fuentes
de la Tradicién. La praxis litdrgica de la Iglesia
primitiva fue determinante tanto para el estable-
cimiento del kerigma biblico como para el poste-
rior desarrollo de la doctrina eclesial. El axioma
lex orandi lex credendi nos remite a la licurgia
como un elemento fundamental de la Tradicién
cristiana y una fuente esencial para la reflexién
teolégica, a la que la critica feminista ha prestado
también atencién con una doble mirada: hacia el
pasado, volviendo a la historia y la tradicién, mira-
da vinculada a la memoria; y hacia el futuro, mi-
rada vinculada a la imaginacién?.

Este redescubrimiento de la liturgia como
parte fundamental de la vida de la Iglesia ha sido
puesto de manifiesto por el movimiento litdrgico
que se inicié a comienzos del siglo XX. Sin
embargo, aunque existe una gran afinidad entre
el movimiento littrgico y el movimiento littirgi-

% Una versién panordmica de las diferentes formas en
que ha sido abordado el discurso sobre Dios en la teologia
feminista puede consultarse en I. Gémez-Acebo, “Dios en la
teologfa feminista. Estado de la cuestién”, Est Ecle, 78
(2003) 107-125. Entre las tedlogas espafiolas existen tam-
bién diversas aproximaciones. Cf. I. Gémez-Acebo (ed.), As?
vemos a Dios, Bilbao 2001. El trabajo de autoras como Tri-
nidad Leén, Felisa Elizondo o la propia Isabel Gémez-
Acebo son un buen exponente de los intentos de reelabora-
cién del discurso sobre Dios.

# La contribucién de las mujeres al 4mbito littrgico
estarfa asf, para Procter-Smith, vinculado a dos cuestiones: la
cuestién de la memoria, orientada hacia el pasado, y la cues-
tién de la imaginacién, orientada hacia el futuro. Cf. M.
Procter-Smith, fn her own Rite (Constructing Feminist Litur-
gical Tradition), Abingdon Press, Nashville 1990, 18-19.
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co feminista®, es justamente en la cuestién de la
autoridad de la Escritura y de la Tradicién donde
la divergencia entre ambos es mayor. Mientras la
critica del movimiento litdrgico no cuestionaba
la validez de la tradicién eclesial, sino que se cen-
traba en un intento de recuperacién de las préc-
ticas littirgicas antiguas, la perspectiva feminista
expresa sus reticencias hacia esa tradicién livirgi-
ca, por lo que ha significado de olvido y margi-
nacién de las mujeres. A su juicio, la tradicién
littirgica ha sido para las mujeres una “tradicién
de restricciones”.

Desde hace algunas décadas estamos asistien-
do a un doble proceso de andlisis critico de la tra-
dicién litdrgica y de un ejercicio de reconfigura-
cién de la liturgia y creacién de una tradicién
litdrgica feminista. Al igual que sucede en el
dmbito teoldgico, los posicionamientos van
desde una postura explicitamente cristiana, que
intenta rescatar la memoria litdrgica de las muje-
res ¢ introducir cambios en la liturgia existente,
hasta aquellas otras que, situdndose mds alld de la
tradicién cristiana, buscan crear nuevas formas
de espiritualidad feminista, apoyadas frecuente-
mente en tradiciones pre-cristianas y en fuentes
no cristianas. Se ha venido desarrollando asf una
practica litdrgica feminista que, cuestionando la
préctica tradicional, se debate entre la tradicidén y
la libertad®, buscando una liturgia que sea expre-
sién de la experiencia de las mujeres, frente a lo
que consideran una tradici6n litdrgica dominada
por los varones. Esta nueva praxis presta especial

% Tres convicciones esenciales son comunes a ambos
grupos: que la licurgia configura la identidad y la fe de la
comunidad; que la liturgia debe tener en cuenta la vida coti-
diana y el contexto social de la comunidad celebrante; y que
la liturgia es mds que palabras. Cf, Ibid., 30.

» Cf. D. ].]. Dijk, “Laspiration & une image de la litur-
gie “, en AA. VV,, Women, Ritual and Liturgy, Peeters
Publisshers, Lovaina 2001, 54.
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atencién al lenguaje, buscando un lenguaje inclu-
sivo, tratando de encontrar nuevas imdgenes y
simbolos para referirse a Dios que vayan mis alld
de su representacién patriarcal, dotando de un
nuevo contenido a las formas littrgicas tradicio-
nales.

Respecto al pasado, en la liturgia tradicional
se cuestiona el proceso que ha guiado una memo-
ria selectiva de la Iglesia, que no ha conservado
memoria de las mujeres y que excluye del calen-
dario litdrgico los textos referidos a mujeres®.
M. Procter-Smith, una de las teélogas que ha tra-
bajado mds a fondo en esta cuestién, afirma que
la mujer contempordnea de la religién biblica
sufre “amnesia litdrgica”. El olvido del relato de la
mujer que unge los pies de Jests (Mt 26, 6-13),
cuya memoria debe ser guardada, texto cargado
de significado littrgico, se convierte en paradig-
ma de este olvido de las mujeres en el 4mbito
litdirgico®. Esta te6loga recupera el concepto de
anamnesis de la tradicién biblica, y afirma la
importancia de la memoria y el recuerdo® como
elemento constitutivo de la identidad cristiana,
criticando que la liturgia “ha preservado y ritua-

* Diversas teélogas de nuestro panorama teolégico
estdn realizando una labor de recuperacién de mujeres bibli-
cas y de la historia del cristianismo. Cf. C. Bernabé, Mariz
Magdalena: tradiciones en el cristianismo primitivo, Verbo
Divino, Estella 1994; M. Navarro — C. Bernabé, Distintas y
distinguidas. Mujeres en la Biblia y en la historia, Publicacio-
nes Claretianas, Madrid 1995; P. de Miguel, “Esponsalidad-
virginidad, EphMar 46 (1996) 316-3321; Gémez-Acebo
(dir.) Mujeres gue se atrevieron, DDB, Bilbao; D. Aleixan-
dre, “Mujeres que traspasaron los limites: las matriarcas”, en
M. J. Arana, Mujeres, didlogo y veligiones, DDB, Bilbao
1999, 5-44.

* Cf. M. Procter-Smith, In ber own Rite, o. c., 1990,
36-40.

2 “Recordar equivale a nombrar, y recordar el nombre
de Dios es reconocer nuestra relacién con Dios. Del mismo
modo, ser recordado por Dios es reconocer la preocupacién
de Dios hacia nosotros”. Ibid., 42.
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lizado una memoria patriarcal” que ha llevado a
concebir a Dios como exclusivamente masculino
y a un recuerdo androcéntrico de los aconteci-
mientos constitutivos de la historia de la salva-
‘cién, en el que las mujeres son recordadas sélo
tangencialmente: “Los acontecimientos y el pue-
blo rememorados en la Escritura, la Tradicién y
la liturgia reflejan un prejuicio androcéntrico™.
La omisién de textos de mujeres o el hecho de
que en el santoral predominen los hombres cléri-
gos sobre las mujeres santas son, a su juicio,
expresién de esta progresiva pérdida de la heren-
cia y memoria de las mujeres en la liturgia, que
entrafia consecuencias enormemente negativas.
Por ello, esta autora propone la elaboracién de
una “anamnesis feminista” en la liturgia cristiana,
una “actualizacién creativa” de la misma que se
lograrfa a través de la puesta en prictica de la
“memoria subversiva’ de la que habla E. Schiissler
Fiorenza, que genere nuevas liturgias, himnos e
historias de mujeres que sirvan para reconstruir el
pasado y la tradicién de las mujeres y alumbrar su
futuro. Se trata de una “apropiacién imaginativa’
de la historia feminista, fruto de la combinacién
de la imaginacién literaria e histérica, que permi-
ta conectar a las mujeres del presente con las del
pasado, transformando la historia en anamnesis
para las mujeres*. Su propuesta no se orienta
- tinicamente hacia una reapropiacién de las muje-
res biblicas, para ella son también fundamentales
las fuentes de poetas, artistas y novelistas.
Siguiendo a Schiissler Fiorenza, considera necesa-
rio avanzar desde la imaginacién histérica hacia
una imaginacién litdrgica, mediante un doble
proceso de “reclamacién y reconstruccién”. Si,
como hemos afirmado, la liturgia constituye una
de las fuentes de la tradicién teoldgica, parece
necesario atender a la prictica litdrgica de las

» Cf. Ibid., 44.
* Cf. Ibid., 48-49.
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mujeres, del pasado y del presente, como fuente
de reflexién teoldgica. La lex orandi de las muje-
res es parte también de ese lugar teoldgico al que
la teologfa debe prestar atencién®.

La normatividad de la Escritura

La consideracién de la Escritura como parte
de la Tradicién y el reconocimiento, fruto de la
exégesis histdrico-critica, de que en la formacién
del texto biblico se da ya un proceso de tradicién,
ha permitido un nuevo acercamiento a la
Escritura que ha llevado a las teblogas feministas
a replantear algunas cuestiones referentes a la
normatividad de la Escritura y su auténtica inter-
pretacién, a la relacién entre Escritura y revela-
cién o a la comprensién de la inspiracién divina.

El replanteamiento de la “inspiracién” a partir
de la interaccidn entre la accién humana y divina
en la elaboracién de los textos biblicos ha llevado
a algunas te6logas feministas a no establecer una
identidad absoluta entre las categorfas “inspira-
cién” y “revelacién”, basindose en la dimensién
humana que media en el proceso de fijacién por
escrito de la tradicién de Jestis, y afirmar que no
necesariamente todas y cada una de las afirmacio-
nes del texto son reveladas por Dios como auto-
ritativas y normativas. Lo mismo cabria decir de la
consideracién de algunos textos no biblicos como
revelatorios. Se introduce la cuestién de si toda la
Biblia puede seguir considerdndose como revelada
¥, por tanto, normativa, llevindose a cabo un
replanteamiento de la teologia de la revelacién.

E. Schiissler afirma que “los textos biblicos
no son una revelacién literalmente inspirada ni

» T. Berger, Prayers and Practices of Women: ‘Lex Oran-
di Reconfigured”, en AA. VV., Women, Ritual and Liturgy,
o.c¢., 70.
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tampoco unos principios doctrinales, sino for-
mulaciones histdricas en el contexto de una
comunidad religiosa’*. Para esta autora, la reve-
lacién biblica estd basada en la vida y el ministe-
rio de Jests y en la comunidad igualitaria de dis-
cipulos impulsada por éI”” —de ahi que su obra se
centre en la reconstruccién histérica del movi-
miento de Jests—. Ese serfa el lugar de la revela-
cién, aunque esa comunidad de iguales pronto se
viera influenciada por el patriarcado de la socie-
dad, y no puede identificarse con el texto andro-
céntrico. Dicha revelacién no se situarfa tanto en
los textos cuanto en la experiencia y en la comu-
nidad cristiana. Esta teloga establece una distin-
cién entre las Escrituras canénicas y la auténtica

tradicién apostélica que, a su juicio, no pueden’

identificarse sin mds, cuestionando con ello la
conviccidn expresada en la teologfa tradicional de
que la Escritura constituye la expresién normati-
va de la tradicién apostdlica®.

Asi, hay una pregunta previa a la cuestién de
la Tradicién, y es determinar el contenido teolé-
gico de la verdadera Palabra de Dios y el nidcleo
del mensaje cristiano, donde se produce la reve-
lacién de Dios, pues serd desde este nicleo desde
donde se juzgue la validez de la Tradicién.

Si para E. Schiissler el “lugar” de la revelacién
divina no lo constituyen la Biblia ni la Tradicién,

36 B, Schiissler Fiorenza, En memoria de ella., o. c., 18.
7 Cf. Ibid., 70.

3% Como acertadamente afirma M. C. Hilkert, estas
cuestiones —la no identificacién entre las Escrituras canéni-
cas y la auténtica tradicién apostélica o la no consideracién
de la totalidad del texto biblico como revelatorio— son expre-
sién de la cuestién de los limites y la autoridad para inter-
pretar la tradicién, que encuentra su paralelo en las contro-
versias que se plantean sobre la posterior divisién entre la
herejia y las doctrinas de la Iglesia oficial, cuestionada tam-
bién desde la perspectiva feminista. Cf. M. C. Hilkert,
“Experience and Tradition. Can the Center Hold?”, en C.
M. Lacugna (ed.), Freeing Theology..., o. c., 72-73.
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sino que hay que buscarlo en la vida y el minis-
terio de Jests y en la comunidad igualitaria de la
que es origen (la ekklesia de mujeres y la vida de
las mujeres que luchan por su liberacién), para R.
R. Ruether el criterio serd la promocién de la
plena humanidad de las mujeres: “Todo lo que
niega, disminuye o distorsiona la plena humani-
dad —afirma esta te6loga— de las mujeres es valo-
rado como no redentor™. Ese serd el criterio que
gufe su seleccién de las fuentes: material de las
Escrituras hebreas y cristianas, asi como de las
tradiciones heréticas del cristianismo. La tradi-
ci6n biblica utilizable y que habrfa que recuperar
serfa, para Ruether, las tradiciones profético-
mesidnicas de la Biblia. Aunque esa tradicién
profética no jugd histéricamente en favor de la
mujer, puede ahora ser empleada por las mujeres
aplicando su esquema critico de pensamiento
profético™.

Cuando el centro se desplaza
a la periferia: los limites de la tradicién

La busqueda de una Tradicién que sea inclu-
siva, ha llevado a diferentes tedlogas a un anilisis
critico de su proceso de formacién —retrotrayén-

» R. R. Ruether, Sexism and God-Talk..., o. c., 18-19.

© . Schiissler Fiorenza critica en esta autora una doble
reduccién: la Biblia a la tradicién profético-mesidnica y esta
tradicién a un principio critico abstracto deshistorizado que
ignora los elementos opresivos de dichas tradiciones. Su
estrategia, calificada por Schiissler como neo-ortodoxa, con-
ducirfa, mds que a desarrollar una hermenéutica biblica
feminista que incorporase la critica planteada por el femi-
nismo post-biblico, a proteger a la religién biblica frente a
las criticas feministas. A su juicio, no cabe recurrir “ni a la
Tradicién con maytsculas ni a las tradiciones proféticas y
mesidnicas como clave reveladora o hermenéutica de canti-
dad de tradiciones y textos de la Biblia mucho mis relativos
y opresivos”. Cf. E. Schiissler Fiorenza, En memoria de ella,
o.¢c, 51
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dose hasta la formacién misma del canon bibli-
co— que ha producido un cuestionamiento tanto
de los limites establecidos de la Tradicién como
de la autoridad que define lo que constituye la
Tradicién normativa. El proceso de formacién de
un canon biblico establecido por hombres que
parece no recoger la experiencia, intereses y posi-
ciones teoldgicas de las mujeres es ahora cuestio-
nado®. La evolucién que se dio en el cristianismo
primitivo en el que la Tradicién se plasma por
escrito plantea la pregunta por los criterios que
llevaron a considerar unos escritos como parte
del canon mientras otros quedaron fuera. El pro-
ceso de establecimiento del canon biblico es asi,
al igual que los procesos de formacién de las doc-
trinas, analizado desde una hermenéutica de la
sospecha.

E. Schiissler argumenta a favor de un anilisis
critico del proceso de fijacién del canon ast como
de los limites establecidos entre herejfa y ortodo-
xia, cuestionando la categorfa de “herejfa”, dado
que el proceso de delimitacién entre herejfa y
ortodoxia es fruto de la polémica. Considera que
el canon del Nuevo Testamento es un producto
de la Iglesia Patristica, “un documento teolégico
de los vencedores histdricos” que hace que las his-
torias de las mujeres de los inicios del cristianis-
mo no sean conceptualizadas teolégicamente
como parte integrante del evangelio®. De ahf la

“J. Dewey, por ejemplo, considera que el cambio que
se produjo en el cristianismo de ser un movimiento oral a
depender de la autoridad de los textos escritos fue una de las
causas que favorecié la discriminacién de las mujeres, al
quedar excluidas de ese proceso: “El cambio producido en el
cristianismo, de la narracién oral de historias a los manus-
critos, y de la autoridad oral a la escrita, se tradujo en la pér-
dida de las voces de muchas mujeres, y en la distorsién y
minimizacién de las tradiciones de mujeres que sobrevivie-
ron en el texto escrito”. J. Dewey, “De las historias orales al

texto escrito”, Concilium 276 (1988), 367-368.
2 Ibid., 37.

Tradicién | 243

necesidad de ir més all4 de los limites del canon
del Nuevo Testamento para lograr una recons-
truccién histérica de la historia del cristianismo
primitivo y de la teologfa histérico-biblica. Para
lograrlo, la hermenéutica critico-feminista de la
Biblia debe desarrollar modelos interpretativos
tedricos que puedan integrar los textos y tradi-
ciones llamados contraculturales, heréticos e
igualitarios en su reconstruccién de conjunto de
la teologia y la historia biblica™®,

R. R. Ruether propugna igualmente una
extensién de la Tradicién que, junto a la Escritura,
incluirfa desde tradiciones cristianas heréticas
—como el gnosticismo, montanismo— o marginales
—como la cudquera o los shakers— hasta la critica
del marxismo, liberalismo o romanticismo, pasan-
do por la religién y la filosoffa del Préximo
Oriente*,

Esta ampliacién del contenido de la Tra-
dicién se extiende en algunas autoras, no sélo a
otros textos de la tradicién cristiana, sino a ele-
mentos que se sitdan mds alld de los limites de la
frontera del cristianismo, tanto del pasado como
del presente, plantedndose la pregunta por los
limites de la revelacién. Si bien las pretensiones
de algunas tedlogas suponen un desafio a los
limites candnicos tradicionales otras, mantenien-
do el cardcter Gnico y normativo de la Escritura
cristiana, nutren su reflexién teolégica de otros
textos que - consideran fundamentales para la
reintegracién de las mujeres en la Tradicién. Asf,
los relatos de las mujeres negras que vivieron la
esclavitud, expresando sus esperanzas y temores,
narrando su historias, se constituyen para las
mujeres afroamericanas en textos que dan testi-
monio de su historia colectiva de fe, arraigindo-
las en su pasado creyente y abriéndoles nuevos

% E, Schiissler Fiorenza, En memoria de ella, o. c., 71.

“ Cf. R. R. Ruether, Sexism and God-Talk, o. c., 33-46.
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caminos de vivencia y expresién de su fe. Por ello
sus historias son, en cierto modo, “textos sagra-
dos” que, aunque no gocen del mismo estatuto
que la Escritura cristiana, hablan de su experien-
cia de Dios, de su historia de fe, de la accién del
Espiritu de Dios en los tiempos post-biblicos, de
lo cual no puede prescindir la tradicién cristiana
afroamericana®.

Una de las dificultades que encuentra esta
aproximacién es el establecimiento de un criterio
que permita discernir qué elementos deben ser
incluidos y cudles deben quedar fuera. Por otra
parte, si existen textos no biblicos que contienen

un gran poder revelatorio para las mujeres, ;qué’

autoridad hay que atribuirles? ;Cudl es su rela-
ci6én con los textos canénicos? Deberla asignarse
a ambos el mismo estatuto eplstemologlcoP Son
numerosas las cuestiones todavia no resueltas que
brotan de estos planteamientos.

Una nueva comprensién de la revelacién

La nocidn de revelaciédn formulada en la Des

Verbum constituye el punto de partida para una
comprensién renovada de la Tradicién, al formu-
lar una nueva comprensién de la naturaleza de la
revelacién y del proceso de la Tradicién. Frente a
un concepto de la revelacién circunscrito a la era
apostélica y expresado en un cuerpo de verdades
que constituyen un depésito de fe, la DV habla
de la revelacién como un acontecimiento tam-
bién presente®. El hecho de que la revelacién ha

# Cf. J. J. Martin, “La literatura sagrada de la mujer: los
relatos de esclavos y la ética feminista’, Concilium 276
(1988), 93-104.

% Analizando los documentos conciliares, G. O’Collins
considera que negar la revelacién presente es dudar del poder
activo del Espiritu, asi como reducir la fe a una acepracién de
verdades reveladas provenientes del pasado, y no una respues-
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llegado a su plenitud definitiva con el aconteci-
miento de Cristo (DV 4) no impide sino que
reclama una actualizacién de dicho evento. La
afirmacién de la DV de que la revelacién consti-
tuye en primer lugar, no un conjunto de verdades
reveladas, sino una relacién de comunién con
Dios mediada a través de la creacién y la historia
humana, hace que sea necesariamente un pro-
ceso hacia adelante que deba ser expresado y
simbolizado de nuevo en cada tiempo y cultura®.
En dicha comprensién, la Tradicién hace referen-
cia a esa actualizacién del acontecimiento cristia-
no. Es en esta visién de la Tradicién donde el
proceso de entrega y actualizacién abre posibili-
dades para una nueva reflexién desde la perspec-
tiva feminista.

La tedloga M. C. Hilkert considera una de
las aportaciones fundamentales de la DV la com-
prensién que presenta de la revelacién desde un
modelo dialégico, relacional y experiencial en el
que la revelacién no puede separarse de la res-
puesta humana de la fe, que resulta mds acepta-
ble para muchas teélogas que una comprensién
de la misma como verdades sobrenaturales auto-
ritativamente definidas por un magisterio oficial
exclusivamente masculino al que se exige “plena
sumisién del intelecto y la voluntad™,

ta al Dios que se revela aqui y ahora. Cf. G. O’Collins,
“Revelacién: pasado y presente”, en R. Latourelle, Vaticano
II: balance y perspectivas, Sigueme, Salamanca 1989. Asi,
Dios hablarfa hoy en la vida de las mujeres que sufren la
opresién y luchan por su libertad y su dignidad. Como
sugiere E. Tdmez, la llamada a la conversién radical de una
sociedad patriarcal que supone la vida desgarrada de muchas
mujeres como tnico camino de salvacién, es también reve-
facién. Cf. E. T4mez, “La vida de las mujeres como texto
sagrado”, Concilium 276 (1998) 84.

7 Cf. A. Dulles, Models of Revelation, Orbis Books,
Nueva York 1992, 65.

® M. C. Hilkert, Experience and Tradition, o. c., 64.
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La recuperacién del cardcter histérico de la
revelacién y de la autoridad canénica ha hecho
que el texto biblico sea concebido como una
expresion histérica de la revelacién. La revelacién
queda también sometida a [a limitacién humana,
tanto en la formulacién inicial, vehiculada a tra-
vés de la limitacién humana, como en su recep-
cién por parte de los hombres y mujeres de cada
época.

La historia del pensamiento teolégico da
testimonio de cémo doctrinas cristianas que se
crefan reveladas han sido abandonadas. Consta-
tando el cambio que supone la proclamacién de
la DV, sigue sin embargo cuestiondndose hasta
qué punto es compatible la perspectiva feminista
con la Tradicién catélica pues, como Hilkert
afirma:

El feminismo ha cambiado profundamente la
comprensién de la revelacién en la tradicién caté-
lico romana. Plantea cuestiones profundas sobre
la relacién entre la revelacién y la experiencia
humana, [a centralidad de Jesucristo, la identi-
dad y la estructura de la Iglesia, el culto piblico
de la Iglesia, la normatividad y la auténtica
interpretacién de la Escritura y de la tradicién
apostdlica™.

Una nueva vision de la Tradicion

Frente a una consideracién de la Revelacién
como un conjunto de verdades objetivas dadas
en e] pasado y permanentemente vélidas, la teo-
logia feminista entiende la revelacién como la
autocomunicacién de Dios a la libertad huma-
na*®. La Tradicién deja entonces de ser la trans-
misién de ese conjunto de verdades reveladas

> E. Schiissler ha llamado a esto visién prototipica. Cf.
E. Schiissler, £n memoria de ella, o. c., 76.

* Cf. A. Carr, Transforming Grace: Christian Tradition
and Women Experience, Continuum, Nueva York 1998, 55.
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estdticas e inmodificables —en la que la misién
de la Iglesia no serfa sino una repeticién mecé-
nica del pasado~ para mostrar todo su dinamis-
mo”, apareciendo como respuesta a esa necesi-
dad de inculturar la fe en cada tiempo y contex-
to que pertenece a la dindmica esencial de la
revelacién, posibilitando que el acontecimiento
de Cristo y la gracia de la salvacién puedan
seguir ofreciéndose a los hombres y mujeres de
todos los tiempos.

Se sittia asi en la orientacién del Vaticano I1,
que presenta la Tradicién como un proceso
dindmico en la vida de la Iglesia, hablando de
una Tradicién viva que se desarrolla en el seno de
una comunidad viviente, refiriéndose a la dimen-
sién vizal de la Tradicién™.

Analizando la forma en que la DV y la teolo-
gfa feminista se refieren a la Tradicién, M. C.
Hilkert encuentra un punto de convergencia:
ambas la conciben como un proceso de entrega del
misterio de la revelacién que incluye —afirma—
tanto la sabidurifa de los antepasados como el sen-
tido profundo de las realidades espirituales de las
comunidades actuales de creyentes. Y ambas
reconocen la posibilidad de distorsién dentro de
la Tradicién viva de fe. Pero hay igualmente nota-
bles diferencias que tienen que ver con los limites
de la autoridad.

> Congar dird que “la Tradicién no es un capital estéril
conservado mecinicamente: conlleva un desarrollo, un
desenvolvimiento, por los cuales se enriquece desde dentro
Lo " ) L
sin afiadidura exterior”. Y. Congar, Vocabulario Ecuménico,
Barcelona 1972, 274.

52 Analizando la Dei Verbum, A. Antdn sefala cémo esa
dimensién vital de la Tradicién “penetra toda Ia teologia de
la Revelacién propuesta en la DV ¥, por tanto, resulta un
aspecto clave para su interpretacién”. Esta idea de la trans-
misién de la Revelacién a través de la Tradicion viva consti-
tuye, a su juicio, “un elemento fecundo de renovacién en la
teologfa de la Revelacién”.
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También en el 4mbito ecuménico se ha ido
abriendo camino una idea dindmica de Ia
Tradicién, que va posibilitando el camino hacia
una convergencia cada vez mayor en lo que ha
sido una cuestién divisoria cldsica. Negando que
la vuelta a la Tradicién consista en “una restaura-
cién irénica de lo que una vez fuimos”, M.
Thurian proponia, en las discusiones sobre la
recepcién del Documento de Lima (BEM), en las
que se reabrié la cuestién de la Tradicién, un
concepto dindmico y abierto:

“No la autoridad de un documento sagrado o
caido del cielo, sino la autoridad de la Palabra
constantemente recibida de nuevo por la comuni-
dad de la Iglesia universal leida y releida a través
de los siglos, explicada y aplicada por esa comu-
nidad viva de cristianos”*.

Esta comprensién dindmica de la Tradicién
-no como algo ya constituido, sino como una
sucesién dindmica de diferentes realizaciones his-
téricas de la fe comin dentro de un proceso
abierto hacia el futuro— posibilita la pregunta por
el significado hermenéutico de los diferentes con-
textos para la interpretacién de la autoridad de la
Biblia* y de la Tradicién, situdndonos en la 6pti-
ca de una fe comin que se encarna en lenguajes
parciales y tradiciones diferentes, que llama a una
permanente actualizacion.

El hecho de que el término englobe diferen-
tes significados —refiriéndose tanto al proceso de

% Citado en T. Best (ed.), Faith and Reneval. Repors
and Documents of the Commission Faith and Order, Stavan-
ger 1985, Norway, WCC Publications, Ginebra 1986, 79.

% Nos situarfamos en una perspectiva contextual,
donde no existen los textos sin sus contextos y en la que
tanto el texto como su receptor estdn localizados en un con-
texto espacial y temporal que es preciso considerar y que
puede definirse como multidimensional (incluyendo
dimensiones socio-politicas, econémicas, culturales, y per-
sonales tanto del pasado como del presente).
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transmisién como al contenido de lo que se
transmite~ hace méds compleja la cuestién. En el
dmbito catélico es ya clésica la distincién realiza-
da por Congar entre Tradicién y tradiciones. El
Vaticano II reintegra la Escritura dentro del pro-
ceso de la Tradicién y clarifica los diversos senti-
dos de ésta: la Tradicién no existe ya en contras-
te con la Escritura sino incluyéndola, la Escritura
existe dentro de la Tradicién, formando ambas
parte de un mismo proceso de transmisién del
evangelio.

Los debates ecuménicos han tratado de clarifi-
car su sentido. El documento, elaborado en 1963
por Fe y Constitucién, denominado Escritura, Tra-
dicidn y tradiciones”, distinguia entre lu Tradicién,
entendida como “el Evangelio mismo, transmiti-
do de generacién en generacién en y por la
Iglesia, Cristo mismo presente en la vida de la
Iglesia”, por tanto la transmisién del evangelio
como un todo que incluye la Escritura; la #radi-
cién como el proceso de transmisién que opera
en la historia humana y en la sociedad; y “lo que
podemos llamar sradiciones confesionales”, y afir-
maba que Escritura y Tradicién son fuentes com-
plementarias de la revelacién de Dios. Asi, la
Tradicidn remite a Cristo como contenido mien-
tras la tradicién se refiere al proceso general de
transmisién. Las tradiciones, por su parte, se refe-
rirfan a las pautas que conforman la historia de la
Iglesia.

Esta diferencia cualitativa entre la Tradicién
y las tradiciones es fundamental para abordar esta
cuestion desde una critica feminista, pues permi-
te llevar a cabo un proceso de revisién de las tra-
diciones desde la Tradicién, es decir, desde Cristo
en cuanto contenido fundamental de ese proceso

 El texto puede consultarse en G. Gassmann, Docu-
mentary History of Faith and Order 1963-1993, WCC Publi-
cations, Ginebra 1993, 10-18.
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de transmisién (traditio). Por otra parte, permi-
te comprender mejor el significado de la auténti-

ca fidelidad a la Tradicién.

Partiendo del documento de Montreal, L.
Russell ha profundizado en los diferentes signifi-
cados de la Tradici6n. Para esta tedloga es impor-
tante subrayar en esa distincién la diferencia cua-
litativa que existe entre hablar de “la Tradicién”,
referida a Cristo entregado a los seres humanos, y
las tradiciones, como categorias de la existencia
humana”. Considera importante introducir en la
distincién de Montreal un sentido mds, olvidado
en el texto de Fe y Constitucién: la ensefianza
autoritativa de la Iglesia a lo largo de los siglos.
Divide asi lo que Fe y Constitucién definfa como
“la Tradicién” con maytsculas en dos: por un lado,
la accién de Dios en el mundo a través de Cristo;
por otro, afiade “el depésito de la fe” testimoniado
en la Escritura y en la doctrina eclesial. Una ter-
cera categoria seria el proceso de transmisién. Y,
por ultimo, las #radiciones, los modelos confe-
sionales de vida eclesial. Desde una perspectiva
feminista, considera fundamental la tercera
categorfa ~tradicién— en la medida en que se
refiere a un pasado vivo y en desarrollo a partir
del cual se crea el futuro®, posibilitando su
intento de relectura de la Tradicién biblica.

* Apoyandose en la afirmacién de la DV 12 —que re-
conoce a Jesucristo como tnica fuente de la revelacién
divina—, S. Schneiders concluye: “Por tanto, la interaccién
entre el texto biblico y la tradicién eclesial testimoniando
y mediando esa dnica revelacién divina en Jesds debe ser
profundamente reconceptualizada”. S. Schneiders, “The
Bible and Feminism”, en C. M. Lacugna (ed.), Freeing
Theology, o. c., 32.

7 Cf. L. M. Russell, Church in the Round (Feminist
Interpretation of the Church), John Knox Press, Louisville
1993, 37.

58 Russell resalta ese sentido dindmico de la tradicién

empleando el gerundio “traditioning”. Cf. Ibid., 37-39.

Tradicion | 251

Cuando creer equivale a recordar

A mi hija y a las jévenes de todas partes les
digo: cuando se sienten a la sombra de los 4rboles
que plantaron su madre, su tia o su abuela, cui-
denlos bien; estén alerta; tdrnense para dormir;
protéjanlos bien, sin olvidar nunca que hay fuer-
zas afli fuera que preferirfan derribarlos y arran-
carlos de rafz. Y mientras los cuidan, siembren
semillas para que nazcan mds 4rboles para sus
hijas.

Mukami McCrum

La Tradicién es un concepto estrechamente
vinculado al recuerdo, a la memoria. Y quizd en
ninguna religién como en la judeo-cristiana la fe
tiene tanto que ver con la memoria. La nocién
hebrea de anammnesis nos recuerda que somos
comunidades de memoria, comunidades “anam-
néticas”. Ese sentido de memoria colectiva, de
continuidad con la totalidad de la historia de la
salvacién, constituye el marco interpretativo de
las experiencias y acontecimientos cristianos.

Pero miés alld de su sentido religioso, la
memoria es un elemento esencial en la configu-
racién de las identidades. Marjorie Procter-Smith
ha insistido en este cardcter identitario de la
memoria®, recordando la importancia de la recu-
peracién de la “historias perdidas” para diversos
grupos —mujeres, afroamericanos, etc.— como
forma de recobrar un doble sentido de poder e

identidad:

“La ausencia de memoria colectiva, o tradi-
cién, dafia o destruye la identidad de un grupo,
colocando a sus miembros a merced de otros, que
pueden definir el grupo en funcién de sus propios
intereses. Como sucede con las personas con
amnesia, la pérdida de memoria impide a un

* “Desde nuestras memorias construimos nuestra iden-
tidad, interpretamos el significado de las experiencias (nues-
tras y de los otros) y vivimos en relacién con otros”. M. Proc-
ter-Smith, fn ber own Rite, o. c., 39-40,
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grupo o comunidad vivir plenamente el presente
y mirar mds all4 hacia el futuro™®.

Tras un periodo en el que se ha prestado esca-
sa atencion a las tradiciones, de nuevo asistimos a
un interés renovado por las mismas, que ha
hecho redescubrir su contribucién a la configura-
ci6n identitaria de la comunidad, proporciondn-
dole cohesién y un fuerte sentido de continui-
dad. Por eso estd siendo tan importante para las
mujeres reapropiarse de su pasado creyente, con
el objeto de que esa recuperacién de la memoria
permita reconstruir el presente e imaginar un
nuevo futuro. Una gran parte del trabajo teolégi-
co desarrollado por mujeres se ha orientado en
esta direccién, centrdndose en la recuperacién de
una gran parte de la tradicién olvidada, mujeres
excluidas, aportaciones ignoradas, historias per-
didas y acontecimientos marginados o silencia-
dos en la Tradicién. La recuperacién de las con-
tribuciones olvidadas de las mujeres en la
Tradicién cristiana se ha convertido asf en una de
las caracteristicas fundamentales de la teologia
feminista, buscando que la historia del cristianis-
mo sea también la historia de las mujeres®.

© Jbid., 40-41. Las teologfas de liberacién han mostra-
do la importancia de constituir a los pueblos oprimidos
sujetos de su propia historia y de recuperar su pasado asi
como el deber de no olvidar las historias de sufrimiento y
opresién.

¢ Incluso en lo que se ha denominado teologfa femi-
nista post-tradicional, se da también un recurso al pasado,
aunque saltando por encima de la religién biblica, vinculan-
do la experiencia presente de las mujeres con los cultos de
las religiones antiguas pre-cristianas. Aunque este grupo se
opone al establecimiento de toda autoridad o tradicién
normativa y afirma que la historia de la Diosa no consti-
tuye una autoridad definitiva, va construyendo un cuerpo
de escritos, liturgias, etc., que, sin ser normativo, se ha cons-
tituido en un referente. El intento de conectar la experien-
cia presente de las mujeres con el pasado, ha dado lugar a un
peculiar “mito” de los origenes, que no arraiga en ningin
texto o tradicién particular sino que es fruto de una combi-
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“Recordando el pasado reafirmamos nuestra
visién” fue el titulo de la exposicién que, duran-
te la celebracién de la VIII Asamblea del Consejo
Ecuménico de Iglesias (Harare 1998), mostraba
la contribucién de las mujeres al movimiento
ecuménico. En un contexto en el que se corrfa el
riesgo de considerar a las mujeres como un nuevo
obstdculo en el camino hacia la unidad de las
Iglesias, éstas querfan mostrar su presencia e
implicacién, desde los inicios del movimiento
ecuménico, en el trabajo por la unidad.

La aproximacién feminista a la Tradicién
vuelve asf al pasado para recuperar historias, per-
sonajes, acontecimientos, etc., que sirvan de ins-
piracién para recrear el presente de la comuni-
dad®. Se trata de una labor de reconstruccién
creativa de la Tradicién a partir de la recupera-
cién de numerosos elementos excluidos por el
androcentrismo dominante. Una recuperacién
de historias de sufrimiento y esperanza que ayu-

nacién de intuicién y basqueda histérica, que Carol Christ
explica: “En el principio, la humanidad daba culto a la
Diosa como la fuerza animadora de la naturaleza. El ser
humano era concebido como parte de la web de la vida y
vivida en armonia con los otros y con todos los seres. Como
hijos de la Diosa todos, hombres y mujeres, eran valorados.
En un momento, esa armonia inicial fue interrumpida por el
patriarcado, la violencia y la guerra. La cultura moderna con
su énfasis en la dominacién de la mujer y la naturaleza, la
jerarquia, la avaricia, el consumo, la guerra y la destruccién
del ecosistema, es el resultado de este trastorno. Recordando a
la Diosa, los seres humanos pueden aprender de nuevo a vivir
en armonia con los otros y con todos los seres del universo”.
C. P Christ, “Feminist Theology as Post-traditional Thea-
logy”, en S. E Parsons (ed.), Feminist Theology, o. c., 84-85.

© El mundo de la mistica femenina medieval constitu-
ye uno de los lugares mds frecuentados por las teélogas con-
tempordneas, que ha llevado a recatar figuras como
Hildegarda de Bingen, Hadewijch de Amberes, Margarita
de Oignt o Juliana de Norwich. Una visién panordmica de
la aportacién y riqueza de estas mujeres en A. Mufioz — B.
Cirlot, La mirada interior (escritos misticos y visionarios de la
Edad Media), Ed. Martinez Roca, Barcelona 1999.
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den a transformar el presente y a reconstruir nues-
tra comprensién del pasado. La Tradicién dejaria
asf de concebirse como un mero recuerdo anqui-
losado del pasado para desplegar todo su dinamis-
mo de futuro. El recurso a la Tradicién por parte
de las tedlogas feministas se orienta hacia una vuel-
ta al pasado que ayude a transformar el presente.
Si, como afirma E. Schiissler, “toda historiograffa
es una visién selectiva del pasado, toda interpreta-
cién histérica, todo acceso al pasado, est4 mediado
por la comprensién contemporinea de la realidad,
asf como condicionado por los intereses politicos y
las estructuras de dominacién propias de su tiem-
po™®, el acceso al pasado desde una perspectiva
teolégica feminista se ve orientado por la nueva
comprensién del presente de la dignidad de la
mujer. Como ella expresa, el acceso al pasado
debe estar orientado por el compromiso con las
mujeres contempordneas®.

Diversas teSlogas buscan desarrollar una
“memoria peligrosa”, tanto del sufrimiento y la
opresién como de la liberacién de las mujeres en
la historia del cristianismo®. Dirigir la mirada al
pasado, hacia aquellas mujeres que han resistido
la opresién y han defendido la vida en todas sus
manifestaciones, es fundamental para ellas, pues
consideran necesario recuperar aquellas voces y
testimonios que han sido olvidados y que pueden
ser significativos para las mujeres creyentes de hoy.
Ellas pueden servir de inspiracién al presente,
como agradables pozos en los que las mujeres se
refresquen y repongan sus fuerzas para seguir
hablando, narrando, caminando®, Asf lo recono-

@ K. Schiissler, En memoria de ella..., o. c., 21.
& Thid., 33.
% Schiissler Fiorenza emplea la categorfa “memoria sub-

versiva” elaborada por Metz en su teologfa feminista critica de
liberacién. Cf. E. Schiissler, En memoria de ella..., o. c., 67.

¢ Con esta hermosa imagen, Anna Karin Hammar invi-
taba a las mujeres participantes en el “Primer Stnodo Europeo
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cfan las mujeres jévenes que, durante el Decenio
de las Iglesias en Solidaridad con las Mujeres
(1988-1998) impulsado por el Consejo Ecumé-
nico de Iglesias, experimentaban la labor de sus
antecesoras como una fuerza sobre la que apoyar
su labor actual:

“He recibido la herencia de aquellas que me
han precedido. Tus luchas se han convertido en
las mfas; tus ldgrimas, tus esperanzas, el dolor de
tus derrotas y el gozo de tus victorias se han con-
vertido en mios. Tus luchas de ayer se han conver-
tido en mis luchas de hoy para ganar espacios en la
Iglesia, en el trabajo, en la sociedad”.

Conservar la memoria, pasada y presente, se
ha convertido asi en fuente de resistencia. Las
mujeres poseen, muchas veces sin saberlo, una
hermosa tradicién oculta, tejida de muchas his-
torias, que no puede caer en el olvido.

La experiencia humana N _
como fuente de la revelacion de Dios

Frente a la forma clésica de hacer teologfa
—que reconocfa como unicas fuentes la Escritura
y la Tradicién—, la teologfa actual ~fundamental-

de Mujeres” a descansar en los diferentes pozos de la tradi-
cién oculta de las mujeres: el pozo de la tradicién mistica; el
pozo de las mujeres de los pueblos indigenas; el pozo de las
mujeres que viven una nueva mistica de solidaridad en la
tucha; el pozo de las mujeres que buscan mostrar el rostro no
violento de las tradiciones religiosas; y el de aquellas que
viven el mutuo encuentro y el intercambio de experiencias
como un nuevo sacramento de amor. A. Karin Hammar,
“Reclamar nuestra tradicién oculta: la voz y la visién profé-
tica de las mujeres”, en P. de Miguel (ed.), Europa con ojos de
mujer, Verbo Divino, Estella 1996, 69-91.

& Texto pronunciado por las mujeres jévenes en el
Festival de clausura del Decenio Ecuménico de las Iglesias
en Solidaridad con las Mujeres (1988-1998), impulsado por
el Consejo Ecuménico de Iglesias.




256 | Carmen Mdrquez Beunza

mente las teologfas contextuales— reconoce la
validez de la experiencia humana presente como
un lugar teoldgico. La reflexién teolégica femi-
nista ha prestado especial atencién a la experien-
cia de las mujeres, convirtiéndola en la categorfa
fundamental de su reflexién® y atribuyéndole
cardcter revelatorio.

La critica feminista habla de una margina-
cién, si no completa exclusién, de la experiencia
de las mujeres en el proceso de formulacién y
transmisién de lo que las Iglesias cristianas han
denominado como revelacién de Dios, generan-
do en muchas tedlogas un rechazo del lenguaje y
las categorfas empleadas tradicionalmente para
hablar de la Revelacién y de la Tradicién cristia-
na. Se preguntan cémo hablar de Dios de una
forma que sea adecuada a la doble experiencia, de
opresién y sufrimiento y de bisqueda de libera-
cién de las mujeres. Convencidas de que la encar-
nacién nos habla de la estrecha conexién entre la
revelacién y la experiencia humana, erigen la ex-
periencia de las mujeres en norma para la recons-
truccién de la Tradicién.

Frente a lo que consideran una teologfa cons-
truida sobre una experiencia masculina con preten-
sién de universalidad, tedlogas como R. Ruether
consideran la experiencia de las mujeres como un
elemento bdsico de la teologfa feminista, “fuente
basica de contenidos y criterio de verdad”®. La
experiencia se constituye asf en punto de partida

% No han faltado definiciones de la teologfa feminista
como una teologfa de la experiencia. Asf lo hace R. Gibellini
cuando la define como “mujeres cristianas que reflexionan
sobte su experiencia humana y cristiana y dan expresién critica
a su experiencia’. R. Gibellini, Lz teologia del siglo XX.., . c.,
449. Esta insistencia en la experiencia se constata en obras
como la de C. Christ y J. Plaskow, Womanspiri Rising, cuya
primera parte responde al siguiente titulo: “El cambio esen-
cial: shabla la teologfa de la experiencia de la mujeres?”.

® R. R. Ruether, Sexism and God-Talk, o. c., 12.
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y de llegada del circulo hermenéutico de la
Tradicién en la que ésta arraiga y que constituye,
a su vez, el criterio desde el que renovar o recha-
zar dicha Tradicién. La validez de los simbolos,
férmulas y leyes recibidas por la tradicién depen-
derd de su capacidad para iluminar e interpretar
la experiencia y no a la inversa”. Ruether afirma
que es erréneo considerar la experiencia como
una fuente separada completamente de las fuen-
tes “objetivas” cldsicas de la teologfa, pensando
que este principio es exclusivo de la teologfa
feminista o de las teologfas de liberacién, pues se
olvida entonces que toda reflexién teolégica se
basa en la experiencia y que lo que conocemos
como las fuentes “objetivas” de la teologia
~Escritura y Tradicién— no son sino la codifica-
cién de una experiencia humana colectiva”. Lo
que la incorporacién de las mujeres a la reflexién
teolégica habria hecho es desenmascarar la asun-
cién de que la experiencia de los varones es uni-
versal y normativa, y cuestionar una teologfa y
unas tradiciones basadas exclusivamente en la
experiencia masculina y no en una experiencia
universal. Su andlisis de ese circulo hermenéutico
entre la experiencia pasada y presente mediado
por la Tradicién, le lleva a cuestionar igualmente
el proceso a través del cual la experiencia revela-
toria inicial es socializada, interpretada y conver-
tida, a su vez, en norma interpretativa.

Esta visién muestra la necesaria conexién que
debe mediat entre la Tradicién y la experiencia,

7 Ibid., 12-13. Como afirma S. E Parsons, la preten-
sién de que la teologfa comienza en la experiencia es algo
que ya habian defendido diferentes tedlogos a lo largo del
siglo XX. Lo que es novedoso es la pretensién de las muje-
res de que es de sus propias experiencias de las que brota la
reflexién teolégica y a las que hay que volver para poner a
prueba sus afirmaciones. Cf. S. E Parsons, “Feminist Theo-
logy as Dogmatic Theology”, en S. E Parsons (ed.), Feminist
Theology, 0. c., 116.

7 R, R. Ruether, Sexism and God-Talk, o. c., 12.
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aunque suscita la cuestién de si la experiencia de
las mujeres puede no sélo ser empleada como
fuente sino también como norma. Por otro lado,
la apelacién a la experiencia de las mujeres como
norma de la reflexién teolégica y criterio de jui-
cio de la Tradicién, choca con la dificultad de
definir el contenido de dicha experiencia™.

La aportacién teolégica de las mujeres de
contextos no occidentales, cuya experiencia no
s6lo se manifiesta muy diversa de la de las tedlo-
gas occidentales de raza blanca, sino que es inter-
pretada de muy diferentes formas, reivindicando
la pluralidad, nos recuerda la dialéctica entre la
universalidad y la particularidad en que debe
moverse dicha reflexién. Sélo asf se evitard el peli-
gro de caer en una visién esencialista de las expe-
riencias de las mujeres y reflexionar Gnicamente a
partir de la experiencia de las mujeres académicas
blancas de clase media. Diversas te6logas han
buscado alternativas que hagan justicia a la expe-
riencia de las mujeres de color, a la experiencia de
las mujeres que han vivido la colonizacién, o a las
mujeres que viven bajo condiciones extremas de
pobreza.

Una nueva Tradicién para nuevos contextos

La teologfa feminista ha caminado progresi-
vamente hacia una fase mds pluralista y contex-

7 Dado que dichas experiencias se han forjado en cultu-
ras masculinas, las feministas difieren en lo que debe ser con-
siderado como experiencias auténticas de las mujeres, vélidas
como fuente de transformacién de la religién y la cultura, y lo
que son experiencias alienantes. Mientras para algunas telo-
gas son s6lo las experiencias de liberacién —aquellas de reco-
nocimiento de opresién y lucha por la liberacién—, para otras
las experiencias tradicionalmente consideradas “femeninas”
como la maternidad o las experiencias relacionadas con el cuer-
po, pueden contribuir igualmente a dicha transformacién.
Cf. C. Christ — J. Plaskow, Womanspirit Rising, o. c., 8-9.
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tual, en la que las mujeres buscan una compren-
sién propia de la Revelacién que sea reflejo de su
propia experiencia, a partir de los diferentes con-
textos en que viven, tratando de articular el poder
liberador del evangelio en dichos contextos. Se
trata de una “tarea dialégica” en la que dife-
rentes tradiciones religiosas y culturales entran en
didlogo, en la que mundos histéricos diversos,
que sin embargo convergen en la vida de las
mujeres, estdn llamados a fecundarse mutuamen-
te. Tarea de fecundacién que no resulta fAcil. Las
dificultades se expresan en intentos como el de la
te6loga K. Pui-Lan y su bdsqueda de una inter-
pretacién feminista post-colonial del cristianismo
en la que, como ella misma expresa, “la lectura
asidtica de la Biblia nunca es una lectura ‘natural’,
que se sittie espontdneamente dentro de una tradi-
cién viva’, y que plantea el reto de recibir una doc-
trina o prictica cristiana en una forma cultural
diversa al contexto local. Se hace por tanto necesa-
rio un didlogo entre la tradicién cristiana y las
diversas tradiciones culturales, un didlogo intercul-
tural que incide fuertemente en la comprensién de
la Tradicién. La entrada de mujeres de otros con-
textos no occidentales en el dmbito teoldégico ha
introducido asi un nuevo factor en la discusién:
las diversas tradiciones culturales en las que se
desarrolla el cristianismo, haciendo necesario
considerar la interaccién que media entre el evan-
gelio y las culturas en relacién con las mujeres.

Moviéndose en lo que hemos definido como
una visién dindmica de la Tradicidn, la teéloga
norteamericana Letty Russell habla de la necesi-
dad de un movimiento constante en espiral que
pone la Escritura y la Tradicién en contacto con
el contexto, el andlisis critico y la accién de aque-
llos que estdn en los mérgenes de la Iglesia y de la
sociedad”. Afirma que prestar atencién al con-

73 Cf. L. Russell, Church in the Round, o. c., 36.
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texto es realizar conexiones, dado que las cosas
son consideradas e interpretadas de acuerdo a
cémo y quién las conecta. El contexto proporcio-
na una mirada critica para ver las conexiones
entre la forma en que las cosas son pensadas y lei-
das y la experiencia y situacién social del texto y
el lector.

En contextos no occidentales, la teologia
feminista recurre frecuentemente a otras fuentes
de revelacién, provenientes de tradiciones religio-
sas no cristianas, como un intento de poner en
didlogo el cristianismo con su pasado cultural y
religioso, despertando en algunos casos la sospe-
cha de sincretismo. El debate suscitado por la
presentacién de la tedloga coreana Chung Hyun-
Kyung en la ceremonia inagural de la VII asam-
blea del CEI celebrada en Canberra habla tanto
de la riqueza de estos intentos como de las difi-
cultades que plantea, suscitando Ja cuestién del
sincretismo y planteando el problema de los limi-
tes de la diversidad dentro de la Tradicién cristia-
na. Cuando introdujo el tema de la Asamblea
recurriendo a sus raices budista y chamanista, la
polémica quedé servida: “;Podemos decir que una
comprensién particular del evangelio estd tan ale-
jada de las tradiciones de la Iglesia que ya no se
encuentra dentro de la Tradicién?”. Frente a las
objeciones y criticas recibidas, la tedloga coreana
defendfa el derecho a explicar el significado del
mensaje del evangelio desde cualquier rincén del
mundo y en cualquier época’™, situdndonos ante el
reto de desarrollar una contextualidad temporal y
no tnicamente espacial. As, la introduccién de la
perspectiva contextual, a la vez que ha problemati-
zado mds esta cuestién, ha permitido una percep-
cién mds completa de la misma”.

™ Cf. W. Ariarajah, Godspel and Culture, WCC Publi-
cations, Ginebra 2000, 3-6.

7 S la critica histérica ha expresado la necesidad de te-
ner en cuenta el contexto socio-histérico de los textos bibli-
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También el debate acerca de la relacién que
media entre el contenido y la forma del evange-
lio ha sido abordado por diversas teélogas. Para
E. Schiissler, la distincién “entre la esencia de la
revelacién y el accidente histérico, entre la verdad
y el lenguaje culturalmente condicionado, entre
tradicién permanente y tradiciones cambiantes”
resulta problemdtica”. Analizando la hermenéu-
tica empleada por L. Russell, Schiissler considera
que su planteamiento en que distingue entre
forma y contenido, entre esencia teolégica y
mutabilidad histérica, choca con la dificultad
metodolégica de establecer un criterio que per-
mita realizar esa distincién entre contenido y len-
guaje, forma y esencia y con el problema de que
concibe una esencia teoldgica que es transhistéri-
ca, un contenido teolégico abstracto. “;Puede
hacerse la distincién entre contenido y lenguaje,
forma y esencia, de manera que la forma histéri-
camente contingente sea un mero continente de
un contenido o esencia teoldégica transhistéri-
ca?””, se pregunta la tedloga norteamericana. El
feminismo post-biblico considera, por el contra-
rio, que el lenguaje androcéntrico es el mensaje,
de ahf su rechazo a los textos. Si la postura post-
biblica considera errénea la distincién entre tra-
diciones patriarcales y Tradicién liberadora, entre
contenido y forma, pues la forma es también
parte del mensaje, Schiissler ird mis all4 al consi-
derar que “el texto puede ser el mensaje, pero el
mensaje 70 es convergente con la realidad y la his-
toria humanas™ Y, puesto que los textos no refle-
jan la realidad, la hermenéutica critica feminista
debe ir més alld de estos, buscando su contexto

cos, mostrando cémo el contexto del que brota un texto es
fundamental para su comprensién, la teologfa contextual ha
incidido en la importancia de los contextos en los que se
recibe.

78 E. Schiissler, En memoria de ella, o. c., 45.
77 1bid., o. c., 47.
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socio-histérico para averiguar asf la realidad his-
térica”.

Cuando el centro se desplaza ala
periferia: la voz que llega de los mdrgenes

Demasiado a menudo la tradicién es percibi-
da como una carga aplastante sobre nuestras
espaldas que debemos cargar desde una épocaala
siguiente: en lugar de la fe viva de un pueblo
muerto, es vista frecuentemente como la fe muer-
ta de un pueblo vivo.

M. C. Grey

Frente a esta comprensién rigida de la Tra-
dicién y en un intento por recuperar la Tradicién
en la reflexién teolégica feminista, M. Grey se
preguntaba: “;Es esa la tnica forma de entender
la Tradicién? ;No es una necesidad urgente desa-
rrollar una actitud mds rica, creativa y positiva
hacia la Tradicién?””. Buscando concebir la
Tradicién, no como una carga, Sino como un
recurso positivo que haga aflorar posibilidades
nuevas de cara al futuro, esta tebloga re-imagina
la tradicién como una memoria “que nutre y sostie-
ne”, como una dimensién de una “ecclesia relacional
y ecolégica™, convencida de que una teologfa rela-
cional no puede circunscribirse de forma narcisis-
ta al tiempo presente y una Iglesia relacional busca
impulsar el pasado hacia el futuro.

Decfa el gran tedlogo R. Neighbour que la
teologia es como el mand, que tiene que darse
para cada dfa. Por ello la tarea dialdgica entre
pasado, presente y futuro debe llevarse a cabo sin
perder de vista el estatuto dindmico de la teolo-

78 Tbid., 64.

» M. C. Grey, Beyond the Dark Night, Cassell, Londres
1987, 81.

® Thid., 81.
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gfa, estatuto que A. Dulles ha recordado, afir-
mando que ésta “debe encarnar nuevas preguntas
planteadas a la Iglesia por el curso de los aconte-
cimientos y por las circunstancias de la vida en el
mundo™'. El hecho de que hoy vivamos en una
situacién nueva caracterizada por un nuevo para-
digma que tiene mucho que ver con la nueva
conciencia de la mujer, plantea nuevas preguntas,
situando a la teologfa ante el reto de hallar, en
palabras de E. Johnson, “un modo adecuado de
hablar sobre Dios frente a la recuperacién de la
dignidad y la igualdad humanas de la mujer”. La
pregunta para nosotros hoy es cémo comprender
la fe en este nuevo contexto y qué papel tiene la
Tradicién, plantedndonos el reto de mantener
una doble fidelidad: a la experiencia contempo-
rinea del evangelio y a la Tradicién recibida.
:Qué significa mantenerse en continuidad con la
Tradicién en situaciones radicalmente nuevas?
¢cémo permanecer fieles a la tradicidn apostdlica
en nuestro tiempo, contextos culturales y situa-
ciones sociales? ;cémo conseguir que la Tradicién
se convierta en la fe viva que alimenta el presen-
te y orienta el futuro de una comunidad cristiana
plenamente inclusiva? Son algunas de las cuestio-
nes que se plantean en ese intento de mantener-
se igualmente fieles al pasado y al presente.

El tedlogo asidtico Kosuke Koyama sorpren-
dfa, durante la VIII Asamblea del Consejo
Ecuménico de Iglesias, con una sugerente inter-
pretacién de la pardbola del Hijo Prédigo que, en
su visién, mostraba a un Dios que rompe los
limites entre el centro y la periferia®?. Hermosa

* A. Dulles, El oficio de la teologta, o. c., 25.

% “Escuchen a Jestis en esta pardbola tan conmovedora:
‘Cuando atin estaba lejos, lo vio su padre, se conmovié y
corri6, se eché a su cuello y lo besé’ (Lc 15,20). {Un Dios
corriendo! ;Qué pensar de un Dios que siendo el centro, sale
corriendo a la periferia? Y, cuando atin no hemos salido de
nuestro asombro, ila periferia se convierte en el centro! La
luz brilla desde la periferia, no desde el centro”,
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metéfora para una teologfa feminista que aboga
por una “dilatacién” de la Tradicién que permita
incorporar las voces, visiones, experiencias, e
intuiciones teolégicas que brotan de los mdrge-
nes, que llegue a abarcar también la periferia,
pues tanto la Iglesia como la teologfa estan lla-
madas a ensanchar sus espacios.

A lo largo de este recorrido, hemos visto la
critica y el replanteamiento de la Tradicién que
brota de una perspectiva feminista critica. Tarea
ardua, con muchas cuestiones todavia sin resol-
ver. Pero si algo parece claro es que dicha tarea no
deberd realizarse aisladamente, sino en relacién
con los otros intentos de establecer puentes. de
conexi6n entre la Tradicién recibida y los nuevos
retos planteados a la fe cristiana. La intercone-
xién entre todos estos intentos es fundamental
para lograr alumbrar un nuevo paradigma teol-
gico que pueda responder creativamente a la
situacién presente®.

# Ursula King se ha referido a la falta de conexién entre
la teologfa feminista y el didlogo interreligioso. El didlogo
interreligioso, salvo casos aislados, no se ha abierto a la
incorporacién de la experiencia y reflexién teoldgica de las
mujeres. Pero el extrafamiento, constata con tristeza esta
teéloga, parece ser mutuo, pues en su diagnéstico concluye
que la mayor parte de la teologia feminista se desarrolla al
margen de todo compromiso con el didlogo interreligioso.
Si el reconocimiento del pluralismo y la practica del didlogo
interreligioso se encuentran entre los factores que influyen
en el pensamiento religioso de nuestro tiempo, la teologfa
feminista debe tenerlo en cuenta. Cf. Ursula King, “Femi-
nism: the Missing Dimension in the Dialogue of Religions”,
en ]. May (ed.), Pluralism and the Religions: the Theological
and Political Dimensions, Continuum, Londres 1998, 54.




