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1. TEMA

La narracion de la estancia de Israel en Egipto y de su salida posterior de dicho pais posee
una particular importancia, ya que desarrolla de manera detallada no diversos
acontecimientos generales y secundarios de la vida de Israel, sino el acontecimiento
central de la misma: la historia del pueblo de Dios.

El libro del Exodo relata dicha historia, y no solamente el paso de Israel de la esclavitud
a la libertad. Por eso, su influencia en otros libros biblicos es patente.

No s6lo son multiples e importantes las referencias de muchos libros biblicos al relato del
Exodo. Numerosos son también los estudios realizados en los ultimos decenios sobre
dicho relato, los cuales ponen frecuentemente de relieve la centralidad de la narracion del
Exodo en el conjunto de los libros biblicos.

El estudio que se presenta a continuacion tiene en cuenta las lineas anteriores. Sin
embargo, no es su objetivo estudiar ni la importancia de las menciones biblicas del relato
del Exodo, ni todos los ricos aspectos y elementos de dicho relato, de dicha narracion.
En cuanto narracion, el libro del Exodo presenta un argumento elaborado por un
narrador’. El argumento es el nexo que pone en relacion los diversos elementos de una
narracion; dicho nexo es cronoldgico y logico al mismo tiempo’. Toda narracion esti
compuesta por diferentes acciones, llevadas a cabo por multiples personajes. En la del
Exodo destacan estos personajes: el Faraon de Egipto, el pueblo de Israel, Dios y Moisés.
Dios es el principal protagonista del relato del Exodo: se opone y se enfrenta abiertamente
al Faraon de Egipto; se revela a Moisés, con quien establece una intima comunicacion;
terminara habitando en medio de Israel, a quien acompafia y protege en muchos

momentos. Un estudio de tan importante protagonista aporta diversas conclusiones sobre

2“The two chief elements of a narrative are the narrator (voice) and the plot” (cfr. J.L. Ska, “Our Fathers
Have Told Us”. Introduction to the Analysis of Hebrew Narratives, SubBi 13, Roma 1990, 2); “Ma che cos’¢ una
narrazione? I due elementi essenziali di una narrazione sono 1’esistenza di un narratore e di una trama” (cfr. J.L. SKA,
«Sincronia: 1’ Analisi Narrativa», en: Metodologia dell” Antico Testamento, a cura di H. SIMIAN-YOFRE, CSB 25,
Bologna 1994, 139-170, esp.147).

3Cfr. J.L. SKA, «Sincronia: I’ Analisi Narrativay, 147: “La trama, dal canto suo, si definisce come il nesso che
collega i diversi elementi di una narrazione per renderli coerenti. Il legame ¢ cronologico e logico al tempo stesso. E
cronologico, perché presuppone una sequenza temporale, un prima e un poi, anche se nel racconto reale 1’ordine non
viene sempre rispettato. E logico, perché la concatenazione degli avvenimenti all’interno di un racconto viene

spontaneamente interpretata come nesso di causa ed effetto. A volte, il racconto sottolinea questo legame”.
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Dios; ellas pueden resultar utiles e interesantes para la teologia del AT. De hecho, la
pretension de ésta es presentar de manera coherente y comprensiva las caracteristicas del
Dios del AT*.

Comprender al Dios del Exodo como medio para entender al Dios del AT es, pues, el
primer objetivo de este trabajo. Sin embargo, es justo también reconocer un segundo
elemento que fundamenta la realizacion del mismo, que estd en estrecha conexion con el
primero: el estudio global y unitario del Dios del libro del Exodo contribuye a percibir
con mayor precision los rasgos que configuran al principal protagonista de dicho libro.
Ciertamente, son muchos los estudios que exponen acertadas caracteristicas sobre el Dios
del Exodo. Sin lugar a dudas, todos ellos son de gran utilidad para la elaboracién de este
trabajo. Sin embargo, su presentacion de los rasgos divinos no tiene en consideracion el
sentido que ellos adquieren en el conjunto del relato del Exodo. Asi, hay una diferencia
entre sefialar solamente que Dios estd junto a Israel en Ex 1,1-22 y que también habita en
medio de él en Ex 40,34-38, ¢ indicar que el hecho de que Dios esté salvificamente
presente en Israel en diversos momentos de su existencia significa que todo espacio y
todo tiempo de la vida de Israel estan presididos por un Dios salvador. Asimismo, s6lo la
consideracion del motivo cercania / distancia de Dios en todo el relato del Exodo (Ex
2,23-4,17; 19,1-24,11; 32,1-34,35; 40,34-38) hace posible comprender de una manera
mas atinada que ambas caracteristicas son muy propias del Dios del Exodo. Igualmente,
no es lo mismo afirmar que Dios es poderoso porque castiga a Egipto con unas plagas
demoledoras, que sostener que el Dios poderoso que aniquila al Faraon y a todos los suyos
en el Mar Rojo es también el Dios que exige a Israel una serie de preceptos para vivir en
libertad, el cual, al mismo tiempo, no lo abandona cuando desprecia abiertamente dichos

mandatos.

4Cfr. W.E. LEMKE, «Theology (OT)», en: AnB VI, 449-473, esp.472: “OT theology may be defined as an
exegetical and theological discipline which seeks to describe in a coherent and comprehensive manner the OT
understanding of God in relationship to humanity and the world... The phrase to describe... the OT understanding seeks
to safeguard the descriptive aspects of our task, so that we hear what the OT itself has to say rather than superimposing

theological and philosophical systems on it from the outside”; (la letra cursiva es del autor).
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2. DESARROLLO Y METODOLOGIA

El capitulo que inicia este trabajo (I) no es ni un resumen ni una recension de diversos
comentarios y estudios del libro del Exodo; tampoco es una presentacion de las diferentes
teologias del AT. Dicho capitulo ofrece numerosas observaciones para poner de relieve
que el tema que este estudio expone no ha recibido la atencion que se merece. De hecho,
tanto algunos comentarios sobre el relato del Exodo como algunas teologias del AT
apenas conceden importancia a las caracteristicas del Dios de dicho relato’. Otros, en
cambio, si presentan atinadamente algunos de sus rasgos. Sin embargo, éstos son
presentados de manera parcial, sin tener en consideracion la riqueza que aporta la
consideracion de los mismos en el conjunto de la narracion del Exodo.

Una parte de dicho capitulo presenta igualmente el insuficiente tratamiento concedido al
Dios del Exodo por la Teologia de la Liberacion, la cual confiere, sin embargo, una
importancia capital al acontecimiento del Exodo.

Los capitulos II y III son el soporte fundamental de este trabajo. La teologia del AT debe
estar basada en un estudio exegético de los textos veterotestamentarios®. Ambos capitulos
pretenden hacer exégesis del relato del Exodo, y lograr asi una adecuada interpretacion
del mismo’. Un fruto de dicho trabajo exegético es la consideracion de los rasgos que
presenta Dios en el libro del Exodo, sorprendentes y contradictorios en ocasiones,
recogidos igualmente en dichos capitulos.

El capitulo II presenta los rasgos que configuran al Dios del Exodo. Un trabajo que
pretende estudiar dichas caracteristicas en la narracion del Exodo debe necesariamente

tener en cuenta la totalidad de dicho relato.

SAlgunos de los comentarios examinados no son comentarios del libro del Exodo, sino de una parte o de unos
capitulos del mismo. Se tienen, sin embargo, en consideracion, debido a su calidad y a su valor.

“Recuérdese la definicion de teologia del AT de W.E. LEMKE (cft. n.3, p.10). Al comentar dicha definicion el
autor mencionado afirma: “By defining it as an exegetical and theological discipline, we wish to underscore that OT
theology must be rooted in the careful exegesis of the actual texts and documents of the OT, but that this must be done
in such a manner that the theological dimensions of the text are not ignored or obscured, but given due prominence”;
[(1a letra cursiva es del autor); (cfr. «Theology (OT)», 472)].

’Cfr. la definicion de exégesis de D. STUART, «Exegesis», en: AnB II, 682-688, esp.682: “The process of
careful, analytical study of biblical passages undertaken in order to produce useful interpretations of those passages”.
El objetivo de la exégesis es, en palabras de dicho autor, “to know neither less nor more than the information actually

contained in the passage” (Ibid., 682).
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El estudio que se realiza en este capitulo no puede, sin embargo, analizar con todo detalle
las distintas unidades textuales del libro del Exodo. Si ello se hiciera, este estudio se
prolongaria in aeternum. Por eso, se delimita, en primer lugar, cada una de las unidades
textuales de la narracion estudiada, siguiendo criterios narrativos y retéricos®. Hecho esto,
se presentan las distintas caracteristicas de Dios que en dichas unidades aparecen. Con
ello se logra una comprension general a la vez que adecuada del personaje objeto de
estudio.

Esta comprension se completa con el estudio que se hace en el capitulo III, que trata con
mayor detalle y amplitud diversas unidades textuales de la narracion del Exodo. Dada la
imposibilidad de investigar la totalidad de dicha narracion, se examinan algunas unidades
textuales de cada una de las tres partes en que se divide el relato del Exodo. El criterio
determinante para la seleccion de las mismas esta en relacion con el objetivo de este
trabajo: debido al papel principal que tiene Dios en las mismas, dichas unidades revelan
de modo especial y particular importantes caracteristicas del Dios del Exodo.

De la primera parte, Ex 1,1-15,21, han sido seleccionadas Ex 1,1-22; 2,23-4,17; 4,18-28;
7,8-10,29; 13,17-15,21.

Ex 1,1-22 forma parte del prologo o exposicion del libro del Exodo, y presenta algunos
elementos necesarios e imprescindibles para comprender dicho libro’. Ex 2,23-4,17 narra
el programa que Dios ofrece al Israel sometido a Egipto, con el fin de liberarlo de la
opresion que padece en dicho pais. Ex 4,18-28 relata un episodio especialmente critico:
Dios amenaza con eliminar a Moisés, el encargado de llevar adelante el plan salvifico que
Dios promete a Israel. Ex 7,8-10,29 y Ex 13,17-15,21 son dos momentos especialmente
significativos de la realizacion de la promesa liberadora que Dios anuncia a Israel (Ex
2,23-4,17); ambos presentan la accion definitiva de Dios en favor de su pueblo.

La segunda parte del relato del Exodo (Ex 15,22-18,27) narra el paso de Israel por el
desierto en direccion al monte Sinai. Después de haber salido de Egipto gracias a la
intervencion divina, Israel recorre diversas etapas, en las que experimenta algunas
carencias considerables. Ex 17,1-7, particularmente la pregunta con que se cierra dicha
unidad (Ex 17,7by), describe caracteristicas de Dios en un momento en que Israel,

beneficiario de la gracia divina (liberacién de Egipto), duda y reniega de su salvador.

8 Desarrollamos este aspecto metodoldgico en pp.13-14.

°Cfr. p.64, donde se explica el significado del término exposicion.
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De la tercera parte de la narracion del Exodo se estudian Ex 19,1-24,11; 32,1-34,35;
40,34-38. La primera unidad muestra algunos rasgos fundamentales del Dios que se
ofrece a Israel por medio de la alianza del Sinai. La segunda revela el caracter totalmente
misericordioso de Dios, que no abandona a Israel, ni siquiera en el momento en que éste
es claramente lo abandona. Por ltimo, Ex 40,34-38, conclusion del relato del Exodo,
resume con brevedad el sentido de la presencia de Dios en medio de Israel, uno de los
motivos mas caracteristicos del libro del Exodo.

El desarrollo del capitulo III comprende diversos apartados. Tras una introduccion a la
unidad que se estudia, se presenta con brevedad la delimitacion de dicha unidad. La razén
de dicha concision es el hecho de que el capitulo II de nuestro estudio desarrolla con
amplitud la delimitacion de todas las unidades textuales del libro del Exodo. El siguiente
apartado, division y contenido de las unidades consideradas, pretende captar el desarrollo
interno de cada unidad, con el fin de lograr una mejor comprension de las acciones que
Dios realiza en ellas. Las divisiones propuestas tienen en cuenta criterios de analisis
narrativo y retérico; de modo particular, se tiene en consideracion el protagonismo de
Dios en cada una de las unidades que se estudian'®. El apartado funcién en el relato
muestra el sentido que posee la unidad estudiada en el conjunto de la narracion del Exodo.
Las diversas unidades de éste no son independientes unas de otras; su mutua iluminacion
hace posible percibir con mayor hondura la progresiva presentacion de los rasgos del Dios
del Exodo. Un ultimo apartado, imagen de Dios en dicha unidad, cierra el estudio de cada
una de las unidades consideradas. Este apartado, que tiene en cuenta lo desarrollado en
los precedentes, presenta con detalle las caracteristicas de Dios en las unidades escogidas,
elemento nuclear del trabajo que se presenta.

Las consideraciones de los capitulos II y III parten del siguiente presupuesto: el estudio
que se realiza es un estudio literario y estilistico del relato del Exodo, considerado éste en

su totalidad'!. La utilizacion simultanea de los métodos narrativo y retdrico'?, y mas

10E] anélisis de Ex 40,34-38 no presenta este apartado, debido a la unidad que poseen estos versiculos
conclusivos del relato del Exodo.

11Se lee el libro del Exodo en su redaccion final.

12Sobre el método narrativo véanse: R. ALTER, The Art of Biblical Narrative, New York 1981; S. BAR-EFRAT,
Narrative Art in the Bible, JSOT.S 70, Sheffield 1989; J. LicHT, Storytelling in the Bible, Jerusalem 1978; D.
MARGUERAT — Y. BOURQUIN, La Bible se raconte. Initiation a 1’analyse narrative, LRBi, Paris 1998; M.A. POWELL,
What is Narrative Criticism?, Minneapolis 1990; J.L. SKA, «Narrativa ed esegesi biblica», CivCatt 142 (1991) 219-
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concretamente la consideracion de que es necesario analizar tanto la forma del contenido
(acciones, presencia o ausencia de actores, discursos, espacio'?, tiempo...) como la forma
de la expresion (forma estilistica)'*, son una ayuda inestimable para presentar dichas
consideraciones'’.

Aparte del empleo de los métodos exegéticos anteriormente descritos, es necesario
subrayar también la importancia de otro elemento utilizado en el estudio desarrollado en
los capitulos 11 y II1.

El hecho de que el libro del Exodo forme parte de una unidad mayor dotada de cohesion
interna, el Pentateuco, hace que sea necesario encontrar los rasgos textuales
caracteristicos del Exodo, distintos de otros mas propios de los restantes libros que forman
el Pentateuco'®.

El capitulo IV cierra este trabajo. Dos expresiones (presencia de Dios / poder de Dios)

recogen de manera articulada, global y unificada las distintas caracteristicas que

230; id., “Our Fathers Have Told Us”; id., «Sincronia: 1’ Analisi Narrativa»; J.L. SKA — J.P. SONNET — A. WENIN,
L’analyse narrative des récits de I’Ancien Testament, CEv 107, Paris 1999. Respecto al método retédrico, cfr. R.
MEYNET, Rhetorical Analysis. An Introduction to Biblical Rhetoric, JSOT.S 256, Sheffield 1998. Dicho autor presenta
una abundante bibliografia sobre el tema.

B3Distintos son los lugares geograficos en que suceden los acontecimientos relatados en el libro del Exodo:
Egipto; entre Egipto y el Sinai; en el Sinai. Dado que la permanencia del pueblo en el Sinai es ampliamente detallada
desde Ex 19,1 hasta Nm 10,10, es necesario afirmar ya en este momento que los episodios que vive Israel en el Sinai,
narrados por el Exodo, se diferencian de los relatados en Lv 1,1-Nm 10,10. La razon que justifica esta afirmacién es el
proceso relatado en Ex 19,1-40,38: Dios pasa de habitar en su montaiia a habitar en medio de su pueblo. Sien Ex 19,18;
34,5 se afirma que Dios desciende de su morada para darse a conocer a Israel, al final del libro, Ex 40,34-48, una vez
que la autorrevelacion de Dios se ha completado, se indica que Dios esta ya entre su pueblo. De modo que, mientras
que el Exodo relata dicho proceso, el libro del Levitico y el de los Numeros, cuyo comienzo es idéntico, lo asumen,
pues parten de la afirmacion de que Dios ya habita en medio de Israel.

14Sobre los conceptos forma del contenido y forma de la expresion, cfr. J.N. ALETTI, El arte de contar a
Jesucristo. Lectura narrativa del evangelio de Lucas, BEBi 77, Salamanca 1992, 9-10,17-19; S. CHATMAN, Story and
Discourse. Narrative Structure in Fiction and Film, Ithaca (New York) - London 1978, 22-27; L. HIELMSLEV,
Prolégoménes a une théorie du langage, Paris 1971, 65-79.

I5Nuestro estudio no se basa, pues, en el andlisis o critica de fuentes (Literarkritik). Alguna es, sin embargo,
la referencia a dichas fuentes; con ellas se logra una comprension mas acertada de algun punto particular del relato del
Exodo.

16Sobre los diversos criterios que pueden tenerse en cuenta a la hora de dividir los cinco libros del Pentateuco
(teoldgicos, materiales), cfr. J. BLENKINSOPP, The Pentateuch. An Introduction to the First Five Books of the Bible,
ABRL, New York 1992, 45-47; B.S. CHILDS, Introduction to the Old Testament as Scripture, London 1979, 128-130;
E. ZENGER, «Die Tora/der Pentateuch als Ganzes», en: Einleitung in das Alte Testament, E. ZENGER u.a., KStTh 1,1,
Stuttgart - Berlin - KéIn 1995, 34-46, esp.34-36.
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configuran al Dios del Exodo. En él se presentan también algunos textos biblicos de libros
distintos del Exodo, en los que, con formulaciones diferentes, aparecen igualmente dichas
caracteristicas. Ello no es un intento de hacer una comparacion entre el modo como el
libro del Exodo presenta a Dios y el modo como lo hacen otros libros biblicos; es
inicamente una tentativa de presentar particularidades comunes del Dios del Exodo y del

Dios de otros libros biblicos.
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CAPITULO I: TRATAMIENTO DEL TEMA EN
DIVERSOS ESTUDIOS
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1. ESTUDIOS Y COMENTARIOS SOBRE EL LIBRO DEL EXODO

G. AsHBY, Go Out and Meet God. A Commentary on the Book of Exodus, ITC, Grand Rapids
(Michigan) - Edinburgh (Scotland) 1998.

Segun este estudio, el tema principal del libro del Exodo es: Dios hizo posible que un grupo
de oprimidos de Israel escapara de la tirania egipcia'’. Relacionadas con dicho tema estan
estas afirmaciones: Dios eligié para si a esos oprimidos; El se reveld ante ellos como el (inico
Dios verdadero.

De Dios se subraya también su cercania con Israel y su gran poder para llevar a cabo la accion
liberadora que realiza en Egipto, cuyo culmen es el paso del Mar Rojo.

La insistente mencion del tema de la salvacion de Dios en favor de Israel contrasta con el
escaso desarrollo de aspectos importantes de ese Dios liberador: lucha entre Dios y el Faradn;
relacion entre el Dios liberador y el Dios que transforma a Israel; vinculacion entre el Dios
que libera y el Dios que pone limites; conexion entre la revelacion de Ex 3,1-15,21 y las

revelaciones en el Sinai (Ex 19,1-24,11; 32,1-34,35).

G. Auzou, De la Servidumbre al Servicio. Estudio del libro del Exodo, Madrid 1969

La importancia de Dios en el relato del Exodo esta particularmente indicada en el analisis de
Ex 2,23-25, en el del episodio de las plagas, y en el de la narracion del paso del Mar Rojo.
De El se subraya su poder, que se puede conocer por medio de la accion liberadora que realiza

en favor de Israel.

TCft. p.5: “Thus the escape from Egypt became, by implication, the dominant theme of the book. The journey out
from slavery to a new life, rather than the actual act of liberation, receives the emphasis. The title could well have been,

«The Freeing of the Slaves»”.
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Si frecuente es la insistencia en afirmar la centralidad de Dios en la narracion del Exodo,
escasa es, en cambio, la explicacion de dicha afirmacion. El autor no desarrolla el significado
del poder de Dios, ni las caracteristicas particulares que éste posee en los distintos episodios
del relato.

Al mismo tiempo, G. Auzou pone de relieve la autodonacion de Dios en el episodio del Sinai,
que, en su opinién, ocupa un lugar central en la narracion del Exodo. Tampoco en este caso
aclara el significado y el contenido de dicha afirmacion; simplemente la resalta
repetidamente.

Del mismo modo, insuficiente es la presentacion de Dios como misterio y salvacion gratuita,

que no refleja adecuadamente los aspectos sefialados por Ex 3,14-15 y Ex 32,1-34,35.

S.J. BiNz, The God of Freedom and Life. A Commentary on the Book of Exodus, Collegeville
1993.

El autor menciona en la introduccion a su estudio un importante rasgo del Dios del Exodo:
Dios es presencia misteriosa y personal, que conduce a la vida y a la libertad'8. Sélo en el
desarrollo de Ex 3,13-22 retoma dicho tema; lo hace, sin embargo, de manera general, sin
desarrollar los elementos que de €l se pueden estudiar.

Igualmente, la presentacion de otros rasgos de Dios (Dios que se opone a la destruccion;
Dios guerrero) es poco detallada. El autor se limita a nombrar dichas caracteristicas, sin

estudiarlas de manera detenida y conjunta.

R.J. BURNS, Exodus, Leviticus, Numbers. With Excursuses on Feasts / Ritual and Typology,
OTMes 3, Wilmington 1983.

13“The revelation of God as the personal and mysterious divine presence acting in history to bring people to

freedom and life is the very heart of Jewish and Christian faith. The Exodus was the crucial event” (cftr. p.7).
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Este breve comentario sobre el libro del Exodo sefiala dos aspectos de Dios, presentes en Ex
1,1-20,21: su opcion en favor de la vida y de la libertad de Israel; su manifestacion, que es,
al mismo tiempo, revelacion y misterio.

Estos aspectos no adquieren un especial relieve a lo largo del comentario, ya que el autor ni

los trata con detenimiento, ni establece las conexiones que entre ellos existen.

U. CAssuTo, A Commentary on the Book of Exodus, Jerusalem 19742,

Este comentario, basado no en un estudio de las fuentes que lo originan, sino en el texto
aceptado por la tradicién de Israel, afirma la centralidad del Decalogo en el libro del Exodo'.
Sin embargo, el autor no estructura su estudio en funcion del Decélogo, sino que comenta el
relato del Exodo, utilizando diversos y variados recursos (uso de fuentes extrabiblicas para
explicar algunos elementos textuales; explicaciones de tipo fisico o geografico; estudio de
expresiones hebreas heredadas de la cultura y de la literatura cananea; interpretacion textual
basada en el nimero de veces que ocurre una palabra o en el nimero de palabras de que
consta un versiculo).

Diversos son los elementos caracteristicos del relato del Exodo destacados por U. Cassuto:
la humildad de Moisés; la especial relacion de Dios con Moisés; la particular y privilegiada
posicion de Israel con respecto a los demds pueblos; el pecado de Israel. Con frecuencia, el
autor resalta de modo particular las acciones que Moisés o el pueblo realizan; no, sin
embargo, las que Dios lleva adelante. Del mismo modo, cuando se relata un beneficio que
Dios concede a Israel, no se subraya el origen del mismo, sino lo que ello significa para Israel.
Al referirse al acontecimiento de la revelacion del Sinai, el autor menciona la relacidon
existente entre el Dios que se da y el Dios que se distancia. Sin embargo, su desarrollo es
insuficiente tanto en el comentario del pasaje sefialado como en el de otros pasajes del libro

del Exodo.

G.A. CHADWICK, The Book of Exodus, ExpB, London 1890.

19“We now reach the climax of the entire Book (the Decalogue), the central and most exalted theme, all that came

before being, as it were, a preparation for it, and all that follows, a result of, and supplement to, it” (p.235).
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Diversos son los modos como este comentario afronta los distintos episodios del relato del
Exodo: unas veces relaciona un pasaje con la teologia paulina (Ex 1,7); otras, con referencias
politicas de la época en que se escribe este estudio (Ex 1,10); otras, con fenomenos climaticos
(plagas de Egipto).

De las escasas referencias al modo de ser de Dios destaca ésta: Dios se revela en el Sinai

como el Dios universal.

B.S. CHILDS, The Book of Exodus. A Critical Theological Commentary, OTL, Philadelphia
1974.

Un esquema comun y coherente vertebra de principio a fin cada una de las unidades textuales
tratadas en este comentario: notas textuales y filologicas - presentacion de las tradiciones que
originan el relato final - andlisis detallado del texto en su forma final - referencias e
influencias de la unidad textual en el Nuevo Testamento - estudio de la historia de la
interpretacion del texto canonico - reflexiones teologicas conclusivas.

A lo largo del estudio de los episodios de Ex 1,1-15,21, B.S. Childs sefala la oposicion
existente entre el plan salvifico divino y el plan aniquilador del Faraén de Egipto. Al
comienzo de la narracion, Ex 1,1-2,22, Dios no manifiesta su plan de manera clara y
detallada; es en Ex 2,23 cuando lo da a conocer por primera vez. En el relato de las plagas y
en el del paso del Mar Rojo, momentos decisivos y fundamentales para el desarrollo de la
accion divina en favor de Israel, Dios comunica directamente al Faraén de Egipto su
programa salvifico.

Este estudio pone de relieve que el cumplimiento del designio del plan de un Dios poderoso
es el tema que da unidad a esta primera parte del relato del Exodo. Sin embargo, aspectos
relacionados con dicho tema, los cuales configuran al Dios que se revela en Ex 1,1-15,21 (la
potencia del Faradn, la paciencia divina, el poder destructor y transformador de Dios), apenas
son mencionados.

El comentario sefala la relacion existente entre el Dios liberador, que se revela como tal en

el momento en que Israel sale de Egipto, y el Dios que propone un camino de salvacion a
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Israel cuando se le manifiesta en el Sinai. Sin embargo, no resalta el tema de la relacion entre
la cercania del Dios liberador y su distancia, comun a Ex 1,1-15,21 y Ex 19,1-24,11.

Moisés es el centro del estudio y del comentario del episodio del becerro de fundicion?. Ello
hace que la revelacion del Dios misericordioso y lleno de piedad, que acompaia a Israel en
su camino a la tierra prometida, quede oscurecida y reducida a un segundo plano. De ello se
sigue que el estudio de esta parte del libro del Exodo, que forma parte de una unidad mayor
(Ex 19,1-40,38), no destaca la conexion existente entre el Dios que libera a Israel, el Dios
que le concede una ley y el Dios misericordioso que inunda todo el espacio de la vida de

Israel.

S. CLARK — F.C. CooK, «Exodus», en: The Holy Bible I, ed. F.C. Cook, London 1871, 237-
442,

Este comentario no se ocupa de desarrollar los distintos aspectos que caracterizan al Dios del
Exodo. El estudio de las distintas unidades textuales presenta referencias geograficas (plagas;
desplazamiento de los israelitas), historicas (construccion del santuario; duracion de la
estancia de Israel en Egipto; fecha de la partida de Israel de Egipto) e incluso médicas
(enfermedad que ataca a Moisés en Ex 4,24-26).

Sin embargo, cuando se hacen referencias a los aspectos relativos al Dios del Exodo, éstas
son inexactas o incompletas. Asi, las explicaciones que sostienen la relacion entre Ex 3,1-15
y Ex 34,5-7 no tienen en cuenta el desarrollo de la narracion. Tampoco la mencién de la

relacion entre el Dios liberador y el Dios que da la ley es estudiada con el detalle necesario.

R.E. CLEMENTS, Exodus, CNEB, Cambridge 1972.

El comienzo de este estudio no se fija especialmente en el relato del Exodo, sino que destaca

aspectos historicos o sociales que éste puede reflejar (identidad del nuevo rey de Egipto,

20Cfr. pp. 599,612: “This chapter offers a variety of themes, but they all circle about the role of the faithful
mediator, Moses, who wrestles with God for the sake of Israel” (p.599)... “In the present context the actual theophany is

portrayed as a fulfillment of Moses’ request in the previous chapter to see God’s glory” (p.612).
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ubicacion de las ciudades construidas por los hijos de Israel, procedencia social de las
parteras hebreas). Posteriormente, trata de clarificar de qué fuente provienen algunos pasajes
comentados.

Es en el relato de las plagas cuando destaca por vez primera un rasgo divino: su inmenso
poder. Segtin R.E. Clements, Ex 14,1-31 tiene como objetivo dar a conocer al Dios poderoso.
Sin embargo, el autor no presenta un desarrollo adecuado del significado de dicha
caracteristica.

El mismo hecho sucede al inicio del estudio de Ex 19: el autor se limita a indicar los temas
que dicho capitulo trata (revelacion de Dios, alianza, don de leyes).

No hay, pues, en este comentario un estudio de los rasgos que configuran a Dios en el libro

del Exodo.

G.W. CoATs, Exodus 1-18, FOTL 2 A, Grand Rapids (Michigan) - Cambridge (U.K.) 1999.

El libro propone una estructura de Ex 1,1-18,27 basada en estos aspectos: existencia o no de
discursos; destinatario de los discursos; comparacion entre escenas parecidas. Al mismo
tiempo, presenta el género literario de cada unidad, el lugar en que la pieza literaria se leia y
utilizaba (familia, culto) y la intencion de la unidad comentada. Hace también referencia a
las tradiciones que dieron lugar al relato del Exodo.

El comentario subraya con mucha frecuencia la importancia de Moisés en el desarrollo de
los acontecimientos de los primeros capitulos del Exodo (estancia de Israel en Egipto,
enfrentamiento de Moisés y Aaron con el Faradn, plagas de Egipto): es héroe, intercesor,
guia y lider de Israel.

En cambio, en el relato del paso del Mar Rojo si queda destacado el papel del Dios poderoso
y guerrero, que vence y derrota a Egipto. Dicha caracteristica es clara también en el episodio
de la derrota de los amalequitas (Ex 17,8-16). Nada se indica, sin embargo, de otros rasgos

divinos.

A. COLE, Exodus, TOTC, Leicester - Downers Grove 1973.
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La falta de conexion entre las paginas introductorias de este comentario y el posterior analisis
de los diversos episodios del relato del Exodo es llamativa. Al comienzo del libro el autor
sefiala que son tres los temas del relato que estudia: la salida de Israel; la ley en el Sinai; la
presencia de Dios en medio de Israel. Sin embargo, en el desarrollo particular de las diversas
unidades textuales el autor no trata dichos temas, sino que destaca otros aspectos de las
mismas (en Ex 14,1-31 presenta los paralelos biblicos y extrabiblicos del relato de la salida
de Egipto).

Por otra parte, la presentacion de esos tres elementos que configuran el relato del Exodo es
breve e incompleta. Asi, al hacer referencia a la presencia de Dios en medio de Israel, el autor
cita diversos pasajes donde aparece dicha mencion; sin embargo, no estudia su significado
particular, ni las posibles conexiones que entre ellos se pueden establecer. Del mismo modo,
la afirmacion de la relacion entre el Exodo de Egipto y el don de la ley en el Sinai no va

acompanada de ningun desarrollo posterior.

G.H. DAVIES, Exodus. Introduction and Commentary, TBC, London 1967.

Dos son las afirmaciones que se repiten con frecuencia en el desarrollo de este estudio: la
importancia de Moisés en el relato del Exodo?'; la presencia de Dios en medio de Israel.
Segun el autor del libro, el Exodo resalta la capacidad salvifica y liberadora de Moisés, sus
dotes de liderazgo, su especial talento para mediar en los asuntos relativos a la alianza y a la
ley.

Las referencias al tema de la presencia de Dios en medio de Israel tienen dos particularidades:
por un lado, indican acertadamente la conexion entre diversos pasajes del Exodo (Ex 3,1-22;
Sinai; episodio del becerro de fundicion; Ex 40,34-38); por otro, presentan el contenido del
relato del Exodo de manera reduccionista (todos los pasajes se analizan desde ese punto de

vista) %2,

21“This book has been written in the conviction that after all Moses himself is the best explanation of the Book of
Exodus” (p.11).
22Puede verse la explicacion del segundo precepto del Decalogo: una imagen no puede contener a Dios en medio

de su pueblo (pp.163-165).
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Ello hace que el comentario no refleje los rasgos propios de Dios en pasajes tan

fundamentales como Ex 1,1-22; 13,17-15,21.

S.R. DRIVER, The Book of Exodus, ed. A.F. KIRKPATRICK, CBSC, Cambridge 1911.

Este estudio de comienzos del siglo XX centra su atencidén en descripciones geograficas y
topograficas (conexiones de las plagas con Egipto; ruta que recorre Israel al abandonar el
pais del Nilo), en amplias informaciones (nombre de Moisés, caracteristicas de los cananeos,
los hititas, los amorreos, los perezeos, los hiwweos, los yebuseos). Son escasas las referencias
al modo de ser de Dios y a su relacion con Israel, con Moisés, con Egipto. Ademas, cuando
el autor trata alguna de estas relaciones, lo hace desde la perspectiva del que esta en contacto
con Dios (el Decalogo es el conjunto de obligaciones que Israel tiene respecto a Dios y al

pueblo).

M. DUNNAM, Exodus, ed. L.J. OGILVIE, CCS.OT 2, Dallas, Texas, 1987.

Que el lector del libro aumente su confianza en Dios es el Leitmotiv de este estudio. Para
intentar lograrlo, el autor insiste en subrayar el sefiorio y la soberania de Dios sobre todos los
acontecimientos humanos y mundanos. El libro no trata de presentar los rasgos que
caracterizan a Dios; busca solamente transmitir, por medio de diversas formulaciones, que

Dios es un Dios todopoderoso.

J.I. DURHAM, Exodus, WBC 3, Waco, Texas, 1987.
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Una es la idea que da unidad a este comentario al libro del Exodo: la presencia de Dios en

medio de Israel®

. Los distintos aspectos que destacan las diversas unidades (salvacion de
Israel, alianza de Dios con su pueblo) estan en estrecha relacion con dicho hilo conductor.
Segiin J.I. Durham, Dios est4d junto a Israel como el Dios activo y poderoso (plagas de
Egipto), que es capaz de llevar a cabo por si solo una accion liberadora en beneficio de Israel
(paso del Mar Rojo).

De Dios también afirma dicho autor que se entrega a Israel en la revelacion del Sinai y en los
acontecimientos de Ex 32,1-34,35.

Sin embargo, este estudio no menciona que la presencia de Dios junto a Israel durante su
estancia en Egipto (Ex 1,1-15,21) guarda una cercana conexion con la presencia de Dios en
medio del Israel que atraviesa el desierto y que se detiene en el Sinai (Ex 15,22-40,30). Por
otra parte, no desarrolla adecuadamente alguno de los elementos caracteristicos y particulares
del Dios presente junto a Israel (fiel, misericordioso), que configuran de manera completa
ese rasgo tan importante de Dios en el libro del Exodo. Por ultimo, tampoco hace referencia
ni a la relacion presencia de Dios - ausencia de Dios, tan caracteristica del segundo libro de

la Biblia, ni al significado de dicha relacion.

T.E. FRETHEIM, Exodus, IBCTP, Louisville 1991.

Al comienzo de su estudio, el autor hace una presentacion de los principales temas que
recorren el libro del Exodo. Ella se realiza desde el lado de Israel: su liberacion; la recepcion
de una ley a la que debe ser fiel; su infidelidad en el episodio del becerro de fundicion.

El autor organiza el estudio de los episodios del libro del Exodo en relacién con el tema de

la creacion, que, en su opinién, estructura y fundamenta dicho libro?*.

BCfr. p.501: “With Yahweh’s Presence promised, then demonstrated, then given to Israel in theophany at Sinai,
the first half of Exodus ends. The second half of the book is preoccupied with the response to that Presence, in life, in
covenant, in worship, and even in disobedience. The largest part of that second half has to do with the communication to
Israel of the reality of that Presence, through a series of set-apart places, set-apart objects and set-apart acts, all of them
intimately connected, in one way or another, with Yahweh’s Presence”.

24Cfr. pp.13,190: “It is my conviction that the book of Exodus is shaped in a decisive way by a creation theology.

This will be recognized in the book’s verbal, thematic, and structural concerns” (13)... “The wilderness is not the creation
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De ahi que presente el comienzo del libro del Exodo (Ex 1,8-22) no como una lucha entre
Dios y el Faradn, sino como una nueva accidn anticreadora de la serpiente. Igualmente,
subraya que tanto las plagas como el episodio del Mar Rojo son una expresion de la teologia
de la creacion.

Ello hace que sean escasas las menciones de los rasgos de Dios en el libro del Exodo: Dios
guerrero (p.16); Dios paciente (p.16); Dios compasivo y sufriente (pp.17,60). Ademas,
alguna de las referencias no refleja lo que el relato del Exodo afirma. Asi, en el episodio de
Ex 4,24-26 el autor afirma que Dios no queria matar a Moisés o a su hijo (ambas

interpretaciones son posibles), sino que intentaba matar a uno o a otro (p.79).

M. GREENBERG, Understanding Exodus. The Heritage of Biblical Isracl, MRCS 2-1, New
York 1969.

Este estudio de los once primeros capitulos del libro del Exodo subraya la importancia del
establecimiento de la alianza entre Dios e Israel, tema que da sentido y coherencia a todo el
libro®. Sin embargo, en la introducciéon a su estudio el autor no pone de relieve la
autodonacion del Dios de la alianza y su misericordia sanadora (Ex 32,1-34,35), sino que
subraya particularmente la importancia de Moisé€s tanto en la mediacion de la alianza como
en la intercesion ante Dios en el episodio del becerro de fundiciéon. De modo que Moisés y
no Dios es el que pone en relacion tan caracteristicos e importantes episodios del libro del
Exodo.

El comentario al primer capitulo del Exodo insiste en presentar a Dios como el garante de la
justicia y del derecho, incluso cuando, como ocurre en Ex 1,1-22, su accion no se manifiesta

de modo claro. A pesar de subrayar la importancia de Ex 1,22, el autor no desarrolla el tema

as God intended it to be, but God’s creative activity is having positive effects. These anticipations of Sinai in the midst of
chaos speak to a basic purpose of the law: social order is a matter of creation. Obedience in the midst of wilderness brings
order into chaos” (190); (la letra cursiva es del autor).

2Cfr. p.3: “Chapters 1-19 relating the preparations for the covenant joining God and Israel, chapters 20-40 relating
the establishing of the covenant. The central chapters 19-20 describe the climax of the affair -- the direct contact between

God and all Israel whereby all «saw their kingy”.
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del enfrentamiento entre el poderoso Faradén y el Dios fuerte y vigoroso, cuya victoria
definitiva sobre el Faraon es larga y costosa.

En diversas paginas de su estudio, M. Greenberg trata de manera desigual un aspecto
caracteristico del Dios de la primera parte del relato del Exodo (Ex 1,1-15,21): el Dios activo
que se abre al hombre, que esta en contacto y relacion con él. Por un lado, si destaca tanto el
cuidado que Dios dispensa a Moisé€s (especialmente cuando éste se muestra incapaz de llevar
adelante la mision que Dios le encomienda) como la aceptacion de la queja que Moisés le
formula ante el fracaso de su mision (Ex 5,22). Por otro, apenas menciona el activo papel de
Dios en el desarrollo de las plagas (si, en cambio, hace referencia a las acciones del Faradn

y de Moisés).

H.J. GRIMMELSMAN, The Book of Exodus. A Study of The Second Book of Moses with

Translation and Concise Commentary, Cincinnati, Ohio, 1927.

Tanto en la introduccion a su comentario como en alguno de los pasajes analizados (Ex 5,22)
H.J. Grimmelsman pone de relieve la importancia de Moisés en el relato del Exodo: es un
héroe; posee una especial intimidad con Dios; es prudente y humilde.

El destacado papel concedido a Moisés contrasta con la sintética mencion de los rasgos de
Dios (poderoso, salvador, misericordioso). Ademas, dicha referencia no sefiala en ningln
momento alguna de las posibles conexiones existentes entre las caracteristicas divinas

sefialadas.

J. GUILLEN TORRALBA, «Exodo», en: Comentario al Antiguo Testamento I, Madrid -

Salamanca - Estella (Navarra) 1997.

Varios son los aspectos del Dios del Exodo que este estudio trata con exactitud: Dios
acompana, redime y salva a su pueblo; la eficacia de la palabra de Dios; Dios posee un
espacio propio, sagrado, inaccesible.

Desigual es, en cambio, la manera de entenderlos en el conjunto del libro del Exodo. Por un
lado, el autor presenta la conexion entre los distintos episodios que presentan a Dios como

liberador de Israel (Ex 1,1-22; 3,1-22; 14,1-31). Por otro, no explica detenidamente la
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relacion entre ese Dios liberador y el Dios de la alianza y de la ley. Tampoco establece una
conexion entre el Dios inaccesible y el Dios redentor, manifiestada repetidamente en Ex 3,1-

22:19,1-25; 34,1-9.

L. HAINES, The Book of Exodus, ed. C.W. CARTER, WBCo 1, Peabody 1979.

Segun la introduccion de este comentario, existe una diferencia entre los diversos
acontecimientos narrados por el libro del Exodo: mientras que la primera parte (Ex 1,1-15,21)
destaca el poder de Dios, la segunda (Ex 15,22-40,38) pone de relieve la intencion divina de
dar a conocer su santidad a Israel.

Sin embargo, dicha introduccién trata los aspectos configuradores del Dios del Exodo de
manera insuficiente. Tampoco los desarrolla el autor cuando comenta los diversos episodios
del relato del Exodo. M4s bien hace diversas consideraciones sobre Moisés, Israel, e incluso

sobre la relacion de los mandamientos del Decalogo con Jesucristo.

P. HEINISCH, Das Buch Exodus, HSAT 1/2, Bonn 1934.

El aspecto mas desarrollado en este comentario es la importancia de Moisés en el relato del
Exodo: ¢l es el guia del pueblo (Ex 3,1-22), el enviado de Dios (episodio de las plagas), el
mediador de la alianza (acontecimiento del Sinai), el intercesor del pueblo ante Dios (Ex
32,1-34,35).

Las referencias a Dios son, en cambio, escasas: es salvador, es poderoso, es distante.
Frecuente es también el hecho de que ellas no tienen muy en cuenta el desarrollo de la
narracion (al sefalar la queja de Moisés en Ex 5,22-23 se indica inmediatamente que ella no
plantea ningin problema a Dios, pues Este va a intervenir inmediatamente; la relacion entre
las revelaciones de Ex 3,1-22 y de Ex 19,1-25 consiste inicamente en que Dios se manifiesta
por medio del fuego; el contenido de la revelacion de Dios en Ex 33,18-34,9 subraya la gran

distancia existente entre Dios y el hombre).

C. HoutmaN, Exodus I, Kampen 1993.
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En este primer volumen de su comentario, C. Houtman analiza Ex 1,1-7,13. El autor estudia
de manera detallada el léxico utilizado en el relato del Exodo; al mismo tiempo, menciona
con precision antiguas y modernas investigaciones sobre dicho relato (Flavio Josefo,
literatura rabinica, multiples articulos).

Ello hace que la descripcion de algunos rasgos de Dios, presentes en el libro del Exodo, no
se lleve a cabo de manera frecuente y continua.

Si aparece destacada la relacion antagonica entre Dios, que bendice a los patriarcas y realiza
las promesas anunciadas, y el Faraon, que trata de anular dichas promesas. Al mismo tiempo
se subraya el compromiso de Dios con Israel, y su poder y su fuerza tanto para realizar la
mision salvifica en favor de su pueblo como para integrar los reveses y obstaculos opuestos

por el Faraon.

C. HoutmaN, Exodus 11, Kampen 1996.

En el segundo volumen de su comentario al libro del Exodo, que estudia Ex 7,14-19,25, el
autor resalta el poder de Dios y su sefiorio sobre Israel, manifestados particularmente en el
relato de las plagas y en el del paso del Mar Rojo.

El estudio de las diversas unidades textuales de Ex 15,22-18,27 esta realizado desde diversos
puntos de vista: unas veces desde el lado de Israel (Israel y su relacion con Dios); otras desde
Moisés (Moisés y su relacion con Dios). Dichas relaciones manifiestan unos rasgos de Dios
(fidelidad de Dios con Israel, cuidados y atenciones de Dios con su pueblo), que el autor
expone sin indicar su presencia en diversos pasajes de la unidad mencionada.

Por otra parte, varias son las ocasiones en que el comentario a Ex 15,22-18,27 no desarrolla
adecuadamente aspectos caracteristicos de Dios: al mencionar que Dios cuida de Israel como
creador, no menciona el caracter gratuito de dicha accion; al poner de relieve la fidelidad de

Dios con Israel, no hace referencia al contexto de rechazo en que ésta se produce.

J.P. HyAaTT, Commentary on Exodus, NCeB, London 1971.

Varios son los elementos del Dios del Exodo destacados en el comentario de J.P. Hyatt: su

presencia al lado de Israel, su poder, su autodonacion gratuita, su distancia respecto de Israel.
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Sin embargo, el autor se limita a sefialarlos de manera aislada e individual, sin hacer
referencia a las relaciones que entre ellos pueden establecerse. Por eso, la presentacion de
Dios esta basada en la enumeracion sucesiva de diversos rasgos, y no en el estudio detallado

de dicho personaje en el relato del Exodo.

B. JacoB, Das Buch Exodus, eds. S. MAYER, J. HAHN, A. JURGENSEN, Stuttgart 1997.

Ademas de presentar numerosas referencias a otros pasajes biblicos, de mencionar con
frecuencia la investigacion de diversos comentaristas judios, y de estudiar otros aspectos del
relato del Exodo (referencias a los sabios de Israel y a los siervos del Faraén; comparacion
del Decalogo del Exodo con el Decalogo del Deuteronomio; estudio de diversos elementos
culticos relacionados con el tabernaculo), este comentario subraya tres importantes aspectos
del Dios del Exodo: su oposicion al Faraén de Egipto (Ex 1,1-15,21); su poder extraordinario;
su entrega como Dios comprometido y liberador en una alianza eterna de amor (alianza del
Sinai).

Sin embargo, el comentario no resalta solamente la actuacion de Dios. En ocasiones, destaca
el importante papel de Moisés®S; otras veces, resalta la preferencia por Israel frente a otras
naciones. Incluso aspectos importantes del Dios del Exodo no son mencionados: la cercania
de Dios con Israel, cuando éste niega el caracter y la actuacion salvificas del primero (Ex
17,1-7); la relacion del pasaje que destaca la misericordia de Dios (Ex 32,1-34,35) con otros
episodios del libro del Exodo; el sentido del tema de la presencia de Dios en Ex 40,34-38, y

la evolucion de dicho concepto a lo largo del desarrollo de la narracion del Exodo.

J.G. JANZEN, Exodus, Louisville 1997.

26“Die Offenbarung, Ex 19,1-20,26, soll in erster Linie zugunsten Moses geschehen. Sie soll 6ffentlich kundtun,
in welchem Verhiltnis er zu Gott steht, der mit ihm wie mit keinem andern Menschen in unmittelbarer Zwiesprache redet,
wovon das Volk Ein Mal selbst Augen- und Ohrenzeuge sein soll. Dann werden sie fiir immer an ihn glauben ” (p.600); (la

letra cursiva es del autor).
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En su estudio a los capitulos que preceden a la salida de Israel de Egipto, el autor no sefala
las caracteristicas del Dios que se enfrenta abiertamente con el Faraon de Egipto. En otras
unidades textuales (Ex 14,1-31; 34,1-9), si indica que la fortaleza de Dios y su misericordia
infinita definen al Dios que presenta el relato del Exodo.

Si irregular es el estudio a la hora de presentar las caracteristicas de Dios en el Exodo,
incompleta es la descripcion de las conexiones tematicas que pueden establecerse entre los

multiples episodios que tienen a Dios como actor principal del relato.

W. JOHNSTONE, Exodus, OTGu, Sheffield 1990.

La introduccién a este estudio sefiala que el Exodo, ademas de ser una narracion sobre la
estancia de Israel en Egipto, un manual liturgico-religioso y un cédigo de leyes, es el relato
de la automanifestacion de Dios?’.

Sin embargo, W. Johnstone no trata dicho tema en su libro, ni desarrolla las caracteristicas
que Dios mismo revela en el relato del Exodo. Recoge, mas bien, aspectos historicos,
institucionales y literarios; al mismo tiempo, presenta sugerencias que permiten al lector
profundizar los puntos estudiados. Al final del libro, el autor dedica unas paginas a aspectos
teologicos (nombre de Yahveh, teologia de las versiones deuteronomista y sacerdotal), en las

cuales tampoco destaca las caracteristicas del Dios del Exodo.

W.C. KAISER JR., Exodus, ed. F.E. GAEBELEIN, EBC 2, Grand Rapids, Michigan, 1990.

Las interpretaciones que presenta el autor de diversos pasajes del relato del Exodo no tienen
en cuenta el desarrollo de dicho relato. El estudio ignora aspectos tan importantes como el
que subraya Ex 1,22%8. Por otra parte, las explicaciones de la intencién de la ley de Dios y

del episodio del becerro de fundicion reflejan aspectos que no aparecen en dichos pasajes.

27“Exodus, however, is not only a history-book... Exodus is thus also in part a calendar and liturgical handbook
for religious festivals and in part a law-code. Even more remarkable, as history books go, is its account of the self-disclosure
of God” (p.12).

28Sobre Ex 1,22, cft. pp.145-146,156-158.
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Este comentario no estudia las particularidades del Dios del éxodo.

M. KALISCH, Exodus, HCCOT, London 1855.

Para explicar los episodios del libro del Exodo el autor utiliza diversos instrumentos: estudio
semantico; comparacion del pasaje con fuentes extrabiblicas; consideraciones geograficas.
Su uso no es, sin embargo, ni continuo ni regular.

Muy pocas son las referencias a Dios en este comentario (la mds comun sefiala su poder y su
sefiorio en el mundo). Ademas, con frecuencia no tienen muy en cuenta el desarrollo del

relato del Exodo®.

G.A.F. KNIGHT, Theology as Narration. A Commentary on the Book of Exodus, Grand
Rapids, Michigan, 1976.

Al comienzo de su estudio, G.A.F. Knight indica la importancia de Dios en el relato del
Exodo®. El autor, sin embargo, no tiene muy en cuenta dicha afirmacion cuando comenta
los diversos capitulos de dicho relato. Asi, aunque en alguna ocasion si se fija en aquello que
caracteriza a Dios (las plagas muestran al Dios poderoso), en la mayoria de los pasajes
subraya los elementos caracteristicos de otros protagonistas (sufrimiento de Israel en Ex 1,1-

22; protagonismo de Moisés en Ex 4,24-26 y en Ex 14,1-31).

G. LARSSON, Bound for Freedom. The Book of Exodus in Jewish and Christian Traditions,
Peabody 1999.

2Cfr. p.259: “And the people feared the Lord, and believed in the Lord and in His servant Moses (Ex 14,31).
They feared God on account of His severe justice, which condemns, and His omnipotence, which chastises, every obstinacy;
and they believed in Him, relying on His paternal care in the sterile, dreary desert, because He had hitherto so lovingly and
so miraculously guided them”; (la letra cursiva es del autor).

30Cfr. p.X: “Yet in reality the chief character in the book is God. The book of Exodus is virtually a chapter in the
history of God”.
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Este comentario de amplias unidades textuales del libro del Exodo sefiala en su introduccion
que el Exodo es el libro de la liberacion de Israel. Dicha afirmacion resalta, segun el autor,
el tremendo y eterno amor de Dios por su pueblo.

También al hacer referencia al Sinai G. Larsson subraya que s6lo la palabra liberadora de
Dios es la que puede conceder a Israel la verdader liberacion.

En diversos capitulos del libro se hace referencia a dos aspectos sefialados.

Ademas de estos aspectos, el comentario presenta elementos de interés respecto al Dios del
libro del Exodo: la presencia de Dios en medio de su pueblo ocupa todo espacio (Ex 40); el
poder de Dios; la hesed divina.

Sin embargo, la presentacion de dichos temas se hace en ocasiones sin tener en cuenta el
contexto de la narracion del Exodo. En ocasiones las explicaciones que se ofrecen tienen mas
en cuenta otras referencias vetero y neo testamentarias.

Por otra parte, y a pesar de que el autor considera el relato del Exodo como una narracion

integral®!

, no se estudian los diversos temas mencionados (especialmente los referidos a
Dios) en el conjunto de dicho relato. De ahi que se presenten los temas en el capitulo en que

aparecen, y no en relacion con los diversos episodios de la narracion.

L. MEYER, The Message of Exodus. A Theological Commentary, Minneapolis 1983.

Este estudio subraya con insistencia un aspecto caracteristico del Dios del Exodo: su
donacion a Israel, a quien libera de la esclavitud en Egipto. Dicho aspecto aparece destacado
en el estudio de las diferentes unidades textuales establecidas entre Ex 1,1 y Ex 20,26.

La repeticion de dicha caracteristica divina hace que otros rasgos del Dios del Exodo apenas
sean mencionados: nada se afirma sobre la distancia de Dios respecto a Israel; nada se dice
sobre su misericordia; no se hace ninguna referencia a la presencia abarcante de Dios.

Por otra parte, cuando alguno de ellos es mencionado (Dios guerrero: Ex 14,1-31), su

tratamiento es breve e insuficiente.

31 Cfr. p.xi.
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F. MICHAELI, Le Livre de I’Exode, Neuchatel - Paris 1974.

Tanto en la introduccién a su obra como en su estudio de Ex 20,2 F. Michaeli indica la
importancia de los acontecimientos de la salida de Egipto y de la alianza en el Sinai. Su
estrecha conexion en el relato del Exodo, particularmente en Ex 20,2, subraya que Dios es el
salvador de Israel, que se compromete a habitar en medio de su pueblo®. Sin embargo, este
comentario no desarrolla suficientemente dicha consideracion en el analisis de los diversos
episodios del libro del Exodo.

Por otra parte, la presentacion de los temas teoldgicos del Exodo, realizada en las paginas
introductorias, se reduce a una mera enumeracion de los mismos; no se sefialan, en cambio,
las posibles relaciones que entre ellos existen.

Por ultimo, el estudio tampoco se extiende en presentar con mayor amplitud alguna de las
caracteristicas del Dios del Exodo. De El se destacan fundamentalmente estos dos elementos:
la incertidumbre del combate entre el poderoso Dios y el duro y combativo Faraén; la

proteccion liberadora de Dios respecto a Israel, de manera especial en el paso del Mar Rojo.

E.W. NICHOLSON, Exodus and Sinai in History and Tradition, Oxford 1973.

El libro estudia de manera detallada las tradiciones del Exodo y del Sinai (independencia de
las mismas; relaciones entre ellas). El autor presenta tanto las opiniones de diversos autores
sobre dichos aspectos (Weiser, Mendenhall, Beyerlin) como la suya propia.

No resalta este estudio las caracteristicas del Dios del Exodo.

M. NotH, Das zweite Buch Mose. Exodus, ATD 5, Gottingen 19612,

32Cfr. pp.9,174: “Dans le livre de I’Exode, deux événements fondamentaux sont & I’origine des récits: la sortie
d’Egypte et I’alliance du Sinai” (9)... “Le v. 2 (Ex 20,2) contient en effet une affirmation fondamentale de ce qu’est YHWH,
Dieu d’Israél: il est d’abord le seul Dieu d’Israél, comme le précisera le verset suivant, mais il est aussi le Dieu sauveur dont
I’intervention dans les événements historiques de son peuple est la base méme de la foi d’Israél. Il n’est pas désigné comme
le Dieu du monde ou de I’univers, ni comme le Dieu de la création, mais comme le Dieu libérateur qui est vivant et toujours
présent (je suis) et qui s’engage ainsi a demeurer le Dieu du peuple... Celui qui donne les lois est celui qui a sauvé son

peuple de la servitude” (174).
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El objetivo principal de este comentario es el estudio y la presentacion de las diversas fuentes
que hicieron posible la elaboracion del relato del Exodo. Por eso, al desarrollar un pasaje tan
importante como Ex 14,1-31, el interés del autor se centra en destacar la diferencia entre el
relato narrado por J y por P. De igual modo, al analizar Ex 32,1-34,35, M. Noth disecciona
dicha unidad textual, y comenta la procedencia de las diversas partes que en ella pueden
distinguirse.

Ello no impide que este comentario indique algunos rasgos del Dios del Exodo: su tremendo
poder (Ex 7,8-13), su dominio sobre toda situacion (el endurecimiento del corazon del Faraon

es algo querido por Dios). Su presentacion es, sin embargo, breve e incompleta.

J. PLASTARAS, Il Dio dell’Esodo. La teologia dei racconti dell’Esodo, CBi, Torino 1976.

En los capitulos en que estudia el modo de ser del Dios del Exodo**, J. Plastaras llega a esta
conclusion: Dios es un Dios poderoso, que actia siempre en favor de Israel. El autor, sin
embargo, pierde de vista elementos tan importantes como la superioridad del Faraon sobre
Dios en Ex 1,8-22; 5,1-2234.

Por otra parte, Dios no es siempre el centro de la investigacion de este libro. Al referirse al
pasaje de la vocacion de Moisés, el autor insiste sobremanera tanto en la respuesta que éste
da como también en la que otros dan (Abraham, Jeremias, Gedeon). Ello hace que todos estos
personajes se conviertan en modelo para distintas generaciones. En el episodio del Sinai, se
subraya especialmente la importancia de Israel, que se empefa en servir a Dios por los

beneficios recibidos.

3Los tres ultimos capitulos de este libro versan sobre temas diferentes al Dios del Exodo: la relacion de los
episodios del desierto con los Evangelios; la muerte de Moisés; el Exodo y el Nuevo Testamento.

34Sobre Ex 5,1-22 afirma: “Questo capitolo € una delle tante occasioni in cui gli autori sacri, dipingendo un quadro
di assoluta impotenza umana, hanno preparato la scena per le potenti gesta salvifiche di Dio. Non si deve pensare ad una
semplice trovata narrativa, ad un mezzo ciog, per accentuare la drammaticita della situazione. Israele era giunto davvero a

comprendere che questo ¢ il modo di agire di Dio: soccorrere quando ogni umana speranza ¢ perduta” (pp.82-83).
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Por todo ello, se puede decir que el contenido del libro no corresponda exactamente con el
titulo que lo encabeza. Se deduce, por tanto, que no quedan estudiados en profundidad los

rasgos que caracterizan al Dios del Exodo.

W.H.C. ProPP, Exodus 1-18. A New Translation with Introduction and Commentary, AncB
2, New York 1999.

En uno de los apartados de las paginas introductorias de este comentario recoge el autor los
diversos temas que aparecen en el libro del Exodo. La mayor parte de ellos guardan relacion
con Dios: su revelacion, su gloria, su nombre, su poder. Dicha presentacion se hace en algo
mas de una pagina.

Sin embargo, antes de desarrollar su comentario de Ex 1-18 W.H.C. Propp, presenta en
breves lineas los objetivos de este comentario: conocer lo mejor posible las instituciones
sociales de Israel; presentar las relaciones que hay entre la cultura de la Biblia y la de Israel
y el mundo del Medio Oriente; por ultimo, penetrar en la etimologia de las palabras y en sus
contextos®>,

El objetivo y el interés de este comentario es, pues, distinto del que persigue este trabajo.

J.H. SAILHAMER, The Pentateuch as Narrative. A Biblical - Theological Commentary, Grand
Rapids, Michigan, 1992.

En su analisis del libro del Exodo J.H. Sailhamer sefiala que el tema del poder de Dios, y, en
conexion con éste, el del enfrentamiento entre Dios y el Faraon, es un Leitmotiv de Ex 1,1-
15,21.

Al reflejar el tema de la alianza, el autor tiene en cuenta el protagonismo no de Dios, sino de

Israel, incapaz de ser fiel a dicha oferta divina.

35 Cfr. P.39.
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Insuficiente es el tratamiento del tema de la cercania y de la distancia de Dios bien por ser
tratado con brevedad, bien porque no menciona el modo como lo presentan pasajes

importantes del relato del Exodo (Ex 19,1-40,38).

N.M. SARNA, Exploring Exodus. The Heritage of Biblical Israel, New York 1986.

No todos los pasajes estudiados en este libro ponen de relieve la importancia del actuar divino
en el relato del Exodo. Asi, mientras que en el episodio de las plagas si se destaca la
importancia de la oposicion entre el Dios de Israel y el Faraon de Egipto, en los pasajes que
preceden a Ex 7,14 no se subraya la presencia de dicha tematica. Del mismo modo, al
referirse al episodio de Ex 32,1-34,35, N.M. Sarna presenta inicamente los paralelos biblicos
y extrabilbicos de dicha unidad textual.

Por otra parte, llamativo es el contraste entre la repetida importancia que concede a Dios en

Ex 14,1-31; 19,1-25 y las escasas consecuencias que de ello extrae.

J. SCHARBERT, Exodus, NEB.AT 24, Wiirzburg 1989.

La continua referencia a las fuentes que dieron lugar a unidades textuales o a versiculos
concretos del relato del Exodo es una caracteristica fundamental del estudio de J. Scharbert.
Ello hace que Dios no sea el eje de este comentario. Sin embargo, si se ponen de relieve
algunas de sus particularidades: su fidelidad, su respuesta salvifica al sufrimiento de Israel,
su poder, su atencion a las necesidades de su pueblo, su generosa oferta de alianza, su
distancia.

El autor no desarrolla de manera adecuada un rasgo caracteristico del Dios que libera a Israel
de la opresion egipcia: Dios guerrero y victorioso. Ademas, cuando presenta el tema distancia
/ cercania de Dios respecto a Israel en Ex 32,1-34,35, se limita a sefialar que el redactor final

del relato recoge ambas tradiciones, evitando que se pierda alguna de ellas. No trata de
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explicar el posible sentido que su conjuncion puede tener tanto en dicho pasaje como en el

resto del relato’®.

W.H. ScumIDT, Exodus, BK 1I/1, Neukirchen - Vluyn 1988.

El detallado estudio de palabras o expresiones, las referencias continuas a otros textos
biblicos, las indicaciones de critica textual y la presentacion de las fuentes que originan el
relato del Exodo caracterizan esta obra de W.H. Schmidt, que estudia los seis primeros
capitulos de dicha narracion.

Segun el autor, los rasgos que caracterizan a Dios en Ex 1,1-6,30 son: fidelidad a las promesas
anunciadas; fidelidad a Israel en una nueva situacién, marcada por la espeluznante opresion
de Egipto; revelacion de la cercania y la distancia de Dios en Ex 3,1-22.

El estudio menciona dichas caracteristicas sin presentar un desarrollo detallado de las
mismas. Esta carencia contrasta, ademas, con las cuidadosas indicaciones sobre otros temas
del libro del Exodo (Exkurs 1-9: Moisés como levita, nombre de Moisés, formula de llamada,
circuncision, etc.).

Por otro lado, insuficiente es también el tratamiento de las caracteristicas de Dios en el
conjunto del relato del Exodo: el autor no concede valor a la aparicion de una determinada
peculiaridad en diversos pasajes de la narracion. Asi, la alusion al binomio sefiorio de Dios /
sefiorio del Faraon se efectiia solamente en Ex 5,1-23, sin que alli se indique la aparicion
continua de dicho tema desde Ex 1,1 hasta el episodio del paso del Mar Rojo. Lo mismo
ocurre con el episodio de Ex 3,1-22: cuando se sefiala el suceso de la revelacion de Dios y su

sentido no se tienen en cuenta los acontecimientos de Ex 19,1-24,11 ni los de Ex 32,1-34,35.

36“So versuchen die biblischen Theologen mit den ihnen allein zur Verfiigung stehenden Mitteln einer in
philosophischen Aussagen und abstrakten Begriffen noch ungeiibten Sprache die verschiedenen Seiten des gottlichen
Wesens zu begreifen. Der eine Tradent betont mehr die groe Niahe Gottes zum Menschen, der andere mehr den Abstand
zwischen Gott und Mensch. Dem Pentateuchredaktor kam es darauf an, keine der einander ergéinzenden Aussagen der

Tradition Israels verlorengehen zu lassen. So stellt er sie nebeneinander, ohne sie zu harmonisieren” (pp.127-128).
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W.H. ScHMIDT, Exodus, BK 1I/2, Neukirchen - Vluyn 1999 7.

Como ocurre en el primer volumen, el estudio analiza con detalle expresiones y palabras
concretas, y subraya las relaciones entre los pasajes examinados y otros textos biblicos.
También tiene muy en cuenta las fuentes con las que se elabor¢ el relato de Ex 7,1-11,10,
capitulos estudiados en las paginas publicadas de este volumen.

El autor indica la relacion del episodio de las plagas con Ex 4,1-5,23, debido solamente a
criterios retdricos (uso de palabras o expresiones comunes). Ignora, sin embargo, las
conexiones que, desde el punto de vista narrativo y retdrico, existen entre el relato de las
plagas y el episodio del paso del Mar Rojo. Ello le impide presentar los rasgos peculiares de
Dios, senalados en el arco Ex 7,1-14,31.

De Dios se ponen de relieve diversas particularidades: su presencia cualificada para llevar
adelante la accidn salvifica en beneficio de Israel; su tremendo poder; su respeto por la

negativa del Faraon a dejar partir a Israel de la tierra egipcia.

W. Topp, New Light on Exodus. The Narrative Explained Against its Geographical,
Historical and Social Background, London 1980.

Este estudio presenta diversos aspectos del libro del Exodo desde la dptica de Moisés: su
distinta percepcion del Dios que se le revela en Ex 3 y en Ex 19; su capacidad para evitar que
el Faradn inspeccione las tierras inundadas por las plagas; su actuacion como guia de Israel,
a quien anima para que cruce el Mar Rojo; su parecido con Abraham.

De ahi que, al mencionar los dos hilos que tejen el libro del Exodo (la liberacion de Israel de

la opresion de Egipto, realizada por Moisés; la mision de Moisés de alejar a los israelitas de

37En el momento de la realizacion de nuestro trabajo, solo ha sido publicada una parte de este segundo volumen
del comentario al libro del Exodo. Asumiendo los limites que ello supone a la hora de considerar una obra, nos ha parecido
oportuno desarrollar estas lineas, debido a la rica contribucioén que éste y otros volimenes de la coleccion BK han llevado

a cabo en el campo de la investigacion biblica.
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la idolatria vista en Egipto)®®, el autor no hace ninguna referencia a las caracteristicas del

Dios del Exodo.

I. WILLI-PLEIN, Das Buch vom Auszug, 2. Mose (Exodus), KBBi, Neukirchen - VIuyn 1988.

Después de presentar en la introduccion diversos aspectos sobre los métodos con los que se
puede estudiar el libro biblico, y de indicar las caracteristicas de algunos de los estudios
existentes sobre el Exodo, I. Willi Plein subraya la importancia de Moisés en el relato del
Exodo®. Ella aparece nuevamente reflejada en el comentario a los diversos pasajes del
mismo (Ex 1,8-2,10; Ex 3,1-22; 32,1-34,35).

Este comentario no trata de desarrollar inicamente las particularidades de Dios en el libro
del Exodo. Por eso, el estudio de las unidades textuales destaca elementos variados y
diversos: importancia de las acciones de las mujeres en los capitulos introductorios del relato;
aspectos geograficos del paso del Mar Rojo (la autora, sin embargo, presenta también el
sentido de la accion de Dios en relacion con Egipto e Israel); significado del mana y de la
murmuracion de Israel en los episodios de Ex 15,22-18,27.

De Dios se sefialan algunas caracteristicas: cercania con los pequefios, poder, presencia en
medio de su pueblo, fidelidad permanente.

Sin embargo, este comentario no desarrolla de manera adecuada dichas particularidades
divinas, ya que no tiene en cuenta el conjunto de la narracion; tampoco sefiala algunos
aspectos muy caracteristicos del Dios del Exodo: binomio cercania - distancia; relacion

salvacion — alianza; misericordia infinita.

E. ZENGER, Das Buch Exodus, GSL.AT 7, Diisseldorf 1978.

A pesar de no ser un comentario especificamente cientifico, Das Buch Exodus presenta de

manera precisa y exacta la mayoria de los aspectos mas caracteristicos del relato del Exodo.

BCfr. p.115.

3“Das zweite Buch Mose hat es in ganz besonderer Weise mit Mose zu tun” (p.9).
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La introduccion del libro sefiala la centralidad de Dios en dicho relato®. De El se destacan:
su solidaridad con el sufrimiento de Israel, su fidelidad a las promesas anunciadas, su
capacidad salvifica y generadora de vida, su poder, su atencion y proteccion hacia Israel, su
generosidad, su misericordia.

No sefiala E. Zenger algunos aspectos importantes del Dios del Exodo: el sentido de las
revelaciones de Dios, con los aspectos de cercania y separacion que ellas presentan; el
Sefiorio del Dios del Decalogo, que, ademas de ofrecer la vida a Israel, le pone condiciones.
Este estudio no trata Uinicamente de destacar el protagonismo de Dios en la narracion del
Exodo. Por eso, en ocasiones no desarrolla adecuadamente un pasaje concreto, sino que lo
comenta en relacion con otras referencias biblicas (en Ex 3,7 no prima la accion salvifica de
Dios, sino el sentido de la tierra y la comparacion entre el Israel que sufre en Egipto y el
siervo de Yahveh cantado por Isaias) o de otro tipo (en el episodio del becerro de fundicion,
junto a la misericordia y fidelidad divinas, pone muy de relieve la importancia de Aarén y
del background histérico del episodio narrado). En otras, ademas, manifiesta con claridad la

importancia de Israel en relacion a Dios*.

2. TEOLOGIAS DEL ANTIGUO TESTAMENTO

O.J. BAAB, The Theology of the Old Testament, New York - Nashville (Tennessee) 1949.

No son abundantes las referencias al Dios del Exodo en los capitulos que presentan las
caracteristicas de Dios en el Antiguo Testamento. Entre ellas destaca la mencion de Ex 15,
que presenta el poder de Dios y su capacidad salvifica.

Por otra parte, al desarrollar el tema del pecado, las referencias al tema en el libro del Exodo

no recogen los episodios fundamentales (Ex 32,1-34,35: secuencia pecado - perdon), sino

40Cfr. p.20: “Nicht Israel ist das Thema dieser Geschichten, sondern Jahwe, der «Er ist da bei uns»”.
41En referencia a Ex 17,1-7 E. Zenger afirma: “Die richtige Frage lautet nicht: «Ist Jahwe nun bei uns oder nicht?»
Das ist, von Jahwe her gesehen, ein innerer Widerspruch - er ist ja der «er ist bei uns»! Die richtige Frage lautet: «Sind wir

bei Jahwe oder nicht?»” (pp.179-180).
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otros menos representativos (Ex 4,23: el Faraon se niega a dejar salir a Israel de Egipto;

16,28: Israel no quiere seguir a Dios).

P. BEAUCHAMP, L’Un et I’autre Testament. Essai de lecture, Paris 1976.

Una parte de este primer volumen del tratado teoldgico de P. Beauchamp, cuyo horizonte es
la unidad de toda la Biblia*’, estd dedicada a presentar el tema de la ley (el Pentateuco). De
ella se destacan estos dos aspectos: la nutricion en el desierto (Ex 15,22-18,27), que expresa
la relacion de la ley con la vida; la estrecha conexion entre la presencia continua de Dios en
medio de su pueblo y la ley del Sinai.

Ademas de estos dos elementos, hay otra referencia particular sobre el Dios del Exodo: la
calificacion de la autorrevelacion de Dios en el Exodo como una revelacion repentina.
Dichas menciones se realizan teniendo en cuenta el conjunto del Pentateuco; no, en cambio,

desde el punto de vista de la accion de Dios en el relato del Exodo.

P. BEAUCHAMP, L’Un et I’autre Testament. Accomplir les Ecritures, Paris 1990.

La oposicion entre el Faraon de Egipto y Dios es presentada en relacion con la bendicion de
Dios prometida en el libro del Génesis. El autor hace también otras referencias al libro del
Exodo (despojo de los egipcios; episodio de Ex 4,24-26; plaga de los primogénitos; paso del
Mar Rojo; el sabado), en las que tiene en cuenta diversos aspectos: las acciones de Dios, del
Faraon, de Moisés, de Israel; algunos elementos simbolicos del relato; las relaciones entre
los dos testamentos.

No es, pues, el Dios del Exodo la base de este estudio teologico.

W. BRUEGGEMANN, Old Testament Theology. Essays on Structure, Theme and Text, ed. P.D.

MILLER, Minneapolis 1992.

4Cfr. p.12.
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Segun W. Brueggemann, un tema se repite en diversos pasajes del Exodo: el compromiso de
Dios por la liberacion de Israel de la esclavitud egipcia. Asi, en Ex 2,23-25 Dios se preocupa
por el dolor de Israel, y promete una respuesta a dicho dolor. En Ex 14,1-31 Dios quiere
cubrirse de gloria ante el Faraon; ello significa que Dios pretende establecer su soberania
liberadora, la cual reemplaza a la opresora del rey de Egipto. La prohibiciéon de hacer
imagenes de Dios (Ex 20,4-6) es interpretada en este mismo sentido: Dios no quiere
permanecer representado en el cielo, al estilo de los dioses de Egipto y de Babilonia, los
cuales obran la injusticia en la tierra. Dios es irrepresentable; por eso obra la justicia salvifica.
Aparte de poner en relacion los pasajes mencionados mediante el tema de la accion liberadora
de Dios, y de hacer referencia al tema de la presencia de Dios en medio de Israel (Ex 33), el

autor no menciona otros aspectos del Dios del Exodo.

W. BRUEGGEMANN, Theology of the Old Testament. Testimony, Dispute, Advocacy,
Minneapolis 1997.

El autor encuentra un rasgo divino comin a diversos episodios del libro del Exodo: el
compromiso de Dios con Israel, a quien libera de la injusta opresion egipcia. Dicho rasgo
esta presente en el paso del Mar Rojo (a la vez que poderoso Dios es solidario), en la
revelacion del Sinai (en este monte, Dios se revela como el que opta por el débil).

No menciona, sin embargo, dicha caracteristica divina en otros pasajes del relato del Exodo
(Ex 1,1-22); ni tampoco la manera como dicho tema aparece, junto con otras caracteristicas,
en el final del libro del Exodo (Ex 25,1-40,38).

En otros capitulos de su estudio, el autor matiza y completa dicho rasgo divino: la
intervencion de Dios en favor de Israel es menos directa y activa de lo que el propio Dios ha
anunciado*. Sin embargo, dicho matiz no aclara la posiciéon del autor; mas bien, crea
confusion al lector de la obra.

W. Brueggemann menciona también el gran poder del Dios del Exodo. Del resto de los rasgos

divinos no hace ninguna referencia.

BCfr. p.364.
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B.S. CHILDS, Biblical Theology of the Old and New Testaments. Theological Reflection on
the Christian Bible, London 1992.

En algo mas de diez paginas el autor presenta las distintas tradiciones que dieron origen al
relato del Exodo: Exodo, Sinai, don de la ley, alianza, Israel pueblo de Dios. Afirma también
la importancia fundamental que la entrega de la ley tiene en el relato del Exodo.

Nada dice, en cambio, de las caracteristicas de Dios que presenta la narracion del Exodo.

R.E. CLEMENTS, Old Testament Theology. A Fresh Approach, London 1978.

Dos son los aspectos del Dios del Exodo sefialados en este estudio: la cercania y la distancia
de Dios; su presencia en medio de Israel.

Sobre el primero de ellos, R.E. Clements afirma que Ex 18,18 y Ex 34,6-7 reflejan dichas
caracteristicas. Respecto a la presencia de Dios, indica que ella se manifiesta particularmente
en el arca, en la tienda del encuentro, en la nube, y que puede experimentarse en el culto, en

el santuario, en el acto de adoracion.

S.J. DE VRIES, The Achievements of Biblical Religion. A Prolegomenon to Old Testament
Theology, Lanham - London 1983.

Incompletas son las escasas referencias al Dios del Exodo que se realizan en este estudio.
Sobre la revelacion de Dios, se destaca que sucede en el desierto. Ello subraya que Dios se
manifiesta de manera libre y soberana, y no en rituales o altares particulares.

La mencion de la alianza (Ex 19,3-7) se realiza desde el lado de Israel, valorando mas la

respuesta de éste que la oferta que Dios le hace.

W. EICHRODT, Teologia del Antiguo Testamento I. Dios y pueblo, Madrid 1975.
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En el primer volumen de su obra, W. Eichrodt menciona solamente una caracteristica de
Dios, comun a varios pasajes del Exodo (Ex 3,7; 20,6; 34,6): la lealtad y el amor solicito de

Dios hacia Israel, a quien perdona su pecado. Su desarrollo, sin embargo, es escaso.

W. EiIcHRODT, Teologia del Antiguo Testamento Il. Dios y mundo. Dios y hombre, Madrid
1975.

Dos aspectos importantes de Dios, transmitidos por el libro del Exodo, son mencionados en
esta obra: el propodsito de Dios de entrar en comunidon con el hombre (relacion salida de
Egipto - alianza en el Sinai); la conexion entre el perdon de Dios y el pecado cometido por
el transgresor (Dios, por medio del perdon que concede, no trata sélo de denunciar el mal
cometido por el pecador, sino que lo acompafia en su existir). Sin embargo, el tratamiento de
ambos no muestra todos los aspectos que dichos temas presentan en el relato del Exodo:
sobre la comunién de Dios con Israel se escriben solamente cinco lineas; el tema del perdon
de Dios aparece iluminado, no tanto por Ex 34,5-7, sino por otros textos de la literatura

profética.

D.E. GowaN, Theology in Exodus. Biblical Theology in the Form of a Commentary,
Louisville 1994.

El aspecto de la especial relacion que Dios mantiene con Israel unifica, segin el autor, el
relato de Ex 6,1-34,35: Dios cumple su promesa de liberar a Israel de la esclavitud egipcia y
de establecer con ¢l una vinculacién particular. Sin embargo, no recoge otros pasajes del
Exodo (Ex 1,1-22; 2,25-4,17; 35,1-40,38) en donde este tema presenta una importancia
destacada.

Insuficientes son las referencias tanto al tema de la revelacion de Dios (se ponen en relacion

Ex 3,1-22 y Ex 19,1-25 desde el punto de vista de la composicion del texto y no desde la
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automanifestacion de Dios) como al de la manifestacion del Dios rico en clemencia y perdon

(EX 32,1-34,35)*,

P. HEINISCH, Theologie des Alten Testamentes, HSAT.E 1, Bonn 1940.

Dos son las referencias mas desarrolladas en este estudio sobre el Dios del Exodo: el tema
del nombre de Dios (Ex 3; 6; 18); las indicaciones relativas a la autodonacion de Dios en el
episodio de la alianza del Sinai®.

Otros aspectos divinos aparecen breve y desigualmente mencionados. En el desarrollo que
hace del tema de la revelacion de Dios, P. Heinisch hace referencia a Ex 4,24-26; 19-20,
pasajes en donde aparece dicho argumento. Sin embargo, no recoge los aspectos epifanicos
de Dios en Ex 2,23-4,17; 32,1-34,35.

Tampoco concede un espacio adecuado al episodio del becerro de oro, cuando presenta sus
reflexiones sobre la misericordia de Dios. Sobre la presencia y el poder del Dios del Exodo

apenas se hacen referencias.

P. HEINISCH, Theology of the Old Testament, ed. W, HEIDT, Collegeville 1950.

Este libro es una revision, realizada por el propio autor, de su obra Theologie des Alten
Testamentes (1940). Por los asuntos bélicos sucedidos en la época en que vivio, P. Heinisch
no pudo publicar dicha revision. Si permitio que el borrador de la misma fuera utilizado para
publicarla en lengua inglesa.

Entre los textos biblicos que fundamentan la presentacion de los distintos aspectos de Dios

en el Antiguo Testamento no se encuentran asiduamente los del libro del Exodo. Cuando

#Cfr. p.222-227, donde el autor insiste en subrayar la importancia de la intervencion de Moisés en Ex 32,7-14:
Dios cambia sus planes gracias a la insistente peticion de Moisés. El autor defiende esta misma opinion en su articulo
«Changing God’s Mind», en: Preaching Biblical Texts. Expositions by Jewish and Christian Scholars, eds. F.C. HOLMGREN,
H.E. SCHAALMAN, Grand Rapids, Michigan, 1995, 90-104, esp.93.

HCfr. p.141: “Aber das Verhiltnis Gottes zu dem Volke sollte sich nicht nur auf die Erwdhlung Abrahams
griinden, es sollte durch einen Vertrag, «Bund», festgelegt werden, der beiden Teilen Rechte gab und Pflichten auferlegte.

Die Initiative ging von Gott aus”.
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éstos son mencionados, o bien aparecen citados junto a otros textos (tanto Ex 3; 19; 40,34,
como multiples textos biblicos hacen referencia a la omnipresencia divina), o bien ocupan
un lugar secundario (la exposicion del tema de la misericorida divina esta basada en textos

de Oseas; Ex 32,1-34,35 es simplemente mencionado).

P.R. HousE, Old Testament Theology, Downers Grove 1998.

El autor afirma que el tema del monoteismo, aunque recorre todo el libro del Exodo*’, aparece
mas claramente destacado en diversos episodios: plagas, revelacion en el Sinai, preceptos del
Decalogo.

De ello se sigue que ningtin otro rasgo del Dios del Exodo es tratado en este estudio sobre el

Antiguo Testamento.

E. JacoB, Théologie de I’Ancien Testament, Neuchatel 19682.

Desiguales son las referencias a los rasgos de Dios en el libro del Exodo. Por un lado, presenta
la relacion entre la ley, la alianza y el acto redentor de Dios en Egipto, que expresan el lazo
estrecho que une a Dios con Israel. Por otro, no hace alusiéon a Ex 32,1-34,35 cuando
desarrolla el tema del pecado y de la redencion (si, en cambio, al pecado del Faradn).

Ademas, las referencias que se hacen a las caracteristicas divinas no tienen en cuenta el

conjunto del relato del Exodo, sino sélo algunos episodios del mismo.

O. KAISER, Der Gott des Alten Testaments. Theologie des Alten Testaments 1: Grundlegung,
UTB.W 1747, Géttingen 1993.

46“Though Exodus offers several major themes and subthemes one idea dominates and makes all others possible,

even necessary: there is only one God” (p.88).

50



La primera parte de la teologia de O. Kaiser presenta una detallada reflexion sobre aspectos
hermenéuticos, religiosos y de composicion del AT, que fundamentan la realizacion de la
teologia del AT.

Las referencias al libro y al Dios del Exodo son escasas. Si se indica el poder de Yahveh que
el relato de las plagas presenta.

Otros aspectos caracteristicos del Exodo son tratados desde diversos enfoques, sin centrar su
atencion en los rasgos de Dios en el relato final de dicho libro: importancia de la pericopa
del Sinai (Ex 18,1-Nm 10,10) para comprender las ideas teologicas deuteronomistas;
trascendencia del tema de la construccion del santuario (Ex 25-31; 35-40) en la teologia de
P; papel fundamental de Moisés en los episodios de Ex 15,22-17,7%7; referencias a diversos

aspectos de las leyes del Exodo y del Pentateuco.

O. KAISER, Der Gott des Alten Testaments. Wesen und Wirken. Theologie des Alten
Testaments 2 (Jahwe, der Gott Israels, Schopfer der Welt und des Menschen), UTB.W 2024,
Gottingen 1998.

Dos son los rasgos del Dios del Exodo mas desarrollados en este estudio teolégico: la gloria
de Dios como expresion de su presencia; la cercania y la distancia de Dios, reflejada en Ex
3,1-22; 19,1-25; 24,15-18 (no menciona, en cambio, Ex 32,1-34,35; 40,34-38). O. Kaiser
presenta igualmente el tema del cumplimiento de las promesas anunciadas por Dios, y el de
la alianza que Dios realiza con su pueblo. Estos dos ultimos aspectos aparecen mencionados
en relacion con la fuente que los elaboré (J / P).

Este estudio dedica algunos apartados al tema del poder de Dios y de la creacion divina; en
ellos, sin embargo, no menciona las referencias que el libro del Exodo presenta [s6lo indica
la relacion quiastica entre la accion de Dios en Gn 1,1-2,4 (hablar durante 6 dias - silencio

del séptimo dia) y en Ex 24,15-18 (seis dias de silencio - Dios habla en el séptimo dia)].

4“In den vor der Ankunft Israels am Sinai eingeordneten Erzdhlungen von der Heilung der Quelle in Mara (Ex
15,221f., vgl. V.24), der Speisung mit Wachteln und Manna (Ex 16, vgl. V.2f)) und dem Quellwunder in Massa und Meriba
(Ex 17,1ff,, vgl. V.2f) hilft Jahwe seinem Volk auf Moses Fiirbitte hin, ohne das Volk wegen seines Kleinglaubens zur
Rechenschaft zu ziehen” (p.181).
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Tampoco hace ninguna referencia a la relacion alianza - ruptura de ella (pecado de Israel -
misericordia de Dios), presentada por Ex 20,4-6 y, sobre todo, por Ex 32,1-34,35 (del primero

de los dos pasajes citados resalta, en cambio, el aspecto de la prohibicién de imagenes).

W.C. KAISER JR., Toward an Old Testament Theology, Grand Rapids, Michigan, 1978.

Dios es liberador y Dios es legislador. Estos dos son los aspectos que W.C. Kaiser Jr.
menciona del Dios del Exodo. No desarrolla ninguno mas. Tampoco establece ninguna

conexion entre las dos caracteristicas apuntadas.

G. KiTTEL, Der Name (iber alle Namen I. Biblische Theologie / AT, BTeS 2, Gottingen 1989.

En la primera parte de su obra, la autora destaca sobremanera el tema de la presencia /
ausencia de Dios en medio de los hombres. Su amplio desarrollo, basado fundamentalmente
en Ex 3,9-15, no refleja adecuadamente el sentido del binomio indicado en dicho texto®,
Ademés, no sefiala tampoco su presencia en otros pasajes del Exodo.

Del Dios del Exodo sefiala igualmente que es creador y salvador, y que su autodonacion en
el Sinai es una oferta definitiva de comunion con Israel.

Otros aspectos divinos del relato del Exodo no aparecen reflejados: su infinita misericordia,

su inigualable poder.

G.A.F. KNIGHT, A Christian Theology of the Old Testament, London 1959.

4Cfr. pp.34-35: “In seiner Offenbarung spricht der verborgene Gott seine Nahe und Gegenwart den von ihm
angeredeten Menschen verheiflend zu... Un doch bleibt dieser Gott, der sich ganz an Israel gebunden hat, zugleich auch
ganz frei und unverflighar... Um Gottes Nédhe und Gegenwart so erfahren zu koénnen, miissen die von ihm Erwéhlten
allerdings zum Aufbruch bereit sein. Die Zusage: «Ich werde mit euch sein», kann nur dort erfahren werden, wo sich
Menschen aus ihren Sicherungen und Bindungen 16sen und bereit sind, der Stimme Gottes allein zu folgen”; (la letra cursiva

es de la autora).
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El autor pone de relieve la importancia del Exodo: es el gran acto creativo de Dios, que
precede a todos los actos de la creacion. Ademas, revela la esencia salvifica y compasiva de
Dios.

Del Dios del Exodo sefiala este estudio su caracter inescrutable, su total alteridad (Ex 3,1-22;
19,1-25). No indica, en cambio, la relacion entre este aspecto y la total donacion de Dios, tan
caracteristica de los pasajes anteriormente citados.

La presentacion de la misericordia infinita de Dios no responde al mensaje de la narracion de
Ex 34,5-7: el autor afirma que no debe valorarse en exceso dicha cualidad divina, pues Dios

no sabria lo que es la célera si el mundo que El cre6 no fuese un mundo pecador®.

L. KOHLER, Theologie des Alten Testaments, NTG, Tiibingen 1966%.

El caracter revelatorio del Decalogo es el aspecto del Dios del Exodo maés citado y
desarrollado en este estudio teoldgico>®. Por medio del Decélogo, Dios se manifiesta como
Sefior de Israel, instruyéndolo e indicandole el camino por el que debe andar.

La cercania de Dios con su pueblo es sefialada en Ex 16 (el Sefior oye) y en Ex 20,4-6 (el
Sefior se encoleriza). No, en cambio, en otros pasajes del Exodo.

Escasas e incompletas son las referencias a pasajes importantes del libro del Exodo. Asi, al
mencionar el tema de la alianza de Dios con su pueblo, el autor indica solamente que en Ex
19,1-25 Dios quiere manifestar abierta y totalmente a Israel el sefiorio de su accion y de su
dominio.

Tampoco se hace referencia al episodio del becerro de fundicion cuando se presenta el tema
de la relacion entre el pecado de Israel y el perdon que recibe de Dios.

Un apartado de esta teologia esta dedicado al estudio del significado de la afirmacioén Dios
es Sefior y Rey. Su contenido, segun L. Kohler, es: Dios exige, Dios gobierna, Dios manda.
Entre los multiples textos biblicos que reflejan dicha afirmacion, Ex 9,27 es la unica cita del

libro del Exodo.

OCtr. p.142.
30“Die GroBe und GottgemiBheit des Dekalogs liegt von Augen; um so deutlicher ist es, da hier nicht der Mensch

sich ausspricht, sondern Gott sich offenbart” (cfr. p.93).
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J.L. McKENZIE, A Theology of the Old Testament, New York 1974.

No presenta de manera detallada el modo de ser del Dios del Exodo. Sin embargo, si
menciona estos dos aspectos: las revelaciones de Dios, dirigidas particularmente a Moisés;

la salida de Egipto como paradigma de los actos salvificos de Dios en favor de Israel.

E.A. MARTENS, God’s Design. A Focus on Old Testament Theology, Grand Rapids,
Michigan, 19942,

El caracter salvifico del Dios que libera a Israel de la esclavitud egipcia es frecuentemente
destacado por este estudio. Con él son puestos en relacion otros aspectos del Dios del Exodo:
su poderio bélico; su autodonacién por medio de una oferta de alianza. Ademas de esta
caracteristica divina, otra particularidad de Dios es igualmente indicada: lo que Dios anuncia
por medio de su palabra se cumple.

La interpretacion de alguna de las referencias anteriores (relacion entre el Dios guerrero y los
débiles)’! no refleja con exactitud el sentido del relato del Exodo. Otros importantes rasgos

del Dios del Exodo no son mencionados en este estudio.

A. MATTIOLI, Dio e I’'uomo nella Bibbia d’Israele. Teologia dell’ Antico Testamento, Casale
Monferrato 1981.

Los rasgos que mas destaca del Dios del Exodo son su poder y su soberania. Aparecen
particularmente en los capitulos que hacen referencia a la liberacion de Israel de la esclavitud
en Egipto y en los que reflejan el establecimiento de la alianza de Dios con Israel. No destaca,
sin embargo, las posibles relaciones que en dichos episodios pueden establecerse, si se tienen

en cuenta los temas mencionados.

SICfr. p.48: “Yahweh as warrior enters into a relationship with weak, helpless people. The language of Yahweh

as warrior is language of God’s involvement”.
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Al referirse al pecado, no cita el importante pasaje de Ex 32,1-34,35, donde Dios revela su

misericordia infinita.

H.D. Preus, Theologie des Alten Testaments I. JHWHs erwéhlendes und verpflichtendes
Handeln, Stuttgart - Belin - K6ln 1991.

El Dios que libera a su pueblo en Egipto es el que le impone una ley que debe cumplir. Esta
peculiaridad de Dios, subrayada en Ex 20,2, es frecuentemente repetida en este estudio
teologico. Pero dicha afirmacion no va acompafiada del desarrollo explicativo que merece.
Otros pasajes importantes del libro del Exodo (Ex 32,1-34,35) son tratados por H.D. Preuf3
no desde el sentido de la accion emprendida por Dios, sino desde el lado de Israel.

Todo ello hace que las referencias al Dios del Exodo sean escasas y esporadicas’2.

O. PROCKSCH, Theologie des Alten Testaments, Giitersloh 1950.

Continuas son en este estudio las indicaciones sobre las fuentes de las que provienen los
diversos pasajes que se analizan. Ello hace que las elaboraciones teoldgicas queden en
ocasiones subordinadas al protagonismo de dichas menciones. Asi, al presentar la grandeza
de Dios que manifiestan las tres revelaciones del relato del Exodo, el autor subraya més su
mayor o menor antigiiedad que el sentido que ellas poseen.

Repetidas son las ocasiones en que O. Procksch menciona el pasaje de la revelacion de Dios
en el Sinai, que pone de relieve la autoentrega divina (Dios no es testigo de la alianza, sino
que es un contrayente), y la cercania y la vinculacion de Dios con Israel. Sin embargo, no
indica la relacion que sefiala el relato del Exodo entre Ex 19,1-24,11 y la liberacion de Dios

de la esclavitud en Egipto.

52Se ha publicado la traduccion espafiola del libro mencionado. Su titulo es: Teologia del Antiguo Testamento I.

Yahv¢ elige y obliga, Bilbao 1999. En la realizacion de este trabajo se utilizo, sin embargo, el original aleman.
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El autor dedica un apartado a presentar el sentido de los signos y prodigios de Dios. No hace,
sin embargo, ninguna mencion del episodio de las plagas de Egipto.

Insuficiente es también el tratamiento del episodio del becerro de fundicion. La unidad Ex
32,1-34,35 es citada de manera puntual; no se indican, en cambio, las caracteristicas que ella
presenta en relacion con el binomio pecado de Israel - perdén de Dios.

Nada se sefiala sobre aspectos tan peculiares de Dios como su presencia salvifica en medio

de Israel o su lucha continua contra el Faraén de Egipto.

G. von RAD, Teologia del Antiguo Testamento |, BEBi 11, Salamanca 1982.

Aparte de mencionar la importancia las tradiciones de la alianza patriarcal y de la alianza en
el Sinai (ambas, segun el autor, recogidas por J), este estudio teoldgico insiste en subrayar la
relacion alianza - preceptos del Decalogo, que expresa el sefiorio de Dios sobre Israel.

Este es el rasgo del Dios del Exodo que presenta la obra de G. von Rad de manera mas
detallada. De los otros, apenas se hacen referencias. Cuando se mencionan, no se resaltan
con precision los elementos que ofrece la narracion del Exodo (sobre Ex 32 afirma que entre
Yahveh e Israel se ha llegado a una ruptura tal, que impide que Dios pueda guiar con cercania

a Israel, pues, si lo hiciera, lo destruiria)™.

H.H. ROWLEY, The Faith of Israel. Aspects of Old Testament Thought, London 1956.

Las referencias al Dios del Exodo se concentran de modo particular en el aspecto salvifico y
liberador. Su desarrollo es, sin embargo, escaso e incompleto, ya que el autor se extiende en
subrayar la importancia de la accion, el trabajo, y la personalidad de Moisés.

Breves menciones a la relacion distancia y cercania de Dios y al tema de la alianza completan

la presentacion de algunas caracteristicas del Dios del Exodo.

3Cfr. p.357.
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W.H. ScHMIDT, Alttestamentlicher Glaube in seiner Geschichte, NStB 6, Neukirchen - Vluyn
19824,

Del Dios del Exodo se subraya en este estudio que es distinto del Dios de los patriarcas (es
guerrero; estd unido a un lugar, la montafia), y que entra en contacto con su pueblo por medio
de la alianza, después de haberlo liberado de la esclavitud egipcia.

No se hacen referencias a otras caracteristicas de dicho Dios.

J. SCHREINER, Theologie des Alten Testaments, NEB.EAT 1, Wiirzburg 1995.

Dios es el tnico salvador del Israel sometido en Egipto®*. Son diversas las ocasiones en que
J. Schreiner sefiala esta particularidad del Dios del Exodo. El hecho de que Dios se vincule
especialmente con Israel, liberdndolo de la opresion del Faradn, indica, segun este estudio,
que la distancia existente entre Dios y el hombre ha quedado totalmente superada.

De Dios se mencionan también estos rasgos: su poder, su generosa entrega para entrar en
alianza con su pueblo. Se afirma igualmente que Dios es exigente con Israel y con Egipto, a
quienes pide que lo escuchen. El autor relaciona el tema de la exigencia con el de la liberacion
de Israel del poder de Egipto: Dios exige porque quiere sacar a Israel del pais que lo oprime.
Por eso, el tema aparece indicado en diversos pasajes de Ex 1,1-15,21; no sefiala, en cambio,
el sentido de las exigencias que Israel recibe en el monte Sinai.

Diversos aspectos caracteristicos del Dios del Exodo no son reflejados por este estudio: la
relacion presencia / distancia de Dios en medio de Israel; la manifestacion de Dios como
creador y salvador (el estudio dedica un largo apartado a sefalar la conexion entre ambos
aspectos; sin embargo, no hace ninguna referencia al libro del Exodo); la denuncia divina del
pecado de Israel y su contemporanea misericordia.

Por otra parte, el tratamiento de algunos pasajes relevantes del relato del Exodo se realiza en

funcion de criterios diferentes a los adoptados por nuestro estudio. Asi, al mencionar la

34“Doch er (Mose) wird nirgends Retter genannt, und es wird nicht berichtet, daf er Israel gerettet habe... Mose

fithrte das Volk aus Agypten heraus, aber Jahwe ist es, der gegen den Pharao kimpft und Israel rettet” (p.90).
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presencia de Dios en Ex 19,1-40,38, el autor explica dicho motivo teniendo en cuenta el
objetivo que persigue P, la fuente que lo desarrolla: P quiere subrayar la presencia de Dios
en medio de Israel también en el momento en que éste tiene que atravesar el largo camino

del desierto.

P. van IMscHOOT, Théologie de I’Ancien Testament I, BT.B 2, Tournai 1954.

Frecuente es la mencion en esta obra del poder de Dios. Ella estda basada, entre otras
referencias, en Ex 6,6; 7,3.12.22; 8,3; 14,21.31; 15,1.3.6.

El tratamiento de otras caracteristicas del Dios del Exodo es incompleto. Asi, al referirse a la
revelacion de Dios en Ex 3,1-6, no desarrolla de manera conjunta la santidad de Dios (Dios
distante) y su donacion (cercania de Dios). Del mismo modo, al tratar el tema de la alianza,
cuyas caracteristicas si describe, no tiene en cuenta Ex 20,2 y siguientes, que indican la

relacion entre el Dios liberador de Israel y el Dios que se entrega en alianza a su pueblo.

P. van IMSCHOOT, Théologie de I’Ancien Testament 1l, BT.B 4, Tournai 1956.

Muy escasas son las referencias al Dios que revela el libro del Exodo. Ademas de no
frecuentes, éstas son secundarias. Asi, al presentar el Decalogo insiste en que éste es el
conjunto de obligaciones del hombre respecto a Dios y a su projimo; al exponer el pecado,
subraya el rechazo de Dios por parte del hombre, sin mencionar las caracteristicas que Dios

revela en las situaciones de pecado.

Th.C. VRIEZEN, An Outline of Old Testament Theology, Oxford 19702,

Las revelaciones de Dios en el Exodo y la alianza que Dios establece con Israel son las
menciones sobre el Dios del Exodo que este estudio realiza. Ambas se limitan a presentar

brevemente las caracteristicas que adquieren en algunos pasajes del libro; no subrayan, sin

embargo, su sentido en el conjunto del mismo.
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Insuficientes son, por otro lado, las explicaciones de los términos de Ex 34,6, ya que el autor,
aunque define adecuadamente su significado, no presenta su relacion con el resto del libro

del Exodo.

C. WESTERMANN, Theologie des Alten Testaments in Grundziugen, GAT 6, Gottingen 1978.

El protagonismo de Dios en el Exodo no es el criterio utilizado en la presentacién de la
estructura de dicho libro (Ex 1-11: afliccidon; Ex 12-14: salvacion; Ex 15: alabanza de los
salvados Ex 16-18: proteccion por el desierto; Ex 19-34: pericopa sinaitica; Ex 35-40: ley
sacerdotal).

El estudio subraya repetidamente la accion salvifica que Dios realiza en favor de Israel. Unas
veces, destacando el modo como dicho aspecto aparece en Ex 1,1-15,21; otras, indicando el
modo como éste estad presente en otros libros biblicos.

Aunque el autor sefala la relacion entre el Dios liberador de Egipto y el Dios que se revela
en el Sinai, su desarrollo es escaso.

Al presentar el capitulo del pecado de Israel y de la misericordia divina, no se hace ninguna

cita del episodio del becerro de fundicion.

W. ZIMMERLI, Manual de Teologia del Antiguo Testamento, AcChr 11, Madrid 1980.

El autor repite con frecuencia que la cercania de Dios con Israel, al que libera de la opresion
egipcia, y su presencia en medio de ¢él, son los rasgos mas caracteristicos del Dios que se
manifiesta en diversos pasajes del Exodo (Ex 1,1-15,21; 20,1-17). Ambos temas ponen en
relacion los pasajes mencionados.

Este estudio no senala el modo como dichas caracteristicas aparecen en otros episodios del
Exodo. Por eso, el tratamiento del tema de los rasgos de Dios en el libro del Exodo se realiza

de manera intermitente e incompleta.

3. TEOLOGIA DE LA LIBERACION

59



C. BRAVO GALLARDO, «Del tema del Exodo al seguimiento de Jesus», en: Cambio social y
pensamiento cristiano en América latina, eds. J. COMBLIN, J.I. GONZALEZ FAUS, J. SOBRINO,
Madrid 1993, 79-100.

Las paginas indicadas sefialan un rasgo caracteristico del Dios del Exodo: su proteccion a
Israel, un pueblo libre y con capacidad de decision.

El estudio presenta ademas el tema del sufrimiento de Israel, vejado por el rey de Egipto; no
hace ninguna mencion de las dificultades que también padece Dios, a quien el Faradn quiere
someter.

No se destacan mas particularidades del Dios del Exodo.

R. BURNS, «El libro del Exodo», Conc(E) 209 (1987) 17-30.

La afirmacion principal de este articulo es que entre el acontecimiento del paso del Mar Rojo
y el del Sinai hay una estrecha relacion: Dios desbarata el orden establecido por el Faraon y
sefiala otro nuevo basado en la libertad™.

Las referencias a los dos primeros capitulos del Exodo no reproducen con exactitud el
mensaje del relato: el autor afirma que el pueblo y las parteras se oponen a las medidas
opresoras del Faraon de Egipto, y que Dios lo hace en Ex 2,23-25, algo que es inexacto, pues
Dios manifiesta ya dicha oposicion en Ex 1,1-22.

De los demaés aspectos del Dios del Exodo no se hace ninguna referencia.

J.S. CROATTO, Liberacion y libertad. Pautas hermenéuticas, Lima 19782.

Este ensayo hermenéutico, cuya intenciéon principal es la aportacion de elementos

epistemoldgicos a la teologia de la liberacion®®, subraya de manera muy particular el mensaje

55Cfr. p.17: “El nucleo del libro del Exodo es el testimonio teologico de la solidaridad de Dios con un pueblo
oprimido: un vinculo divino-humano que sustituye la opresion por la alianza y sella la solidaridad del Dios liberador con un
pueblo liberado que camina hacia el futuro”.

SCfr. p.1.
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de liberacion del libro del Exodo. Segun J.S. Croatto, la caracteristica fundamental de dicho
libro es la salvacion que Dios otorga a los israelitas, oprimidos en Egipto, que conduce a una
vida en libertad.

Otras particularidades divinas, desarrolladas en el libro del Exodo, no son recogidas por este
ensayo: relacion liberacion de Egipto - alianza; vinculacion pecado de Israel - perdon de

Dios; presencia de Dios en medio de su pueblo.

E. DUSSEL, «El paradigma del Exodo en la Teologia de la Liberacion», Conc(E) 209 (1987)
99-114.

Este articulo apenas hace referencia al modo de ser de Dios en el relato de dicho libro, ya que
considera el acontecimiento liberador de la salida de Egipto desde el lado de Israel, y no

desde el de Dios’.

R. de S1ivATTE, Dios camina con los pobres. Introduccion al Antiguo y Nuevo Testamento,
CTLa 22, San Salvador 1997.

En las paginas que reflexionan sobre el libro del Exodo el autor menciona una tUnica
caracteristica de Dios: su poder salvifico de Dios, por medio del cual trata de liberar a Israel

de la opresion egipcia.

4. CONCLUSION

Al finalizar esta presentacion es necesario hacer las siguientes observaciones.
La primera es: algunos de los estudios considerados apenas tratan el tema de nuestro trabajo.
Esta es la segunda: muchas de las obras mencionadas, especialmente los estudios y

comentarios del libro del Exodo, presentan los aspectos mas caracteristicos del Dios del

57“E] paradigma del Exodo tiene un sujeto: los hijos de Israel, el pueblo de los oprimidos liberandose de la

esclavitud de la explotacion, del pecado, en alianza con su Dios” (p.103).
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Exodo: esta en medio de su pueblo, y lo libera de las situaciones de muerte; es poderoso.
Alguna de ellas (J. SCHARBERT, Exodus) hace incluso referencia al binomio Dios cercano /
Dios distante, importante para comprender los rasgos que configuran al personaje que
estudiamos.

Se nota sin embargo, ésta es la tercera observacion, que los aspectos sefialados aparecen
estudiados en pasajes muy concretos. Los autores citados no reflexionan sobre el sentido del
poder de Dios o de su presencia en medio de Israel en el relato del Exodo. No es lo mismo
afirmar que Dios es poderoso porque destruye a Egipto que considerar el enriquecimiento
progresivo de dicha particularidad divina en la sucesion de los acontecimientos narrados en
el Exodo (el Dios que aniquila al enemigo de Israel es también poderoso con éste: le impone
leyes y preceptos para que viva; hace posible que dicha oferta salvifica dure siempre, incluso
cuando Israel quiere rechazarla).

Cuarta observacion: como hacen algunos autores (G.H. DAVIES, Exodus), no basta con
sefialar las conexiones existentes entre diversos episodios del libro del Exodo; hay que indicar
también que alguna de esas relaciones dan una coherencia global al mismo. Piénsese en las
tres revelaciones divinas (Ex 2,23-4,17; 19,1-24,11; 32,1-34,35) que desvelan la cercania y
la distancia de Dios respecto a su pueblo™.

Por todo ello, parece oportuno y conveniente llevar a cabo el estudio que presentamos a
continuacion, que puede posibilitar una mejor comprension del personaje principal del libro

del Exodo.

8Ex 40,34-38, final del relato del Exodo, presenta también dicha caracteristica. Sobre este tema, véanse pp.429-

436.
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CAPITULO II: DIOS EN EL LIBRO DEL EXODO

1. INTRODUCCION
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La vinculacion personal y definitiva de Dios con Israel (soberania de Yahveh) es el criterio
determinante para establecer las unidades textuales que se proponen a continuacion. No es la
formula de itinerario®® la que da cohesion al libro del Exodo; tampoco lo es el personaje
Moisés. Todos los acontecimientos narrados en el Exodo y todos los personajes que en ellos
intervienen estan estrechamente vinculados por la secuencia ¢es Dios el soberano de
Israel?® - Dios es el soberano de Israel porque habita definitivamente en medio de é1°!, que

atraviesa de comienzo a fin el citado libro.

2. EXODO 1,1-15,21: DIOS LIBERA A ISRAEL DE LA OPRESION EGIPCIA

Varios elementos textuales fundamentan y encuadran esta primera gran unidad (Ex 1,1-
15,21).

El primero de ellos es la accion relatada en todos estos capitulos: la decidida intervencion
divina, que busca la liberacion de Israel de la esclavitud de Egipto. La actuacion de Dios en

favor de Israel hace que éste pase de una situacion de infelicidad (sefiorio del Faraon y

FCfr. G.W. CoATS, «The Wilderness Itinerary», CBQ 34 (1972) 135-152, esp.135-136: “The basic pattern in an
itinerary formula builds on two principal structural elements, although several variations can appear. The first, element a,
notes departure from one location, and the second, element b, narrates arrival at a new location”. Dicha formula esta presente
tanto en el libro del Exodo (Ex 12,37.40-42; 13,20; 14,2; 15,22; 16,1; 17,1; 19,2) como en el de los Nameros (Nm 10,11-
13; 12,16; 20,1.22; 21,4.10-11; 22,1). Sobre la férmula de itinerario, véase también P. WEIMAR, Die Meerwundererzahlung.
Eine redaktionskritische Analyse von Ex 13,17-14,31, AAT 9, Wiesbaden 1985, 12.

Teniendo en cuenta la afirmacion realizada precedentemente (“el hecho de que el libro del Exodo forme parte de
una unidad mayor dotada de cohesion interna, el Pentateuco, hace que sea necesario encontrar los rasgos textuales
caracteristicos del Exodo, distintos de otros mas propios de los restantes libros que forman el Pentateuco™; cfr. p.14), es
pertinente concluir que la formula de itinerario no es el criterio determinante para establecer la estructura literaria del Exodo.

0L a pregunta planteada hace referencia al dilema presente en los primeros 15 capitulos del Exodo (Ex 1,1-15,21):
(quién es el soberano de Israel, Dios o el Faradn?

6'Dicha afirmacion resume la conclusion del relato del Exodo (Ex 40,34-38).

64



esclavitud en Egipto) a una situacion de liberacion y felicidad (soberania de Dios, que le hace
atravesar el Mar Rojo)®2.

Los personajes principales que intervienen en el relato de Ex 1,1-15,21 son el segundo
elemento que confiere unidad a dichos capitulos. El comienzo del libro del Exodo,
concretamente sus dos primeros capitulos, presenta a los cuatro personajes que actian en Ex
1,1-15,21: Israel, Faraon y los egipcios, Dios, Moisés. El relato del paso del Mar Rojo es la
ultima ocasion en que dichos protagonistas son sujetos de acciones. A partir de Ex 14,28.30
(tragica muerte de los egipcios), y, mas concretamente, a partir de Ex 15,1-21, desaparece
definitivamente uno de ellos: el Faraon y todo su pueblo.

Ex 15,1-21 es un himno que subraya el protagonismo del Dios que ha eliminado
definitivamente a Egipto. En ¢l se hacen referencias tanto a los egipcios (aparecen bien como
sujetos de acciones, Ex 15,5.9.19, bien como destinatarios de actuaciones divinas, Ex 15,4.6-
7.12.19.21) como a Moisés y a Israel, que entonan el canto a Dios. Sin embargo, todas las
referencias que el relato del Exodo hace de Egipto o de los egipcios a partir de Ex 15,22
ponen de relieve su papel subordinado y pasivo®’.

El tercero es la relacion de oposicion que establecen los siguientes textos:

2“The Exodus meant a change of master, from the rule of Pharaoh and the Egyptians to the rule of YHWH” (cfr.
J. JOOSTEN, People and Land in the Holiness Code. An Exegetical Study of the Ideational Framework of the Law in Leviticus
17-26, VT.S 67, Leiden - New York - Koln 1996, 97.
3L as referencias pueden agruparse de esta manera:
e los egipcios son los destinatarios de la accion poderosa de Dios (Ex 15,26; 18,8; 19,4);
e Egipto o los egipcios son mencionados en referencia a la salida de Israel del pais del Nilo, cuyo responsable
y ejecutor es Dios (Ex 16,1.6.32; 18,1.8-10; 19,1; 20,2; 23,15; 29,46; 32,1.7.11.23; 33,1; 34,18). Ex 32,4.8,
por su parte, presentan una idea contraria a ésta, pues son los idolos los que han liberado a Israel de Egipto;
e Egipto como lugar afiorado por Israel (Ex 16,3; 17,3);
e [srael es extranjero en Egipto (Ex 22,20; 23,9).
S6lo en Ex 32,12 son los egipcios el sujeto de una frase. Esta es utilizada por Moisés para convencer a Dios de
que se arrepienta del mal que quiere enviar a Israel.
La conclusion a la que conducen los datos anteriores es que la importancia que Egipto tiene en Ex 1,1-15,21 se
termina precisamente al final de la unidad indicada. A partir de Ex 15,22 el papel de Egipto en el relato del Exodo es

totalmente irrelevante.
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Los egipcios esclavizaron opresivamente a los israelitas
(Ex 1,13)
Asi salvé Yahveh, en aquel dia, a Israel del poder de Egipto e Israel contemplé a los egipcios
muertos sobre la orilla del mar
(Ex 14,30)
Es Yahveh mi fuerza y mi potencia, ha sido para mi la salvacion
(Ex 15,2a)

Semanticamente hablando, la antitesis entre las raices ‘abad // yasa pone de relieve el claro
contraste existente entre el comienzo de la unidad sefialada y el final de la misma. El inicio
subraya la accion opresora llevada a cabo por Egipto. La conclusion, en cambio, resalta la
accion benéfica de Dios en favor de Israel, expresada bien por la actuacion de Dios (Ex
14,30), bien por el reconocimiento que Israel hace de dicha actuacion (Ex 15,2).

Del mismo modo, la oposicion indicada esta también expresada por otros textos del comienzo

y del final de Ex 1,1-15,21:

Ea, obremos sagazmente con el para que no se multiplique, y suceda que nos sobrevenga
una guerra y se sume tambien él a nuestros enemigos, pelee con nosotros y se alce con el
pais.

(Ex 1,10)
Por lo que los egipcios dijeron: «jHuyamos de delante de Israel, pues Yahveh pelea por ellos
contra los egipcios!».
Los israelitas, en cambio, caminaron a pie enjuto por medio del mar, mientras las aguas
formaban un muro a su diestra y su sinistra.
(Ex 14,25b.29)

Es Yahveh un luchador.
Guiaste con tu gracia a este pueblo que redimieras
(Ex 15,3a.13a)
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Segun Ex 1,10, dos son las situaciones que pretende evitar el Faraon a toda costa: la lucha de
Israel contra Egipto (1aham) ; la salida del pueblo de Israel del pais del Nilo (‘alah)®*.

Tanto los propios egipcios (Ex 14,25) como los israelitas (Ex 15,3a) reconocen que es
precisamente Dios el que lucha con Israel contra Egipto.

Con respecto al tema de la salida de Israel de Egipto Ex 14,29 sefiala que el pueblo de Israel
ha abandonado definitivamente Egipto. La mencion de Ex 15,13a (verbo ga’al) subraya
igualmente dicha partida®.

El motivo caracteristico que da unidad a Ex 1,1-15,21 es la contrastada oposicion entre Dios
y el Faradn, la lucha de poder que ambos mantienen por convertirse en el soberano de
Israel®®.

Segun Ex 1,1-15,21, Dios constituye a Israel como sujeto de derecho, con capacidad para

vivir y actuar en libertad. Dios se pone libremente del lado de Israel, a quien, tal como aparece

reiteradamente en Ex 1,1-15,21, considera su propiedad®’.

% w0 ala min ha’ares se refiere a la salida de la tierra de Egipto. Esta consideracion se apoya en el uso del verbo
‘ala en infinidad de pasajes biblicos: Gn 13,1; 44,24.33.34; 45,25; 50,24; Ex 3,8; 12,38; 13,8; Nm 32,11; Jue 11,13.16;
19,30. En todos ellos, el sentido es el mismo que el propuesto en Ex 1,10. Diversos autores presentan, sin embargo,
posiciones diferentes a la mencionada: G.F. DAVIES, Israel in Egypt. Reading Exodus 1-2, JSOT.S 135, Sheffield 1992, 40-
41; A. LACOCQUE, Le Devenir de Dieu. Commentaire biblique, Paris 1967, 36; M. LAMBERT, «Notes exégétiques I1I: Exode
I, 10 et Osée 11, 2», REJ 39 (1899) 300.

95Sobre el sentido del verbo ga’al, ténganse en cuenta la siguiente explicacion que, en su andlisis de Ex 6,6, hace
B. JAcOB: “Es ist ein spezielles Wort fiir das Eintreten zugunsten eines Verwandten oder zugunsten seines Eigentums, die
fremder Gewalt und Herrschaft verfallen waren und aus ihr zu 16sen sind, so Rut 2,20; 3,9 f.; 4,1-8.14; Lev 25,25 ff. Der
richende Verwandte eines Erschlagenen ist sein g6’€l hadam Fiir die Erlosung Israels durch Gott wird es nur hier und 15,13
gebraucht...” (cfr. Das Buch Exodus, 154-155).

A la luz de esta explicacion, es posible concluir que el verbo ga’al (Ex 15,13a) pone de relieve lo que la narracion
de Ex 1,1-15,21, y particularmente Ex 6,1-14,31, desarrolla: Dios interviene en favor de Israel para que éste salga de Egipto.
Dios es, pues, el que ha redimido a Israel de la servidumbre egipcia, el que lo ha apartado definitivamente de ella.

%Cfr. M. GREENBERG, Understanding Exodus, 164-167,169-170; D.M. GUNN, «The “Hardening of Pharao’s
Heart”: Plot, Character and Theology in Exodus 1-14», en: Art and Meaning: Rethoric in Biblical Literature, eds. D.J.A.
CLINES, D.M. GUNN, A.J. HAUSER, JSOT.S 19, Sheffield 1982, 72-96, esp.80-81; C. ISBELL, «Exodus 1-2 in the Context of
Exodus 1-14: Story Lines and Key Words», en: Art and Meaning: Rethoric in Biblical Literature, 37-61, esp.50.

7Cfr. la repeticion de ‘ammi (Ex 3,7.10; 5,1; 7,4.16.26; 8,16-19; 9,1.13; 10,3-4; 12,31), utilizada por Dios para
referirse a Israel. Téngase también en cuenta el uso del verbo ganah en Ex 15,16b. Sobre el sentido de dicho verbo, cfr.n.490,

p.299.
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Estas dos afirmaciones sobre la actuacion divina resumen el nucleo de los primeros quince

capitulos (Ex 1,1-15,21) del libro del Exodo:

Por lo que los egipcios dijeron: «jHuyamos de delante de Israel, pues Yahveh pelea por ellos
contra los egipcios!».
(Ex 14,25)

Vio, pues, Israel el gran poderio que Yahveh habia ejercitado contra los egipcios, y el pueblo
temio a Yahveh y creyé en Yahveh y en Moisés, su siervo.
(Ex 14,31)

Vencedor del Faraon y Sefior de Israel son, pues, los calificativos que definen a Dios en Ex
1,1-15,21.

Si se tiene en cuenta la relacién de Dios con Moisés, con Aaron y con los israelitas, son varias
las ocasiones en que tanto estos ultimos como los enviados de Dios obedecen las 6rdenes
establecidas por Dios (Ex 7,6.10.20; 12,28.50). El hecho de que, a lo largo de los capitulos
que preceden al decisivo episodio del paso del Mar Rojo, Moisés, Aaron y los hijos de Israel
realicen lo mandado por Dios pone particularmente de relieve su absoluta soberania sobre
todos ellos.

Si se tiene en consideracion la relacion entre Dios y el Faraon, se puede destacar el contraste
existente entre ambos. La palabra anunciada por Dios tanto respecto al plan salvifico en favor
de Israel (Ex 3,7-10.17; 6,6-8) como respecto al reconocimiento de Dios por parte de Egipto
(Ex 7,5) se cumple®®. En cambio, la palabra del Faraén de Egipto, relativa tanto al intento de
eliminar a Israel (Ex 1,10) como a la negativa a aceptar la soberania de Dios sobre Israel (Ex
5,2) no llega a feliz cumplimiento. El Faraon no es, pues, el soberano de Israel.

Ahora bien, el relato del Exodo destaca desde el comienzo que el Faradn de Egipto trata de

ser el soberano de Israel. Ello aparece formulado de dos maneras:

%Sobre este tema, cft. pp.277-283.
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¢ en primer lugar, las constantes referencias en Ex 1,1-15,21 a la servidumbre, a la
opresion y a la violencia, medios con los que el Faraon quiere dominar a Israel (Ex
1,11-22; 2,23; 3,7-9.16-17; 5,6-9.15-16.21-23; 6,6-9; 14,5.11-12);

¢ en segundo lugar, la negativa del Faraon a reconocer el poder de Dios, que es el

soberano de Israel (Ex 5,2).

El Faraon, que quiere convertirse en el soberano de Israel, es enormemente poderoso. Varios

son los episodios que resaltan esta afirmacion:

¢ cl final del capitulo primero (Ex 1,22), que sefiala que el Faradn, defensor de la
destruccion de Israel, es mas fuerte que el Dios de la vida y de las promesas. Al
fin y al cabo, Ex 1,1-22 concluye con la palabra aniquilante del Faraon, que ordena
la destruccion de los israelitas®;

¢ Ex 5,1-23, que presenta el triunfo estrepitoso del Faraén sobre Moisés y Aardn,
representantes de Dios, que le piden la liberacion inmediata de los israelitas de la
servidumbre de Egipto. La consecuencia de dicha victoria del Faraon es que las
cargas que padecen los israelitas aumentan considerablemente’;

¢ cl relato de las plagas (Ex 7,8-10,29), que subraya la negativa del Faraon a
reconocer el poder de Dios. Dicha negativa se traduce en la oposicion del Faraon
a dejar salir a Israel de Egipto;

¢ la primera parte del relato del paso del Mar Rojo (Ex 14,1-14)"!. Después de la
salida de Israel de Egipto (Ex 12,29-42), el Faraon insiste en alterar el itinerario de

Israel, intentando que éste regrese a Egipto, a la vida servil, sometida y oprimida.

%V ¢ase el tratamiento de este tema en pp.145-146,156-158.

70Sobre este pasaje, cfr. pp.80-81.

"1Téngase particularmente en cuenta Ex 14,5:

Se le anuncié al rey de Egipto que el pueblo habia huido, y, mudandose el corazén de Faradn y sus servidores
respecto al pueblo, dijeron: «;Qué hemos hecho, que hemos dejado partir a Israel de nuestro servicio?»

La mencion a la servidumbre de Israel en Egipto (raiz ‘abad) resume el modo de ser de Egipto y de su Faraén en

Ex 1,1-15,21: opresor, destructor. Sobre dicha raiz: p.142.
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Junto a esta fortaleza, el relato del Exodo destaca igualmente la debilidad del Faraon,
caracterizada por la frecuente desobediencia de sus subditos egipcios.

Asi, tres son los encargos comisionados por el Faradn a alguno de sus siervos. Con ellos trata
bien de aumentar la opresion sobre Israel, bien de provocar su aniquilacion (Ex 1,16.22; 5,6).
En dos ocasiones (orden a las parteras’?, mandato a todo el pueblo’*) no se realiza lo mandado
por el Faraon.

Esta gran unidad (Ex 1,1-15,21) puede dividirse de esta manera’*:

¢ Ex 1,1-2,22. En esta primera parte, el relato del Exodo refleja la nueva situacion
que vive Israel. Al mismo tiempo, presenta a los protagonistas principales del libro
del Exodo;

¢ Ex 2,23-5,23. La respuesta de Dios ante la opresion de Egipto sobre Israel y el

fracaso de dicha respuesta son los temas que estructuran esta subunidad,

2Sobre el sentido de la respuesta de las parteras a la orden de Faraén en Ex 1,15-21, cft. pp.149-151.

3Es interesante detenerse en el modo como Ex 2,1-10 refleja el fracaso del Faraon. Dicho pasaje es la respuesta
al mandato ordenado por Faraén en Ex 1,22. En Ex 2,1-10 la solucién adoptada por varias mujeres (madre y hermana de
Moisés, hija del Faradn, que, curiosamente, se compadece de Moisés), subraya su desobediencia al Faraon.

Ahora bien, si importante es el papel de las mujeres que se oponen al Faraon, importante es asimismo el desarrollo
de la narracion, ya que ésta sitGia en un lugar central y prioritario al nifio Moisés y no, en cambio, al poderoso Faradn, el que
da o6rdenes y tiene poder. La lectura de Ex 2,1-10 pone de relieve que, mientras que el autor biblico describe con pocas
palabras acontecimientos sucedidos en un periodo superior a un ailo (Ex 2,2), la descripcion detallada de la elaboracion de
la cesta y de la colocacion dentro de ella del recién nacido hacen que el lector centre su atencién en la suerte futura del
pequeilo Moisés, en su proxima liberacion. Ello, unido a algunas omisiones importantes (;,como y cuando explicd la princesa
de Egipto al Faraén la accion que ella realiz6?; ;qué condiciones se dieron para que la madre de Moisés pudiera alimentar
y cuidar apropiadamente a su hijo?), resalta el importante papel que desempefia Moisés. Una informacion mas detallada de
estos aspectos puede verse en: J.S. ACKERMAN, «The Literary Context of the Moses Birth Story (Exodus 1-2)», en: Literary
Interpretations of Biblical Narratives, eds. K. R.R. GRoOs Louis, J. S. ACKERMAN, T.S. WARSHAW, Nashville 1974, 74-119,
esp.94; M. GREENBERG, Understanding Exodus, 38-39.

74Estas son propuestas de division diversas de la expuesta: B.S. CHILDS, The Book of Exodus, 1-253; M.S. SMITH
(with contributions by E.M. Bloch-Smith), The Pilgrimage Pattern in Exodus, JSOT.S 239, Sheffield 1997, 195; E. ZENGER,
Israel am Sinai. Analysen und Interpretationen zu Exodus 17-34, Altenberge 19852, 26-28,32-42.
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¢ Ex 6,1-15,21. Estos capitulos presentan los diversos episodios que conducen a la
solucién definitiva que Dios da al problema planteado en Ex 1,8-22 (opresion de
Israel por parte de Egipto). Incluyen Ex 15,1-21, canto de Israel a la victoria de

Dios sobre su enemigo, Egipto.

2.1. INTRODUCCION AL LIBRO DEL EXODO: Ex 1,1-2,22

Dos son los elementos fundamentales que aparecen siempre al comienzo de todo relato:

¢ la informacion necesaria que el lector debe conocer sobre la historia que se va a
narrar;,

¢ la presentacion de los personajes principales que intervienen en el relato’.

Ex 1,1-2,22 contiene la exposicion del relato del Exodo, pues muestra una problematica
situacion inicial (la brutal opresion que padece Israel en Egipto), que origina todas las
acciones que se suceden posteriormente, acciones que resuelven dicha situacion inicial.
Ademas, Ex 1,1-2,22 presenta a los hijos de Israel, al Faraon, a Dios y a Moisés, principales
personajes del libro del Exodo’®.

Una division debe establecerse, sin embargo, entre Ex 1,1-22 y Ex 2,1-22, ya que ambas

unidades desarrollan acciones distintas’”’. Mientras que la primera de ellas trata

75Los dos elementos sefialados forman lo que, en terminologia de analisis narrativo, se denomina exposicion. Esta
se define de la siguiente manera: “L’esposizione contiene gli elementi che il lettore deve conoscere per poter comprendere
I’ azione prima che essa inizi. Si tratta, in genere, di un certo numero di informazioni sugli attori e sulle principali circostanze
dell’ azione (luogo e tempo)” (cfr. J.L. SKA, «Sincronia: 1’ Analisi Narrativa», 155-156,226. Puede verse igualmente: J.L.
SKaA, “Our Fathers Have Told Us”, 21-25.

76Cfr. J.-D. MACCHI, «Exode et vocation (Ex 3/1-12)», ETR 71 (1996) 67-74, esp.67: “Au cours des deux premiers
chapitres du livre de I’Exode, le décor ainsi que les principaux acteurs du drame ont été mis en place”.

"TLa presencia de la setuma después de Ex 1,22 sefiala como los masoretas establecieron una separacion entre el
final de Ex 1y el comienzo del capitulo siguiente. Sin embargo, cft. J. SIEBERT-HOMMES, «Die Geburtsgeschichte des Mose
innerhalb des Erzdhlzusammenhangs von Exodus I und II», VT 42 (1992) 398-403, esp.398; id., Let the Daughters Live!
The Literary Architecture of Exodus 1-2 as a Key for Interpretation, BISe 37, Leiden 1998, 52-57. La autora de dichos
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detalladamente la servidumbre de Israel en Egipto, Ex 2,1-22 presenta la liberacion de un

nifio (Moisés) y algunas acciones posteriores que éste lleva a cabo’®.

2.1.1. Bx 1,1-227°

Ex 1,1-7, comienzo del libro del Exodo, pone en relacion dicho libro con el Génesis,

concretamente con Gn 37,2-50,26 (historia de José o ciclo de los hijos de Jacob)®. Ademas

estudios propone que Ex 1,1-2,25 forman una unidad perfectamente estructurada, cuya parte central es el relato del
nacimiento y de la salvacion de Moisés (Ex 2,1-10).

80tros autores presentan diversos criterios a la hora de dividir estos dos primeros capitulos del segundo libro de
la Biblia: la fragmentacion multiple en funcion de la finalidad o moraleja del relato contado por el narrador (G. Auzou, De
la Servidumbre al Servicio, 61,64,66,68,72,74,76); las historias sobre Moisés en Ex 1,15-2,22 (G.W. COATS, Exodus 1-18,
13-16); la division en pequefias unidades (J.I. DURHAM, Exodus, 2,5,9,13,17,20,24); la cesura después de Ex 1,7 (C. ISBELL,
«Exodus 1-2 in the Context of Exodus 1-14: Story Lines and Key Words», 37-61); la subdivision en tres partes, Ex 1,1-22;
2,1-10; 2,11-25, segln criterios practicos (W.H. ScHMIDT, Exodus 11/1, 1,49,77); la unidad que forman Ex 1,1-2,10,
motivada por una inclusién y algun otro criterio de tipo formal (P. WEIMAR, «Exodus 1,1-2,10 als Eréffnungskomposition
des Exodusbuches», en: Studies in the Book of Exodus. Redaction - Reception - Interpretation, ed. M. VERVENNE, BEThL
126, Leuven 1996, 179-208); unidad de Ex 1,1-2,10 debido a la relacion de continuidad que el nacimiento de Moisés
establece entre la prehistoria del pueblo de Israel y la historia del mismo (I. WILLI-PLEIN, «Ort und literarische Funktion der
Geburtsgeschichte des Mosey, VT 41 (1991) 110-118, esp.110-115).

Véase el desarrollo de esta unidad en pp.134-158.

80«wo’elleh with waw copulative establishes the connection with what is recorded in Genesis” (cfr. C. HOUTMAN,
Exodus I, 226). Por otra parte, es conveniente recordar que la Biblia no afirma con tanta frecuencia el nexo existente entre
los patriarcas y el pueblo que llegara al Sinai. Las referencias a tal vinculacion (Gn 15,13-16; 46,1-4; 52,24-25; Ex 32,13;
33,1; Nm 20,14-17), son tardias, y quieren responder a una polémica presente en otros muchos textos biblicos. Dicha
polémica insiste tanto en la relacion de superioridad de Moisés respecto a los patriarcas (Is 63 y Os 12 son dos textos
proféticos que descalifican a Abraham y a Jacob, y alaban a Moisés) como en el hecho de indicar que la historia de Israel
se inicia con el Exodo y no con los patriarcas (son miltiples los textos proféticos que afirman esta idea: Jr 2,6; Ez 20; Os
2,17; Am 2,10; 3,1; 9,7). Sin embargo, dicha historia se inicia en Gn 12,1-3: “Le premier discours de YHWH adressé a
Abraham en Gn 12,1-3 fait du début de «I’histoire d’Abraham» le début de «I’histoire d’Israél». Pour I’auteur de Gn 12,1-
4a, I’acte d’obéissance qui conduit le patriarche vers un pays inconnu est I’acte de naissance d’un peuple. De I’obéissance
d’ Abraham dépend le futur d’Israél. Il s’agit bien d’un moment fondateur de I’histoire” (p.377)... “Pour trouver les racines
du peuple d’Israél, il faut remonter en deca de 1’exode et des institutions mosaiques jusqu’a la premicre migration
d’Abraham, a sa foi et a son obéissance, et aux promesses divines qui lui ont été faites” (p.381) (cfr. J.L. SkA, «L’appel
d’Abraham et I’acte de naissance d’Israél. Genése 12,1-4ax», en: Deuteronomy and Deuteronomic Literature. Fs. C.H.W.
BREKELMANS, eds. M. VERVENNE, J. LusT, BEThL 133, Leuven 1997, 367-389, esp.377,381).
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de presentar de manera sucinta diversos sucesos acaecidos en Egipto a los descendientes de

18!, La primera

Jacob, Ex 1,1-7 sefiala el comienzo de una nueva etapa en la historia de Israe
referencia de la nueva era que comienza el pueblo de Israel aparece reflejada en Ex 1,6-752.

En contraste con numerosos libros biblicos, el Exodo no presenta en sus primeros versiculos
elementos literarios particulares y distintivos, que permiten reconocer a primera vista el
arranque de un naciente relato, el inicio absoluto de una nueva historia. El segundo libro de
la Biblia se inicia con una lista de diversos personajes, precedida por la formula estos son los
nombres, titulo que encabeza dicha lista®. Sin embargo, el hecho de que no se encuentre ni
en el comienzo ni en ningén otro lugar del Exodo la conocida formula que estructura el libro

del Génesis (toladot)®* es un indicador de que Ex 1,1-7 marca el comienzo de un nuevo libro,

distinto del Génesis. Ademas de esto conviene recordar también la proposicion nominal

81Sobre la relacion existente entre el inicio y el final del libro del Exodo, debido al motivo comun del comienzo
de una nueva era en Israel, cfr. p.422.

82Desarrollamos este aspecto que mencionamos en pp.135-136.

83La misma formula esta igualmente presente en Gn 25,13; 36,10.40; 46,8; Ex 6,16; Nm 1,5; 3,2.3.18; 13,16; 27,1;
34,17.19; Jos 17,3; 2 Sam 5,14; 23,8; Ez48,31; 1 Cr 6,2; 14,4.

84La formula tolodot puede utilizarse al comienzo de genealogias (Gn 5,1; 10,1; 11,10; 25,12; 36,1.9) o de relatos
(Gn 2,4; 6,9; 11,27; 25,19; 37,2). Tanto éstos como aquéllas presentan a las personas que forman parte del pueblo elegido
por Yahveh, a los destinatarios de sus promesas. Sobre dicha formula, cfr. J. BLENKINSOPP, The Pentateuch, 58-59,98-108;
B.S. CHILDS, Introduction to the Old Testament as Scripture, 145,152-153; J.S. CROATTO, «Exodo 1-15: Algunas claves
literarias y teologicas para entender el Pentateuco», EStB 52 (1994) 167-194, esp.181-186; O. EISSFELDT, «Biblos geneseds»,
en: Kleine Schriften 111, eds. R. SELLHEIM, F. MAASS, Tiibingen 1966, 458-470; B. JACOB, Das erste Buch der Tora. Genesis,
Berlin 1934, 71-76; M.D. JouNsON,The Purpose of Biblical Genealogies with Special Reference to the Setting of the
Genealogies of Jesus, MSSNTS 8, Cambridge, Massachusetts, 1969, 14-28; N. LOHFINK, «Die Priesterschrift und die
Geschichtey, en: Studien zum Pentateuch, SBAB 4, Stuttgart 1988, 213-254; B. RENAUD, «Les généalogies et la structure
de I’histoire sacerdotale dans le livre de la Genese», RB 97 (1990) 5-30; R.B. ROBINSON, «Literary Functions of the
Genealogies of Genesis», CBQ 48 (1986) 595-608; J. SCHARBERT, «Der Sinn der Toledot-Formel in der Priesterschrift», en:
Wort-Gebot-Glaube. Beitrage zur Theologie des Alten Testaments, Fs. W. EICHRODT, ed. H.-J. STOEBE, AThANT 59, Ziirich
1970, 45-56; J.L. SKA, Introduzione alla lettura del Pentateuco. Chiavi per I’interpretazione dei primi cinque libri della
Bibbia, CBi, Roma 1998, 31-37; S. TENGSTROM, Die Toledotformel und die literarische Struktur der priesterlichen
Erweiterungsschicht im Pentateuch, CB.OT 17, Lund 1982; T.L. THOMPSON, The Origin Tradition of Ancient Israel. The
Literary Formation of Genesis and Exodus 1-23, JSOT.S 55, Sheffield 1987, 61-131,167-172; P. WEIMAR, «Struktur und
Komposition der priesterschriftlichen Geschichtsdarstellung», BN 23 (1984) 81-134; G.J. WENHAM, «The Priority of P»,
VT 49 (1999) 240-258, esp.253-254; R.R. WILSON, Genealogy and History in the Biblical World, YNER 7, New Haven -
London 1977; id., «The Old Testament Genealogies in Recent Research», JBL 94 (1975) 169-189.
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simple con que comienza el libro del Exodo: estos son los nombres de los hijos de Israel que
entraron en Egipto. En su estudio sobre la organizacion canonica de la Biblia hebrea,
realizado segun criterios sintacticos, A. Niccacci afirma que dicha proposicion (sin verbo
finito) interrumpe la cadena narrativa de los wayyiqtol con que se concluye el libro del
Génesis, y marca una separacion entre este tltimo libro y el Exodo®’.

La introduccién al libro del Exodo concluye en Ex 1,7. Son varios los motivos que justifican
esta propuesta.

El primero es la nueva y unica accién que se desarrolla en Ex 1,8-22: el sometimiento de
Israel a Egipto. El narrador presenta diversas intervenciones del Faraon, de los egipcios, de
los hijos de Israel y de las parteras (Ex 1,10-17.22). Todas ellas revelan distintos aspectos de
la esclavitud que debe soportar Israel. Los rasgos distintivos y configuradores de ésta son,
pues, multiples; la sumision como tal es, sin embargo, tnica.

El segundo es la referencia a los diversos personajes que llevan adelante la accion descrita.
Cuatro son los protagonistas principales que ejercen, padecen o intentan evitar la opresion de

Egipto contra Israel. Sus caracteristicas mas importantes son®¢:

¢ todos ellos intervienen en funcion de la esclavitud de Israel en Egipto.
Curiosamente, la aparicion progresiva de los hijos de Israel, del Faradn, de las
parteras y de Dios, se realiza con desenvoltura y fluidez, sin dar al lector gran
informacion respecto a los mismos;

¢ los hijos de Israel, las parteras y Dios estan subordinados al opresor de Israel, el

Faraon de Egipto, personaje principal de Ex 1,8-22.

La primera aparicion en la narracion del Exodo de un discurso, pronunciado por el nuevo rey
egipcio (Ex 1,9: y dijo a su pueblo: «He aqui que el pueblo de los hijos de Israel es méas
numeroso y fuerte que nosotros»), es la tercera razon que sostiene la propuesta sefnalada. El

contenido del discurso subraya la complicaciéon que puede originar en Egipto el gran

85 Cfr. «Organizzazione canonica della Bibbia ebraica. Tra sintassi e retoricay», RivBib 43 (1995) 9-29, esp.13.
86 Aunque todos ellos forman parte de grupos de personas, las parteras, los egicios y los hijos de Israel son

considerados como un personaje del relato.

74



crecimiento de los israelitas®’, y contrasta con la informacion de Ex 1,1-7: si el mensaje de
Ex 1,1-7 subraya la proliferacion de los israelitas en Egipto, el de Ex 1,10 pone de relieve la
intenciéon del Faraon de evitar dicho aumento de poblacién. La narracion posterior
desarrollara precisamente esta resolucion del nuevo rey.

La unidad Ex 1,8-22 se diferencia de Ex 2,1-22. Como se ha indicado anteriormente®®, el
comienzo del segundo capitulo del Exodo desarrolla un nuevo y distinto episodio, una nueva
accion. Ex 2,1-10 presenta no ya el tema de la opresion, sino el de la liberacion: Moisés, el
futuro liberador de Israel, a quien la orden del Faraon de Ex 1,22 condenaba irremisiblemente
a la muerte, es salvado por la princesa egipcia, que lo saca de las aguas del Nilo.

La accioén indicada es llevada a cabo por Moisés, gran protagonista de Ex 2,1-10, y por otros
personajes que aparecen por vez primera en el relato del Exodo (hija del Faradn, madre y
hermana de Moisés). El rasgo que caracteriza a estos ultimos es su complicidad con la
liberacion de Moisés.

W. Schneider sefiala igualmente que la presencia de un nuevo sujeto gramatical en Ex 2,1
(un varén de la casa de Levi) indica el cambio de accion y el comienzo de un nuevo
episodio®.

El Dios de Ex 1,1-22 esta a favor de la vida de Israel; se opone a que éste muera a manos del
Faraon. Ese Dios es simultdneamente amante y generador de vida. Al mismo tiempo, el Dios
de dicho capitulo es un Dios fiel, que recuerda y actualiza su promesa a los patriarcas,
promesa que se cumple en la nueva etapa que Israel inicia en Egipto al comienzo del libro
del Exodo.

Sin embargo, la seguridad del cumplimiento de dicha promesa no es garantia suficiente para
derrotar al Faradn, amante de la destruccion y de la muerte de Israel, quien se presenta en Ex
1,1-22 como el gran vencedor de la disputa que mantiene con el Dios de Israel, favorable a
la vida de su pueblo. Ello pone de relieve que Dios soporta también las intenciones del Faradén

de someterlo y de evitar que su promesa anunciada se realice.

87Cfr. U. CAssuTo, A Commentary on the Book of Exodus, 10.
88Cfr. p.64.
8Cfr. «Und es begab sich... Anfinge von Erzdhlungen im Biblischen Hebriisch», BN 70 (1993) 62-87, esp.62.
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2.1.2. Ex 2,1-22%

La intencion fundamental de Ex 2,1-22 es presentar a Moisés: el que saca a Israel de la
opresion egipcia’'. Para comprender los sucesos de la vida de Moisés narrados en dichos
versiculos, es necesario tener en cuenta los episodios relatados en Ex 1,8-22 (medidas
opresoras del Faradn contra Israel en Ex 1,8-12°%; orden de exterminio de los israelitas en Ex

1,22)%.

9Sobre Ex 1-2, ademas de algunos titulos anteriormente mencionados (cfr. n.27, p.66), cfr.: J.S. ACKERMAN, «The
Literary Context of the Moses Birth Story (Exodus 1-2)», 74-119; G.F. DAVIES, Israel in Egypt; J.C. EXuM, «“You Shall
Let Every Daughter Live”. A Study of Exodus 1:8-2:10», Semeia 28 (1983) 63-82; M. FISHBANE, Text and Texture. Close
Readings of Selected Biblical Texts, New York 1979, 63-66, 73-75; J. SIEBERT-HOMMES, «But if she be a Daughter... She
May Live! ‘Daughters’ and ‘Sons’ in Exodus 1-2», en: A Feminist Companion to Exodus to Deuteronomy, ed. A. BRENNER,
FCoB 6, Sheffield 1994, 62-74; id., «Die Geburtsgeschichte des Mose innerhalb des Erzéhlzusammenhangs von Exodus I
und II», 398-404; id., «Twelve Women in Exodus 1 and 2. The Role of Daughters and Sons in the Stories Concerning
Moses», ACEBT 9 (1988) 47-58; B.WEBER, «"“... Jede Tochter sollt ihr am Leben lassen!” Beobachtungen zu Ex 1,15-2,10
und seinem Kontext aus literaturwissenschaftlicher Perspektive», BN 55 (1990) 47-76; P. WEIMAR, «Exodus 1,1-2,10 als
Er6ffnungskomposition des Exodusbuches», 179-208; D.W. WICKE, «The Literary Structure of Exodus 1:2-2:10», JSOT 24
(1982) 99-107.

9IEn realidad moSeh es el participio activo singular masculino del verbo masah. Sigue siendo estudiado y discutido
el origen del nombre de Moisés (egipcio o hebreo). Sobre dicho tema, cfr. W.F. ALBRIGHT, «Moses in Historical and
Theological Perspective», en: Magnalia Dei. The Mighty Acts of God, Fs. G.E. WRIGHT, eds. F.M. CRosS, W.E. LEMKE,
P.D. MILLER, JR., New York 1976, 120-131, esp.123; H. CAZELLES, «Moise devant I’Histoire», en Moise. L’ Homme de
I’Alliance, Tournai 1955, 11-27, esp.13-14; B.S. CHILDS, The Book of Exodus, 19; G.W. CoATsS, Moses. Heroic Man, Man
of God, JSOT.S 57, Sheffield 1988, 44-45; M. GORG, «Mose — Name und Namenstridger. Versuch einer historischen
Anniherung», en: Mose. Agypten und das Alte Testament, ed. E. OTTO, SBS 189, Stuttgart 2000, 17-42, esp.19-28; M.
GREENBERG, Understanding Exodus, 198; J.G. GRIFFITHS, «The Egyptian Derivation of the Name Moses», JNES 12 (1953)
225-231; J.K. HOFFMEIER, Israel in Egypt. The Evidence for the Authenticity of the Exodus Tradition, New York 1997,
140-142 ; C. HouTtMAN, Exodus I, 83-86; J.P. HyATT, Commentary on Exodus, 64-65; B. JacoB, Das Buch Exodus, 27-31;
J.-D. MaccHI, «La naissance de Moise», ETR 69 (1994) 397-403, esp.401; F. MICHAELL, Le Livre de I’Exode, 36; C.F.
PFEIFFER, Egypt and the Exodus, Grand Rapids, Michigan, 19714, 41; J. PLASTARAS, Il Dio dell’Esodo, 39; N.M. SARNA,
Exploring Exodus, 32; W.H. ScHmIDT, Exodus I1/1, 73-74; R. de Vaux, Histoire Ancienne d'lsraél. Des Origines a
I'Installation en Canaan, EtB, Paris 1971, 312; W. VOGELS, Moise aux multiples visages. De I’Exode au Deutéronome, LiBi
112, Montréal - Paris 1997, 30-33.

922Notese como Ex 2,11 retoma la palabra sibélah, utilizada en Ex 1,11.

BCfr. G.W. COATS, Moses, 45.
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Tres son las partes o subunidades de Ex 2,1-22°4. La primera narra el doble nacimiento® de
Moisés (Ex 2,1-10)°°. Esta escena presenta el modo como el recién nacido huye de la
amenaza de muerte en que se encuentra desde su nacimiento®’. En Ex 2,1-10 Moisés, el
primer salvado de todo el relato del Exodo, pasa de la muerte a la vida gracias a la

intervencion de la princesa egipcia’®. El agua, que pone de relieve el caricter heroico de

%C. HOUTMAN, en cambio, establece una neta separacion entre Ex 2,1-10 y Ex 2,11-22 (cfr. Exodus I, 225-
226,269,296).

%Tres son los aspectos que configuran el doble nacimiento del futuro liberador de Israel:

e en el momento de su nacimiento, segun la orden del Faradn (Ex 1,22), Moisés estd condenado a muerte. Sin

embargo, escapa de ésta, y renace a una nueva vida;

e Moisés nace de madre hebrea (Ex 2,2) y renace a la vida tras ser salvado por la hija del Faradn (Ex 2,6). Esta,
ademas, es la que le impone el nombre. Nace hebreo y renace egipcio;

e ¢l Faradn ordena que los varones hebreos sean tirados al Nilo (Ex 1,22). El agua es en muchos relatos biblicos
expresion de muerte. Moisés, el que ha sido lanzado al agua, a la muerte, es sacado de ella para volver a la
vida.

La expresion doble nacimiento quiere subrayar el hecho de que, como ocurre con otros héroes de muchas piezas
literarias, Moisés es presentado, ya desde su nacimiento, como un ser excepcional y sobresaliente. Sobre el caracter heroico
de Moisés véanse: G.W. COATS, «Legendary Motifs in the Moses Death Reports», CBQ 39 (1977) 34-44; id., Moses, 43;
D.B. REDFORD, «The Literary Motif of the Exposed Child (cf. Ex. ii 1-10)», Numen 14 (1967) 209-228.

%Estilisticamente hablando, puede decirse que la formula de nacimiento de un nifio (uso de los verbos harah //
yalad // gara’) encuadra Ex 2,1-10. Sobre dicha formula, presente también en Gn 4,17; 21,2; 29,32-35; 30,5.7.17.19.23; Is
7,14; Os 1,3, cfr. C. HOUTMAN, Exodus |, 271.

97La ironia, que estd muy presente en esta escena, pone de relieve la incapacidad del Faradn para aniquilar a Israel.
Un primer aspecto que refleja dicha caracteristica es el hecho de que en el Nilo, lugar de muerte para los varones hebreos,
se produce el encuentro entre la hija del Faraén y Moisés. Dicho lugar es, sin embargo, lugar de vida para Moisés. En
segundo lugar, la ironia de Ex 2,8-9 es patente: sin saberlo, la hija del Faradn entrega a Moisés a su madre, a quien paga
para que lo amamante. De ese modo, la princesa egipcia desobedece a su padre y salva al futuro liberador de Israel (cft. J.S.
ACKERMAN, «The Literary Context of the Moses Birth Story (Exodus 1-2)», 94). Por ultimo, también Ex 2,10 presenta un
elemento de ironia. Como se seflala en una nota anterior de este apartado (n.43, p.70), moSeh es el participio activo singular
masculino del verbo masah. De modo que, cuando da de manera inconsciente al recién nacido el nombre de moseh, la
princesa egipcia anuncia un acontecimiento que sucedera en el tiempo futuro. Sobre otros aspectos que ponen de relieve la
ironia bien de este episodio, bien de Ex 1-2, véanse: B.S. CHILDS, «The Birth of Moses», JBL 84 (1965) 109-122, esp.115;
R.B. LAWTON, «Irony in Early Exodus», ZAW 97 (1985) 414; J.H. SAILHAMER, The Pentateuch as Narrative, 242; N.M.
SARNA, Exploring Exodus, 28; E. ZENGER, Das Buch Exodus, 38.

98Cfr. P. BEAUCHAMP, L’un et I’autre Testament. Accomplir les Ecritures, 267: “Deux hommes pour une femme,
deux épouses pour un pére, deux nations pour une mere: ce schéma de la Genése se recompose autrement ici avec deux

meres pour Moise. Une mére d’Isra€l qui Iui donne sa chair, son lait, sa tendresse prévoyante; une mere princesse d’Egypte
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Moisés”, es el simbolo de dicho paso: mientras que en Ex 1,22 es sindnimo de catastrofe, en
Ex 2,1-10 lo es de vida!®. Ex 2,11-15 es la segunda subunidad de Ex 2,1-22'°!. Dichos
versiculos relatan dos escenas (ambas estan introducidas por el mismo verbo, yasa’, presente
en Ex 2,11.13), en las que Moisés, el gran profeta de Israel (Dt 34,10), se presenta como el
defensor de los derechos de los oprimidos (Israel versus Egipto: Ex 2,11-12), y como el
garante de la justicia entre los miembros de su pueblo (Ex 2,13-15a)!%2. La tercera parte (Ex

2,15b-22), que estd en conexion con las dos anteriores'®®, reproduce una escena tipica

qui lui donne son langage, son amour elle aussi et rien de moins que son nom! Ainsi Moise est le premier qui, «des deux
peuples en a fait un» et, surtout, le récit est marqué de maniére indélébile (puisque c’est & son commencement) par le fait
que le premier de tous les sauvés de I’Exode a été sauvé... par une Egyptienne”; J. PLASTARAS, || Dio dell’Esodo, 39: Il
salvataggio del bambino Mos¢ viene presentato come segno profetico della futura liberazione di Israele... Mose, che salvera
gli israeliti traendoli fuori dall’Egitto, viene dapprima egli stesso tratto fuori dal Nilo”; (la letra cursiva es del autor).

9Sobre dicho cardcter que Moisés, al igual que otros personajes mitologicos y literarios, posee, téngase en cuenta
M. ELIADE, Traité d’histoire des religions, BiSc, Paris 1949, 219: “Un enfant «exposé», abandonné au bon plaisir des
¢léments cosmiques - eaux, vent, terre - est toujours comme un défi jeté a la face du destin. Confié a la terre ou aux eaux,
I’enfant, possédant désormais le statut social d’un orphelin, risque de mourir, mais il a en méme temps des chances de
s’acquérir une autre condition que la condition humaine. Protégé par les éléments cosmiques, I’enfant abandonné devient le
plus souvent héros, roi ou saint. Sa biographie légendaire ne fait ainsi qu’imiter le mythe des dieux abandonnés
immédiatement aprés leur naissance... Moise aussi a été abandonné aux eaux, tout comme le héros maori Massi, qui a été
jeté a I’Océan, tout comme le héros du Kalevala, Vainimdinen, qui «flottait au-dessus des vagues ténébreuses”.

100También el agua separa la muerte (Egipto) de la vida (Israel) en Ex 14,1-31. Sobre dicha referencia, cft. p.259-
260.

101pyeden observarse dos diferencias entre Ex 2,1-10 y Ex 2,11-15. La primera hace referencia a la edad de
Moisés: mientras que en Ex 2,1-10 éste es un nifio en edad infantil, en Ex 2,11 es ya un adulto. La segunda tiene en cuenta
la actividad de Moisés: mientras que en Ex 2,1-10 el sacado de las aguas esta presente pasivamente en el relato, en Ex 2,11-
15 es ¢l quien lleva adelante las acciones relatadas.

102Cfr. G. FISCHER, «Exodus 1 - 15. Eine Erzéihlung», en: Studies in the Book of Exodus, 149-178, esp.151: “Ex
2,11-15 berichtet die »Wahl« Moses; der Erzéhler spricht von “ehaw (2,11), Mose dagegen von r (»Freund, 2,13). In zwei
Konflikten nacheinander entscheidet sich Mose fiir den unterdriickten Schwachen, fiir die Seite der Gerechtigkeit”; id., «Das
Mosebild der Hebréischen Bibel», en: Mose, 84-120, esp.111: “Der Einsatz fiir Recht bleibt ein Grundzug des Lebens
Moses”.

103Moisés tiene que huir a la tierra de Madian, debido a que sus dos intentos por reestablecer la justicia en Egipto

fracasan.
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biblica'%. Ex 2,15b-22 narra la intervencién de Moisés en favor de los débiles (en este caso,

)19 cuyo fin no es otro que restablecer la justicia!%,

las hijas de Reuel
No aparece en los tres episodios citados ninguna mencion de Dios. Todos ellos se refieren a
Moisés, a su nacimiento y a los primeros afios de su vida, y destacan su sentido de la justicia,
su caracter violento y sus dotes prudentes'?’. La tension existente al final del primer capitulo
del Exodo (el Faraéon de Egipto es mas poderoso que el Dios de Isracl) se mantiene
igualmente al final de estos episodios: los israelitas siguen siendo esclavos de Egipto; Moisés,

hombre de justicia, que ha sobrevivido al exterminio decretado por el Faradn, se encuentra

en el exilio, en la tierra de Madian.

2.2. LA RESPUESTA DE DIOS AL SUFRIMIENTO DE ISRAEL Y EL
FRACASO DEL PLAN DIVINO: Ex 2,23-5,23

Esta unidad desarrolla una accion: la respuesta salvifica y liberadora que da Dios a Israel,

que grita desesperadamente en medio de su angustiosa situacion. La respuesta divina consiste

104E] encuentro de Moisés con las hijas de Reuel reproduce una convencioén literaria llamada escena tipica. Sobre
ésta, cfr. R. ALTER, The Art of Biblical Narrative, 47-62; R.C. CULLEY, Studies in the Structure of Hebrew Narrative,
SBL.ST 3, Philadelphia - Missoula 1976, 41-43; J.G. WILLIAMS, «The Beautiful and the Barren: Conventions in Biblical
Type-Scenes», JSOT 17 (1980) 107-119, esp.109; id., Women Recounted. Narrative Thinking and the God of Israel, BiLiSe
6, Sheffield 1982, 43-46.

105Cfr. M. GREENBERG, Understanding Exodus, 59, donde afirma que el que ha sido salvado por mujeres termina
salvando a mujeres.

106Como ocurre en otros textos del AT (Gn 24,11; 29,2) el encuentro de Moisés con las hijas de Reuel junto al
pozo posibilita al extranjero la defensa del débil, justamente en el momento en que éste desea conseguir agua (cfr. M. NOTH,
Das zweite Buch Mose, 24). Sobre el sentido de justicia que demuestra Moisés en el episodio sefialado, cfr. G.W. COATS,
Moses, 50: “In the same fashion of his first intervention for the sake of oppressed people, so Moses now arises to defend
the oppressed”; GREGOIRE DE NYSSE, La Vie de Moise. Traité de la Perfection en Matié¢re de Vertu (Introduction, Texte
Critique et Traduction de Jean DANIELOU), SC 1 bis, Paris 1955, 9: “Il se rendit compte en effet que ce n’était pas en vue
de son propre avantage qu’il jugeait la justice digne d’étre aimée pour elle-méme et que ¢’est pourquoi il avait tiré vengeance
des pasteurs, alors que ceux-ci ne lui avaient fait aucun tort”.

107Seguin T.B. DOZEMAN, «Moses: Divine Servant and Israelite Hero», HAR 8 (1984) 45-61, esp.47, estas tres

caracteristicas de Moisés, presentes en Ex 2,11-22, reaparecen de una manera mas acentuada en Ex 32,1-35.
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en la presentacion del programa liberador de Dios a Israel (Ex 2,23-4,17) y en la puesta en
marcha del mismo (Ex 4,18-5,23).
La siguiente tabla presenta las correspondencias de vocabulario existentes entre versiculos

iniciales y finales de Ex 2,23-5,23.

ver Ex 3,7.9; 5,21
pueblo Ex 3,7.10; 5,22-23
enviar Ex 3,10.12.13; 4,13; 5,22
nombre Ex 3,13-15;5,23
salvar Ex 3,8; 5,23

2.2.1. Ex 2,23-4,17'%

2.2.1.1. Ex 2,23-25'%

108V ¢éase el estudio de esta unidad en pp.159-198. Por otra parte, unidades textuales diversas de la propuesta
pueden verse en: B.S. CHILDS, The Book of Exodus, 47-89; M. NOTH, Das zweite Buch Mose, 16-34; J. VAN SETERS, The
Life of Moses. The Yahwist as Historian in Exodus-Numbers, CBET 10, Kampen 1994, 35-63.

109Estos versiculos, transicion de Ex 2,1-22 a Ex 3,1-22 se atribuyen a P (cfr. J. BLENKINSOPP, The Pentateuch,
150; R.E. CLEMENTS, Exodus, 19; J.I. DURHAM, Exodus, 25; M. GREENBERG, Understanding Exodus, 147; G. FISCHER,
«Exodus 1 - 15. Eine Erzihlungy, 161; C. HouTMAN, Exodus I, 327; J.P. HraTT, Commentary on Exodus, 65; C. ISBELL,
«Exodus 1-2 in the Context of Exodus 1-14: Story Lines and Key Words», 39,51; G. del OLMO LETE, La vocacion del lider
en el Antiguo Israel. Morfologia de los relatos biblicos de vocacion, BSal.E 2, Salamanca 1973, 73; J. PLASTARAS, |l Dio
dell’Esodo, 49; J. SCHARBERT, Exodus, 20). Historicamente hablando, Ex 2,23-25 refleja muy bien la situacion de abandono
y olvido en que estaban las comunidades exiliadas de la didspora después de los acontecimientos del 587 (586). Por tltimo,
véase también el detallado estudio de P. WEIMAR, Untersuchungen zur priesterschriftlichen Exodusgeschichte, FzB 9,
Wiirzburg 1973, 44-76, esp.74-76, en donde el autor hace referencia a la tradicion de Ex 2,23-25 recogida por P, y a la

cuidadosa composicion que de dicho pasaje hace P.
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Los versiculos 23-25 del segundo capitulo del Exodo son una pequefia unidad (sumario), que
pone en relacién Ex 1,1-2,22 con Ex 2,23-4,17'°. Eso significa que Ex 2,23-25 es, en primer
lugar, el colofon de la presentacion de la angustiosa situacion en que se encuentran los hijos
de Israel en Egipto. En segundo lugar, es el anuncio de todas las acciones que Dios, por medio
de Moisés, va a realizar en favor de los hijos de Israel.

Narrativamente hablando, Ex 2,23-25 tiene su importancia en el relato del Exodo, el cual se
encuentra en Ex 2,22 en una situacion de impasse, en un punto muerto. Después de los
sucesos de Ex 1,1-2,22 el lector del mismo se plantea estas preguntas: /va a permanecer
siempre Moisés, el hebreo, en tierra extranjera (Egipto)?; ;va a ser la opresion faradnica
contra Israel algo perenne, permanente y eterno?

Para que dicho obstaculo se rompa, y para que el desarrollo del relato siga adelante, es
necesario que algin acontecimiento nuevo irrumpa en el mismo'!".

Tres son los elementos que desbloquean la situacion indicada: la muerte del Faradn; el clamor
de Israel; la respuesta de Dios a Israel. Mientras que los dos primeros recuerdan los sucesos
de Ex 1,1-22, el tercero introduce una gran novedad en el relato del Exodo: Dios escucha el
grito de Israel. Aunque todavia no se anuncia lo que va a ocurrir, si se indica que algo nuevo
va a suceder!!?,

La accion divina aparece subrayada tanto por el cambio de lugar geografico que se produce

en Ex 2,23-25 (mientras que en Ex 2,15-22 la narracion se situa en Madian, al este del golfo

10Cfr. G. del OLMO LETE, La vocacion del lider en el Antiguo Israel, 73, donde, sobre Ex 2,23b-25, afirma: “Su
caracter (es) de pericopa de transicion e ilacion de relatos”. Pueden verse también: G.W. COATs, Exodus 1-18, 33: “The unit
(Ex 2,23-25) is not an oral genre but a compilation of material to serve as a redactional transition”; J. SIEBERT-HOMMES,
«Die Geburtsgeschichte des Mose innerhalb des Erzéhlzusammenhangs von Exodus I und II», 403: “Der Epilog am Ende
des 2. Kapitels hat eine #hnliche Funktion. Er schliesBt einerseits die Anfangskapitel ab, um andererseits die
Berufungsgeschichte des Mose im 3. Kapitel einzuleiten”.

Cfr, W.H. Scumipt, Exodus 11/1, 95.

12Cfr. B.S. CHILDS, The Book of Exodus, 32: “However, the verses (Ex 2,23-25) do mark a decided break, both
in time and perspective, with what is past. First, the narrative takes the reader back to Israel in Egypt and records the passing
of time. Nothing has improved since Moses’ departure. Israel continues to groan under its burden. Secondly, their suffering
has not gone unnoticed. God remembers his covenant with the patriarchs. But in both instances there is a glimpse toward
the future as well. The old king of Egypt whose reign first marked the beginning of Israel’s trouble (1.8) has died. What

will the future bring? Moreover, God takes notice of their misery. What wil his plan for them be?”
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de Agaba, en dichos versiculos se nombra al rey de Egipto y se hace mencion del grito que
dirigen a Dios los israelitas que se encuentran en Egipto) como por la presencia de nuevos
personajes en Ex 2,23-25 (rey de Egipto, Elohim // Reuel y sus hijas en Ex 2,15-22).

Desde el punto de vista retdrico, son dignos de destacar la transicion con que se inicia Ex
2,23-25 (acaecio, al cabo de aquellos largos dias)!'® y diversos elementos textuales, que

subrayan el nexo que establece Ex 2,23-25 entre Ex 1,1-2,22 y Ex 3,1-4,17:

¢ larepeticion de la palabra Elohim (cinco veces en tres versiculos), esta en relacion
con la mencion que de Dios se hace en el episodio de las parteras (Ex 1,17-21);

¢ la expresion bané yisara’el (Ex 1,1.7.9.12-13) y el término ‘dbodah, procedente de
la raiz ‘abad, que aparece repetidamente en Ex 1,13-14;

¢ cl nombre de Jacob (Ex 2,24), presente en Ex 1,1.5;

¢ cn Ex 1,8 se hace referencia a la ascension de un nuevo rey en Egipto. En Ex 2,23
(acaecid, al cabo de aquellos largos dias, que fallecio el rey de Egipto) se informa
sobre su muerte;

¢ el Faraén de Egipto no conocia a José, descendiente de los patriarcas''®. Ex 2,25

dice, en cambio: wayyéda“!!>. El conocimiento de Dios de la dificil situacion en

13Cfr. H.W. JUNGLING, Richter 19 - Pladoyer fiir das Kénigtum. Stilistische Analyse der Tendenzerzihlung Ri
19, 1-30a; 21,25, AnBib 84, Rome 1981, 62-63, donde, sobre dicha formula de transicion, afirma: “Die Durchsicht der
Belege fiir bayydmim hdhem mit vorangestelltem way®hi scheint nahezulegen, daB es sich bei dieser Wendung um eine
Ausdrucksweise handelt, die lockere Zusammenhénge kniipft, die also keinen absoluten Anfang besagt. Ihre vorherrschende
Funktion ist Uberleitung und Verkniipfung urspriinglich in sich stehenden Texten”.

4Cfr. Ex 1,8.

115Con respecto al TM, el texto de LXX cambia el verbo conocer en voz activa (Dios conocio) por dicho verbo en
voz pasiva (Dios se dio a conocer). La misma enmienda proponen J. BLENKINSOPP, The Pentateuch, 150 y W.H. SCHMIDT,
Exodus 11/1, 79. W.H.C. Propp, Exodus 1-18, 180, afirma que el TM puede ser fruto de un error de escriba; propone, sin
embargo, esta interpretacion: “what did Deity know? Presumably, his ancient obligation to Israel, the full extent of Egypt’s
misdeeds, and that the time of recompense had come”. En cambio, C. CARNITI, «wajjeda‘ ’elohim (Es 2,25): “e Dio li
riconobbe”?», Gr. 73 (1992) 337-338, esp.338, proponiendo que yada“ debe traducirse por conocer / reconocer a alguien,
mantiene el texto de BHS y sostiene que la accion de Dios consiste en reconocer a los hijos de Israel que estan en Egipto
como los descendientes de los patriarcas, con quienes El ha establecido una alianza. G. del OLMO LETE, La vocacion del
lider en el Antiguo Israel, 69, mantiene también el TM, aduciendo que es una prolepsis de Ex 3,7. Lo mismo hace P.

WEIMAR, Untersuchungen zur priesterschriftlichen Exodusgeschichte, 57, quien prefiere la lectio difficilior del TM. Nuestra

82



que se encuentran los descendientes de José contrasta con la ignorancia del Faraon.
Por otra parte, si éste no conocia a José, Dios si se acuerda de sus antepasados (Ex
2,24), de la alianza con ellos establecida. Los patriarcas permanecen vivos en la
memoria de Dios; Jos€, en cambio, no es nadie para el Faraon;

¢ ¢l verbo za‘aq (Ex 2,23) y el sustantivo so‘aqah (Ex 3,9) estan relacionados. Las
raices verbales de los dos términos estan en estrecha correspondencia
(Nebenformen); hay paralelismo entre ambas. za‘aq es, ademds, una forma

116.

moderna de sa‘aq, la segunda raiz mencionada''®;

¢ tres verbos de Ex 2,24-25 (sama“ /ra’ah /yada‘) aparecen también en Ex 3,7.

2.2.1.2. Ex 3,1-4,17

Narrativamente hablando, el comienzo de Ex 3 presenta una nueva y singular accion, que se
desarrolla en los diversos episodios de Ex 3,1-4,17: arranque del proyecto salvifico de Dios
por y para Israel. Dios se revela a Moisés (frecuente repeticion de la forma nifal del verbo
ra’ah: Ex 3,2.16; 4,1.5), para que libere a Israel de la injusta esclavitud egipcia, y lo envia a
dicha mision liberadora (uso repetido del verbo salah: Ex 3,10.12-15.20; 4,4.13).

Un elemento de la narracion estudiada confirma que el episodio de la vocacion de Moisés es
una accion distinta de la anterior: el lugar en que se desarrolla la accion de Ex 3,1, diferente
del sitio en que ocurre la accion de los versiculos precedentes. Asi, en Ex 2,16-22 Moisés se
encuentra en Madian. En cambio, a partir de Ex 3,1 Moisés esta en el desierto.

Un elemento estilistico, el comienzo de Ex 3,1 (apacentaba Moisés el ganado menor),
subraya también el inicio de una nueva unidad textual. El hecho de que el sujeto preceda al

verbo pone de relieve el énfasis que aquél posee. Este hecho es comin a muchos textos

propuesta mantiene el texto de BHS, apoyéandose en la secuencia de los verbos Sama“ /ra’ah /yada‘. Los tres tienen el
mismo objeto directo; ello significa que lo que conocid Dios es la dificil situacion en que se encontraba Israel. Una
interpretacion similar a la propuesta puede verse en: G. Auzou, De la Servidumbre al Servicio, 76, quien recuerda que decir
que Dios conoce es manifestar que Dios se compromete con Israel y esta con él; A. LACOCQUE, Le Devenir de Dieu, 69,
quien, manteniendo el TM, afirma que dicho verbo significa que Dios entra de nuevo en comunion con su pueblo sufriente.

16Cfr. GESENIUS, 203,690, quien sefiala los aspectos indicados.
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biblicos (Gn 3,1; 4,1; 16,1; 21,1; 24,1; 39,1), y resalta la afirmacion o la informacion que se
transmite al comienzo de una unidad textual'!”.
El programa propuesto por Dios en Ex 3,1-22 (liberacion de Israel) se extiende hasta Ex 4,17.

El versiculo siguiente, Ex 4,18, afirma:

Entonces fue Moisés y torné al lado de Jetro, su suegro, a quien dijo:
-jPermiteme vuelva a mis hermanos que estan en Egipto, para ver si viven todavia!
-jVete en paz!- contestd Jetro a Moiseés.

Desde el punto de vista narrativo, puede observarse que en Ex 4,18 empieza una nueva
accion: el regreso de Moisés al pais de Egipto para llevar adelante el plan designado por Dios.
A partir del versiculo indicado, Moisés comienza a realizar dicho plan, acaudillando a los
hijos de Israel, y dirigiéndose al Faradn para que deje marchar a Israel de Egipto.

Dos elementos de la narracion, concretamente de Ex 4,18, confirman que Ex 4,17 concluye
el relato de la llamada de Dios a Moisés: el cambio de lugar (Moisés vuelve a Madian); la
aparicion de nuevos personajes (Jetro).

Dos partes pueden distinguirse en Ex 3,1-4,17: Ex 3,1-15; Ex 3,16-4,17. Ambas estan
compuestas segun este esquema: intervencion de Dios - doble objecion de Moisés - promesa
divina de asistencia a su enviado''®.

Dos componentes inseparables revelan la primera caracteristica del Dios de Ex 2,23-4,17: su
distancia de Israel; su cercania con su pueblo. Este Dios, cercano y distante, es el liberador
de Israel. La autoentrega divina no es una revelacion ni vacia de contenido ni ajena a los
sucesos de su pueblo (su espacio y su tiempo). El Dios que se revela al encargado de guiar a
Israel (Moisés) en la montafia del Horeb es un Dios que no se preocupa, como ocurre en el
Génesis, de buscar la prosperidad y la fecundidad de su pueblo, sino de conducir a éste, que

camina de una tierra de esclavitud a una tierra que mana leche y miel''°.

17Cfr. Jolion-Muraoka § 155 nb.nd.

118Sobre dicho esquema, cft. p.162.

19Cfr. G. FISCHER, Yahwe unser Gott. Sprache, Aufbau und Erzihltechnik in der Berufung des Mose (Ex 3-4),
OBO 91, Freiburg (Schweiz) - Gottingen 1989, 220.

84



Al mismo tiempo, Dios se presenta como el protector de Moisés, su enviado. Dicha
caracteristica garantiza que el proyecto de Dios se va a cumplir.

Por ultimo, el Dios de estos capitulos es un Dios tremendamente poderoso. Su capacidad para
anunciar lo que va a suceder, su gran determinacion para ponerse al frente de la liberacion de

Israel (Ex 3,8) y la realizacion de signos ante Moisés expresan dicha caracteristica.

2.2.2. Ex 4,18-281°

Una es la accion que desarrolla esta unidad: el regreso de Moisés a Egipto, su marcha desde

Madian a la tierra del Faraon, hecho que queda indicado brevemente en Ex 4,20a:

Tomo, pues, moisés a su esposa y sus hijos, los montd sobre su asno y regreso al pais de

Egipto.

Es cierto que Ex 4,18-28 narra algunos detalles mas, relativos a los sucesos que le acaecen a
Moisés en el trayecto que recorre desde Madian hasta Egipto. Asi, de camino a Egipto, Dios
sale a su encuentro (Ex 4,24-26). Igualmente, cuando atin se encuentra Moisés en el desierto,
Aardn sale en su busqueda (Ex 4,27-28). Sin embargo, todos ellos guardan relacion con la
accion indicada'?!,

Dos elementos narrativos subrayan la separacion entre Ex 2,23-4,17 y Ex 4,18-28.

Este es el primero: a diferencia de lo que ocurre en Ex 2,23-4,17, en donde esté presente la
secuencia orden de Dios - retraso de la ejecucion de dicha orden, en Ex 4,18-28 el mandato

dado por Dios a Aarén y Moisés es realizado inmediatamente por estos tltimos. Asi, Dios

indica a Moisés que regrese a Egipto (Ex 4,19), el cual cumple inmediatamente dicha orden

120Sobre esta unidad, cfr. nuestro comentario en pp.199-213.

121La mencion de Ex 4,21-23, que repite la hecha precedentemente (Ex 3,19-20), y que, en palabras de B.S.
CHILDS, Do not fit in with a strict chronological sequence, but this is not unusual for Hebrew narrative style (cfr. The Book
of Exodus, 102), no interrumpe, sin embargo, el desarrollo de la accién indicada. Al contrario, la califica de un modo

especifico y caracteristico.
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(Ex 4,20). A Aar6n, por su parte, Dios le manda salir al encuentro de Moisés, algo que realiza
con prontitud (Ex 4,27).

El segundo es la entrada en escena de nuevos personajes (Jetro en Ex 4,18, la esposa y los
hijos de Moisés en Ex 4,20), distintos de los que actuan en Ex 2,23-4,17 (Dios y Moisés).

Desde el punto de vista retdrico, es importante destacar la similitud entre Ex 2,11 y Ex 4,18a:

Sucedié por aquellos dias que, siendo ya mayor Moisés, fue a donde sus hermanos y observo
su servidumbre. Vio también a un egipcio que golpeaba a un hebreo de entre sus hermanos
(Ex 2,11)

Entonces fue Moisés y torné al lado de Jetro, su suegro, a quien dijo:
-jPermiteme vuelva a mis hermanos que estan en Egipto, para ver si viven todavia!
(Ex 4,18a)

Comparando ambos textos destaca sobremanera la siguiente doble referencia: los hebreos
son los hermanos de Moisés; la situacion de los hebreos en Egipto, caracterizada por la
servidumbre, es una situacion de muerte. Puesto que la doble referencia mencionada no esta
presente en Ex 2,23-4,17, esta ultima unidad debe separarse tanto de Ex 2,11-22 como de Ex
4,18-28.

Igualmente, el uso del verbo Sib, que se repite frecuentemente al comienzo de la unidad
estudiada (Ex 4,18-21), es un indicador de la separacion existente entre Ex 4,18-28 y la

122 Dicho verbo sélo aparece una vez en Ex 2,23-4,17 (Ex 4,7), en un

unidad precedente
contexto que nada tiene que ver con el de Ex 4,19-20.

Narrativamente hablando, varias son las razones que justifican la separacion de Ex 4,18-28
de la unidad que comienza en Ex 4,29-30.

La primera es la diferente accion que ambas desarrollan.

122Sin embargo, P. WEIMAR, Die Berufung des Mose. Literaturwissenschaftliche Analyse von Exodus 2,23 - 5,5,
OBO 32, Freiburg (Schweiz) - Goéttingen 1980, 72, sefiala que Ex 4,18 no debe separarse de Ex 4,10-17, debido a las

correspondencias existentes entre Ex 4,13-14 y Ex 4,18a.
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La segunda tiene en cuenta el lugar geografico en que se producen los acontecimientos
narrados en el relato. Asi, mientras que los sucesos de Ex 4,18-28 se ubican en Madian y en
diversos lugares de camino a Egipto, los episodios que se relatan a partir de Ex 4,29 suceden
en Egipto.

La tercera es la diferencia entre los personajes que actuan en Ex 4,18-28, y los que lo hacen
a partir de Ex 4,29 (Moisés, Aardn, Israel y el Faraon).

La cuarta razéon se fundamenta en el esquema anuncio - cumplimiento. En Ex 4,29-31 se
realizan varios hechos anunciados precedentemente (Ex 3,16-4,17): la convocacion de los
ancianos de Israel (Ex 3,16; 4,29); la proclamacion de las palabras pronunciadas por Dios
(Ex 3,16-17; 4,30); la escucha de dichas palabras por parte de Israel (Ex 3,18; 4,31); la
realizacion por parte de Moisés de varios prodigios delante de Israel (Ex 4,1-9.30). De modo
que, la correspondencia entre el anuncio de un programa y su cumplimiento pone de relieve
la separacion existente entre Ex 4,18-28 y las dos unidades que desarrollan el esquema
senalado (Ex 3,16-4,17; Ex 4,29-5,23).

Esta parte, particularmente Ex 4,24-26, presenta el siguiente rasgo de Dios: su respeto por
Moisés, a quien trata no violentamente, y por la mision salvifica que éste tiene que llevar a

cabo en favor de Israel'®.

2.2.3. Ex 4,29-5,23

Desde el punto de vista narrativo el relato de Ex 3,16-22; 4,29-5,23 presenta la siguiente
sucesion: orden (Ex 3,16-4,17) - ejecucion (Ex 4,29-5,23): a la orden que Dios da a Moisés
para que ponga en marcha junto con Aardn el programa liberador de Israel, le sigue su
ejecucion a partir de Ex 4,29. Asi, Moisés y Aaron, después de reunir a los ancianos de Israel,
llevan adelante la accion relatada en Ex 5,1-23: encuentro con el Faradn, a quien piden que
permita la realizacion del plan liberador de Dios en favor de Israel; fracaso de dicho plan.
Una es, pues, la accion de Ex 4,29-5,23.

Dos elementos textuales enmarcan el conjunto de la unidad propuesta:

123 Véase el desarrollo de este aspecto en pp.206-213.
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¢ contraste entre el mensaje de Moisés en Ex 4,29-30 (Dios es liberador de Egipto)
y el de Ex 5,22-23 (Dios no es liberador de Egipto);
¢ contraste entre la actitud del pueblo en Ex 4,31 (creer en la liberacion que Dios les

)124

concede, y en Moisés, su siervo) - y la de Ex 5,21 (protestar contra Moisés y

Aar6n porque las cargas egipcias han aumentado).

El gran protagonista de toda esta subunidad es el Faraén. En Ex 5,2 se manifiesta en estos

términos'?>:

Pero Faraon replico:
-¢Y quién es Yahveh para que haya de escuchar su voz, dejando marchar a Egipto? No

conozco a Yahveh ni tampoco a Israel he de soltar.

En primer lugar, la afirmacion del Faraén de Ex 5,2b pone de relieve su oposicion a Dios.
Este tema, presentado por vez primera en la narracion del Exodo en Ex 1,1-22, lo retoma y
desarrolla igualmente el relato de las plagas'?.

En segundo lugar, Ex 5,2b revela igualmente la tirania del Faraon sobre Israel. Diversas son

las maneras como desarrolla dicha idea Ex 5,1-23.

124“Cependant, il est bon de noter qu’il ne s’agit pas exactement de la méme foi en 4,31 et en 14,31. Alors qu'Ex
4 usait de I’expression ‘mn ¢ (4,1.8.9), Ex 14 emploie la préposition b® (cf. Gn 15,6; Ex 19,9). Le sens en est different.
Avec la préposition ¢, le verbe ‘mn signifie plutot «accorder crédit ay, «se laisser persuader», «étre convaincu par». Le
verbe a une nuance objective: croire & un message, par exemple en vertu des arguments avancés ou des signes accomplis”
(cfr. J.L. SKaA, Le passage de la mer. Etude de la construction, du style et de la symbolique d'Ex 14,1-31, AnBib 109, Roma
19972, 143).

125Cfr. G.W. COATS, «Self-Abasement and Insult Formulas», JBL 89 (1970) 14-26, esp.21, donde, a proposito de
Ex 5,2a, afirma: “The formula stands on the periphery of court life, if not totally outside of it. And the setting seems to be
hostile conflict, preparation for war”.

126Sobre el tema al que nos referimos en Ex 7,8-10,29, véanse pp.229-237.
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Asi, cuando el Faradn menciona a Israel, utiliza estas referencias: ‘am (Ex 5,4.7) / ’is (Ex
5,9); ambas estan precedidas del articulo determinado. Ellas expresan que la relacion entre
el Faraon e Israel, a diferencia de la existente entre Israel y Dios, es distante y lejana'?’.

Ademas, Ex 5,1-23 presenta progresivamente que la situacion de opresion que padece Israel

se agrava de manera considerable. La referencia de Ex 5,9a es harto elocuente:

jAgravese la labor a esta gente y que la hagan...!

Israel, por su parte, que ha creido en los signos de Dios, realizados por Moisés (Ex 4,31),
aparece en esta unidad quejoso ante la situacion en que se encuentra. Ella es la causa de la
irritacion que manifiesta contra sus guias, Aarén y Moisés.

También la reaccion de este tltimo (Ex 5,22-23) revela el fracaso clamoroso del plan de Dios
en favor de Israel: Moisés manifiesta a Dios que su mision no ha servido para nada, y que El
es incapaz de sacar a su pueblo de las cargas a las que le somete el Faraon.

El encuentro mantenido entre Dios y el Faraon se salda con la victoria de este ultimo. El
contraste entre el cumplimiento de la orden del Faraon, dada por éste a los capataces de su
pueblo en Ex 5,6 (verbo siwwah), y la no realizacion del plan divino, anunciado en Ex 3,7-
10, evidencia la superioridad del Faradn sobre Dios.

La situacion en que se encuentra Dios al final de Ex 5,1-23 es critica: todos, Israel, Moisés y
el Faradn, estan contra El. La incertidumbre respecto a su proyecto salvifico aumenta
considerablemente. ;Podra Dios, se pregunta el lector del Exodo, concluir con éxito el

objetivo que se ha marcado?

2.3. LA VICTORIA DE DIOS SOBRE EGIPTO Y LA DEFINITIVA LIBERACION
DE ISRAEL: Ex 6,1-15,21

La primera respuesta de Dios a la dificil situacion en que se encuentra Israel en Egipto (Ex

4,29-5,23) no tiene un final feliz. Ademas, Ex 5,19-23 es un auténtico desafio para Dios, ya

127Tratamos este tema de manera mas ampliada en pp.183-184.
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que, mientras que los israelitas y Moisés dudan de su capacidad salvifica, los egipcios lo
desprecian y rechazan abiertamente.

128 Con dicho versiculo la narracion

A partir de Ex 6,1 la intervencion de Dios resulta decisiva
pasa de relatar la opresion de los egipcios sobre Israel a enumerar toda una serie de
acontecimientos que destruyen progresivamente a los tiranos egpicios (innumerables plagas,

129 Ademas

muerte de los primogénitos egipcios), cuya culminacion es el paso del Mar Rojo
de la derrota del poderoso y resistente Faraon, dichos sucesos suponen para Israel la total
liberacion de las cargas egipcias. La accion de Dios hace posible que Israel entre en una
nueva vida, marcada no por la servidumbre, sino por la libertad, y que reconozca el origen
de esa nueva existencia (Ex 6,7; 14,31).

La siguiente tabla ilustrativa presenta las correspondencias de vocabulario existentes entre el

comienzo de la unidad indicada y el final de la misma (Ex 6,1-15,21).

hacer + ver Ex 6,1; 14,313

Vigor: por una mano fuerte // con brazo |Ex 6,1.6; 14,31; 15,6.12

extendido // el gran poderio // es tu diestra,

128Cfr. E. ZENGER, Israel am Sinai, 167: “Diese Ankiindigung (Ex 6,1), die inhaltlich-geschehensmiBig
unbestimmt bleibt, gibt dem Fortgang des Geschehens ungeheure Dramatik. Sie versetzt ja den Horer / den Leser in noch
groBere Spannung, weil durch die Zeitangabe «jetzt» und durch die Betonung («du wirst sehen, was ich...»), Jahwe selbst
werde nun handeln, gegeniiber dem bisherigen Geschehen, bei dem Mose ‘nur’ als Bote Jahwes wirkte, eine neue
Handlungsebene angezielt ist”; (los subrayados son del autor).

129Cfr. J. HALBE, Das Privilegrecht Jahwes. Ex 34,10-26. Gestalt und Wesen, Herkunft und Wirken in
vordeuteronomischer Zeit, FRLANT 114, Géttingen 1975, 296, quien, sobre Ex 14,31, afirma: “Aber zu konsequent ist auf
dem ganzen Weg bis hierhin das Einschreiten Jahwes als immer von neuem not-wendige Antwort auf die Heilsvergessenheit
des jederzeit wieder verzweifelnden, Mose verklagenden Volkes bewufit gemacht worden, als daB nun 14,31 als
vollténendes Ein-fiir-allemal alle Erwartung entspannen konnte”.

130Cft. J. HALBE, Das Privilegrecht Jahwes. Ex 34,10-26, 295-296, quien subraya la relacion existente entre Ex
6,1 y Ex 14,30-31 debida al uso de los verbos ra’ah y ‘asah.
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Yahveh, admirable en potencia // extendiste

tu diestra

Salvacion: liberar // salvar Ex 6,6; 14,30"31; 15,2

Aniquilacion de Egipto: Ex 6,6; 14,25-31; 15,1.4.10.19.21'%
con grandes castigos

rescatar Ex 6,6; 15,13

Relaciones personales: Ex 6,7; 15,16

adoptar + I° + 1° // adquirir'3

2.3.1. Ex 6,1-7,7"3*

131V éanse las indicaciones de J.L. SKA sobre la presencia de los verbos nasal // yasa“en Ex 6,1-15,21: “Quant au
terme «délivrer» (nsl - hifil), il ne réapparait pas dans les deux derniers versets d’Ex 14. Il y est remplacé par un verbe a
plus grande portée théologique, «sauver» (y§‘ - 14,30a), plus & méme d’exprimer la teneur de I’action divine. En effet,
I’emploi de ce verbe signifie bien slr que le sort d’Israél a subi une mutation importante, mais il dévoile en outre la véritable
identité du sujet de cette action. N’est pas «sauveur» qui veut” (cfr. Le passage de la mer, 160).

132S0bre $apatim gadolim y la relacién que dicho término establece entre Ex 6,6 y Ex 14,1-15,21, véase J.L. SKA,
«La sortie d'Egypte (Ex 7-14) dans le récit sacerdotal (P2) et la tradition prophétique», Bib 60 (1979) 191-215, esp.206-207:
“Un second terme-clé de ce passage est le mot «jugementsy» - §¢fatim. Le terme revient trois fois dans le récit: en Ex 6,6,
dans le discours ou Dieu développe tout son plan de salut, depuis le serment juré aux Péres jusqu’a ’entrée du peuple dans
la Terre Promise, et les «grands jugements» se rapportent de fagon globale a 1’action salvatrice de Dieu lorsqu’il fera sortir
Israél d’Egypte (6,6); en Ex 7,4b, le terme acquiert un sens plus précis: les «grands jugements» de Dieu accompagneront la
sortie d’Egypte proprement dite, c’est a dire, dans le récit de P&, Ex 14... Dans P&, nous avons un contexte semblable a celui
du jugement des nations chez Ezéchiel: Dieu va supprimer Pharaon et son armée. Ce jugement est exécuté lors de la traversée
de la mer. Les plaies qui précedent sont des signes qui annoncent et préfigurent la catastrophe finale”.

133Sobre el sentido de adoptar + I® + [® | véanse pp.89; sobre adquirir, véase n.490, p.299.

134Nuestro estudio considera que Ex 6,1 y Ex 6,2-8 forman parte de una misma unidad. El hecho de que ambas
son acciones de Dios y la relacion entre Ex 6,1 y Ex 14,31, indicada anteriormente (pp.82-83), son los motivos que sostienen
dicha opcion.

Sin embargo, diversos autores, basandose en diferentes criterios, separan Ex 6,1 de Ex 6,2-8 (9): B.S. CHILDS, The
Book of Exodus, 108-120; A. MARX, «La généalogie d’Exode vi 14-25: sa forme, sa fonction», VT 45 (1995) 318-336,
esp.318; M. NoTH, Das zweite Buch Mose, 41-45; A. ROFE, Introduction to the Composition of the Pentateuch, BiSe 58,
Sheffield 1999, 31-33; J. SCHARBERT, Exodus, 31; M.S. SMITH (with contributions by E.M. Bloch-Smith), The Pilgrimage
Pattern in Exodus, 195-199; P. WEIMAR, Die Berufung des Mose, 18. E.A. MARTENS, por su parte, considera unitario Ex
5,22-6,8 (cfr. Plot and Purpose in the Old Testament, Leicester 1981, 11-24).

91



Ex 6,1-7,7 consta de tres partes'®>: Ex 6,1-9; Ex 6,10-30; Ex 7,1-7.

Ex 6,1-9 presenta una primera intervencién de Dios (Ex 6,1), un oraculo primordial'*® de

)137

Dios a Israel, transmitido a través de Moisés (Ex 6,2-8)"°’, y la respuesta de Israel a Dios (Ex

6,9)!%8. Dios, después de las acusaciones que recibe en Ex 5,21-23, responde a Israel,

135Sobre larelacion entre Ex 3,1-4,31 y Ex 6,2-7,7 véanse los siguientes estudios: J. BLENKINSOPP, The Pentateuch,
153-154; T.B. DozEMAN, God at War. Power in the Exodus Tradition, New York 1996, 111-113; G. FoHRER, Uberlieferung
und Geschichte des Exodus. Eine Analyse von Ex. 1-15, BZAW 91, Berlin 1964, 48-52; M. GREENBERG, Understanding
Exodus, 145-150 (este autor establece una conexion entre Ex 3,1-6,1 y Ex 6,2-7,13); M. NoTH, Das zweite Buch Mose, 42-
45; J.L. SKA, «La place d’Ex 6,2-8 dans la narration de I’exode», ZAW 94 (1982) 530-548, esp.541-543,544-548; M.S.
SMITH (with contributions by E.M. Bloch-Smith), The Pilgrimage Pattern in Exodus, 202-204; J.F. WIMMER, «Tradition
Reinterpreted in Ex 6,2-7,7», Aug. 7 (1967) 405-418.

136Qraculo primordial es una expresion de J.L. SKA, «La place d’Ex 6,2-8 dans la narration de I’exode», 541: “La
formule ’nj jhwh, employée trois fois, plus une quatriéme fois dans la formule de reconnaissance, donne a ce texte (Ex 6,2-
8) un tour particulier qui le distingue de tout ce qu’on peut trouver de semblable dans la Bible... Il semble bien étre, par son
insistance sur le nom JHWH une sorte d’oracle primordial. Cela ressort plus particuliérement d’une comparaison entre Ex
6 et Ex 3-4. D’un texte & I’autre, on peut observer un glissement. Et ce déplacement d’accent a un sens bien défini: il insiste
sur le lien indissoluble qui unit Dieu & son peuple” (la letra cursiva es nuestra). Por su parte, J. LUST, «Exodus 6,2-8 and
Ezekiel», en: Studies in the Book of Exodus, 209-224, esp.213 y J.F. WIMMER, «Tradition Reinterpreted in Ex 6, 2-7, 7»,
410, prefieren denominarlo oréculo salvifico.

137Sobre el estudio de la estructura interna de Ex 6,2-8, su género literario, sus particularidades y su funcion en la
redaccion del libro del Exodo, véanse: P. AUFFRET, «Remarks on J. Magonet’s Interpretation of Exodus 6,2-8», JSOT 27
(1983) 69-71; id., «The Literary Structure of Exodus 6,2-8», JSOT 27 (1983) 46-54; J. LusT, «Exodus 6,2-8 and Ezekiel»,
209-224; J. MAGONET, «A Response to P. Auffret’s ‘Literary Structure of Exodus 6,2-8», JSOT 27 (1983) 73-74; id., «The
Retoric of God: Exodus 6,2-8», JSOT 27 (1983) 56-67; M. OLIVA, «Revelacion del nombre de Yahweh en la “Historia
sacerdotal”: Ex 6,2-8», Bib 52 (1971) 1-19; J.L. SKA, «La place d’Ex 6,2-8 dans la narration de I’exode», 530-548; J.F.
WIMMER, «Tradition Reinterpreted in Ex 6,2-7,7», 405-418. Pueden verse también: B.GOSSE, «Le livre d’Ezéchiel et Ex
6,2-8 dans le cadre du Pentateuque», BN 104 (2000) 20-25, que presenta la influencia del libro de Ezequiel en Ex 6,2-8;
G.S. OGDEN, «Moses and Cyrus. Literary Affinities between the Priestly Presentation of Moses in Exodus vi-viii and the
Cyrus Song in Isaiah xliv 24-xIv 13», VT 28 (1978) 195-203, articulo que presenta los paralelos entre Is 44,24-45,13 y Ex
6,2-8 y otros textos de Ex referidos a Moisés.

138Ex 6,1-9 no es, sin embargo, una segunda revelacion de Dios. Asi lo afirma J.L. SKA, «La place d’Ex 6,2-8
dans la narration de ’exode», 544,546-547: “Ex 6,2-8, oracle par excellence, réponse premicre de Dieu a son peuple”
(p.544)... “Ex 6,2-8 n’est pas situ¢ par hasard dans son contexte actuel... Il répond a Ex 3-4 comme en contre-point” (p.546)...
“En acceptant que 1’oracle d’Ex 6,2-8 soit placé de propos délibéré dans son contexte actuel, comme réinterpretation d’Ex
3-4 apres I’échec narré en Ex 5, on peut résoudre un certain nombre de problémes qui ont troublé plus d’un exégéte. Un

premier trait frappant est I’absence d’apparition, de théophanie, et méme, de vraie révélation du nom de JHWH, si on y
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afirmando que El es el unico que lo puede salvar de la opresion que padece. La respuesta de
Dios subraya que su vinculacion definitiva a los patriarcas es indestructible. Ella fundamenta
la accion salvifica en favor de Israel, que El va a llevar a cabo en los capitulos siguientes (Ex
7,1-14,31)1%,

Esta parte estd en estrecha relacion tanto con los episodios anteriores como con los que
conducen a la definitiva liberacion de Israel de la opresion egipcia. Ello esta indicado por la
correspondencia de palabras y de expresiones existente entre dichos episodios, la cual

aparece ilustrada en la siguiente tabla'4’,

ver Ex 5,21; 6,1; 14,31
liberar // salvar// Ex 5,23; 6,6; 14,30

Esta primera parte concluye con la réplica de Israel al anuncio de la liberacion ofrecido por
Dios. Ella es muy distinta de la expresada al final de Ex 4: a diferencia de lo que sucede en
Ex 4,31, Israel no escucha la gran noticia de su salvacion, debido a su pusilanimidad y a la
dura servidumbre que padece en Egipto (Ex 6,9).

La segunda parte (Ex 6,10-30) presenta las objeciones de Moisés a la mision que Dios le

encomienda''. Este le pide que lleve adelante el plan liberador que acaba de anunciar. La

regarde de prés. La difficulté disparait si Ex 6 se base sur Ex 3-4 sans le répéter en tous points. Dieu ne se révéle pas une
seconde fois, il se présente directement sous son nouveau nom, sans aucune précaution oratoire... De méme, Dieu parle en
Egypte, et non pas au pays de Madian ou a ’Horeb comme en Ex 3,1. Cela se comprend des lors que I’action se déroule en
Egypte depuis la fin d’Ex 4. Le narrateur ne désire pas revenir en arriére” (p.547). De parecida opinién es B.S. CHILDS (cfr.
The Book of Exodus, 114).

39Cfr. J.L. SKA, «La place d’Ex 6,2-8 dans la narration de I’exode», 543-544.

140En una tabla anterior (pp.82-83), se recogen las correspondencias entre Ex 6,1-15,21. Aqui son presentadas
solamente las que subrayan la relacion de Ex 6,1-9 con los pasajes anteriores y posteriores a ella.

141Segiin E. ZENGER, el relato del Exodo presenta una tension entre el mensaje divino de Ex 6,1-9 y la reaccion de

Moisés en Ex 6,10-12 (cfr. Israel am Sinai, 35).
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misma objecion de Moisés, Ex 6,10-12.28-30'%2, es titulo y conclusion de una genealogia y
de otras referencias (Ex 6,13-27), las cuales, en palabras de A. Marx, son un conjunto
perfectamente coherente, construido de manera admirable!*.

La tercera parte (Ex 7,1-7) es la explicacion detallada de Dios de la salvacion que va a realizar
en favor de Israel, anunciada en Ex 6,1-9. Al mismo tiempo, es la contestacion divina a las
objeciones interpuestas por Moisés.

Desde el punto de vista narrativo, Ex 6,6-8 y Ex 7,1-5 estan en estrecha relacion, ya que
ambos cuentan anticipadamente acontecimientos que se narran posteriormente (prolepsis)'**.
Desde el punto de vista retdrico, la relacion entre ambos pasajes esta subrayada por las

correspondencias que se enumeran a continuacion.

con grandes castigos Ex 6,6;7,4

con brazo extendido // cuando extienda mi |Ex 6,6; 7,5

mano sobre Egipto

salir + Egipto Ex 6,6-7;7,4-5

192Cfr. I.L. SEELIGMANN, «Hebriische Erzihlung und biblische Geschichtsschreibung», ThZ 18 (1962) 305-325,
esp.322: “Die Verse 28-30 (Ex 6,28-30) wiederholen mit leichter Variation 10-12 (Ex 6,10-12). Der Zweck ist deutlich:
«sie wollen» - wie es M. Noth formuliert - «den Erzdahlungsfaden genau an der Stelle wieder aufnehmen, wo er in 12, vor
dem Einschub, fallengelassen worden ist». Ein klassisches Beispiel der Wiederaufnahme!”.

3Cfr. «La généalogie d’Exode vi 14-25: sa forme, sa fonction», 319-326. En cambio, E. ZENGER resalta la
importancia de la funcion de las listas de Ex 1,1-5 y Ex 6,14-27, y afirma: “Die Schlufiredaktion des Pentateuch gibt durch
die beiden Listen 1,1-5 (7) und 6,14-27, die Anfang und Schluf3 des ersten Teils markieren, schon den Spannungsbogen an,
unter dem das ganze Buch Exodus steht: So wahr es im Horizont des Pharao die Realitdt der bedrdngten Sohne Israels gibt,
so wahr gibt es im Horizont Jahwes die Realitdt der befreienden Gestalten Mose und Aaron” (cfr. Das Buch Exodus, 27);
“Die beiden Listen rahmen ein Erzéhlgefiige, das mit der Schilderung der Unterdriickung Israels durch Pharaoh einsetzt und
in der von Jahwe proklamierten Befreiungszusage / Rettungszusage kulminiert” (cfr. Israel am Sinai, 26).

144Sobre la relacion entre Ex 6,2-8 y Ex 7,1-5, cfr. P. WEIMAR, Untersuchungen zur priesterschriftlichen
Exodusgeschichte, 234: “Unter ihnen wiederum tragen die beiden ausladenden Gottesreden zu Anfang (6,2-8) und Ende
(7,1-5) der Einheit das Hauptgewicht, wo auch die entscheidenden theologischen Aussagen gemacht sind”. Respecto al

concepto prolepsis, cfr. J.L. SKa, “Our Fathers Have Told Us”, 8,48.
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reconoceréis que Yo soy Yahveh, Dios [Ex 6,7;7,5

vuestro

Ex 7,1-5 se divide en dos partes!*:

¢ Ex 7,1-4a presenta los acontecimientos que suceden en Ex 7,8-10,29. La menciéon
del endurecimiento del corazén del Faradn (Ex 7,3: endurecer)!4¢ y de su rechazo
a Moisés y a Aaron (Ex 7,4: no escuchar), ademas de la referencia a los prodigios
que realizara Dios contra Egipto (Ex 7,3: portento), son los indicios que sostienen
dicha afirmacion.

¢ por su parte, Ex 7,4b-5 relata la decisiva y exitosa intervencion de Dios en favor
de Israel, a quien hace salir de la situacion de violencia y de servidumbre en que
se encuentra. Estos versiculos anuncian los acontecimientos que se llevan a cabo
en Ex 12,40-14,31. La presencia de términos comunes tanto en el anuncio de Ex
7,4b-5 como en Ex 12,40-14,31 (asi sabran los egipcios que Yo soy Yahveh // salir

/] israelitas // Egipto)'*’ fundamentan esta afirmacion'.

145Una propuesta diversa de la indicada (Ex 7,1-2 // Ex 7,3-5) es defendida por P. WEIMAR, Untersuchungen zur
priesterschriftlichen Exodusgeschichte, 195-233.

146Sobre el verbo endurecer, véase J.L. Ska, «La sortie d'Egypte (Ex 7-14) dans le récit sacerdotal (P2) et la
tradition prophétique», 201, quien, despues de hacer un detallado estudio de dicho verbo en diversos pasajes, afirma: “Dans
chacun de ces exemples, et dans les diverses constructions possibles, 1’attitude décrite est une attitude réligieuse négative et
les conséquences en sont funestes”.

4ICfr. Ex 7,4-5; 12,41-42; 13,3.14.16; 14,4.11.16.18.21.25.

48Desde el punto de vista de la composicion del texto, son igualmente notables las diferencias entre Ex 7,1-4aa y
Ex 7,4ab-5:

e  enEx 7,1-4aa destaca el contraste entre el tu dirigido a Moisés (Ex 7,1-2: ’tah / verbo diber en 2* persona singular
masculino / sufijo ka) y el yo pronunciado por Dios (Ex 7,1-4: ’&ni / verbos natan, siwwah, qasah, rabah, en 1°
persona singular masculino / sufijo 1). Asi pues, la accion de Ex 7, 1-4a es llevada adelante por Dios y por Moisés.
Por el contrario, en Ex 7,4ab-5 es solamente Dios el que actiia. Con la excepcion de la llevada a cabo por los
egipcios (Ex 7, 5: asi sabran los egipcios que Yo soy Yahveh), el resto de las acciones son realizadas por Dios,

quien aparece activamente presente (es el sujeto de los verbos natan // yasa’ // natah);
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Ex 7,6 anuncia la actuacion de Moisés y de Aardn en los capitulos siguientes (Ex 7,8-14,31).
Por su parte, la indicacion de la edad de Moisés y de Aardn (Ex 7,7) subraya que la narracion
se encuentra en un momento trascendental. Es un motivo tipico de las narraciones biblicas
indicar la edad de los héroes de las mismas, cuando éstos estan a punto de comenzar una obra
determinante'®’.

Ex 7,1-7 explicita la liberacion definitiva prometida por Dios en Ex 6,1-9. Por eso, esta en
relacion con los sucesos de los capitulos siguientes. Dos indicaciones subrayan dicha
conexion. Por una parte, Ex 7,1-5 es el discurso de Dios a Moisés sobre los acontecimientos
que suceden en Ex 7,8-14,31'%°. En segundo lugar, es la afirmacion anticipada de que lo
mandado por Dios en Ex 7,1-5 es realizado por Moisés y Aaron (Ex 7,6-7).

Tres son los rasgos principales de Dios en Ex 6,1-7,7.

El primero es la especial relacion que Dios mantiene con Israel. Yahveh, el Dios que
establecio su alianza con Abraham, Isaac y Jacob'>!, libera a su pueblo (uso en Ex 6,6 de los

verbos salir y liberar) de la indigna y brutal esclavitud egipcia (‘dbodah)'*?, lo rescata de

dicha situacion (Ex 6, 6: verbo ga’al)!>, y establece con él una especial vinculacion (Ex

e el proyecto anunciado en Ex 7,1-4a tiene un final marcado por el fracaso (el Faradn rehusara atender las peticiones

de Moisés y Aaron). En cambio, el de Ex 7,4b-5 sera un gran éxito (Yahveh triunfara definitivamente sobre Egipto

y el imperio faradnico).

19Cfr. U. CassuTo, A Commentary on the Book of Exodus, 90-91, quien sefiala dicha caracteristica en Gn 16,16;
17,24-25; 25,26, 41,46.

130Segtin  J.L. SKA, por ser una prolepsis, Ex 7,1-5 invita al lector a poner la atencion no tanto en los
acontecimientos en si (lo que va a suceder lo conoce ya el lector), sino mas bien en el modo como van a acaecer (cfr. “Our
Fathers Have Told Us™, 8).

151Sobre el sentido de Yahveh, el Dios que establecio su alianza con Abraham, Isaac y Jacob, cfr. J.F. WIMMER,
«Tradition Reinterpreted in Ex 6,2-7,7», 417: “The intensified revelation, that of Yahweh’s name in Ex 6,2, as seen from
the context, points to his power and fidelity, his strength in carrying his divine plan to completion in the face of all
opposition”.

132Este término, presente en Ex 1,14; 2,23; 6,6, pone en relacion las unidades textuales de las que forman parte
dichos versiculos. Sobre la raiz ‘abad, cfr. p.142.

133Respecto al significado de dicho verbo, ademas de lo sefialado en p.61, cfr. C. HOUTMAN, Exodus I, 502: “In
6:6 the term (ga’al) refers to redemption from slavery”; J.L. SKA, «La place d’Ex 6,2-8 dans la narration de I’exode», 542:

“Dieu va »racheter« son peuple (g’l). P& n’emploie ce verbe qu’ici. Si le mot est fréquent dans le second Isaie, il faut peut-
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6,7)!>*. Esta relacion tan personal, particular y cercana aparece subrayada por el uso de la
expresion laqah + 1o+ lo, que se utiliza en la Biblia cuando se quiere hacer mencién de la
entrada de un nuevo miembro en una familia. Como sefiala P. Weimar'>*, dicha expresion se
emplea concretamente cuando se hace referencia a una relacion matrimonial (Gn 17,7;
29,45)1¢,

157

A pesar del rechazo de Israel, Dios es paciente con su pueblo™”’, pues lo considera parte

integrante de su propia familia'*®,

étre se tourner d’abord vers le Lévitique pour comprendre le sens du terme ici: Dieu est sans doute comme le parent le plus
proche d’Israél, celui qui se doit de le racheter quand il est tombé en esclavage. Et il doit le faire plus spécialement encore
parce que son peuple est maltraité. Les Egyptiens traitent leurs esclaves injustement”; id., «Popolo sacerdotale e popolo
dell’alleanza nell’ Antico e Nuovo Testamentoy, en: | laici nel popolo di Dio. Esegesi biblica, a cura di VITTORIO LIBERTI,
SBTA, Roma 1990, 19-38, esp.22: “Il verbo pil importante pero € il terzo: «riscattare», «redimere» (g’l). Dio interviene
come «redentore» (go’el) d’Israele... Significa che egli si considera come il parente piu stretto del popolo schiavo. Il suo
dovere ¢ di liberarlo come nel caso di Lv 25,47-54, poiché Isracle non ha davvero nessuno che lo aiuti”. En cambio, véase
J. UNTERMAN, «The Social-Legal Origin for the Image of God as Redeemer g6 €l of Israel», en: Pomegranates and Golden
Bells. Studies in Biblical, Jewish, and Near Eastern Ritual, Law, and Literature in Honor of Jacob Milgrom, eds. D.P.
WRIGHT, D.N. FREEDMAN, A. HURVITZ, Winona Lake 1995, 399-405, esp.404, quien, tras estudiar diversas referencias
biblicas de Dios como g6’el, afirma: “Given the language of violence and vengeance that reverberates through these various
texts, it is incumbent on us to acknowledge that the only logical socio-legal origin for the image of God as g6 el yisora’el
is the go’el hadam. Out of all the societal contexts of ga’al that we enumerated earlier, only with the blood avenger do we
have descriptions of violence, vengeance, hatred, and anger”.

134Sobre el sentido de y me convertiré en vuestro Dios en Ex 6,7, cfr. C. HOUTMAN, Exodus I, 503: “The inverted
perfect here again (wohayiti) signifies the presence of a logical consequence; ‘I am YHWH’ (6:6) underscores that it is
YHWH who leads them out, etc.; the aim of this statement is to convince the people that YHWH is on their side and helps
them”.

I35Cfr. Untersuchungen zur priesterschriftlichen Exodusgeschichte, 137-140.

156A] final de Ex 14 (Ex 14,31), Israel reconoce con veneracion, servicio y respeto esta particular relacion que
Dios ha establecido con él. Igualmente, el himno de Ex 15,1-21 alaba a Dios por haber adquirido a Israel como pueblo suyo
(verbo ganah)

I57Cfr. W.H. SCHMIDT, Exodus 11/2, 334: “Trotz dieses Ungehorsams bleibt Israel aber, von Gott »angenommen«
(6,7), »mein Volk« (7,4)”.

138En referencia al contenido de Ex 6,2-8, cft. las siguientes consideraciones de J.L. SKA: “L’écrivain sacerdotal
use d’une terminologie spéciale pour décrire I’histoire d’Israél: de nombreuses expressions appartiennent au vocabulaire de
la famille. En d’autres termes, P8 décrit comment Israél en est venu a faire partie de la «famille» de Dieu, s’il est permis de

s’exprimer ainsi” (cfr. «Quelques remarques sur P¢ et la derniére rédaction du Pentateuque», en: Le Pentateuque en question.
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Dios es un Dios poderoso: éste es el segundo rasgo de Dios. El, extendiendo su brazo, manda
castigos a Egipto, y envia sus plagas al pais del Nilo. El también anuncia la derrota definitiva
de Egipto. Al mismo tiempo, su poder es paciente, pues respeta el rechazo del Faraon y de
los egipcios.

El tercer rasgo divino hace referencia a su tremenda exigencia: toda la tierra, Israel y Egipto
incluidos, deben reconocer el poder de Dios, deben convencerse de que nadie es tan fuerte

como El.

2.3.2. LAS PLAGAS DE EGIPTO: Ex 7,8-10,29'%

Desde el punto de vista narrativo, clara es la separacion de la unidad Ex 7,8-10,29 tanto de
Ex 7,1-7 como de Ex 11,1-10, ya que las acciones de Ex 7,1-7; 11,1-10 son distintas de la
desarrollada en el episodio de las plagas: mientras que en Ex 7,1-7; 11,1-10 Dios anuncia,
por medio de discursos, las dos fases de su ataque contra Egipto, en Ex 7,8-10,29, en cambio,
la accion de Dios consiste en la realizacion de parte del programa anticipado en Ex 7,1-7. En
terminologia de analisis narrativo, Ex 7,8-10,29 es una escena'®’; Ex 7,1-7 y Ex 11,1-10 son

sumarios'¢!.

Les origines et la composition des cinq premiers livres de la Bible a la lumiere des recherches récentes, ed. A de PURY,
MoBi, Genéve 19892, 95-125, esp.100).

159Un estudio desarrollado de esta unidad puede verse en pp.214-246.

160<A «Scenex, in this context, means a section of a narrative where narration time tends to equal narrative time,
especially in dialogues” (cfr. J.L. SKa, “Our Fathers Have Told Us™, 12-13). Puede verse también: J.L. SKA, «Sincronia: 1’
Analisi Narrativay», 152.

161Cfr. J.L. SKA, “Our Fathers Have Told Us”, 13: “In a «summary», many events of the «story» are condensed
in a short section of the «discourse» (a few words or sentences)”. Véase igualmente: J.L. SKA, «Sincronia: 1’ Analisi

Narrativay, 152.
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Teniendo en cuenta criterios retdricos, el episodio de las plagas se separa de Ex 7,1-7 y de

9162 relacionan los dos sumarios indicados;

Ex 11,1-10. Los elementos comunes de Ex 7,3; 11,
al mismo tiempo, enmarcan el relato de las plagas (Ex 7,8-10,29)!¢,

Como indica la siguiente tabla, las cinco primeras plagas (Ex 7,8-8,28) estdn en
correspondencia con las cinco ultimas (Ex 9,1-10,27). La presencia de palabras o expresiones
comunes entre las plagas que estan en relacion y la alternancia de relatos largos y breves en

el desarrollo de Ex 7,8-10,29 sostienen la correspondencia indicada!®*.

162 os elementos comunes a los que nos referimos son:
e el verbo multiplicar, presente en Ex 7,3; 11,9;
e el sustantivo portento, que aparece en Ex 7,3; 11,9;
e el complemento circunstancial en el pais de Egipto, utilizado en Ex 7,3; 11,9;

163Cfr. J.L. SKA, «La sortie d'Egypte (Ex 7-14) dans le récit sacerdotal (P¢) et la tradition prophétique», 192, donde
afirma que en el relato sacerdotal de las plagas Ex 7,3 y Ex 11,9-10 encuadran la narracion de las plagas. Por otra parte, en
un detallado estudio sobre la composicion del relato de las plagas, particularmente sobre las adiciones de P, J. VAN SETERS
afirma que tanto Ex 7,1-7 como Ex 11,9-10 son una adicion redaccional al relato combinado de las plagas de J (relato
orignial de las plagas) y P (afladidos a la composicion J) [cfr. «A Contest of Magicians? The Plague Stories in P», en:
Pomegranates and Golden Bells, 569-580, esp.574-580].

164yéase en pp.218-221 el desarrollo de esta afirmacion. Estos autores proponen la estructura presentada: G.W.
CoArTs, Exodus 1-18, 60-68 (G. W. Coats sefiala que Ex 7,7 forma parte del relato de las plagas, pues presenta a los
protagonistas principales de las mismas); D.J. McCARTHY, «Moses’ Dealings with Pharaoh: Ex 7,8-10,27», CBQ 27 (1965),
336-347, esp.338-347; M. NotH, Das zweite Buch Mose, 45-65; W.H. ScHMIDT, Exodus, Sinai und Mose. Erwégungen zu
Ex 1-19 und 24, EdF 191, Darmstadt 19953, 49.

En cambio, los siguientes estudios proponen otras maneras de estructurar el relato de las plagas, diversas de la
indicada: E. BLuM, Studien zur Komposition des Pentateuch, BZAW 189, Berlin - New York 1990, 243 (tres grupos de tres
plagas); U. Cassuto, A Commentary on the Book of Exodus, 92-93 (aunque incluye Ex 7,8-13 en el relato de las plagas,
considera que Ex 7,14-10, 29 presenta 3 ciclos de 3 plagas); B.S. CHILDS, The Book of Exodus, 121-177 (incluye Ex 7,8-13,
preludio al relato de las 10 plagas comprendidas en Ex 7,14-11,10); G. FISCHER, «Exodus 1 - 15. Eine Erzahlungy, 155 (tres
grupos de tres plagas); M. FISHBANE, «Exodus 1-4 / The Prologue to the Exodus Cycle», en: Exodus, ed. H. BLoOM, New
York - New Haven - Philadelphia 1987, 59-72, esp.66 (3 ciclos de 3 plagas, culminados por la plaga de la muerte de los
primogénitos egipcios); M. GREENBERG, «The Redaction of the Plague Narrative in Exodus», en: Near Eastern Studies in
Honor of William Foxwell Albright, H. GOEDICKE, Baltimore (Maryland) - London 1971, 243-252, esp.244-245; id., «The
Thematic Unity of Exodus iii-xi», en: Fourth World Congress of Jewish Studies I, Jerusalem 1967, 151-154, esp.153 (tres
grupos de tres plagas); C. HOUTMAN, Exodus |1, 20 (tres ciclos de tres plagas); B. Jacos, Das Buch Exodus, 173,175 (un
relato compuesto de 10 plagas obra de un mismo autor: Ex 7,14-11,10); W.C. KAISER JR., «Exodus», 348 (tres grupos de
tres plagas); J. KRASOVEC, «Unifying Themes in Ex 7,8-11,10», en: Pentateuchal and Deuteronomistic Studies, eds. C.
BREKELMANS, J. LusT, BEThL 94, Leuven 1990, 47-66, esp.48 (tres grupos de tres plagas); F. MICHAELI, Le Livre de
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PLAGA 1: El cayado convertido en
serpiente (Ex 7,8-13)

PLAGA 10: Tinieblas en Egipto
(Ex 10,21-27)

PLAGA 2: El agua del Nilo se convierte en
sangre (Ex 7,14-25)

PLAGA 9: La langosta cubre la tierra de
Egipto (Ex 10,1-20)

PLAGA 3: Las ranas invaden Egipto
(Ex 7,26-8,11)

PLAGA 8: El pedrisco y el fuego se
despliegan sobre Egipto (Ex 9,13-35)

PLAGA 4: Los mosquitos pueblan Egipto
(Ex 8,12-15)

PLAGA 7: Erupcion de hollin sobre los
egipcios (Ex 9,8-12)

PLAGA 5: Los tabanos invaden Egipto (Ex
8,16-28)

PLAGA 6: Peste sobre el ganado de Egipto
(Ex 9,1-7)

Por otra parte, el relato de las plagas esta relacionado con episodios anteriores del relato del

Exodo!'®. Asi lo indican los términos sefialados en la siguiente tabla ilustrativa.

Partir de Egipto: enviar / volver

Ex 3,19-20; 4.21; 7,14.16.26-27; 8.4.16-
17.21.23-25.28; 9,1-2.13.17.28.35; 10,3-
4.7-9-11.20.24.26-28

I’Exode, 79 (Ex 7,8-13 es la introduccion a las 10 plagas de Ex 7,14-11,10); N.M. SARNA, Exploring Exodus, 76-77 (divide

Ex 7,14-10,23 en tres grupos de tres plagas).

165 En un estudio sobre los signos y prodigios del relato de las plagas, realizado con una orientacion y un fin

diverso del de nuestro trabajo, W. Johnstone afirma: “The context is, however, delimited in the title as Exodus 1-13 to

signal my conviction that the plague cycle is not a separable narrative but has been conceived as integral to a wider

whole” (cfr. «The Deuteronomistic Cycles of ‘Signs” and ‘Wonders’ in Exodus 1-13», en: Chronicles and Exodus. An
Analogy and its Application, JSOT.S 275, Sheffield 1998, 217-241, esp.217.
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Vigor: mano / endurecer Ex 3,19-20; 4,21; 7,13.15.17.19.22; 8,1-
2.13.15;9,3.12.15.22.35; 10,12.20-22.27

Prodigios: prodigio / portento Ex 3,20; 4,21; 7,9

El durisimo ataque de Dios, que no consigue derribar definitivamente al Faraon, es el primer
paso de otros ataques, que culminan con la derrota definitiva de Egipto en el Mar Rojo. El
relato del Exodo presenta algunos elementos que subrayan la conexion entre la narracion de
las plagas y la de la salida de Israel de Egipto, tal y como puede observarse en la siguiente

tabla',

Dios dirige a Israel una orden (usode la [Ex 7,8.14.19.26; 8,1.12.16; 9,1.8.13.22;
formula luego dijo Yahveh a Moisés) 10,1.12.21; 14,1'%7.15.26

verbos endurecerse // estar empedernido [Ex 7,13-14.22; 8,11.15.28; 9,7.12.35;

10,1.20.27; 14,4.8.17-18

Uso de la formula que Yo soy Yahveh Ex 7,5.17; 8,6.18; 9,14.29; 10,2; 11,7;

14,4.18
cayado / extender (en hebreo, de la misma |Ex 7,9-10.12.15.17.19-20.28; 8,1.12-13;
raiz) 9,22-23;10,12-13.21-22; 14,16.21.26-27

La estructura del relato de las plagas propuesta anteriormente, y el papel fundamental de Ex
9,13-35 en el conjunto del relato!'®®, ponen de relieve los siguientes rasgos de Dios.

Dios es justo, tal y como lo sostiene su principal rival, el Faraén, en Ex 9,27.

169

Dios es igualmente poderoso. Su poder es superior al de Faraon ®”. Al mismo tiempo, Dios

exige que Israel y Egipto reconozcan dicha majestad.

166M4s informacion sobre este tema puede verse en: J.L. SKA, Le passage de la mer, 51, n.31.

167En este versiculo no se usa el verbo “amar, sino el verbo diber.

168V éanse las consideraciones de pp.223-225,229-237.

169Cfr. W. BRUEGGEMANN, «Pharaoh as Vassal: A Study of a Political Metaphor», CBQ 57 (1995) 27-51, esp.35:

“The plague narrative is dominated by the verb «know» and by Yahweh’s intention that Pharaoh should «know» Yahweh.
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La negativa del Faradn a reconocer la fortaleza divina resalta otros dos aspectos divinos. Por
un lado, su paciencia, que acepta el rechazo del Faraon. Por otro, la enorme resistencia del
Fara6n y su superioridad sobre Dios, pues al final del relato de las plagas Este no es capaz de

derrotarlo definitivamente.

2.3.3. EL ANUNCIO DE LA ULTIMA PLAGA: Ex 11,1-10'"°

Ex 11,1-10 es la segunda expresion concreta de la voluntad salvifica divina en favor de Israel,
manifestada en Ex 6,1-8 (la primera, como se ha sefialado, es Ex 7,1-7)!"!.

Ex 11,1-10, que est4 en relacién con Ex 7,1-7, con el relato de las plagas'’?, y con Ex 12,1-
51, presenta un nuevo discurso divino, en el que el rival del Faraén da a conocer la ultima
plaga que envia sobre Egipto. La plaga anunciada en Ex 11,1-10 es determinante para que

Israel pueda dejar Egipto, hecho que sucede en Ex 12,31-32'73. Todas las anteriores han

It is most plausible to assume that «know» in this narrative means that Pharaoh should acknowledge the sovereignty of
Yahweh, and conversely, that he should acknowledge his own role as a dependent vassal who rules by the leave of Yahweh”.

10Cfr. D.J. McCARTHY, «Moses’ Dealings with Pharaoh: Ex 7,8-10,27», 339-340: “Chapter 11 is clearly set off
from the preceding episodes in its formal literary characteristics. It is different in structure and especially in style from the
episodes recounted in Ex 7,8-10,27 (p.339)... Thus an attentive study of Ex 11 has shown that it diverges in many ways
from the structure and the style and the ideas of Ex 7,8-10,27 (p.340)”’; B. LEMMELIN, «Setting and Function of Exod 11,1-
10 in the Exodus Narrative», en: Studies in the Book of Exodus, 443-460, esp.446-447: “Nevertheless, it is obvious that
Exod 11,1-10 differs from the rest of the «Plague Narrative» in several aspects. This section reveals a different literary style.
Moreover, it does not show the same structure and lacks the stereotypical characteristics of the report of the previous
plagues. In other words, these verses create a break in the escalation of violence in the repeated disasters of the nine plagues.
Thus, at first sight, Exod 11,1-10 seems to be an independent unit”.

171Cft. pp.86-88.

172Cfr. B. LEMMELIN, «Setting and Function of Exod 11,1-10 in the Exodus Narrative», 459-460: “Exod 11,1-10
then, the pericope under investigation, interpreted this death of the firstborn of Egypt as a tenth plague, creating a link
between Exod 7-10 and Exod 12... I suggest that the death of the firstborn itself, at least as interpreted as a tenth plague, is
the result of a redactional interpretation of chapter 11 and is therefore secondary. The first nine plagues were once an
independent tradition. The motif of the death of the firstborn of Egypt originated out of the combination of «Pesah» and
Mazzot in chapter 12 and was interpreted as the tenth plage by the redactional activity of chapter 11. Consequently, Exod
11,1-10 functions as a hinge, connecting the end of the plagues to the beginning of the exodus. It serves, therefore, both as
a conclusion and as an announcement”.

173Cfr. D.J. McCARTHY, «Plagues and Sea of Reeds: Exodus 5-14», JBL 85 (1966) 137-158, esp.137.
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producido el mismo efecto: el endurecimiento del corazén del Faraon. Con ésta, en cambio,
se anuncia que va a comenzar el Exodo de Israel. Por eso, dicha plaga es el climax de todas
ellas.

La relacion entre Ex 7,1-7 y Ex 11,1-10 esta sefalada por las siguientes correspondencias:

¢ y Aaron, tu hermano, hablaréd a Faraon para que deje salir de su pais a los hijos
de Israel, peticion de Aardén (Ex 7,2), a la cual responde de manera negativa el
Faraon en Ex 11,10 (y Faraon no dejo partir a los hijos de Israel de su pais);

¢ el verbo multiplicar, presente en Ex 7,3; 11,9;

¢ cl sustantivo portento, que aparece en Ex 7,3; 11,9;

¢ el complemento circunstancial en el pais de Egipto, utilizado en Ex 7,3; 11,9;

¢ la accion divina de Ex 7,3 (y multiplicaré mis prodigios y portentos en el pais de
Egipto) y de Ex 11,9 (a fin de que se multipliquen mis prodigios en el pais de
Egipto);

¢ la afirmacién de Dios de Ex 7,3 (mas yo mismo endureceré el corazén de Faraoén)
y la de Ex 11,10 (pero Yahveh endureci6 el corazén de Faradn);

¢ las acciones del Faraon en Ex 7,4 (Faradn, sin embargo, no os escuchard) y en

Ex 11,9 (Faraén no os escuchard).

Al mismo tiempo, Ex 11,1-10 esta en conexién con el capitulo 12 del libro del Exodo, que
narra la ultima plaga que padece Egipto y la partida de Israel del pais de la esclavitud.

Estas son las similitudes entre Ex 11,1-10 y Ex 12,1-51:

¢ correspondencia entre Ex 11,2-3ay Ex 12,35-36;
¢ uso de términos que no aparecen en el relato de las plagas (Ex 11,1; 12,39: expulsar
/ Ex 11,5; 12,29: primogenito / Ex 11,5; 12,30: morir / Ex 11,6; 12,30: gran

clamor).

Caracteristico de Dios en el anuncio de Ex 11,1-10 son la especial vinculacion que mantiene

con Israel y su desprecio por Egipto. Dos son las expresiones concretas de dicha
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caracteristica: la referencia al despojo de los egipcios (Ex 11,2-3)'74; la muerte de los
primogénitos egipcios (Ex 11,4-8).
Respecto al motivo del despojo de los egipcios, es necesario recordar que a la descripcion

del citado despojo se afiade la siguiente afirmacion:

Yahveh hizo al pueblo (hebreo) grato a los ojos de los egipcios; hasta el propio Moisés
gozaba de gran consideracion en el pais de Egipto a los ojos de los servidores de Faraon y
a los del pueblo.

(Ex 11,3)

175

Asi, como sostiene G.W. Coats' >, es Dios el que, seglin el texto indicado, lleva a cabo el

engaio de los egipcios. A la vez que Dios favorece a Israel y a Moisés, se burla de sus
opositores, los egipcios'®.

El episodio de la muerte de los primogénitos egipcios es el primer paso de la destruccion
progresiva de Egipto, cuyo punto mas algido es Ex 14,25-30. Igualmente, es la revelacion de

la especial proteccion divina en favor de Israel, la cual se hace particularmente relevante en

Ex 14,1-31'77,

2.3.4. LA PASCUA, LOS ACIMOS Y LA PARTIDA DE ISRAEL DE EGIPTO

174Sobre este tema véanse: B.S. CHILDS, The Book of Exodus, 175-177; G.W. COATS, «Despoiling the Egyptians»,
VT 18 (1968) 450-457; G. FoHRER, Uberlieferung und Geschichte des Exodus, 82; C. HOUTMAN, Exodus I, 382-386; G.A.F.
KNIGHT, Theology as Narration, 82-83; F. MICHAELL, Le livre de I’Exode, 95; J. MORGENSTERN, «The Despoiling of the
Egyptians», JBL 68 (1949) 1-28; J. SCHARBERT, Exodus, 47. Véase igualmente T.B. DOZEMAN, God at War, 47-48, quien
relaciona el motivo del despojo de los egipcios con la guerra santa.

5Cfr. «Despoiling the Egyptiansy, 454.

176V ¢ase, sin embargo, R. GRADWOHL, «Nissal und hissil als Rechtsbegriffe im Sklavenrecht», ZAW 111 (1999)
187-195, esp.191,194, quien, en referencia al despojo de los egipcios en el libro del Exodo (Ex 3,21; 11,2; 12,35), afirma:
“Jene Silber- und Goldgerite und Gewinder, die die Agypter den Israeliten iibergeben, sind nichts anderes als eine
Kompensation fiir die lange und schwere Sklavenarbeit” (p.191)... “Die Quintessenz in Kiirze: nissal und hissil sind zwei
Rechtsbegriffe, die den finanziellen Anspruch eines Knechts an seinen Herrn fiir die geleistete Arbeit am Ende der Dienstzeit
markieren” (p.194)

177Remitimos a nuestro estudio de dicho tema en pp.270-272.
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(Ex 12,1-13,16)

La accion que Dios lleva a cabo en esta unidad (establecimiento de prescripciones en el
momento de arrasar el pais de Egipto) distingue claramente Ex 12,1-13,16 de Ex 11,1-10y
de Ex 13,17-14,31'7%. El vocabulario utilizado en Ex 12,1-13,16, diverso del de las unidades
anterior y posterior a la sefialada, subraya la anterior afirmacion.

Ex 12,1-13,16 consta de dos partes: Ex 12,1-51; Ex 13,1-16.

Teniendo en cuenta criterios narrativos, puede establecerse esta subdivision de Ex 12,1-51:
Ex 12,1-28 (discurso de Dios a su pueblo y respuesta de éste); Ex 12,29-42 (Dios elimina a
los primogénitos de Egipto)!”; Ex 12,43-51 (discurso de Dios a Israel y respuesta de éste).
El comienzo y el final de Ex 12,1-51 presentan una serie de correspondencias, que hacen

referencia a las diversas ordenanzas divinas sobre la celebracion de la Pascua'®:

¢ los destinatarios de las indicaciones de Dios son Moisés y Aaron (Ex 12,1.43);
¢ toda la comunidad de Israel celebra la Pascua (Ex 12,3.47);
¢ mencion explicita de la Pascua (Ex 12,11.43.48);

¢ cn la Pascua se come carne en casa (Ex 12,7-9.11.43.45-46).

178En cambio, véase F. AHUIS, Exodus 11,1-13,16 und die Bedeutung der Tragergruppen fir das Verstandnis des
Passa, FRLANT 168, Gottingen 1996, 28-32, quien propone la unidad Ex 11,1-13,16.

17Desde el punto de vista retorico, debe establecerse una separacion en Ex 12,29 debido al uso de la formula
wayochi + verbo con valor de imperfectivo consecutivo (cfr. G.-K. § 111f).

180Sobre la fiesta de la Pascua, véanse estos estudios: G. Auzou, De la Servidumbre al Servicio, 174-184; N.
FUGLISTER, Die Heilsbedeutung des Pascha, StANT 8, Miinchen 1963; H. HAAG, «Ursprung und Sinn der alttestamentlichen
Paschafeier», en: Das Opfer der Kirche. Exegetische, dogmatische und pastoraltheologische Studien zum Versténdnis der
Messe, Luzern 1954, 17-46; id., Vom alten zum neuen Pascha. Geschichte und Theologie des Osterfestes, SBS 49, Stuttgart
1971; J. HELLER, «Passa», en: An der Quelle des Lebens. Aufsidtze zum Alten Testament, BEAT 10, Frankfurt am Main
1988, 111-115; C. HoutMAN, Exodus 1l, 153-158; F. MICHAELI, Le Livre de I’Exode, 117-119; T. Prosic, «Origin of
Passover», SJOT 13 (1999) 78-94; R. ScHMITT, Exodus und Passa. Ihr Zusammenhang im Alten Testament, OBO 7,
Freiburg (Schweiz) - Gottingen 1975; J. SCHREINER, «Exodus 12,21-23 und das israelitische Pascha», en: Studien zum
Pentateuch, Fs. W. KORNFELD, ed. G. BRAULIK, Wien 1977, 69-90; id., Theologie des Alten Testaments, 282-287; R. de
VAUX, Instituciones del Antiguo Testamento, BHer.SE 63, Barcelona 19853, 610-620; B.N. WAMBACQ, «Les origines de la
Pesah israélite», Bib 57 (1976) 206-224,301-326; id., «Pesah - Massot», Bib 62 (1981) 499-518.
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Ex 12,1-51 presenta también otras informaciones: la muerte de los primogénitos egipcios, el
despojo de los egipcios y la partida de los israelitas del pais del Nilo (Ex 12,12-13.29-42); la
celebracion de los 4cimos (Ex 12,15-20)!3!; la transmision al pueblo por parte de Moisés de
las indicaciones divinas sobre la Pascua (Ex 12,21-28)'%2%; la Pascua y las generaciones
futuras (Ex 12,14.24-27).

De modo que Ex 12,1-51 pone en estrecha relacion la Pascua y los 4cimos con la salida de
Israel de Egipto

La segunda parte, Ex 13,1-16, est4 estructurada por la exigencia de Dios a Israel: éste debe
consagrarle el primogénito de las familias y del ganado (Ex 13,1-2.11-16)'®.

Junto a esta referencia, Ex 13,1-16 alude igualmente a la fiesta de los &cimos (Ex 13,3-10).
La repetida mencion de la salida de Israel de Egipto, realizada por Dios, (Ex 13,3.9.14.16:
pues mediante fuerte mano os ha sacado Yahveh de aqui) esta en estrecha vinculacion tanto

con la consagracion de los primogénitos como con la celebracion de la fiesta de los dcimos.

Dos caracteristicas subrayan la relacion entre Ex 12,1-51 y Ex 13,1-16:

¢ celebracion de los 4cimos en relacion con la salida de los hijos de Israel de Egipto
(Ex 12,15-20; 13,3-10);

¢ muerte de los primogénitos egipcios y partida de Israel de Egipto (Ex 12,12-13.29-
42)184,

Varios son los rasgos que configuran la imagen de Dios en Ex 12,1-13,16.
En primer lugar, Dios prescribe al pueblo de Israel el modo como debe celebrar la Pascua y

los 4cimos, asi como también el modo como debe consagrarle los primogénitos de sus

181Sobre la fiesta de los 4dcimos, véase C. HOUTMAN, Exodus Il, 154-158; J. SCHREINER, Theologie des Alten
Testaments, 287-290; R. de VAUX, Instituciones del Antiguo Testamento, 610-620; B.N. WAMBACQ, «Les Massot», Bib 61
(1980) 31-53.

182S0bre la relacion de Ex 12,21-28 con Ex 12,1-20, cfr. B.S. CHILDS, The Book of Exodus, 199-200.

183Sobre dicho tema, véase R. de VAUX, Instituciones del Antiguo Testamento, 561-562.

134En Ex 13,1-2.11-16 la consagraciéon de los primogénitos de los hijos de Israel es puesta en relacion con la

muerte de los primogénitos hebreos y la partida de Israel de Egipto.
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familias y de sus ganados. Es la primera vez en el relato del Exodo que Dios fija a Israel
alguin precepto.
Interesante es que la referencia a la accion salvifica de Dios en favor de Israel esta puesta en
estrecha relacion con las prescripciones divinas.
Dicha conexiodn posibilita concluir que Dios, segun Ex 12,1-13,16 es un legislador salvifico.
Dios se ha comprometido, liberando a Israel de la esclavitud egipcia. Dios también obliga a
Israel a que se comprometa con su liberador. De modo que Dios, ademas de conceder a Israel
el don de la liberacidn, le ordena el modo de recordar y revivir lo que Dios ha realizado: la
actuacion salvifica en favor de su pueblo.
En segundo lugar, Dios se muestra poderoso. Golpea durisimamente al Faraon y a los suyos,
a quienes derrota por vez primera en el relato del Exodo. Por fin, el Faraén accede a que la
orden que Dios da en Ex 5,1 se lleve a efecto.

En tercer lugar Dios es benévolo con Israel y cruel con Egipto, su enemigo. La
particular vinculacion de Dios con Israel, anunciada en Ex 11,1-10, se hace realidad en Ex

12,29-32.

2.3.5. EL PASO DEL MAR ROJO: Ex 13,17-15,21'%

Muchos de los sucesos que se narran en Ex 13,17-15,21 forman parte del unico
acontecimiento que se desarrolla en la unidad propuesta: el paso de Israel del Mar Rojo.
Dicha accion comienza con los versiculos que anuncian que Dios conduce al pueblo al Mar
Rojo (13,17-18)!3¢ y termina en el momento en que éste lo abandona definitivamente (Ex
15,22ac). De hecho, la continua mencién del mar, verdadero Leitmotiv de Ex 13,17-15,211%7,
da cohesion a dicha unidad.

El lugar en que se desarrolla la accion anteriormente descrita (el mar, que aparece

frecuentemente citado: Ex 14,2.9.22.26-27.29) y los personajes que en ella intervienen (a

185Sobre esta unidad, véase nuestro estudio, pp.247-300.

136Un preambulo, Ex 13,17, precede a Ex 13,18a (asf, pues, Elohim hizo dar un rodeo al pueblo por el camino del
desierto hacia el mar Rojo).

187Cfr. Ex 13,18; 14,2.9.16.21-23.26-30; 15,1.4.8.10.19.21.
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diferencia de Ex 13,1-16 y de Ex 15,22-27, en donde falta alguno de los cuatro protagonistas
principales del relato del Exodo, Dios, Israel, Moisés y el Faradn, en Ex 13,17-15,21 estan
presentes todos ellos) confirman la propuesta mencionada.

Ademas de los criterios narrativos expuestos, la separacion entre Ex 13,17-15,21 y las
unidades que la preceden y la siguen (Ex 13,1-16; Ex 15,22-27) esta resaltada por varios
elementos textuales.

Ex 13,17-15,21 se separa de Ex 13,1-16 debido al uso de la formula wayshi + verbo con valor
de imperfectivo consecutivo (Ex 13,17: wayshi + walo’ naham. Dicha formula es utilizada en
muchas narraciones veterotestamentarias, en las que indica el comienzo de una nueva seccion
o de una parte de las mismas'®3.

La separacion de Ex 13,17-15,21 de la siguiente unidad esta sefialada por el caracter de Ex
15,19 (es un sumario del juicio divino en el Mar Rojo, que repite el resultado de la accion
divina en beneficio de Israel, relatada en todo el capitulo 14, y particularmente en Ex 14,27-
29)!%% y por las caracteristicas de Ex 15,22 (este versiculo presenta la fdrmula de itinerario,
caracterizada por los verbos de movimiento nasa“ // yasa’ // halak).

La siguiente tabla ilustra las tres partes de Ex 13,17-15,21

Ex  13,17-22:  pasado, |Ex 14,1-31: Dios salva a|Ex 15,1-21: Dios alabado

presente y futuro de Israel |Israel por Moisés e Israel

La primera de ellas (Ex 13,17-22) introduce la narracion del paso del Mar Rojo. Las

referencias a la columna de nube y de fuego, asi como también el empleo de las raices ra’ah

// 1aham, subrayan el caracter introductorio de estos versiculos, ya que mencionan los

188Cfr. G.-K. § 1111,
189 Aunque la repeticion presente en los pasajes citados no es totalmente literal, si son claramente comunes a ellos

los siguientes elementos: Ex 14,23 y 15,19 // Ex 14,27-28 y 15,19 // Ex 14,29 y 15,19.
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elementos fundamentales del acontecimiento liberador para Israel: el paso del Mar Rojo (Ex
14,19-20.30-31).

Al mismo tiempo, las menciones del desierto, del pais de los filisteos y del traslado de los
huesos de José son un indicador de que los sucesos que se narran a continuacion marcan el
final de una etapa en la vida de Israel: la de su estancia en Egipto.

La segunda parte (Ex 14,1-31) se subdivide en Ex 14,1-14 y Ex 14,15-31. La primera de ellas
relata los acontecimientos que suceden a Israel y a Egipto antes de llegar al Mar Rojo. El
Faradn, una vez mas, no se rinde ante el ataque divino (Ex 12,29-32), y trata de conducir de
nuevo a Israel al pais del Nilo. Ex 14,15-31, en cambio, narra el momento en que Israel y
Egipto se disponen a atravesar el citado mar: mientras que el primero consigue el objetivo
propuesto, el segundo es engullido por las aguas del mar, que lo aniquilan definitivamente.
La tercera parte, Ex 15,1-21, es un canto agradecido de Israel al Dios, poderoso y guerrero,
que lo ha liberado definitivamente de la no existencia en Egipto'*. Al mismo tiempo, el canto
de Israel recuerda que ese Dios le concede la existencia en el tiempo venidero, en la tierra de
Canaan.

Los rasgos caracteristicos de Dios en esta unidad son: el poder destructor del Dios guerrero,
que no admite ningun rival; el poder de la palabra divina; la capacidad transformadora de
Dios en favor de Israel, a quien educa para que comprenda la salvacion que le entrega, y para

que pueda vincularse con El.

3. DIOS ACOMPANA A ISRAEL EN EL DESIERTO: Ex 15,22-18,27

En los primeros capitulos del Exodo (Ex 1,1-15,21) Dios establece unos vinculos particulares
con Israel. La vinculacion de Dios con su pueblo no es ni temporal ni ocasional. Dios no se

relaciona con Israel en Egipto y en el Mar Rojo para demostrar su poder. Tampoco lo hace

190“God’s miraculous rescue of Israel at the sea was remembered as the event by which God brought into being
his people. Israel left Egypt as fleeing slaves, and emerge from the sea as a people who testified to God’s miraculous
deliverance. The tradition is unanimous in stressing that the rescue was accomplished through the intervention of God and

God alone” (cfr. B.S. CHILDS, The Book of Exodus, 237).
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para atraer la atencion de su pueblo. Al contrario, la entrega de Dios es definitiva, en cuanto
que Dios, tras la victoria sobre el Faraon, se convierte en el Sefior de Israel.

En Ex 15,22 Israel inicia una nueva etapa. El comienzo de dicha nueva €poca aparece
subrayada por la conexion existente entre el comienzo del libro del Exodo y Ex 15,22-27,

particularmente por estos dos elementos textuales:

¢ en Ex 1,14 se describe la dureza de la esclavitud de Israel por medio de la raiz
marar. En Ex 15,23 se utiliza el adjetivo mar, y el sustantivo marah, ambos de la
misma raiz que marar. Amargo es, pues, tanto el comienzo de la vida de Israel en
Egipto como el inicio de su vida en el desierto;

¢ lareferencia numérica comtn a Ex 1,5 y a Ex 15,27. Asi, 70 son los descendientes

de Jacob que entran en Egipto; 70 son las palmeras que hay en Elim'”'.

El sefiorio de Dios se manifiesta igualmente en la nueva época que Israel inicia en el desierto
(Ex 15,22-18,27). Varias son las etapas que Israel recorre en el camino que lo conduce del
Mar Rojo al monte Sinai. En los distintos acontecimientos que en ellas suceden Dios e Israel
fomentan su relacion, y revelan algunos de los rasgos que la definen.

Desde el punto de vista narrativo y retorico, los sucesos narrados en Ex 15,22-18,27 estan
caracterizados por dos elementos. El primero, de tipo narrativo, es: el lugar en que suceden
(entre Egipto-Mar Rojo y el Sinai). El segundo, de tipo estilistico, es la formula de

itinerario'®2. En Ex 15,22-18,27 éstas son las caracteristicas de dicha formula:

¢ verbos de movimiento (partir / venir / acampar / salir / ir);

¢ mencion del lugar de partida y del lugar de llegada.

1Cfr. F. MICHAELL Le Livre de I’Exode, 141.

192Cfr. p.57, en donde presentamos la definicion de G.W. Coats de la férmula de itinerario.
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3.1. DIOS E ISRAEL EN MARAH Y ELIM (Ex 15,22-27)!%

Una es la accion relatada en estos versiculos: Dios se ocupa de Israel, dando solucion al
primer problema que éste debe afrontar en el desierto.

La unidad de Ex 15,22-27 estd subrayada por este elemento: los personajes que en ¢l
intervienen (Moisés, Israel y Dios).

Desde el punto de vista de su composicion, estas caracteristicas ponen de relieve la unidad
de Ex 15,22-27: la presencia de la formula de itinerario en Ex 15,22 (nasa“ // yasa’ // halak)
y en Ex 15,27 (b6’ // hanah); la raiz Sam y la palabra mayim, presentes en Ex 15,27 y en
otros versiculos de la unidad indicada (alternancia $am // §ém // Sim en Ex 15,23.25-26;
mayim en Ex 15,22-23.25).

Hay que sefalar igualmente una peculiaridad narrativa, que subraya la separacion de Ex
15,22-27 de los episodios precedentes: sin previo aviso, la narracion del Exodo pasa de
primar los detalles, la abierta expresividad y la subjetividad (recuérdese la explosion de
alegria de Ex 15,1-21), propio de Ex 13,17-15,21, a presentar al lector en Ex 15,22-27
aspectos diametralmente opuestos: objetividad (descripcion de los hechos), concision.

La afirmacion de la unidad de Ex 15,22-27 debe ser matizada. Teniendo en cuenta criterios
narrativos, Ex 15,22-25a presenta el problema en que se encuentra Israel (aguas amargas en
Marah, es decir, agua no potable) y la solucion a dicho problema (aguas dulces en Marah, es
decir, aguas que se pueden beber)'**. En Ex 15,25a el argumento de la narracién llega, pues,
a su conclusion. Ex 15,25b-27 presenta, en cambio, un argumento inacabado: Dios propone
a Israel un camino de vida; Israel se desplaza a Elim. El relato no dice si éste secunda la
propuesta de Dios, y sigue su camino. El programa de Dios queda, pues, abierto, y no

responde al esquema problema - solucion de Ex 15,22-25a.

193Ex 15,22-27 no esta precedido de ninglin episodio de transicion, que lo relacione con Ex 1,1-15,21: el narrador
no da ningtin detalle ni sobre los preparativos para la marcha por el desierto, ni sobre la disposicion del pueblo para dicha
marcha, ni sobre las expectativas o los temores de Israel en esta importante época de su historia.

194En terminologia de analisis narrativo, Ex 15,22-25a reproduce el esquema del argumento de resolucién: paso
de una situacion inicial de infelicidad a una situacion final de felicidad, o viceversa. Sobre dicho esquema véanse: J.L. SKA,

“Our Fathers Have Told Us”, 18; id., «Sincronia: I’ Analisi Narrativa», 154.
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Al mismo tiempo, teniendo en cuenta criterios retoricos, es digna de mencion la falta de

conexion sintictica existente entre Ex 15,25a y Ex 15,25b'%:

Moisés clamo a Yahveh, y Yahveh le mostré un madero. El lo lanz6 al agua, y las aguas se
tornaron dulces

(Ex 15,25a)
Alli yahveh le impuso (al pueblo) ley y derecho, y alli le puso a prueba

(Ex 15,25b)

Asi pues, dos episodios diferentes pueden distinguirse en la unidad Ex 15,22-27: Ex 15,22-
25ay Ex 15,25b-27'%,

Ahora bien, hay dos elementos que ponen en conexién ambos episodios: los dos presentan
un esquema similar; un mismo personaje, Dios, es el actor principal de las acciones que en
ambos se realizan.

El esquema es: situacion negativa - situacion positiva. En Ex 15,22-25a la concrecion de
dicho esquema es ésta: aguas amargas - aguas dulces; en Ex 15,25b-27 es: dolencias sobre
Egipto - curacion de Dios.

Con respecto a la importancia de Dios en Ex 15,22-27, hay que sefalar que, por un lado, Dios
sana y purifica las aguas de Marah; por otro, Dios cura y sana a Israel'®’.

El episodio de Marah y Elim revela varias caracteristicas del Dios purificador de aguas y

sanador de Israel.

195“The majority of recent critical commentators feel confident in assigning vv.25b-26 to the Deuteronomist. They
argue their case from the language and the poor syntactical connection between vv. 25a and 25b.” (cfr. B.S. CHILDS, The
Book of Exodus, 266).

196Sin embargo, B.P. ROBINSON, «Symbolism in Exod. 15: 22-27 (Marah and Elim)», RB 94 (1987) 376-388,
esp.377-378, considera que, tematica y linguisticamente hablando, Ex 15,22-27 es unitario.

197“What is the specific meaning of ‘Healer’ in 15:26? The context allows for two possibilities. The word can go
with 15:25a: YHWH transforms the water from being a source of evil to a source of good. The word can also go with 15:26:
YHWH is the One who brings illness and gives healing (Deut. 32:39); he plagues Egypt with diseases; he wants to spare
Israel from them. In my judgment, rapa’ is to be taken in the broader sense (...) as One who brings about and preserves

wholeness in every respect” (cfr. C. HOUuTMAN, Exodus 11, 309).
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Dios se ocupa de las necesidades de su pueblo, respondiendo con diligencia a las carencias
que éste experimenta'®®.

Igualmente, Dios sefiala a Israel el camino que conduce a la vida, y que, al mismo tiempo,
aleja de la muerte (mencion de las dolencias padecidas por los egipcios en Ex 15,26bo). Es
Dios mismo el que indica a Israel el modo como puede vivir en libertad, sin opresion ni
servidumbre. Dios se presenta, entonces, como un legislador que establece lo que cura a
Israel, lo que verdaderamente le concede la salud. La ley y el derecho que Dios impone a su
pueblo son la expresion concreta del poder salvifico de Dios.

El Dios que presenta a Israel el camino de vida es transigente e intransigente al mismo
tiempo. Intransigente en el sentido de que la ley y el derecho que Dios propone a su pueblo
son su palabra definitiva y cerrada: respetar la ley y el derecho es el unico modo de no vivir
soportando las calamidades que tuvo que padecer Egipto!'®’. Transigente en el sentido de que

Israel puede optar libremente por la enfermedad (regreso a Egipto) en vez de por la salud o

por la curacion del Dios que lo ha salvado de Egipto.

3.2. DIOS SE OCUPA DE LA ALIMENTACION DE ISRAEL (Ex 16,1-36)

Narrativamente hablando, el capitulo 16 del Exodo presenta una unica accién: la
alimentacion de Israel en el desierto. El lugar en que se desarrolla la accion, el desierto de
Sin, y los personajes que intervienen en ella, Israel, Moisés / Aaron, Dios, son elementos que
confirman la unidad de Ex 16,1-36.

Retoéricamente hablando, la formula de itinerario indica la separacion entre Ex 16,1-36 y la

unidad siguiente. Asi, Ex 16,1 utiliza dicha formula (punto de partida y punto de llegada,

198Cfr. B.S. CHILDS, The Book of Exodus, 269: “In the biblical story the fact that God provided water in time of
great need was an evident sign of his ability to sustain his people”.

199Por eso, en referencia a la repeticion de imponer en Ex 15,26, afirma N. LOHFINK, «“Ich bin Jahwe, dein Artz”
(Ex 15,26). Gott, Gesellschaft und menschliche Gesundheit in einer nachexilischen Pentateuchbearbeitung (Ex 15,25b.26)»,
en: Studien zum Pentateuch, 91-155, esp.103: “So unterstreicht jetzt auch die Wortwiederholung die Grundaussage:
Wihrend Jahwe den Agyptern die Krankheit auferlegt, legt er Israel eine Lebensordnung auf, und wenn es nach ihr lebt,

legt er Israel keine Krankheit auf™.
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expresados por los verbos partir // llegar). Ex 17,1, por su parte, también la usa, para indicar
el comienzo de un nuevo episodio (los israelitas parten del desierto de Sin).

Ademas de la introduccion (Ex 16,1-5) y de la conclusion (Ex 16,31-36), dos son las partes
de esta unidad: Ex 16,1-15; Ex 16,16-30%%.

Ex 16,1-3 presenta, en primer lugar, la crisis que provoca en Israel el hambre del desierto. La
doble repeticion del verbo morir (Ex 16,3) indica que el problema de Israel no es so6lo
material (hambre fisica), sino fundamentalmente existencial (el desierto es para ¢l un lugar
de muerte).

Ex 16,4 destaca los dos asuntos sobre los que versa la unidad considerada: los dos dones de
Dios a Israel. En Ex 16,6-15, Dios entrega el pan del cielo; en Ex 16,16-30, el sabado.

El arco promesa - cumplimiento caracteriza a Ex 16,6-15: lo anunciado por Dios en Ex 16,4
(don del pan)*®! se realiza definitivamente en Ex 16,13-15. Los motivos mafiana - tarde y
murmuraciones son los que dan unidad a dichos versiculos.

La subunidad Ex 16,16-30 esta estructura por los elementos orden de Dios o de Moisés -
cumplimiento o no cumplimiento de dicha orden. Formalmente hablando, destaca el
frecuente uso del tiempo imperativo; también el empleo de las raices ordenar (Ex
16,16.24.28 ) y recoger (Ex 16,16-18.21.22.26-27).

En la conclusion de la unidad, Ex 16,31-36, el narrador se dirige directamente al lector del
relato, a quien el redactor ofrece de manera especial las explicaciones que dichos versiculos

presentan.

200Criterios diversos de los propuestos para dividir Ex 16,1-36 pueden verse en: J. COPPENS, «Les traditions
relatives a la manne dans Exode, XVI», EE 34 (1960) 473-489, esp.474-475; E. GALBIATI, La struttura letteraria dell’Esodo,
Milano 1956, 167. La propuesta de este ultimo autor es calificada de débil e insuficiente por B.S. CHILDS, The Book of
Exodus, 277-279.

201Sobre el mana, cfr. J. EBACH, «“Jeder nach seinem EBbedarf’. Die Geschichte vom Mannawunder», en:
Ursprung und Ziel. Erinnerte Zukunft und erhoffte Vergangenheit. Biblische Exegesen Reflexionen Geschichten,
Neukirchen-Vluyn 1986, 126-146.

114



En Ex 16,1-36 Dios se revela en primer lugar como el que, en el desierto, lugar de muerte

202 Dos veces se dice en Ex 16,6-15 que

para Israel (Ex 16,3) nutre gratuitamente a su pueblo
Dios concede pan a Israel para que viva y se alimente (Ex 16,8.15)%%.
Como afirma U. Struppe, la preocupacion de Dios por la alimentacion de Israel subraya la

estrecha relacion que mantienen el creador y la criatura®®

. Alimentando generosamente a
Israel en el desierto, Dios se revela como el creador que se ocupa enteramente de su
criatura®®. La referencia al Dios creador subraya la relacion entre el libro del Génesis y el
libro del Exodo, algo que ocurre también en otros pasajes del Exodo (Ex 1,1-7; 2,23-25;
3,6.15-16; 6,2-4; 16,5.22-30; 24,12-40,38).

El hecho de que en Ex 16,1-36 se mencione la gloria de Dios (Ex 16,7.10)*% y se haga
referencia a la formula de reconocimiento (Ex 16,6.12), resaltan esta relacion tan vinculante
que mantienen Dios e Israel.

Mencionar la gloria de Dios en el episodio de Ex 16,1-36 es recordar el episodio del paso del

Mar Rojo?””. Ello pone de relieve que el Dios creador que nutre a Israel es el Dios salvador,

202Cfr. P. BEAUCHAMP, L’un et I’autre Testament. Essai de lecture, 47,61: “La manne est ce pain qui met sous la
loi du donateur, et la Loi, qu’elle dit elle-méme, est d’attendre tout de lui” (p.47)... “C’est la nourriture du désert, la manne,
épreuve bien que nourriture parfaite et parole manifeste. Elle éprouve I’homme parce qu’il n’est pour rien ni dans la
nourriture ni dans la parole, et qu’elle le met dans une absence a son propre salut qui est celle de ’enfant” (p.61).

203T¢éngase en cuenta la repeticion en dichos versiculos del verbo dar, que refiere una accion realizada por Dios.

204Cfr. Die Herrlichkeit Jahwes in der Priesterschrift. Eine semantische Studie zu k®bdd YHWH, OBS 9, Wien
1988, 138-139: “Die Gabe von Fleisch und Brot wird so eng an die Schopfungserzédhlung angebunden... Die giitige Sorge
des Schopfergottes, der Menschen wie Tieren zu essen gibt, setzt sich in der Rettungserzéhlung durch die Gabe von Fleisch
und Brot fort (Ex 16,15)”.

205En su comentario a Ex 16, I. WILLI-PLEIN, Das Buch vom Auszug, 114, afirma: “Auch die Wiiste gehdrt zu
seiner Schopfung, in der er, der Schopfer, in viterlicher Fiirsorge am Werk ist”.

206En Ex 16,10 la gloria de Dios y la nube estan en cercana conexién. Sobre dicha conexidn, ténganse en cuenta
estas afirmaciones de J.L. SKa, Le passage de la mer, 106: “La seconde question porte sur le rapprochement de la nuée et
de la gloire. Quel est le récit qui permet de les réunir au point que la gloire puisse apparaitre dans la nuée en Ex 16,10, sans
que P¢ sente le besoin de s’expliquer davantage? Ici encore, Ex 14 semble fournir la meilleure solution. Comme on I’a vu
plus haut, Dieu s’est en fait «glorifié aux dépens de Pharaon, de ses chars et de ses cavaliers» (14,17-18) en intervenant du
haut de la nuée (14,24)”.

207«Quelle est donc cette «gloire de YHWH»? Elle apparait de fagon abrupte en Ex 16,10, comme si elle était déja
bien connue du lecteur. La solution la plus simple est de supposer que cette gloire est celle que Dieu s’est acquise au cours

du miracle de la mer, puisque la racine kbd apparait pour la premiere fois dans le récit en Ex 14,4.17-18. C’est la que se
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que lo ha apartado de la opresion y de la muerte (Egipto), y que, de modo gratuito, le ha
hecho receptor del don de la justicia divina®®®.

Hacer referencia a la formula de reconocimiento es recordar tanto el poder de Dios para hacer
grandes obras de justicia (Ex 14,1-31) como la capacidad divina para hacer comprender a
Israel dicho poder. El Dios que da el mana a Israel es el Dios que lo ha transformado en
Egipto, haciéndolo capaz de expresar su fe en el que obra la salvacion. El Dios creador y el
Dios salvador estan estrechamente relacionados.

En segundo lugar, Dios es también el Dios que entrega a Israel el tiempo por el que debe
regirse durante su estancia en el desierto. De la misma manera que en dicho lugar Dios

209

alimenta diariamente a Israel, alli también le da el sdbado y la semana“”. Del mismo modo

que Dios crea el universo en siete dias (Gn 1,1-2, 4a), Dios entrega a Israel el don de organizar

210

su vida cotidiana en el desierto”"". Asi, Dios se revela como el que mantiene una vinculacion

tan radical con Israel como aquélla que mantiene el creador con la creacion?!!.

trouve le point de référence. La formule de reconnaissance d’Ex 16, 6 le confirmerait elle aussi, si besoin en était (cf. 6,6;
7,5; 14,4.18; 29,46)” (cfr. J.L. SKaA, Le passage de la mer, 105-106).

208Segun E. RUPRECHT, «Stellung und Bedeutung der Erzéhlung vom Mannawunder (Ex 16) im Aufbau der
Priesterschrifty, ZAW 86 (1974) 269-307, esp.285, un elemento retérico de Ex 16,10 subraya el acto salvifico de Dios:
“Noch wihrend Aron seine Weisungen gibt und noch ehe das Volk sich zur Klagefeier gesammelt hat und noch ehe es seine
Klage vorbringen kann, erscheint Jahwe in seiner Herrlichkeit und antwortet aus dieser Erscheinung heraus mit einer
Rettungszusage. Sprachlich wird dieser dramatische Hohepunkt, auf dem mit einer Theophanie Jahwes die Wende des
Geschehens eingeleitet wird, durch die doppelte Konstruktion mit wayéhi ki und wohinnéh in v. 10 hervorgehoben”.

209A1 igual que Ex 16,8.15, Ex 16,29 utiliza el verbo dar. Dios da el man4 a Israel; Dios también da el sabado a
su pueblo.

210Claro es el paralelismo de las referencias a la semana y a la mafiana y a la tarde de Ex 16,1-36 con el relato de
la creacion de Gn 1 (cfr. U. STRUPPE, Die Herrlichkeit Jahwes in der Priesterschrift, 138-139).

211Cfr. N. NEGRETTT, Il Settimo Giorno. Indagine critico-teologica delle tradizioni presacerdotali e sacerdotali circa
il sabato biblico, AnBib 55, Roma 1973, 192-193, quien formula la vinculacion particular entre Dios e Israel con los
términos palabra divina - fe de Israel. He aqui alguna de sus reflexiones: “Nei sei giorni la parola divina serve a ritmare la
raccolta della manna (cfr. Ex 16,5.21 J), cioé viene filtrata e giunge all’uomo attraverso il veicolo e lo schermo della
fecondita delle cose. Nel settimo giorno, quando 1’'uomo si riposa e recede dalle cose, la parola giunge a lui direttamente e
gli comunica la sua essenziale fecondita” (p.192)... “Nei sei giorni I’'uomo puo constatare il risultato della fecondita, puo
vedere e toccare I’opera delle sue mani. Nel settimo giorno, accettando mediante il riposo la nascosta fecondita della parola

divina, I’'uvomo non constata nulla, non pudé muoversi se non sul piano della fede” (p.193).
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En tercer lugar, Dios impone a Israel unos mandatos y unas leyes (Ex 16,4.28). Dios es el
que marca el ritmo de vida de Israel, instituyendo el sabado como dia de descanso. Al mismo
tiempo, Dios raciona a Israel el alimento que debe recibir (Ex 16,16-26: a diario recoge Israel
su porcion; el sexto dia recoge el doble, pues el séptimo dia debe descansar).

Dios impone, pues, preceptos a Israel, con una doble finalidad: dar a Israel la vida; ser el
Sefior de Israel.

Dios desea que Israel viva. Al fin y al cabo, al mismo tiempo que Dios da un mandato a Israel
le proporciona lo necesario para vivir.

Dios anhela ser el Sefior de Israel. La imposicion de las raciones alimenticias debe conducir
a Israel a despreocuparse por lo que comera cada dia (Dios siempre le va a proporcionar
alimentos), y a reconocerlo como el origen de dicho don. Las prescripciones respecto al
reposo sabatico imponen a los israelitas la obligacion de no hacer nada en el dia de descanso
(ni siquiera recoger el alimento entregado). De ese modo, pueden reconocer que Dios es el
que hace todo. El sabado debe ser el dia en que Israel confiese gratuitamente su dependencia
de Dios?'2,

Como ocurre también en Ex 15,22-27, el Dios de Ex 16,1-36, el que impone a Israel mandatos
y leyes, deja a éste la libertad para aceptarlos o rechazarlos. El mandato divino es la ultima
palabra de Dios; ella incluye la libertad que Este concede a Israel para configurarse al modo

que quiera.

3.3. DIOS CALMA LA SED DE ISRAEL: Ex 17,1-7*!3

Ex 17,1-7 desarrolla una nica accion: la sed de Israel en el desierto. En estos siete versiculos
se presenta el problema que debe afrontar el pueblo de Dios, los efectos que de €l se derivan,
y su solucion definitiva.

Desde el punto de vista retdrico, la inclusion de Ex 17,1-2.6-7 (Ex 17,1-2.6: agua — beber //

Ex 17,2.7: altercar) es un elemento que confiere unidad a Ex 17,1-7.

212En nuestro estudio de Ex 19,1-24,11 desarrollamos el precepto del descanso sabatico, tal y como lo presenta el
Decalogo (pp.363-364).
213Sobre este episodio, véanse pp.301-309.
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Ex 17,1-7 se separa del capitulo anterior (Ex 16,1-36), ya que ambos narran acciones
distintas. De igual manera entre Ex 17,1-7 y Ex 17,8-16 debe establecerse una distincion,
debido a las diferentes acciones que ambos desarrollan.

El uso en Ex 17,1 de la formula de itinerario, en concreto los verbos partir (bis) y acampar,
es una indicacion textual, que subraya la separacion que debe establecerse entre Ex 17,1-7 y
la unidad precedente.

Israel experimenta una carencia en el desierto. Dios manifiesta su presencia en medio de su
pueblo, socorriéndolo y protegiéndolo en su necesidad.

Ademas, Dios protege a su pueblo, precisamente en el momento en que éste lo desprecia
abiertamente. Aunque Israel no reconoce la accion liberadora de Dios en favor de Israel, el

que lucho contra la caballeria del Faraon es fiel a lo realizado en Egipto.

3.4. LA GUERRA DE DIOS CONTRA AMALEQ: Ex 17,8-16

La accion que se desarrolla en esta unidad, la victoria de Dios contra los amalequitas, se lleva
a cabo, al igual que la de Ex 17,1-7 y la de Ex 18,1-27, en Refidim. De hecho, la partida de
los israelitas de dicha localidad hacia el Sinai es relatada en Ex 19,2.

Sin embargo, Ex 17,8-16 se diferencia de Ex 17,1-7 y Ex 18,1-27, ya que desarrolla un asunto
bélico, distinto del que las otras dos exponen (Ex 17,1-7: falta de agua; Ex 18,1-27: visita de
Jetro a Moisés).

Ademas de la accion subrayada, la presencia de nuevos personajes en Ex 17,8-16, Amaleq,
Josué y Hur, confirma que, narrativamente hablando, Ex 17,8-16 forma una unidad.

Dos elementos de la composicion del texto resaltan dicha unidad: la frecuente repeticion de
la bina Amaleq - guerrear (Ex 17,8-10.16); el uso repetido de la palabra mano (Ex 17,9.11-
12.16).

El centro de interés del relato no es tanto la batalla, sino el gesto de Moisés, el levantamiento

de sus brazos?!*. De hecho, pocas son las palabras utilizadas para narrar la batalla.

214y et, still, the focus of the legend is not simply on Moses’ act, delivering the battle to victory for Israel. It is
rather on the endurance of the hero in the face of his tiring duty. The endurance, the ability to stick to the task when human

strength fades, is the virtue at the center of the legend” (cfr. G.W. COATS, Moses, 126).
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La accidn que lleva a cabo Moisés expresa la victoria de Dios sobre los amalequitas®!®. Un
estudio de O. Keel, que compara Ex 17,8-16 con otros textos biblicos y extrabiblicos, y que
estudia el vocabulario del episodio de la batalla de Amaleq contra Israel, pone de relieve que

216

el gesto de Moisés es un gesto eficaz de victoria®'®. Ademas, dicho gesto esta en cercana

vinculacion con los gestos simbolicos de los profetas®!”.

Ex 17,14-16 confirma que el gesto de Moisés, es decir, la batalla victoriosa de Dios contra
Amaleq, se cumple de manera eficaz. El disefio divino se realiza tal y como habia sido
anunciado?'®,

Dios aparece en esta unidad como el guerrero exterminador de los enemigos de Israel*'’. En
los momentos en que Israel estd amenazado por un peligro exterior, Dios lo protege,

liberandolo definitivamente de dicho peligro.

3.5. VISITA DE JETRO A MOISES: Ex 18,1-27

21I5Cfr. R. GRADWOHL, «Zum Verstindnis von Ex. xvii 15f», VT 12 (1962) 491-494, esp.491: “Der Sieg Israels in
der Amalekiterschlacht wurde nach der Darstellung von Ex. xvii 8-16 nicht durch zahlenméssige und taktische
Uberlegenheit, sondern durch die gbttliche Hilfeleistung errungen”; M.A. KLOPFENSTEIN, «Gott und Krieg im Alten
Testament - ein vielschichtiges Problemy, en: Leben aus dem Wort. Beitrige zum Alten Testament, ed. W. DIETRICH, BEAT
40, Bern 1996, 203-213, esp.206: “Der alttestamentliche Erzéhler hat es gerade umgekehrt verstehen wollen: Solange Israel
es mit der eigenen Kriegsmacht und Kriegstiichtigkeit versucht, hat es keine Chance. Jahwe allein vermag erfolgreich fiir
die Befreiten zu kdmpfen. Der Erzédhler beschlieBt seine Erzdhlung mit dem Satz: «Krieg hat Jahwe mit Amalek von
Geschlecht zu Geschlecht». So ist auch hier Jahwe der Sieger, nicht Mose und nicht Josua und nicht das israelitische Heer”
(la letra cursiva es del autor).

216Cfr, Wirkmachtige Siegeszeichen im Alten Testament, OBO 5, Freiburg (Schweiz) - Géttingen 1974, 89-1009.
Una buena presentacion de las diversas maneras de interpretar dicho gesto puede verse en C. HOUTMAN, Exodus 11, 383-
384,388-391.

2170pini6n compartida igualmente por A. Van der LINGEN, Les Guerres de Yahvé. L’implication de YHWH dans
les guerres d’Israél selon les livres historiques de I’ Ancien Testament, LeDiv 139, Paris 1990, 61-68, esp.67.

218Por el contrario, G.W. COATS, opina que la funcion de la unidad Ex 17,8-16 no es resaltar la victoria divina,
sino el heroismo de Moisés (cfr. «Moses versus Amalek: Aetiology and Legend in Exodus XVII 8-16», en: Congress
Volume, Edinburgh 1974, VT.S 28, Leiden 1975, 29-41).

29Cfr. E. ZENGER, Israel am Sinai, 107: “Wihrend in der Grund-Erzdhlung Jahwe nur als der verborgen-
gegenwirtige Retter seines Volkes - sozusagen hinter den Dingen - wirkte, zeichnet ihn die Pentateuchredaktion (...) nun
als aktiven (ich selbst!) Vernichter Amaleks und als einen Gott, der den Krieg selbst fiihrt, wobei der Kampf (beinahe)

eschatologische Dimensionen annimmt”; (el subrayado es del autor).
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La accion de Ex 18,1-27, que se desarrolla en Refidim, es distinta de la del relato anterior
(Ex 17,8-16) y de la del relato posterior (Ex 19,1-24,11). En Ex 18,1-27 se narra el encuentro
entre Moisés y su suegro Jetro. Ambos son los protagonistas de dicha accion. De hecho, Jetro
no esta presente ni en Ex 17,8-16 ni en Ex 19,1-24,11.

Retoricamente hablando, los verbos venir // marchar encuadran Ex 18,1-27: en Ex 18,5 Jetro
y los suyos van al encuentro de Moisés; en Ex 18,27 Jetro regresa a su tierra.

Dos son las partes de esta unidad: Ex 18,1-12; Ex 18,13-27. Los criterios para diferenciar
ambas partes son narrativos (la accion de Ex 18,13-27 sucede al dia siguiente de la que sucede
en Ex 18,1-12) y retéricos (mientras que el vocabulario de Ex 18,1-12 pertenece a los campos
semanticos Vvisita y salvacion de Dios en favor de Egipto, el de Ex 18,13-27 pertenece al
campo semantico justicia).

Los campos semanticos sefialados y las partes indicadas ponen de relieve la importancia de
Ex 18,1-27, que sirve de conexion entre el relato de Ex 1,1-17,16 y el que comienza en Ex
19,122°. Mientras que Ex 18,1-12 reproduce el tema fundamental de Ex 1,1-17,16 (Ex 18,1.8-
10: accion de Dios por Israel), Ex 18,13-27 presenta el tema nuclear del episodio siguiente,

la revelacion en el Sinai (Ex 18,13.16.20.22.26: palabras juzgar // estatuto // ley)*!.

Ex 18,1-27, particularmente su primera parte, ensalza al Dios que ha liberado a Israel de la
opresion egipcia. Ademds de la redundancia de los nombres divinos (Ex 18,1.4-5.8-12:
Yahveh // Elohim), la mencion de la salida de Israel de Egipto (Ex 18,1: verbo salir), las cinco
veces que se repite el verbo salvar (Ex 18,4.8-10) y las tres ocasiones en que se menciona el

dano que infligié Dios a Egipto (hacer + I¢) subrayan dicho aspecto.

2204In fact, it seems to me that Exodus 18 is perhaps the major transitional chapter in the book of Exodus,
summarizing the past events (Exod. 1-17) and preparing for the coming revelations at Sinai (Exod. 19-40)” (cfr. E.
CARPENTER, «Exodus 18: its Structure, Style, Motifs and Function in the Book of Exodus», en: A Biblical Itinerary. In
Search or Method, Form and Content. Essays in Honor of Geroge W. Coats, ed. E.E. CARPENTER, JSOT.S 240, 91-108,
esp.91).

221 U. CASSUTO, en cambio, no considera que Ex 18,1-27 sea un capitulo bisagra. Teniendo en cuenta la division

que ¢l establece, Ex 18,1-27 forma parte de la pericopa del Sinai (cfr. A Commentary on the Book of Exodus, 209-222).
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Los relatos de Ex 15,22-18,27 se cierran con la confesion de Jetro del caracter salvifico y
liberador de Dios. Leida ésta dentro del conjunto de dichos relatos, pone de relieve dos

aspectos importantes de Dios:

¢ el primero es que en el desierto Dios es también el Dios de la vida, que conduce a
Israel hacia lugares de vida, de salvacion y de liberacion;

¢ cl segundo es que hay un contraste neto entre lo que afirma Jetro y las constantes
dudas de Israel respecto al Dios liberador (Ex 15,22-17,7). Ello subraya la

paciencia que Dios tiene con Israel.

3.6. CONCLUSION

Dos referencias cierran este estudio de Ex 15,22-18,27. Ambas tienen en cuenta tanto la
unidad en si misma como la relacion de Ex 15,22-18,27 con el resto del libro del Exodo.

En primer lugar, los diversos episodios narrados en Ex 15,22-18,27 presentan
acontecimientos relativos a la presencia de Dios en medio de Israel. Asi, Dios se manifiesta
como el que cura a Israel (Ex 15,22-27), como el que lo nutre y le pone condiciones (Ex
15,25-26; 16,1-36), como el que lo auxilia aun cuando Israel lo desprecia (Ex 17,1-7), como
el que lo protege, aniquilando a sus enemigos (Ex 17,8-16), como el que lo libera de Egipto
(Ex 18,1-27). Los diversos episodios de la unidad considerada estan estrechamente
relacionados entre si, y responden a la pregunta que Israel formula en Ex 17,7 (¢esta Yahveh
en medio de nosotros, 0 n0?), que ocupa, en el conjunto de Ex 15,22-18,27 un lugar central.
La segunda consideracion subraya que los capitulos que relatan la estancia de Israel en el
desierto no estan ni desgajados ni aislados de los anteriores: Ex 15,22-18,27 presenta diversas
referencias a los relatos de Ex 1,1-15,21. La primera es la presencia de un esquema comun
en Ex 14,1-31 y en diversos pasajes de Ex 15,22-17,7: descripcion de un problema; protesta
por parte de Israel; intercesion de Moisés; respuesta-solucion de Dios a la situacion creada;
conclusion. La segunda es el comienzo y el final de Ex 15,22-18,27, que ponen de relieve la
liberacion de Israel del dominio de Egipto, llevada a cabo por Dios (Ex 16,3.6; 18,1.8-10).
La tercera son los elementos comunes de Ex 3,1-22 y de Ex 18,1-27: Jetro, sacerdote de

Madién; desierto; montana de Elohim. La cuarta es el patente contraste entre Jetro y el
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Faraon: el primero reconoce el poder de Dios (Ex 18,11); el segundo, en cambio, se niega
continuamente, en particular en el relato de las plagas, a aceptar al Dios poderoso (Ex 5,2;

7,13.22; 8,11.15.28; 9,7.12.35; 10,20.27).

4. DIOS HABITA DEFINITIVAMENTE EN MEDIO DE ISRAEL: Ex 19,1-40,38

De las diversas paradas que efectta el pueblo de Dios en su itinerario, la del Sinai tiene una
importancia fundamental®?. Por eso, el relato del Exodo insiste en sefialar tanto el tiempo
exacto en que llega Israel al Sinai como la fecha precisa en que Israel debe erigir el
Tabernaculo®®.

En el Sinai Dios se muestra a Isracl no como un Dios inmévil, que permanece quieto en su
montafa, sino como un Dios que desciende al encuentro de su pueblo, para entregarse de
manera total a él. Al comienzo de Ex 19 Moisés tiene que subir hacia Dios (Ex 19,3); en
cambio, diversos episodios del relato de Ex 19,1-40,38 sefalan que es precisamente Dios el
que desciende al lugar en que se encuentra su pueblo (Ex 19,9.11.16-20; 24,16; 34,5). Ex

40,34-35 es el momento culminante de dicho descenso (verbo Sakan)??*: Dios est4 presente

en el Tabernaculo construido por Israel (misckan)?®, y la nube divina desciende sobre la

22Cfr. G.W. COATS, «The Wilderness Itinerary», 149-150: “One of the central sites in the wilderness itinerary, if
not the focal point of the entire tradition, is Sinai... Sinai may be the most important station in the chain”.

223“Avec son insistance sur le calendrier... Ex 19,1 marque ainsi le séjour au Sinai comme une étape importante
de cette transhumance” (cfr. B. RENAUD, La Théophanie du Sinai. Ex 19-24, Exégése et Théologie, CRB 30, Paris 1991,
17). Véase también M.S. SMITH (with contributions by E.M. Bloch-Smith), The Pilgrimage Pattern in Exodus, 292: “New
Year’s in Exod. 40.1 evokes the new creation of Israel’s relationship with Yahweh through the creation of the tabernacle
and thereby hearkens back to the priestly creation of the world in Genesis 1”.

224Skn («to tabernacle») within priestly tradition represents a break with past temple theology, since the imagery
of descent does not allow for a static view of divine presence, while the temporary quality of the Kabod Yahweh forbids a
permanent identification of God with the mountain” (cfr. T.B. DozEMAN, God on the Mountain. A Study of Redaction,
Theology and Canon in Exodus 19-24, SBL.MS 37, Atlanta, GA, 1989, 130.

225Conviene recordar que en el Medio Oriente Antiguo la soberania de una divinidad se hace especialmente patente
en el momento de la ereccion y de la consagracion del templo a ella dedicado. Del mismo modo que a Marduk le construyen
un santuario al final del poema Enuma Elish, y del mismo modo que en Ugarit se escribe un poema sobre la construccion
del templo de Baal, también Dios se hace soberano de Israel cuando habita en medio de éste en el Tabernaculo. Es mas,

entre el santuario terrestre y el santuario divino del cielo existe una estrecha relacion: el primero es reflejo del segundo.
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Tienda de reunién®%. En el Sinai Dios se vincula permanente y definitivamente con Israel:
porque Dios viene donde esta Israel, éste no tiene ya que ir hacia ¢l (Ex 19,3).

El uso del verbo partir resalta una particularidad del Dios que se revela en el Sinai. En Ex
15,22-19.2 el libro del Exodo narra diversos episodios, que relatan los desplazamientos de
Israel en el desierto. Seglin dichas narraciones, este Gltimo es el que tiene la iniciativa durante
todo ese recorrido que sigue a la salida de Egipto. Al fin y al cabo, Israel es, después de Ex
1,1-15,21, sujeto libre con capacidad para tomar decisiones.

Después de la mencion de Ex 19,2 el verbo nasa“ no aparece mas que una vez en el libro del
Exodo: Ex 40,36-38. Estos versiculos subrayan que Israel se desplaza unicamente cuando la
nube se retira del Taberndculo. La comparacion entre la presencia de dicho verbo en Ex
15,22-19,2 y en Ex 40,36-38 permite afirmar que la revelacion de Dios en el Sinai transforma
la vida de Israel en el momento en que éste se dirige a la tierra prometida. Asi, si antes de
llegar al Sinai Israel es el protagonista de sus desplazamientos, a partir del Sinai es Dios el
que sefiala y decide los movimientos y los desplazamientos de su pueblo.

La tabla que se presenta a continuacion ilustra las correspondencias existentes entre el

comienzo de Ex 19 y el final de Ex 40.

Sobre este tema, cfr. R.J. CLIFFORD, «The Tent of El and the Israelite Tent of Meetingy», CBQ 33 (1971) 221-227; V. (A.)
Hurowitz, | Have Built You an Exalted House. Temple Building in the Bible in Light of Mesopotamian and Northwest
Semitic Writings, JSOT.S 115, Sheffield 1992; id., «The Priestly Account of Building the Tabernacle», JAOS 105 (1985)
21-30, esp.25-30; M. WEINFELD, «Sabbath, Temple, and the Enthronement of the Lord - The Problem of the Sitz im Leben
of Gen 1:1 - 2:3», en: Mélanges bibliques et orientaux en I’honneur de M. Henri Cazelles, eds. A. CAQUOT, M. DELCOR,
AOAT 212, Neukirchen - Vluyn 1981, 501-512.

226“Se dice que en el desierto tenian los israelitas como santuario una tienda que, por influencia de la Vulgata, se
ha convertido en el «tabernaculo» de la literatura cristiana. Esta tienda se llama en hebreo ’ohel mo‘ed, la tienda de la
reunion, o del encuentro, o de la cita. Es, efectivamente, el lugar donde Yahveh conversa con Moisés «cara a caray, Ex
33,11, le habla «de boca a boca», Num 12,8. Estos textos pertenecen a la tradicion mas antigua... La tradicion sacerdotal
conserva el mismo nombre con el mismo significado: la tienda de la reunion es el lugar del «encuentro» con Moisés y con
el pueblo de Israel, Ex 29,42-43; 30,36. Pero esta tradicion la llama con predileccion la «moraday, (miskan)” (cfr. R. de

VAuUX, Instituciones del Antiguo Testamento, 389).
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partir

Ex 19,2; 40,36-38

Moisés + subir // nube + habitar

Ex 19,3; 40,35

Referencias temporales: llegada al Sinai //

construccion del santuario

Ex 19,1; 40,2.17

La siguiente tabla indica las dos grandes subdivisiones de Ex 19,1-40,38

Ex 19,1-24,11: Dios e lIsrael se unen por
medio de la alianza, ofrecida por Dios a su
pueblo

Ex 24,12-40,38: la entrega de las tablas de
la ley a Israel y la presencia de Dios en el

santuario son los dos modos que hacen

visible la alianza establecida entre Dios e

Israel.

4.1. Ex 19,1-24,11: DIOS INVITA A ISRAEL A CONVERTIRSE EN SU PUEBLO?**’

En Ex 19,1 Israel comienza una accion nueva: su desplazamiento desde R°fidim hasta el
monte Sinai, en donde Dios se le ofrece en alianza (Ex 19,1-24,11)%%8,

Dos elementos retoricos confieren unidad interna a Ex 19,1-24,11.

227Estudiamos con mayor amplitud esta unidad en pp.310-368.

28Cfr. G.W. CoATS, «The Wilderness Itinerary»,135,139. De dichas paginas reproducimos estas dos
afirmaciones: “Peculiar examples of itinerary formulas that nevertheless belong to the same itinerary include Ex 14:2;
15:23aa; 19:1; and Num 10:12” (p.135)... “The itinerary in Ex 19:1 does not follow the same pattern as the ones in 14:2 and
15:23aa. To the contrary, it represents simply a repetition of element b (imperfectivo Qal + waw consecutivo de los verbos
acampar o venir) structured in its normal position in vs. 2. Vs. 1 should thus be considered a special emphasis on the note
of arrival at Sinai. The date introducing the verse and the triple construction for element b would heighten the emphasis”
(p-139).
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El primero es la inclusion de Ex 19,7-8 y Ex 24,3.7%%:

Fue, pues, Moisés y convocd a los ancianos del pueblo y expuso ante ellos todas estas
palabras que Yahveh le habia mandado. El pueblo entero contest6 a unay dijo: «Cuando ha
dicho Yahveh haremos». Luego Moisés transmitio a Yahveh las palabras del pueblo.

(Ex 19,7-8)
Moisés vino y contd al pueblo todas las palabras de Yahveh y todas las disposiciones. Y el
pueblo entero respondié con voz unanime, diciendo: «Todas las palabras que ha
pronunciado Yahveh ejecutaremos».

(Ex 24,3.7)

El segundo es la referencia a la alianza, por la que Dios y el pueblo se vinculan mutuamente
(Ex 19,5; 24,8)**°, 1a cual presenta en una sola palabra el contenido de Ex 19,1-24,11.

Dos son los elementos textuales que indican la separacion existente entre Ex 19,1 y los
capitulos precedentes: la ruptura sintactica; la formula de itinerario.

En su estudio sobre el libro del Exodo U. Cassuto afirma que el inicio de Ex 19,1 subraya la
falta de conexion entre la unidad que comienza y el texto anterior (al complemento

circunstancial al tercer mes no le precede, como ocurre con mucha frecuencia, wayehi); a la

229Cfr. B.S. CHILDS, The Book of Exodus, 503; L. PERLITT, Bundestheologie im Alten Testament, WMANT 36,
Neukirchen-Vluyn 1969, 192; A. WENIN, «La théophanie au Sinai: Structures littéraires et narration en Ex 19,10-20,21»,
en: Studies in the Book of Exodus, 471-480, esp. 471-472. En un estudio distinto del que nosotros realizamos, el cual trata
de demostrar la redaccion postsacerdotal del Pentateuco, E. OTTO pone de relieve igualmente la estrecha conexion entre Ex
19,7-8; 24,3.7: “In Ex 24,3-8 ist, wie die Ubereinstimmung von Ex 19,7f. mit Ex 24,3.7 zeigt, derselbe Autor am Werk”
(cfr. «Die Nachpriesterschriftliche Pentateuchredaktion im Buch Exodus», en: Studies in the Book of Exodus, 61-111,
esp.78).

230Cfr. B.S. CHILDS, The Book of Exodus, 360,367; E.W. NICHOLSON, «The Covenant Ritual in Exodus xxiv 3-8»,
VT 32 (1982) 74-86, esp.84; A. SCHENKER, «Les Sacrifices d’alliance, Ex XXIV, 3-8, dans leur portée narrative et religieuse
- Contribution a I’étude de la berit dans I’ Ancien Testament», RB 101 (1994) 481-494, esp.488; J. VAN SETERS, The Life of
Moses, 283.
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vez, pone de relieve el comienzo de un nuevo tema”’!. Ademas, B.S. Childs y E. Zenger
sostienen que Ex 19,1 es un titulo proléptico de los sucesos del Sinai**.

La férmula de itinerario, en concreto el uso de los tres verbos partir / venir / acampar (Ex
19,2)*3, sefala el desplazamiento que emprende Israel.

En Ex 24,11 termina la unidad Ex 19,1-24,11. El primer criterio que fundamenta dicha
afirmacion es la presencia en Ex 24,1-2.9-1123* y Ex 24,3-8 de los dos temas que configuran

Ex 19,1-24,11: la revelacion de Dios (visio Dei) y la oferta divina de alianza®*.

2ZICfr. A Commentary on the Book of Exodus, 92-135. La misma opinion defiende B.S. CHILDS, The Book of
Exodus, 366. Véase, en cambio, la distinta opcion adoptada por E. ZENGER, Israel am Sinai, 28-29,50-53, quien considera
Ex 17,1-24,11 una unidad. Sin embargo, ese mismo autor afirma que la noticia de la llegada de los israelitas al Sinai se
separa claramente del capitulo precedente (cfr. Die Sinaitheophanie. Untersuchungen zum jahwistischen und elohistischen
Geschichtswerk, FzB 3, Wiirzburg 1971, 55).

232Cfr. The Book of Exodus, 366; Die Sinaitheophanie, 56.

23La informacion del desplazamiento de Israel de Ex 19,1 difiere, sinticticamente hablando, de otros textos de
Ex y Nm (cfr. E. ZENGER, Die Sinaitheophanie, 55). Sobre los problemas presentes en Ex 19,1-2a (repeticion de la referencia
de la llegada al Sinai; anuncio tardio de la partida de R°fidim; fuentes de las que provienen dichos versiculos), cfr. G.I.
DAVIES, «The Wilderness Itineraries and the Composition of the Pentateuch», VT 33 (1983) 1-13, esp.2-3. En dichas paginas
también presenta el autor diversas referencias sobre el modo como otros investigadores han planteado los problemas de Ex
19,1-2a.

234Ex 24,1-2.9-11 [interpolacion postexilica con el fin de conciliar las tensiones entre dos importantes grupos
sociales posteriores al exilio, el de los ancianos y el de los sacerdotes (cfr. J.L. SKA, «Le repas de Ex 24,11», Bib 74 (1993)
305-327, esp.326-327)] desarrolla el tema de la legitimacion de los ancianos y de los sacerdotes como miembros del consejo
divino y como herederos de Moisés. Aunque dicho tema no estd muy relacionado con lo relatado en Ex 19-23, debe
mantenerse, sin embargo, la conexion entre Ex 24,1-2.9-11 con el resto del relato del Sinai (Ex 19-23), ya que, desde el
punto de vista literario, Ex 24,1-2.9-11 envuelve la conclusion de la alianza entre Dios y el pueblo (Ex 24,3-8).

235La diferencia entre las escenas de Ex 24,1-2.9-11 y Ex 24,3-8 est4 determinada tanto por los distintos personajes
que intervienen en las mismas (en Ex 24,1-2.9-11 los actores son Moisés, Aaron, Nadad, ’Abih(1’, los setenta y dos ancianos;
en Ex 24,3-8 son, en cambio, Moisés y el pueblo) como por el lugar en que dichas acciones se llevan a cabo (la montafia en
Ex 24,1-2.9-11; el pie de la montaiia en Ex 24,3-8). En cambio, E. OTTO, «Die Nachpriesterschriftliche Pentateuchredaktion
im Buch Exodusy, 81,83, afirma que Ex 24,1.9-11 envuelve a Ex 24,3-8. De ese modo separa Ex 24,2 de Ex 24,1, razonando
de la siguiente manera: “Die in Ex 24,2 angekiindigte Differenzierung zwischen Mose und den iibrigen Fiihren des Volkes
in der Form, daB Mose allein sich JHWH nihern soll, nicht aber die Fiihrer des Volkes und die 70 Altesten, wird nicht in

Ex 24,9-11, wohl aber in Ex 24,14-18 unter Einbeziehung des priesterschriftlichen Textes realisiert”.
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El segundo son dos elementos textuales de Ex 24,12, que indican que en dicho versiculo

comienza una nueva unidad textual, la cual se extiende hasta Ex 31,18%3:

¢ la inclusion de Ex 24,12; 31,18 (Dios entrega a Moisés las tablas de piedra). Ella

237

encuadra una seccion del Exodo”’, que desarrolla el tema de la construccion del

23 La importancia de

santuario en Israel, en el que Dios habitara junto a su pueblo
las tablas de piedra, tema que desarrollan los capitulos posteriores a Ex 24,12-
31,18%°, esta en que contienen las condiciones que deben ser respetadas, para que
la relacion entre Dios y su pueblo sea estable y fluida;

¢ la presencia de Moisés en la montafia de Dios durante todo el relato de Ex 24,12-
31,18%°, A la orden de Dios, dirigida a Moisés al comienzo de la unidad (Ex 24,12:

Luego Yahveh dijo a moisés: «Sube hacia Mi a la montafia y estate alli), responde

236Cfr. M.S. SMITH (with contributions by E.M. Bloch-Smith), The Pilgrimage Pattern in Exodus, 244, quien
establece la division propuesta y afirma: “In 31.18 Moses finally receives the tablets. Exod. 31.18 is a crucial verse because
it signifies the conclusion of the giving of the law. Giving the lack of context for this verse, it is evidently redactional in
character, and its function is to conclude the addition begun with Exod. 24.12-18”. E. ZENGER, Israel am Sinai, 29-30,45-
46 presenta también dicha division. En cambio, U. CassuTo, A Commentary on the Book of Exodus, 319-406, y B.S. CHILDS,
The Book of Exodus, 512-552, con el fin de subrayar el tema de la construccion del santuario, proponen la seccion Ex 25,1-
31,18. Cfr. Igualmente J. BLENKINSOPP, The Pentateuch, 190-194, quien defiende una division distinta, que hace hincapié
en los distintos estratos de los capitulos 24-34 del Exodo. Por su parte, G. von RAD, Teologfa del Antiguo Testamento I,
244-245, establece una division basada en las fuentes yehovista y sacerdotal. En ltimo lugar, cfr. B. RENAUD, «La formation
de Ex 19-40: quelques points de repére», en: Le Pentateuque. Débats et recherches, ed. ACFEB, LeDiv 151, Paris 1992, 101-
133, quien propone una unica unidad: Ex 24,12-40,38.

27Cfr. E. ZENGER, Die Sinaitheophanie, 77: “V 12b (Ex 24,12b) und Ex 31,18 sind die einzigen Stellen, wo

luhot ’eben steht; sonst heiBit es bei der Verbindung mit ’eben, immer luhdt *dbanim”.

28Cfr. Ex 29,43.45. Sobre el sentido de la construccion del santuario, cfr. E. ZENGER, Israel am Sinai, 45-46.

29Cfr. M. NoTH, Das zweite Buch Mose, 200, quien, a pesar de establecer la divisién Ex 24,12-31,17, sin incluir
Ex 31,18, afirma: “Und in 24,12-15a war ja zur Vorbereitung von Kap. 32-34 auch schon davon die Rede, dal Mose zum
Empfang von «steinernen Tafeln» auf den Berg hinaufstieg, um dort eine Zeitlang zu verweilen”.

240Sobre la dificultad de conciliar Ex 24,11, en donde Moisés se encuentra en la montafia y Ex 24,12, en donde
Dios pide a Moisés que suba a la montafia, cfr. J.L. SKA, “Our Fathers Have Told Us”, 13: “Sometimes, an ellipsis can be
meaningful... When God gives this command to Moses, the latter must be in the plain. Now he was still on the mountain in
24,11 (cf. 24,9). Of course, we pass from one source to another (24,11 is traditionally attributed to J or at least to an ancient

source; in 24,12 we have a priestly text)”.
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su enviado en Ex 24,13. Moisés se mantiene en la montafia hasta su descenso en

Ex 32,1524,

La seccion senalada desarrolla el capital tema de la alianza que establecen Dios (origen de la
alianza) e Israel (destinatario de la misma). Dios, por medio de su palabra, invita a su pueblo
a vincularse definitivamente con El. La respuesta de Israel a dicha propuesta es afirmativa.

Dios, por otra parte, se entrega a si mismo a Israel por medio de su palabra y de su ley
(alianza). Esta palabra y esta ley son el camino que Dios indica a Israel, para que éste
encuentre la vida y la libertad que el propio Dios le entrega. Al mismo tiempo, dicha palabra
es la expresion de los limites que Dios impone a su pueblo (prohibicion de acercarse a la
montafia de Dios; los preceptos del Decédlogo y del Codigo de la Alianza). Ambos aspectos

resaltan manifiestamente que Dios es el verdadero Sefior de Israel.

42. LASTABLASDE LA LEY Y EL SANTUARIO HACEN VISIBLE LA ALIANZA DE
DIOS CON ISRAEL (Ex 24,12-40,38)

Al comienzo de la subunidad indicada, Dios se manifiesta y se hace presente a Israel en el
Sinai (Ex 24,15b-17). Al final de la misma (Ex 40,34-38), el Tabernaculo reemplaza a dicho
monte como morada de Dios en medio de su pueblo. Los episodios que se suceden entre Ex
24,12 y Ex 40,38 (Dios entrega a Israel las tablas que contienen los preceptos que éste debe
respetar: Ex 24,12-15a; 31,18-34,35; la orden que Dios da a Israel para que establezca el
Tabernaculo es cumplida por éste: Ex 25,1-31,17; 35,1-40,33) desarrollan la accion sefialada:
Dios se hace presente en medio de su pueblo. Dicha presencia es la manifestacion
fundamental de la alianza que Dios ha ofrecido a Israel (Ex 19,1-24,11).

La tabla que sigue a continuacion resalta la correspondencia entre el comienzo y el final de

esta gran unidad.

241Cfr. E. OTTO, «Die Nachpriesterschriftliche Pentateuchredaktion im Buch Exodus», 82, quien considera que la
correspondencia existente entre la subida de Moisés a la montaifia de Dios y su posterior descenso es el criterio caracteristico

para establecer una unidad entre Ex 24,12-31,18.

128



y la nube cubria el monte Ex 24,15b; 40,34a

entonces la Nube cubrio la Tienda de

reunién

la gloria de Yahveh se posé sobre el monte | Ex 24,16a; 40,34b.35b
Sinai

y la gloria de Yahveh llené el Tabernaculo

La gloria divina es como FUEGO |Ex 24,17a;40,38a
devorador // La nube contiene un FUEGO

que alumbra

Moisés penetrd por medio de la nube Ex 24,18a; 40,35a

Moisés no pudo ya entrar en la Tienda de

reunion, porque la Nube moraba sobre ella

4.2.1. LA ENTREGA DE LAS TABLAS: Ex 24,12-15a; 31,18-34,35

El relato final del libro del Exodo establece un estrecho vinculo entre la revelacién de Dios
en el Sinai (Ex 19,1-24,11), el episodio de la entrega de las tablas por parte de Dios a Moisés
(Ex 24,12-15a; 31,18), y el del becerro de fundicion (Ex 32,1-34,35)%42,

Tres elementos destacan en Ex 24,12-15a; 31,18:

242Sobre el becerro de fundicion, cfr. J. HAHN, Das »Goldene Kalb«. Die Jahwe-Verehrung bei Stierbildern in der
Geschichte Israels, EHS.T 154, Frankfurt am Main 1981, 12-19.
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¢ Dios da una orden a Moisés (Ex 24,12-15a), y le pide que suba a la morada divina
para recibir las tablas de la ley**;

¢ Dios entrega dichas tablas a Moisés (Ex 31,18). La accion iniciada en Ex 24,12-
15a se cumple en Ex 31,18;

¢ entre la orden y su cumplimiento se relata el mandato divino a Israel, para que éste
construya el Santuario. El hecho de que Ex 24,12-15a y Ex 31,18 envuelvan dicho
relato pone de relieve la conexion entre la entrega de la ley y la orden de establecer

el santuario.

Ex 24,12-15a; 31,18 contiene el siguiente mensaje: Dios escribe la ley a Israel, la cual expresa
el modo de ser del Dios revelado en el Sinai.

El episodio de Ex 32,1-34,35%* desarrolla, desde el punto de vista narrativo, un tinico tema,
una Unica accion®*: Dios es el guia que, a pesar del rechazo de Israel, camina delante de su
pueblo?®®. El argumento aparece repetidamente en diversos pasajes de los tres capitulos
estudiados: Ex 32,1.34; 33,1-6.12-23; 34,6-29.

A pesar de que Ex 32,1-34,35 presenta tanto situaciones y acontecimientos variados como

un vocabulario rico y diverso, la secuencia desnaturamiento de Dios (Ex 32)** -- presencia

243Desde el punto de vista de la composicién del relato del Exodo es necesario apuntar que la mencion de las tablas
y la referencia a Josué en Ex 24,12-15b estan en en clara relacion con Ex 31,18; 32,1-34,35. Asi Ex 31,18; 32,15-16.19;
34,1.28-29 reflejan el tema de la entrega de las tablas por parte de Dios. Por su parte Ex 32,17; 33,11 subrayan la presencia
de Josué junto a Moisés.

244Un estudio ampliado de Ex 32,1-34,35 puede verse en pp.369-419.

24¢In the end, the redactional structuring of chs. 32-34 produced a superb, new literary composition which went
far beyond the individual elements of the earlier sources” (cfr. B.S. CHILDS, The Book of Exodus, 610).

246Cfr. C. DOHMEN, «Der Dekaloganfang und sein Ursprungy, Bib 74 (1993) 175-195, esp.189: “Von hierher riickt
die Formulierung des Fremdgétterverbotes im Dekalog in die Ndhe zu den Aussagen von Ex 33, die das Problem der
gottlichen Gegenwart durch seine mit Israel gehende pdnim zum Ausdruck bringen. Vor allem das &lteste Kernstiick in Ex
33 in den VV. 12-17, das die Forsetzung von Ex 32 (V. 34aa) bildet, bringt als Uberleitung zu Ex 34 diesen Gedanken ein.
Daf} es dabei nicht allein um die Frage der Gegenwart JHWHs am Sinai beziehungsweise sein Mitgehen geht, sondern um
das wesentlich tiefergreifende theologische Problem der Gegenwart JHWs bei seinem siindigen Volk...”

247La formulacion desnaturamiento de Dios se refiere al hecho relatado en Ex 32. La fabricacion del becerro de

fundicion es la expresion de un tipo de revelacion de Dios que nada tiene que ver con el modo habitual como Dios se hace
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de Dios (Ex 33) -- misericordia y clemencia del Dios guia y protector (Ex 34) pone de relieve
la accion indicada. Ella forma el esqueleto de la tematica desarrollada en Ex 32,1-34,35,
relativa a la presencia de Dios entre su pueblo®#.

El hecho de que los acontecimientos iniciales y finales del episodio del becerro de fundicion
se desarrollen al pie de la montafia es un elemento narrativo que subraya igualmente la unidad
de Ex 32,1-34,35: por un lado, engloba todos los sucesos narrados en Ex 32,1-34,35, que
acontecen en lugares alternos (pie de la montafia / montafa); por otro, pone de relieve el
contraste con el sitio en que ocurren los sucesos de Ex 25,1-31,18 y de Ex 35,1-40,38 (la
montafia), textos que preceden y siguen a Ex 32,1-34,35.

Otro criterio narrativo que indica la unidad de Ex 32,1-34,35 es la correspondencia entre Ex
25,1-31,17 (orden de Dios a Israel)** y Ex 35,1-40,33 (ejecucion de dicho mandato)*°. Entre
ambos episodios se narra la construccion del becerro de fundicion, precedida por la mencion
de la entrega de las tablas divinas a Moisés (Ex 31,18).

Varios elementos retoricos indican la unidad de Ex 32,1-34,35.

El primero es la inclusion del verbo ver (Ex 32,1; 34,30.35)%!.

La doble oposicion existente en Ex 32,1-6; 34,29-35 es el segundo. Dos son los elementos

que configuran dicha oposicion:

presente en medio de Israel. Como indicamos detalladamente en pp.333-336, ésta es la manera como Dios se da a conocer
a su pueblo: Dios estd con Israel por medio de su voz, su palabra; nunca de modo visible (Ex 20,4).

248Cfr. B.S. CHILDS, The Book of Exodus, 558, donde subraya, con otras palabras, la secuencia indicada.

29Sobre la relacion entre el relato P de la creacion y Ex 25,1-31,17, cfr. P.J. KEARNEY, «Creation and Liturgy:
The P Redaction of Ex 25-40», ZAW 89 (1977) 375-387, esp.375-378; J.H. SAILHAMER, The Pentateuch as Narrative, 298-
299. Igualmente, cfr. P. WEIMAR, «Sinai und Schopfung. Komposition und Theologie der Priesterschriftlichen
Sinaigeschichte», RB 95 (1988) 337-385, esp.358-372, donde presenta las similitudes entre el relato P de la creacion y la
construccidn del santuario; E. ZENGER, Gottes Bogen in den Wolken. Untersuchungen zu Komposition und Theologie der
priesterschriftlichen Urgeschichte, SBS 112, Stuttgart 1983, 170-175, donde menciona las correspondencias en P entre la
Urgeschichte y la Sinaigeschichte.

250Cfr. J. BLENKINSOPP, The Pentateuch, 185; B.S. CHILDS, The Book of Exodus, 533; B. RENAUD, «La formation
de Ex 19-40: quelques points de repére», 101-102; M.S. SMITH (with contributions by E.M. Bloch-Smith), The Pilgrimage
Pattern in Exodus, 247.

21Cfr. E. ZENGER, Israel am Sinai, 30.
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¢ lareferencia al descenso de Moisés de la montafia, comienzo de Ex 34,29 (cuando
Moisés bajo del Monte Sinai tenia en su mano las dos Tablas del Testimonio, al
bajar €l de la montafia), contrasta en Ex 32,1 con el retraso de Moisés a la hora de
descender de la montaiia (mas viendo el pueblo que Moisés tardaba en bajar de la
montafia)®?;

¢ ¢l reconocimiento de la autoridad de Moisés (Ex 34,29-35) se diferencia del

importante papel asignado al becerro de oro (Ex 32,1-6)%3,

El tercero es la repeticion de la expresion pueblo de dura cerviz (Ex 32,9; 33,3.5; 34,9).

La separacion entre la unidad estudiada y la precedente estd indicada, desde el punto de vista
narrativo, por la diferencia existente entre Ex 25,1-31,18 y el comienzo de Ex 32. Asi, el
estilo directo (orden de Dios al pueblo, dirigida a través de Moisés) es el utilizado en la
narracion de todos los episodios de Ex 25,1-31,17; el comienzo de Ex 32 (mas viendo el
pueblo que Moisés tardaba en bajar de la montafia) indica el uso de un estilo diverso. De
hecho, los capitulos en que Dios ordena a Israel construir el santuario repiten frecuente y
repetidamente la férmula Yahveh hablé a Moisés diciendo + imperativo (Ex 25,1;
30,11.17.22); sin embargo, el verbo con que se inicia Ex 32, ver, verbo videndi, no indica ya
ningun mandato.

Finalmente, dos elementos narrativos indican la separacion existente entre Ex 34,1-35 y los
capitulos siguientes.

El primero es el hecho de que el comienzo del capitulo 35 del libro del Exodo retoma dos
temas de Ex 25,1-31,18, los cuales no aparecen mencionados en el episodio del becerro de
fundicion: el sabado; la contribucion que da el pueblo para construir el santuario de Dios, su
morada.

Lo caracteristico de dicha repeticion es que son precisamente dichos temas los que abren y

cierran el relato de Ex 25,1-31,18. Asi, Ex 25,1-9 narra la orden de Dios a los hijos de Israel,

2321bid.
23Cfr. R.W.L. MOBERLY, At the Mountain of God. Story and Theology in Exodus 32-34, JSOT.S 22, Sheffield
1983, 108-109; M.S. SMITH (with contributions by E.M. Bloch-Smith), The Pilgrimage Pattern in Exodus, 251.
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relativa a la contribucion que deben hacer para construir el santuario; por su parte, Ex 31,12-
17 relata el mandato divino, por el que Dios ordena a Israel que guarde el sdbado.

El segundo tiene su fundamento en el final de Ex 32 y de Ex 33, que presentan sumariamente
el tema sobre el que versa el capitulo siguiente. Gracias a ello, la unidad entre Ex 32,1-34,35
es fluida (Ex 32,33-35 introduce el argumento de Ex 33,1-23; Ex 33,19-23 el de Ex 34,1-35).
Dicha peculiaridad no se cumple en Ex 34,29-35, conclusion de la unidad Ex 32,1-34,35%,
Ex 34,29-35 es, al mismo tiempo, conclusion de Ex 32,1-34,35 (recoge algunos temas
tratados en dicha unidad) y apertura a los episodios siguientes (anticipa el argumento de Ex
35,1-40,38).

La tabla siguiente ilustra las cinco partes de Ex 32,1-34,35

Preambulo Dios

introductivo
(Ex 32,1-6)

denuncia
el pecado de
Israel

(Ex 32,7-35)

La presencia de
Dios en medio
de Israel

(Ex 33,1-23)

La donacion de
si del Dios
misericordioso

(Ex 34,1-28)

Conclusién del
episodio
(Ex 34,29-35)

El Dios que se acerca y se distancia de Israel es el que no acepta el pecado de su pueblo. El
Dios que denuncia es, al mismo tiempo, el Dios misericordioso que lleva consigo dicho
pecado, caminando en medio de Israel hacia la tierra prometida. Al mismo tiempo, es el que
se manifiesta como el que respeta los preceptos de la alianza establecida en el Sinai, que

tienen perenne validez.

4.2.2. EL TABERNACULO, MORADA DE DIOS EN MEDIO DE ISRAEL: Ex 24,15b-
31,17; 35,1-40,38

Ex 24,15b-18 manifiesta que Dios se encuentra presente en medio de Israel, porque ha

descendido sobre el Sinai (Ex 24,16), y porque en dicho lugar se ha autoentregado a su pueblo

234Sobre las caracteristicas de Ex 34,29-35, véanse pp.381-382.
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(Ia menciodn de la gloria de Dios como fuego devorador de Ex 24,17 recuerda al pasaje de Ex
19,16-20, en el que Dios se revela a Israel en medio de fuego).

Inmediatamente después, Dios da una orden a Moisés [que Israel construya el Tabernaculo,
en el que Dios, sefor y soberano de Israel, va a permanecer definitivamente en medio de su
pueblo (Ex 25,1-31,17)*°], que tiene relaciéon con lo mencionado en Ex 24,15b-18. Las
ordenes de Dios a Israel, transmitidas a través de Moisés, son las que dan cohesion a Ex 25,1-
31,175,

En Ex 35,1-39,43 Israel cumple las instrucciones recibidas de Dios por medio de Moisés>®’.
La conexion existente entre Ex 25,1-31,17 y Ex 35,1-39,42 esta resaltada, en primer lugar,
por la repeticion de los temas sefialados anteriormente (contribucion para la construccion del
Tabernaculo; prescripciones del sabado)>®,

El frecuente uso de la fdrmula de ejecucion (conforme habia mandado Yahveh a Moisés)>’
subraya, en segundo lugar, dicha vinculacién. Dicha férmula se repite en Ex 25,22 y Ex
31,6.11, comienzo y final de Ex 25,1-31,17, y en Ex 35,1.4.10.29; 36,1.5, y Ex 38,22;
39,1.5.7.21.26.29.31-32.42-43, comienzo y final de Ex 35,1-39,42.

Por otra parte, Ex 35,1-39,43, guarda relacion con el comienzo del libro del Exodo. Dicha
conexion esta resaltada especialmente por el uso de la palabra “abodah. Como afirman L.

Alonso Schokel?® y W. Gesenius?®!, en la primera parte del libro del Exodo el campo

253V éase, sin embargo, R.P. KNIERIM, «Conceptual Aspects in Exodus 25:1-9», en: Pomegranates and Golden
Bells, 113-123, quien afirma que la unidad que comienza en Ex 25,1 termina en Ex 30,10.

236Sobre la composicion y la formacion de dicha unidad, cfr. G. STEINS, «“Sie sollen mir ein Heiligtum machen”.
Zur Struktur und Entstehung von Ex 24,12-31,18», en: Vom Sinai zum Horeb. Stationen alttestamentlicher
Glaubensgeschichte, Fs. E. ZENGER, ed. F.-L. HOSSFELD, Wiirzburg 1989, 145-167.

257Una inclusion delimita y da unidad a todos los acontecimientos de Ex 35,1-39,43:

Ex 35,1b: y dijo Moisés a los hijos de Israel: «Estas son las cosas que Yahveh ha ordenado se cumplan»; Ex
39,42: conforme a cuanto Yahveh habia ordenado a Moisés, asi hicieron los hijos de Israel todos los trabajos.

258Cfr. pp.124.

259Sobre el uso de dicha formula, cfr. J. BLENKINSOPP, «The Structure of P», CBQ 38 (1976) 275-292, esp.275:
“Among the most recurrent of the formulaic expressions in P are those which indicate (a) the succesful completion of a
work, and (b) the execution of a command given directly or indirectly by God” (el subrayado es nuestro).

260Cfr. DBHE, 540.

261Cfr. GESENIUS, 557.
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semantico de dicho vocablo es el de la esclavitud (Ex 1,14; 2,23; 5,9.11; 6,6.9). Al final del
mismo, ‘dbodah pertenece, en cambio, al campo semantico del culto (Ex 35,21.24; 36,1.3.5;
39,32.40.42). Israel pasa del servicio obligatorio y forzado a Egipto, al servicio libre y
espontaneo a Dios, por medio del culto. Este hecho, expresion del binomio poder del Faradn
- poder de Dios pone de relieve la relacion existente entre el Dios del comienzo del libro del
Exodo y el Dios del final del mismo: Dios pasa de estar fuertemente amenazado por el Faraén
(Ex 1,1-22; 5,1-23; 7,8-10,29)*2 a someter a Israel mediante su autoentrega definitiva en
favor de su pueblo®®.

El ultimo capitulo del libro del Exodo, Ex 40,1-38, es el culmen tanto de los capitulos
precedentes (Ex 25,1-31,17; 35,1-39,42) como de los episodios sucedidos en el Sinai (Ex
19,1-40,38)*%*. La importancia del capitulo 40 del Exodo aparece destacada por la mencion
del Tabernaculo, lugar en que habita definitivamente Dios en medio de su pueblo.

Ex 40,1-33 resalta nuevamente la orden de Dios de erigir y de consagrar el Tabernaculo. Una
vez que Israel ha cumplido lo mandado por Dios (Ex 35,20-39,42), el episodio de Ex 40,1-
33 subraya de nuevo que de Dios parte la orden de la realizacion del Tabernaculo. La estrecha
conexion entre Ex 40,1-33 y Ex 25,1-31,17; 35,1-39,42 aparece indicada por las continuas
menciones del Tabernaculo (Ex 40,2.5-6.9.17-19.21-22.24.28-29.33-36.38), por el mandato
de Dios a Moisés (Ex 40,1-15), por el empleo de la formula de ejecucién (conforme habia
mandado Yahveh a Moisés: Ex 40,16.19.21.23.25.27.29.32), por la repeticion de la palabra
obra (Ex 39,43; 40,33).

262Desarrollamos el tema de la fortaleza del Faradn, superior a la de Dios, en pp.145-146,156-158,245-246.

263Segtin E. ZENGER, lIsrael am Sinai, 53, el contraste entre el comienzo del libro del Exodo y el final del mismo,
considerado desde el punto de vista de Israel es éste: “Die Arbeit Israels, die zum Heiligtum Jahwes fiihrt (...), ist von den
Erzihlern als Kontrastbild zur Arbeit in Agypten (...) gezeichnet. Die Arbeit in Agypten war entfremdende Arbeit ... Das
im siebten Teil entworfene Bild der Arbeit am und fiir das Heiligtum Jahwes ist ein programmatisches Gegenbild dazu. Es

zeichnet das Bild solidarischer, befreiender Arbeit, in der die einzelnen in Freiwilligkeit, Kreativitidt und Spontaneitit,

Vorfreude und Hoffnung, jeder nach seinen Féhigkeiten zum gemeinsamen Werk beitragen. Der solidarische Dienst der
einzelnen fiihrt zum Heiligtum, von dem aus Jahwe allen den Weg zum gemeinsamen Reich der Freiheit ermdglicht”; (los
subrayados son del autor).

264Cfr. pp.113-116, donde se sefiala la relacion entre el comienzo y el final de la unidad Ex 19,1-40,38.
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Por otra parte, Ex 40,33b pone en relacion el libro del Exodo con el primer libro de la

Biblia®®. El final del relato de la creacion de P (Gn 2,1-2) concluye de este modo:

quedaron, pues, acabados los cielos, la tierra y todo su cortejo astral. Y habiendo acabado
Elohim en el séptimo dia la obra que habia hecho, descanso en ese dia septimo de toda la

obra hecha.

Una comparacion de Gn 2,1-2 con Ex 40,33b (con esto Moisés acabd la obra) pone de relieve
la comun utilizacion de dos palabras: el verbo acabar (concluir) y el sustantivo obra. Asi, en
el relato de la creacion, el sabado es el culmen de la autoentrega de Dios a través de su obra
creadora. En el libro del Exodo, la construccion del tabernaculo en el que habita
definitivamente Dios, cuya relacion con el precepto del sabado indican Ex 31,12-17; 35,1-3,
es el remate final de la revelacion de Dios por medio de los acontecimientos historicos
narrados en dicho libro (paso del Mar Rojo / Sinai)*°.

De ese modo, la conexion entre el relato P de la creacion y el final del libro del Exodo pone

de relieve que la reunion del pueblo de Israel en torno a Yahveh en el santuario es la definitiva

265Sobre la relacion entre Gn 1,1-2,3 y Ex 39-40, véase M.S. SMITH, «The Literary Arrangement of the Priestly
Redaction of Exodus: A Preliminary Investigation», CBQ 58 (1996) 25-50, esp.34-35.

266Cfr. P. WEIMAR, «Sinai und Schopfung. Komposition und Theologie der Priesterschriftlichen Sinaigeschichte,
368: “Dem Ruhen Gottes als Vollendung der Schopfung entspricht so innerhalb der Sinaigeschichte die Errichtung des
Heiligtums als Vollendung des Exodusgeschehens”; E. ZENGER, «Die priesterschriftlichen Schichten (»P«)», en: Einleitung
in das Alte Testament, 89-108, esp.102-103: “Mit dem 6/7-Tage-Schema schldgt P& den Bogen von der Sinaigeschichte zur
Utopie der Schopfungsgeschichte Gen 1,1-2,4a zuriick, die in der Heiligung des 7. Tages als Tag der Vollendung der
Schopfung kulminierte. Die Bedeutung des 7. Schopfungstages und damit Sinn und Ziel der Weltschopfung iiberhaupt
werden erst am Sinai geoffenbart, insofern »erst hier die in der Schopfung grundgelegte Hinwendung Gottes zur Welt zur
Entfaltung kommt - und zwar als Hinwendung JHWHSs zu Israel oder mit den Worten der Priesterschrift: als >Wohnen<
(sdkan) JHWHs inmitten der Israeliten. Erst vom Sinai her wird also erkennbar, was mit Gottes Schopfungshandeln >am
Anfang< intendiert war und d.h.: wozu Gott die Welt erschaffen hat: namlich dazu, Gemeinschaft mit dem Menschen/Israel
zu haben”; (la letra cursiva es del autor). Por otra parte, sobre el trasfondo historico de la relacion entre el relato P de la

creacion y Ex 40,33b, obra de P, cfr. J. BLENKINSOPP, The Pentateuch, 218.
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267 Visto esto desde el lado de Dios, lo que la

revelacion del orden sagrado de la creacion
relacion entre el Gn y el Ex subraya es que el Dios de Israel no es una divinidad nacional,
sino que es el Sefor de la creacion y de la historia.

Recordando en este momento el episodio de Ex 1,1-7, es posible afirmar que el libro del
Exodo comienza y concluye estableciendo una conexién con el relato del Génesis.

Sefialada la relacion de Ex 40,1-33 con los capitulos precedentes, y, por tanto, la separacion
de Ex 40,1-33 de la siguiente unidad (Ex 40,34-38), los ultimos versiculos del libro del
Exodo, Ex 40,34-38, ponen punto final al proceso iniciado en Ex 1,1, y, mis concretamente,
al comenzado en Ex 19,1: Dios se entrega tan radicalmente a Israel que permanece en medio
de éste de manera definitiva®®s,

La diferencia fundamental entre el final del libro del Exodo y el comienzo del libro del
Levitico aparece subrayada por el tema tratado en dichos libros. Ex 24,15b-31,17; 35,1-40,33
se refiere particularmente a la construccion del taberndculo. Ex 40,34-38 pone de relieve la
relacion de dicho tabernaculo con la nube y la gloria de Dios. A partir de Lv 1,2 el vocabulario
que se repite frecuentemente pertenece al campo semantico de la palabra sacrificio. De
manera que el tema del tabernéculo llega a su punto final en Ex 40,38; el tema sacrificial, en
cambio, comienza en Lv 1,22, De hecho, como indica J. Blenkinsopp, Lv 1,1-7,38 es un
manual sacrificial®”.

El primer y mas peculiar rasgo de Dios en Ex 24,15b-31,17; 35,1-40,38 es: Dios, el que habita
en medio de su pueblo, es el creador y el Sefor de Israel. Las indicaciones divinas, relativas
a la construccion del Tabernaculo, y la continua referencia a la ejecucion de dichos mandatos
divinos (formula de ejecucion) son la expresion concreta de que ese Dios, dotado de gran

poder, actia como el Dios creador: El da una orden; su cumplimiento se verifica

seguidamente. Al mismo tiempo, el cumplimiento de las indicaciones es la declaracion de

267Cfr. E. ZENGER, Israel am Sinai, 154: “Die leitende Idee von PY ist dabei, daB in der Sammlung des befreiten
Jahwevolkes um das am Sinai errichtete ‘neue’ Heiligtum die der Schopfung von Anfang an eigestiftete Heilsordnung
endgiiltig offenbar wird”.

268Un estudio ampliado de Ex 40,34-38 puede verse en pp.419-426.

269Cfr. M.S. SMITH (with contributions by E.M. Bloch-Smith), The Pilgrimage Pattern in Exodus, 185.

219Sobre el sentido de dicho manual en relacion con Ex 29 y Lv 8-10, cft. J. BLENKINSOPP, The Pentateuch, 221.
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que Israel se encuentra al servicio de este Dios todopoderoso, el Dios que lo ha sacado de
Egipto (Ex 29,46) y el Dios que se ha unido con €l en el Sinai ( Ex 29,45).

Este rasgo caracteristico de Dios esta manifestado igualmente en otros textos de Ex 24,15b-
31,17; 35,1-40,38. Ex 25,1-31,18 presenta siete repeticiones de la formula Yahveh habl6 a
Moisés diciendo (Ex 25,1; 30,11.17.22.34; 31,1.12) 27!, que recuerdan a los siete momentos
en que Dios da las siete érdenes de la creacion del universo, tal y como aparece en el relato
de la creacion de P (Gn 1,3.6.9.14.20.24.26). Ademas, la supervision de la construccion del
santuario, realizada por Moisés, y la subsiguiente bendicion del mismo (Ex 39,42-43)
reproducen la accion llevada a cabo por Dios al finalizar su obra creadora (Gn 1,31; 2,3a)*".
Por otra parte, este Dios lleno de poder, que esta presente junto a Israel y que habita en medio
de su pueblo, se presenta como el creador que se ocupa de sus criaturas, a las que hace
participes de su modo de ser. Asi, Ex 31,12-17; 35,1-3, que relacionan la construccion del
santuario y el reposo sabatico, ademas de subrayar el aspecto creador de Dios?’, ponen de
relieve que Dios educa a Israel para que actie como El actué. Si Dios creé en seis dias y el
séptimo descanso, Israel esta capacitado por Dios para hacer lo que El hizo. Por eso, debe
trabajar durante seis dias y descansar el dia siguiente.

Una segunda caracteristica divina esta indicada en Ex 40,34-38: la presencia de Dios en el
santuario, su cercania y su distancia respecto a Israel, es tan abarcante que ya no queda sitio

en ¢l para Moisés.

2I1Cfr. Ex 25,15 30,11.17.22.34; 31,1.12.

22“Mit diesen Formulierungen (Ex 39,42-43) wird der vorher arbeitstechnisch erzihlte Vorgang auf die
theologische Ebene gehoben. Es geht nicht um eine Art Werkabnahme oder Inspektion (...), sondern die sprachlichen
Beziige auf Gen 1,31; 2,3a machen deutlich: die Arbeit am Heiligtum war Teilhabe am weltschopferischen Tun Jahwes
selbst: Das Heiligtum entspricht dem Modell Jahwes!” (cfr. E. ZENGER, Israel am Sinai, 48).

23“The first account of the tabernacle closes with the sabbath command (31.12ff.); the second account of its
building begins with the sabbath command (35.1ff.). The connection between the sabbath and the tabernacle is therefore an
important one. The building instructions had outlined in detail the work to be done, but the sabbath command, coming at
the conclusion of the instructions, reminds the people of the limits of work... The tabernacle represents the fulfillment of
the covenant promise... But the actual sign of the covenant is the sabbath. Therefore, the observance of the sabbath and the
building of the tabernacle are two sides of the same reality... There can be no genuine tension between these two signs. The
witness of the tabernacle and that of the sabbath both testify to God’s rule over his creation” (cfr. B.S. CHILDS, The Book of
Exodus, 541-542).
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5. LA RELACION ENTRE LA SALIDA DE EGIPTO Y LAS DIVERSAS
PARADAS DEL DESIERTO

Tres son los bloques que distingue nuestra presentacion del relato del Exodo: Ex 1,1-15,21
(Dios libera a Israel de la opresion egipcia); Ex 15,22-18,27 (Dios acompaiia a Israel en el
desierto); Ex 19,1-40,38 (Dios habita definitivamente en medio de Isracl). La narracion final
del Exodo subraya, por medio de diversas referencias, la relacion existente entre las tres
grandes unidades sefialadas.

Cuatro son los rasgos que caracterizan la vinculacion entre Ex 1,1-15,21 y Ex 15,22-18,27.
El primero de ellos es la referencia al Dios liberador, que ha sacado a Israel de Egipto (Ex
1,1-15,21; Ex 16,6; 18,1.10). El segundo es la formula de reconocimiento, presente en Ex
6,7; 7,5.17; 8,6.18; 9,14.29; 10,2; 14,4.18; 16,12. La fébrmula de itinerario es el tercero de
ellos (Ex 12,37; 13,20; 14,1-2; 15,22-23.27; 16,1; 17,1). El ultimo es el motivo de la
murmuracion (Ex 5,21; 14,11-12; 15,24; 16,2.7-9.12; 17,2-7), es decir, los pasajes en que
bien Moisés, bien Israel, se quejan contra Dios (Moisé€s) o contra Dios y Moisés (Israel).

La conexion entre Ex 15,22-18,27 y el gran bloque del Sinai (Ex 19,1-40,38) aparecen
resaltadas por la formula de itinerario (Ex 15,22-23.27; 16,1; 17,1; 19,1-2), y por la mencion
de los acontecimientos salvificos de Ex 1,1-15,21 (Ex 16,6; 18,1.10; 19,4; 20,2; 29,46;
32,4.7-8).

Ex 1,1-15,21 y Ex 19,1-40,38, concretamente 19,4; 20,2; 29,46; 32,4.7-8, estan en relacion,
debido al acontecimiento del Exodo: la primera gran unidad sefialada lo desarrolla; la

segunda, hace memoria del mismo?’*.

274Cfr. J.S. CROATTO, «Exodo 1-15: Algunas claves literarias y teologicas para entender el Pentateucon, 169: “Pero
la tradicion sinaitica esta marcada, dentro del texto, por la memoria del éxodo, tanto en el prologo del decalogo (...) como
en la introduccion (D?) de 19,3b-6 (...). En efecto, no se concibe una ley impuesta desde el cielo sin una manifestacion
legitimadora en la historia misma de su receptor. Tal es el esquema de los pactos orientales -hititas, arameos o asirios- que
se han identificado. De modo que las leyes del Sinai tienen su fundamento en el acontecimiento de la liberacion de Egipto”;

(la letra cursiva es del autor).

139



Finalmente, dos son las caracteristicas comunes a los tres bloques del relato del Exodo: la
referencia al acontecimiento del paso del Mar Rojo (Ex 1,1-15,21; Ex 16,6; 18,1.10; 19.4;
20,2; 29,46; 32,4.7-8); la formula de itinerario (Ex 12,37; 13,20; 14,1-2; 15,22-23.27; 16,1,
17,1; 19,1-2). Se puede concluir afirmando que en todos los acontecimientos de la vida de

Israel, en todos sus desplazamientos, Dios se le manifiesta como el salvador y el liberador.

6. CONCLUSION

Al finalizar este recorrido, se sefialan con brevedad los rasgos de Dios que presenta el relato
del Exodo. Antes de hacerlo, hay que indicar que es la relaciéon entre Dios, protagonista
principal del relato estudiado, y otros personajes la que revela todas las caracteristicas que
van configurando progresivamente la imagen del Dios del Exodo.

Dios se vincula con Israel de manera total; lo protege, lo defiende en la dificultad, se ocupa
de ¢l en la necesidad. Dios ofrece a su pueblo una alianza, por medio de la cual éste puede
encontrar la vida y la salvacion. Ademas, cuando Israel no respeta los preceptos de dicha
alianza, Dios perdona su infidelidad, caminando delante de ¢l en direccion a la tierra
prometida.

El Dios del Exodo, creador y salvador respecto a Israel, cercano y distante con su pueblo, es
poderoso: lo salva de la servidumbre egipcia, lo transforma. Al mismo tiempo, se manifiesta
como el Sefor poderoso de Israel, al que impone diversos preceptos y mandatos.

Dios mantiene también una estrecha relacion con su siervo Moisés, a quien respeta y protege.
Ante ¢l se manifiesta igualmente poderoso.

Ante Egipto, el gran enemigo de Dios, Este aparece dotado de gran poder. Después de
mantener un largo enfrentamiento con él y de presentarle diversas exigencias, Dios lo elimina
definitivamente.

Al mismo tiempo, Dios es paciente con Egipto y, segtin la confesion del Faradn, es justo.
Ante Amaleq y su pueblo Dios se revela como el poderoso exterminador.

Por ultimo, un madianita confiesa que Dios es salvador y liberador de su pueblo.
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CAPITULO III: ESTUDIO DE UNIDADES
TEXTUALES DEL LIBRO DEL EXODO
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A) Ex 1,1-22
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1. INTRODUCCION

Las primeras palabras con que comienza el libro del Exodo no pueden resultarle muy
originales a todo buen conocedor del AT. Una comparacion entre la lista de Gn 46,8-27 y la
de Ex 1,1-5 pone de relieve el estrecho parecido existente entre ambas.

Del mismo modo, la muerte de José (Ex 1,6) no es un hecho novedoso para todo el que se
encuentra familiarizado con el Pentateuco, ya que dicha noticia es anunciada en Gn 50,2627,
Ahora bien, ademas de presentar nuevamente dichos datos, el relato del Exodo deja bien claro
que Israel no permanece anclado en su propio pasado®’®. Si hay algo que caracteriza a la
narracion que con dicha lista comienza es la afirmacion de que la vida de Israel en Egipto

presenta importantes novedades®’’.

2I5Cfr. M. FISHBANE, Text and Texture, 63-64,76, donde presenta otros elementos del relato del Exodo, que ponen
en conexion los dos primeros libros de la Biblia.

278Cfr. Th.C. VRIEZEN, «Exodusstudien. Exodus 1», VT 17 (1967) 334-353, esp.335: “Der erzihlende Vs. 6 gehort
nicht zu der Liste und fillt aus dem Zusammenhang 1-7 heraus. Er nimmt Bezug auf eine vorhergehende Erzidhlung und
fiihrt diese weiter; er schliesst sich an Vs. 8 an und bildet damit eine geschlossene literarische Einheit, die vorziiglich dazu
geeignet ist, den Ubergang von der Josephs- zur Exodusgeschichte zu bilden, und daher auch sehr gut in die Situation, in
der er gebraucht wird, als Bindeglied zwischen Patriarchen- und Auszuggeschichte, passt. Man koénnte sich sachlich und
stilistisch keine bessere Uberleitung am Anfang des Exodusgeschichte denken als diese, in der in einem Satz Vergangenheit
und neue Situation zusammen dargestellt werden”.

277Cfr. G. Auzou, De la Servidumbre al Servicio, 62: “Asi que, aunque el Exodo es continuacién de la historia de
los Patriarcas, sin embargo, es también una novedad, un acontecimiento en el sentido estricto de la palabra, es decir, algo
que sobreviene y aparece. Una nueva era comienza. El v. 6 (Ex 1,6) nos da a comprender tanto mejor este caracter inaugural
de la historia del Exodo, por cuanto menciona la extincién de la generacion contemporanea de los hijos de Jacob (véase Gn
50,14 y 22)”; B.S. CHILDS, “Verse 7 (Ex 1,7) now functions as a transitional verse by pointing in both directions. It serves
as a fulfillment of the patriarchal promise of the past, but now forms the background for the events which initiate the exodus
(cf. 1.9)... The final Priestly redactor has retained the traditional formula of the earlier source in v. 6, but he has skillfully
intertwined it with his own transitional material in v. 7 which sets the new period of Israel’s history within the broad
framework of the one great plan of God with his people from creation” (cfr. The Book of Exodus, 2-3); B. GOSSE,
«Transitions rédactionnelles de I’histoire des clans a I’histoire des peuples en Ex 1,7; 2,24by», EstB 51 (1993) 163-170,
esp.163-164: “La mention de la mort de Joseph et de «toute cette génération» en 1,6 et celle en 1,8 de I’arrivée au pouvoir
d’un nouveau roi «qui n’avait pas connu Joseph», souligne par contre que le récit aborde une étape nouvelle”; C. HOUTMAN,
Exodus I, 220-221,230: “And if the reader might wonder how it could happen that the name of Joseph, who according to
Gen. 37-50 played such a significant role in the history of Egypt, hardly occurs in the history of Israel in Egypt, the writer

tells the reader that though Joseph is not forgotten in Israel (13:19), he no longer has a meaningful role in Israel’s history in
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Dos versiculos anuncian por vez primera dicha peculiaridad:

luego murid José y también todos sus hermanos y toda aquella generacion

(Ex 1,6)
los hijos de Israel fueron prolificos, pulularon, se multiplicaron y fortaleciéronse mucho,
mucho, llenandose de ellos el pais

(Ex 1,7)

Segtn lo afirmado por Ex 1,6-7, los hijos de Israel no son solamente una familia (los hijos
de Jacob), sino que son un pueblo numeroso. Este esta formado por todas las generaciones
posteriores a los descendientes de Jacob, que se establecieron en el pais de Egipto, y poblaron
abundantemente las tierras de dicho pais®’s.

Tanto Ex 1,8 (ahora bien, alzse en Egipto un rey nuevo que no habia conocido a José) como
los versiculos siguientes transmiten, de modos diversos, que la existencia de los hijos de
Israel en Egipto posee la caracteristica indicada.

Un nuevo faradn, una vida dificil, marcada por el signo de la opresion, una existencia
amenazada, son los elementos principales que configuran la nueva etapa de los hijos de Israel
en Egipto. En los capitulos que siguen a Ex 1,1-22, el relato del Exodo da a conocer otros
rasgos importantes, que completan los presentados en el primer capitulo de dicho libro. Con
Ex 1,1-22 se produce, pues, el arranque necesario para el posterior desarrollo de otros

determinantes acontecimientos que marcan el destino de Israel.

Egypt, because the past no longer plays a role in the confrontation between Israel and Egypt, but only the present (1:8f)”
(pp-220-221)... “The repeated kol underscores that with their death the period on which they had put their mark had
definitely come to a close” (p.230).

28Cfr. B.S. CHILDS, The Book of Exodus, 2: “Verse 1 (Ex 1,1) begins with the tradition of the patriarchs... In v. 7
(Ex 1,7) the b®né Israel are the Israelites, the people of Israel. The writer has moved from the tradition of a family to that of
the nation*; G. FISCHER, «Exodus 1 - 15. Eine Erzéhlungy, 150: “Ex 1,1-7 ist notwendige Exposition der Erzdhlung, die in
die Hauptpersonen und ihre Lage einfiihrt. Die boné yisora’él in 1, 7 bezeichnen (zum ersten Mal) nicht mehr nur die Sohne

Jakobs, sondern ein werdendes Volk”.
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2. DELIMITACION DE Ex 1,1-22

Ex 1,1-7 se separa de Gn 50,1-26. La separacion del relato del Exodo de la narracion del
Génesis esta subrayada por la sucesion elementos conocidos - elementos novedosos. A los
primeros pertenecen la lista de Gn 46,8-27 y la mencion de la muerte de José (Gn 50,26). A
los segundos, la novedosa informacion de Ex 1,6-727.

Ex 1,8-22 forma una subunidad dentro de Ex 1,1-22%°. Dichos versiculos presentan el
desarrollo de una nueva accion: el nuevo Faradn de Egipto, que no conocia a José, oprime a
Israel.

Dicho tema concluye en Ex 1,22. A partir de Ex 2,1 se relata la liberacion de Moisés de la

muerte, llevada a cabo por la princesa egipcia.

3. DIVISION Y CONTENIDO DE Ex 1,1-22

3.1. Ex 1,1-7: CUMPLIMIENTO DE LAS PROMESAS DE DIOS

Ex 1,1-7, que, seglin numerosos autores, es un texto postsacerdotal®®!, es la introducciéon de
dicho capitulo y de todo el relato del Exodo. En ella se relatan, a modo de pinceladas, distintos
acontecimientos sucedidos a los descendientes de Jacob en el pais del Nilo durante un amplio
periodo de tiempo. Ellos ponen de relieve el cumplimiento de la promesa de Dios a los
patriarcas.

Varias caracteristicas de Ex 1,1-7 confirman su caracter introductorio.

La brevedad de expresion es la primera de ellas. En escasas lineas se narran la entrada de

Jacob y de sus hijos en Egipto, la muerte de José, de sus hermanos y de sus descendientes en

219Sobre el aspecto de novedad de Ex 1,1-7, y especialmente de Ex 1,6-7, véanse pp.135-136.

280La relacion entre Ex 1,1-7 y Ex 1,8-22 esta indicada por el uso de los verbos multiplicarse / fortalecerse (Ex
1,7.10.12.20), que expresan el vigor y la fortaleza de Israel.

21Cfr. G. BEER, Exodus. Mit einem Beitrag von K. Galling, HAT 1/3, Tiibingen 1939, 14; G.W. COATS, «A
Structural Transition in Exodusy», VT 22 (1972) 129-142, esp.132-133; B.D. EERDMANS, Alttestamentliche Studien I11. Das
Buch Exodus, GieBen 1910, 7; G. FoHRER, Uberlieferung und Geschichte des Exodus, 9; P. HEiNiscH, Das Buch Exodus,
33.
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ese bello pais, y el aumento de las generaciones israelitas posteriores. Més que extenderse en

muchos aspectos sucedidos en el enorme arco temporal que va de Jacob a sus descendientes,

el narrador opta por la concisa seleccion de episodios particulares. Utilizando categorias

cronolégicas, puede decirse que mucho es el tiempo que separa los diversos acontecimientos
. : . 282

narrados; poco, en cambio, es el tiempo que los narra®-.

La falta de accion es otra caracteristica distintiva de los siete primeros versiculos del libro

del Exodo. Ante todo, prima el relatar sucesos ocurridos sobre el hacer o desarrollar alguna

actividad. Ello explica por qué la narracion carece de didlogos.

3.2. Ex 1,8-22: EL FARAON, OPRESOR DE ISRAEL

Estos versiculos presentan el desarrollo de una unica accioén, de un tnico episodio, que se
lleva a cabo de manera progresiva en tres diferentes momentos: la decision del Rey de Egipto
de oprimir y aniquilar a Israel.

Estilisticamente hablando, la unidad indicada esta encuadrada por el binomio Faradn - su
pueblo: al comienzo de la misma (Ex 1,9) el Faradn se dirige al pueblo egipcio y lo insta a
no dejarse superar ni sobrepasar por los israelitas; el capitulo concluye con un nuevo discurso
del Faraon a su pueblo, en el que exige a éste colaboracion para llevar adelante el proyecto
devastador contra Israel (Ex 1,22).

Tres son las subdivisiones de esta unidad: Ex 1,8-14; Ex 1,15-21; Ex 1,22. Todas estan

encabezadas por un discurso-mandato del Faradn, dirigido bien al pueblo®®, bien a las

282En terminologia de anélisis narrativo, el tiempo narrado es la duracion de las acciones o de los acontecimientos
que presenta la narracion. El tiempo de narrar, en cambio, es el tiempo material necesario para contar (o leer) el relato real
de dichas acciones o acontecimientos. En el caso concreto de Ex 1,1-7, hay una desproporcion enorme entre el tiempo
narrado (muchos afios) y el tiempo de narrar (pocas lineas). Sobre dichos conceptos, cfr. J.L. SKaA, “Our Fathers Have Told
Us”, 7-8; id., «Sincronia: 1’analisi narrativa», 150-151.

23Cfr. Ex 1,8-14.22.
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parteras?®*. Las dos primeras ordenes del rey de Egipto son desarrolladas por el relato
posterior; no, en cambio, el tercer mandato del rey*°.

Por medio de dichos discursos, el Faradon transmite sus planes amenazadores y
destructores. De hecho, el narrador no se excede en largas e innecesarias descripciones del

modo de ser del Faraén; simplemente, deja que éste hable y presente su proyecto aniquilador.

4. FUNCION EN EL RELATO

El desarrollo de este apartado tiene como soporte los dos aspectos de Ex 1,1-7 sefialados al
inicio del comentario a Ex 1,1-22%%: la continuidad de dichos versiculos con lo relatado en
el Génesis?®’; su novedad respecto a lo que dicho libro narra.

El libro del Exodo relata innumerables episodios sobre la nueva vida del pueblo de Israel en
Egipto. Lo primero que transmite Ex 1,1-7 es que esa nueva vida esta en estrecha conexion

1288

con la historia patriarcal**®. Ni la historia de los patriarcas, Abraham, Isaac y Jacob, ni la

24CHr. Ex 1,15-21.

285Nétese asimismo que la primera orden del Faradn se realiza; su objetivo, en cambio, no se cumple (véase p.144).
Por su parte, la segunda orden del Faradn no se realiza segun el deseo de éste, pues las parteras hacen todo lo contrario a lo
que se les ordena.

286Cfr. pp.135-136.

287La figura de Moisés, presente por vez primera en Ex 2,1-10, manifiesta igualmente dicha continuidad. Asi lo
afirma G. FISCHER: “Eine zusitzliche Dimension kommt ins Spiel, wenn auf die bisherige Geschichte der Vorfahren Israels
geschaut wird: In allen Generationen ab Abraham ist nicht der Erstgeborene der Segenstréger oder die wichtigste Person im
folgenden Verlauf geworden. Wenn Mose in Ex 2 und 6f nicht der erste ist, geht diese Linie der Genesis weiter und
bewahrheitet sich auch hier” (cfr. «Exodus 1 - 15. Eine Erzdhlungy, 162, n.48).

288Cfr. G. AsHBY, Go Out and Meet God, 8; G. Auzou, De la Servidumbre al Servicio, 61; S.J. BINz, The God of
Freedom and Life, 12; L. BOADT, «Divine Wonders Never Cease: The Birth of Moses in God’s Plan of Exodus», en:
Preaching Biblical Texts, 46-61, esp.49; U. CAssuTo, A Commentary on the Book of Exodus, 7; G.W. COATS, «A Structural
Transition in Exodus», 130-131; id., «An Exposition for the Wilderness Traditions», VT 22 (1972) 288-295, esp.288; id.,
Exodus 1-18, 22; A. COLE, Exodus, 53; J.S. CROATTO, «Exodo 1-15: Algunas claves literarias y teologicas para entender el
Pentateuco», 179; M. DUNNAM, Exodus, 28; J.I. DURHAM, Exodus, 3,5; M. FISHBANE, «Exodus 1-4 / The Prologue to the
Exodus Cycle», 59-60; T.E. FRETHEIM, Exodus, 24; B. GOSSE, «Transitions rédactionnelles de I’histoire des clans 4 I’histoire
des peuples en Ex 1, 7; 2, 24by, 163; L. HAINES, The Book of Exodus, 171; P. HEINIscH, Das Buch Exodus, 32-33; P.R.
Housg, Old Testament Theology, 87; J.P. HyATT, Commentary on Exodus, 57; B. JACOB, Das Buch Exodus, 1; M. KALISCH,

Exodus, 2; A. LACOCQUE, Le Devenir de Dieu, 25; J.-D. MACCHI, «La naissance de Moise», 397; F. MICHAELL Le Livre de
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historia de José se cierran con el libro del Génesis; sus descendientes forman un pueblo que,
salido de Egipto, entrard y permanecera en la tierra que mana leche y miel®®,

La segunda informacion que transmite Ex 1,1-7 tiene en cuenta esta afirmacion:

los hijos de Israel fueron prolificos, pulularon, se multiplicaron y fortaleciéronse mucho,
mucho, llenandose de ellos el pais (Ex 1,7). En numerosos pasajes del Génesis, Dios promete

290 El comienzo del libro

a Israel o a sus antepasados una descendencia copiosa y abundante
del Exodo, que recoge todas las palabras relacionadas con el tema de la fecundidad, presentes
en las bendiciones prometidas a Adan y Eva y a Noé, pone de relieve que dicha promesa ya
se ha realizado®!. Ello significa que Dios ha cumplido lo anunciado, que ha sido fiel con

Israel y con sus antepasados?®>.

I’Exode, 27-28; M. NotH, Das zweite Buch Mose, 1; W.H.C. Propp, Exodus 1-18, 134; J. SCHARBERT, Exodus, 13; W.H.
ScumIDT, Exodus 11/1, 7,11; id., Exodus, Sinai und Mose, 21; J. SIEBERT-HOMMES, Let the Daughters Live!, 80-85; M.S.
SmiITH, «The Literary Arrangement of the Priestly Redaction of Exodus: A Preliminary Investigation», 31; M.S. SMITH (with
contributions by E.M. Bloch-Smith), The Pilgrimage Pattern in Exodus, 183; T.L. THOMPSON, The Origin Tradition of
Ancient Israel, 133; J. VAN SETERS, The Life of Moses, 19; Th.C. VRIEZEN, «Exodusstudien. Exodus 1», 334; P. WEIMAR,
Untersuchungen zur priesterschriftlichen Exodusgeschichte, 17; P. WEIMAR — E. ZENGER, Exodus. Geschichten und
Geschichte der Befreiung Israels, SBS 75, Stuttgart 1975, 11-12; 1. WILLI-PLEIN, Das Buch vom Auszug, 9; id., «Ort und
literarische Funktion der Geburtsgeschichte des Mose», 110; E. ZENGER, Das Buch Exodus, 28-29. Por el contrario, de
distinta opinién es R. RENDTORFF: “Gleich in den ersten Versen des Buches Exodus wird die starke Vermehrung der
Israeliten erwdhnt (1,7), aber es wird dabei mit keinem Wort auf die immer wiederholte Mehrungsverheilung an die Viter
Bezug genommen; offenbar ist dieser Zusammenhang dem Verfasser nicht bewuft” (cfr. Das Uberlieferungsgeschichtliche
Problem des Pentateuch, BZAW 147, Berlin - New York 1977, 66).

289Gegun T.E. FRETHEIM, The Pentateuch, IBT, Nashville, Tennessee, 1996, 109-111,117-120, la relacion entre el
Génesis y el Exodo es muy estrecha: “The book of Exodus is not to be interpreted in isolation. Its relationship to Genesis is
especially important; Exodus is the second chapter of a drama begun in Genesis”.

20Cfr. Gn 1,28; 9,1; 12,2-3; 15,5; 17,4; 22,17. Todos estos textos del Génesis ponen de relieve la relacion existente
entre el Dios creador y el Dios de los patriarcas.

WICfr. W.H. SCHMIDT, Exodus 11/1, 32, quien, comentando Ex 1,9, hace esta afirmacion: “Der Agypterkénig stellt
- unbewuft - fest, daB sich der Erzvitersegen an Israel verwirklicht hat”; J. VAN SETERS, The Life of Moses, 21: “The
language of Ex. 1:12, therefore, suggests that the patriarchal promises, as set forth by J in Genesis, are being realized in the
multiplication and expansion in Egypt”.

292Remitimos a las consideraciones de pp.155-158.
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Dicho tema aparece igualmente en Ex 1,9.12: en un contexto de destruccion de Israel por
parte del Faraon, debido al gran crecimiento del primero®*®, la promesa de Dios a su pueblo
se realiza. Ex 1,20-21, por su parte, repite este mismo argumento. La respuesta de Dios a las
amenazas destructoras del Faraon es la renovacion y la actualizacion de su promesa. Desde
el lado de Dios, las afirmaciones de Ex 1,7.9.12.20-21 ponen de relieve que el cumplimiento
de las promesas anunciadas por Dios en favor de Israel es la tinica garantia que Dios concede
a éste ultimo en el momento en que los descendientes de Jacob comienzan una nueva €poca
de su vida.

Ahora bien, a la garantia de Dios a Israel se opone en Ex 1,8-22 el plan destructor del
Faraon®**. La amenaza de muerte del Faradn hacia Israel, y, por tanto, la invalidez de la
promesa divina, es asimismo un Leitmotiv del primer capitulo del Exodo?**. Al fin y al cabo,
el aumento de la poblacion de Israel en Egipto, expresado por vez primera en Ex 1,72% es el

motivo por el que el Faraén oprime a Israel®’.

293Comentando Ex 1,9-10, N. LEIBowITZ, Studies in Shemot (Exodus). Part I Shemot - Yitro (Exodus 1-20,23),
Jerusalem 1983*, 25, afirma: “But we must be careful not to treat the mi of mimenu as connoting «more than» as many non-
Jewish Bible translators from the Septuagint and Vulgate onwards have done... The «memy is one of relativeness. They are
getting too many for us to cope with”.

294Cfr. B.S. CHILDS, The Book of Exodus, 14: “One of the major themes which ties the narrative together is the
contrast between the plan of God for the good of his people and the evil designs of the Egyptian king”.

295Cfr. P. BEAUCHAMP, L’un et I’autre Testament. Accomplir les Ecritures, 269-270, quien, a propésito del
comienzo del libro del Exodo, hace las siguientes reflexiones: “En Egypte, une population «s’ est multipliée», s’ étant
multipliée elle a «rempli le pays», cette expansion fait d’elle une « force» redoutée par la population des premiers occupants
(Ex 1,7-10: parallélisme verbal avec Gn 1,28). La ou deux populations (humains et non - humains) s’affrontaient selon Gn
1, ce sont des humains qui s’affrontent entre eux, mais 1’un des deux groupes se voit assigner un statut « inhumain »... La
fécondité est volontairement détruite a sa racine par ’infanticide que décide le Pharaon; la partition «male et femelle» est
refusée a Isra€l puisque, tous les gargons étant tués, les filles sont vouées a devenir égyptiennes (1,22). Du simple fait que
cette ouverture de I’Exode met le Livre entier sous le signe d’une entreprise de destruction de I’image de Dieu... Il s’ensuit
que I’enjeu du récit dépasse de beaucoup le destin d’Israél”; (la letra cursiva es del autor).

296Los verbos ser prolifico / pulular / multiplicarse / fortalecerse pertenecen a un mismo campo semantico: el del
vigor y la potencia.

297Cfr. P. WEIMAR, Untersuchungen zur priesterschriftlichen Exodusgeschichte, 36.
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En Ex 1,10 el Faradn expone abiertamente su intencion de evitar que la promesa de Dios siga

cumpliéndose®”®:

ea, obremos sagazmente con él para que no se multiplique, y suceda que nos sobrevenga una

guerray se sume también él a nuestros enemigos, pelee contra nosotros y se alce con el pais

El Faradn se opone radicalmente a Dios. Al mismo tiempo, trata de cambiar totalmente la

vida de Israel. El mensaje que el Faradn dirige a éste es rotundo: el poder del Faraon, su

298Cfr. J.S. CROATTO, «Exodo 1-15: Algunas claves literarias y teologicas para entender el Pentateuco», 178-179,
quien, en referencia a Ex 1,1-7 en el contexto del relato del Exodo, afirma: “Pero Ex 1,1-7 no es un final (que ya estd en Gn
47,27, cf. 50,20b), sino un prologo que tiene la funcion retorica precisa de encuadrar el conflicto con que se pone en marcha
un nuevo relato (vv. 8-10) y que mas bien pone en peligro el cumplimiento de la bendicion y de la promesa de una
descendencia numerosa”. Igualmente, véase C. HOUTMAN, Exodus |, 222: “Closer examination reveals that Pharaoh does

not act out of economic or cultural considerations, but seeks to frustrate the fulfillment of the promises to the patriarchs”.

151



sabiduria (uso del verbo obrar sagazmente)®*®, son mas fuertes que el cumplimiento de las
promesas realizadas por Dios*®.

Ello queda claro a lo largo de todo el primer capitulo del Exodo, en donde se repite que el

301

cerebro del régimen de opresion en el que vive Israel no es otro que el Faraon™'. De éste se

1302

subrayan frecuentemente sus instintos asesinos contra Israel’*~. Al fin y al cabo, los discursos

29Cfr. A. LACOCQUE, Le Devenir de Dieu, 35, en donde hace las siguientes consideraciones sobre €l verbo obrar
sagazmente: “Le Midrach veut expliciter le contenu de la sagesse a laquelle le Pharaon se référe... Selon le commentaire
rabbinique, le Pharaon connait le récit de la Genése sur le Déluge. Il sait par conséquent que Dieu a promis de ne plus jamais
détruire le monde par 1’eau. Il va profiter des armes mémes du Dieu d’Israél pour Le vaincre sur Son propre terrain... Dans
ce contexte, I’explication midrachique trouve toute sa valeur théologique car, effectivement, c’est sur ce plan de 1’opposition
a Dieu méme, et non sur celui d’une jalousie entre deux groupes ethniques, que va se dérouler le drame de I’Exode”.

A lo sefalado por A. Lacocque hay que afiadir que el relato biblico permite percibir un elemento mas que
caracteriza a esta sabiduria del Faradn, basada en el conocimiento de las armas de Dios. Como afirma B. Renaud, el Faradn,
sin quererlo, articula (en Ex 1,9-10) las dos grandes etapas de la historia de la salvacion de Israel, la época patriarcal (ya
concluida) y el Exodo (atin por llegar). Véase B. RENAUD, «Osée ii 2: ‘Ih mn h’rs: essai d’interprétation», VT 33 (1983)
495-500, 498. Igualmente, cfr. W.H. SCHMIDT, Exodus 11/1, 4.32-33: “... Bei dieser Auffassung denkt der dgyptische Konig
zwar aus israelitischer Perspektive, &uflert aber nicht die iibertriebene Befiirchtung, Israel konne sich des Landes
bemaéchtigen. So schliagt Ex 1,9f. eine Briicke zwischen der Erzviterzeit und dem Auszug” (4); “... Im (vermutlichen)
Zusammenhang des jahwistischen Geschichtswerks gewinnt jedenfalls die Einsicht Pharaos einen spezifisch theologischen
Sinn: Abraham erhielt von Jahwe die VerheiBung, zu einem groRen und starken Volk (...) zu werden. An diese vom
Jahwisten wohl selbst formulierte Zusage klingt Ex 1,9 (‘am rab wo‘asiim) an: Der Agypterkonig stellt —unbewuBt- fest,
daB sich der Erzvitersegen an Israel verwirklicht hat... Wie das Urteil des Agypterkonigs in 9 unbewuBt die Erfiillung des
Abrahamsegens bestitigt, so wird sein kluger Entschluf3 in 10 zur indirekten Vorhersage und fiihrt somit das herbei, was er
verhindern will” (32-33).

300Esta misma idea se repite en las otras 6rdenes que da el Faraon a las parteras (Ex 1,15-16) y a su pueblo (Ex
1,22).

301En su comentario a Ex 1,8-14, M. GREENBERG afirma: “What Pharaoh wants, we now learn, is not to be rid of
the Israelites --as we might have supposed from his first statement (verse 9)-- but to keep them in his power as subjects, to
do with them as he sees fit” (cfr. Understanding Exodus, 22).

302E] libro del Exodo utiliza frecuentemente un procedimiento narrativo para poner de relieve la odiosidad y el
despotismo del Faradn: contraste entre el Faraon y otros personajes, cuyos sentimientos € intenciones son sanos y buenos.
En Ex 1,8-22 se relata la oposicion Faradon / comadronas. Ex 2,5-9 presenta la desobediencia de la hija del Faraon, que salva
a Moisés de la muerte, entregandolo a la madre de este tltimo para que lo eduque. De la hija del Faraon el texto afirma su
bondad (uso del verbo compadecerse). El relato de las plagas recuerda la diferencia existente entre el Faraén y algunos de

sus ministros (cfr. Ex 9,20; 10,7).
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que el rey de Egipto dirige a su pueblo (dos) y a las parteras (uno), tienen un unico objetivo:

la aniquilacion de Israel’%,

Esta declaracion de intenciones tiene una expresion muy concreta: la vida de Israel esta

304 La frecuente repeticion de la raiz ‘abad 3%

marcada por la servidumbre y por la violencia
en Ex 1,13-14 (cinco veces) pone de relieve que Israel esta sometido a la esclavitud®%¢. Por
otra parte, hay que afiadir que la esclavitud que tiene que aguantar el pueblo de Israel no s6lo

es dura, sino que también es brutal: Ex 1,13-14 afirma dos veces que los israelitas tuvieron

33He aqui las tres referencias que expresan la idea de exterminio: para que no se multiplique (Ex 1,10), le
mataréis (Ex 1,16), le arrojaréis al rio (Ex 1,22).

3%Cfr. B.S. CHILDS, «The Birth of Moses», 117: “There is no tradition reflected anywhere else in the OT with
the exception of Exod 1 and 2 that the Egyptians attempted to destroy the Hebrews during the period of their slavery”.

305 Sobre el sentido y significado de dicha raiz, cfr. G. Auzou, De la Servidumbre al Servicio, 77-80; C. HOUTMAN,
Exodus |, 43-46; ; J.P.M. van der PLOEG, «Slavery in the Old Testament», en: Congress Volume, Uppsala 1971, VT.S 22,
Leiden 1972, 72-87; 1. RIESENER, Der Stamm ‘abad im Alten Testament. Eine Wortuntersuchung unter Beriicksichtigung
neuerer sprachwissenschaftlicher Methoden, BZAW 149, Berlin - New York 1979; H. RINGGREN — U. RUTERSWORDEN — H.
SIMIAN-YOFRE, « ‘abad», en: TWAT V, 982-1012, esp.1011; C. WESTERMANN, « ‘ebed», en: DTMAT Il, 239-262.

306Cfr. 1. RIESENER, Der Stamm ‘@bad im Alten Testament, 47: “Im ersten Fall (Ex 1,13f.) ergeben sich fiir ‘abad
Bedeutungen wie »untertan sein«, »sich unterwerfen«, »(Fron-)Dienst leisten«”’; H. RINGGREN — U. RUTERSWORDEN — H.
SIMIAN-YOFRE, «‘abad», 1011: “Ferner bezeichnet ‘2bodah die Fronarbeit der Israeliten in Agypten (Ex 1,14; 2,23; 5,9.11;
6,9; Dtn 26,6)”; H. UTZSCHNEIDER, Gottes langer Atem. Die Exoduserzahlung (Ex 1-14) in &sthetischer und historischer
Sicht, SBS 166, Stuttgart 1996, 54: “Das Leitwort ‘@bad und seine Derivate erscheinen im ersten Teil unserer Erzahlung
1,13f im Sinne von (Fron-) Dienstbarkeit”. Téngase en cuenta la traduccion de J. WEISs de Ex 1,14: “Mit allerlei Feldarbeit,
mit all ihrer Fronarbeit (“4bodah), die sie durch jene mit schwerem Druck verrichten lieBen” (cfr. Das Buch Exodus, Graz
und Wien 1911, 4). Por el contrario, cfr. F. KOHATA, Jahwist und Priesterschrift in Exodus 3-14, BZAW 166, Berlin - New
York 1986, 61: “P bezeichnet die Arbeitslage in Agypten kaum mit «Sklaverei», denn (a) ‘abad (hi.) in 1,13 ist nicht als
«zum Sklaven machen», sondern allgemein als «arbeiten lassen, zur Arbeit anhalten» zu verstehen”; W.H. SCHMIDT,
Exodus, 11/2, 41: “Dennoch hat das Verb (‘abad) wohl nur die allgemeinere Bedeutung «arbeiten lassen, zur Arbeit
anhalten»”.

Por otra parte, mientras que el texto hebreo repite con insistencia la raiz ‘abad para expresar la opresion de Egipto
sobre Israel, LXX utiliza tres verbos diferentes para reflejar dicha idea. Dicho uso subraya de manera especial, segiin A. LE
BOULLUEC y P. SANDEVOIR, la gradacion que existe en el proceso de sometimiento que padece Israel en Egipto: “Trois
verbes comportant le méme préfixe kata- soulignent le théme de 1’oppression dont sont victimes «les fils d’Israél». Du
premier au troisiéme, la traduction crée une gradation, de I’insistance sur la violence du pouvoir imposé (katadunastetein)
a la désignation de I’esclavage infligé (katadoulotisthai), alors que le méme verbe,‘abad, au hifil d’abord, au gal ensuite, est

employé en hébreu” (cfr. L’Exode, BAle 2, Paris 1989, 77).
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)*%7. Dicho vocablo

que soportar una cruel e insoportable esclavitud (uso de la palabra perek
hace referencia a la violencia injusta que un sefior ejerce sobre sus esclavos, siervos o
vasallos®®,

Una ultima consideracion, quizas la mas importante, sobre el ataque del rey de Egipto. A
primera vista puede parecer que el Faraén no consigue llevar adelante sus intenciones
mezquinas y asesinas. Asi, el texto del primer capitulo del Exodo repite dos veces que el rey
egipcio no logra que su plan llegue a realizarse.

La primera de ellas es Ex 1,8-12. Dicho texto indica que el rey de Egipto fracasa en sus
proyectos. La neta oposicion entre lo que el relato afirma abiertamente en Ex 1,10 (ea,
obremos sagazmente con él para que no se multiplique) y lo que el mismo sostiene dos
versiculos después, Ex 1,12 (pero cuanto mas le oprimian, mas se multiplicaba y propagaba),
confirma esta afirmacion®®.

El segundo revés del Faraon sucede en Ex 1,15-21. La orden dada a las parteras no se cumple.
Al mismo tiempo, el Faradn es incapaz de saber por qué ellas lo han desobedecido. Asi, en
Ex 1,19 las comadronas no responden al Faraén a la pregunta que éste les formula en el
versiculo precedente. El resultado final es, pues, el doble engaio que padece el Faraon: la no
realizacion de su orden; la ignorancia de los motivos que sostienen dicha desobediencia.

Sin embargo, no conviene olvidar dos datos importantes. El primero es la secuencia de Ex
1,8-14: opresion de Egipto sobre Israel - aumento de la poblacion de Israel - brutal

servidumbre que debe soportar Israel. Si el plan inicial del Faraon no tiene un final exitoso,

307Sobre dicha palabra cfr. U. CAsSUTO, A Commentary on the Book of Exodus, 12: “The word rigour, which also
occurs twice, reverberates like an echo that strengthens and deepens the impression”; (la letra cursiva es del autor).

308Cfr. Lv 25,43.46.53; Ez 34,4. Véase igualmente la siguiente consideracion de B. JACOB sobre la expresion
boparek: “Der Ausdruck boparek ist in Erinnerung an unsere Stelle Lev 25,43. 46. 53 (noch Ez 34,4) ein Terminus des
Gesetzes geworden. Ein Israelit darf, auch wenn er sich zeitweise hat als Knecht verkaufen miissen, nicht boparek behandelt
werden” (cfr. Das Buch Exodus, 12-13).

309Cfr. B. Jacos, Das Buch Exodus, 12, quien sobre Ex 1,12 afirma: “Die »Klugheit« hat sich als Torheit

herausgestellt, da gerade das Gegenteil des erwarteten Erfolges eintrat”.
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la interpolacion de P en Ex 1,13-14310

subraya que, a pesar de la no realizacion del proyecto
del Faraon, la fuerza opresora de éste es potentisima.

En segundo lugar, el relato de Ex 1,1-22 termina de la siguiente manera:

luego Faraon dio orden a todo su pueblo, diciendo: «Todo hijo que nazca a los hebreos le
arrojaréis al rio; en cambio, a toda hija dejaréis con vida»

A pesar de los dos reveses sufridos, el Faraon insiste en su idea: Israel debe ser aniquilado®!!.
Ciertamente, el final del primer capitulo del Exodo no presenta el resultado de la orden del
Faraon; s6lo manifiesta su declaracion brutal de exterminar a la poblacion hebrea. Ahora
bien, dicha declaracion es la palabra conclusiva de Ex 1,1-22, que pone de relieve que el
proyecto del Faradn tiene mas fuerza que la garantia dada por Dios a Israel (la promesa

anunciada)’'?.

310Cfr. J. BLENKINSOPP, The Pentateuch, 145-146, quien sefiala que en Ex 1,8-22 interesa no tanto determinar con
exactitud la (s) fuente (s) de donde provienen dichos versiculos, sino mas bien analizar la redaccion final del Exodo. Dicho
autor afirma que, segun dicha redaccion, pueden distinguirse en Ex 1,8-22 tres repeticiones que confieren a dichos versiculos
la siguiente estructura: Ex 1,8-12; Ex 1,15-21; Ex 1,22. Ello confirma, entonces, que Ex 1,13-14 es un afiadido a dicha
estructura tripartita, la cual proviene de P.

311Sobre Ex 1,22 cfr. S.R. DRIVER, The Book of Exodus, 7: “The command, if fully carried out, would have resulted
obviously in the extermination of the Hebrews”; C. HOUTMAN, Exodus I, 261: “Note also the repeated kol (3x) in 1:22; it
underscores the power and urgency of Pharaoh’s order; his patience is exhausted; by means of a drastic measure he wants
to solve the ‘problem’ once and for all”’; B. JAcoB, Das Buch Exodus, 18: “Jetzt verliert der Wiiterich jede Besinnung, er
redet nicht mehr, er befiehlt und zwar seinem ganzen Volke. Und dabei vergift er in seiner Kopflosigkeit gerade die
Hauptsache: (jeder Knabe) von den Hebréern!!!”; (la letra cursiva es del autor); A. LACOCQUE, «L’idée directrice de Exode
I aIVy», VT 15 (1965) 345-353, esp.346-347: “On sait le role immense que joue cet élément (I’eau) dans I’histoire des
religions... Ainsi, Ex. 1 22 s’éclaire d’un jour nouveau: il s’agit pour le Pharaon, non seulement de tuer, mais d’enforcer le
peuple opprimé dans la désintégration, dans le préformel, dans le chaos”.

312La afirmacion realizada se distancia de la de J.I. DURHAM, Exodus, 13, quien sostiene que el plan del Faraon,
descrito por Ex 1,22, termina en un claro fracaso. E. AUERBACH, Moses, Amsterdam 1953, 17, y M. BUBER, Moses, Ziirich
1948, 49, por su parte, sostienen que Ex 1,22 no tiene nada que ver con el relato precedente: “Warum werden die Madchen
verschont? Dem Zweck wiirde es besser entsprechen, wenn alle Kinder getotet wiirden. Hier ist nur eine Erkldrung moglich:
Es schimmert das allgemeine Schema der Sage durch, das mit dem besonderen Fall der Israeliten nichts zu tun hat; es soll
die Geburt eines bestimmten Knaben verhindert werden, der dem Konig gefdhrlich werden wird, und das zeigt dann auch

der Fortgang der Erzidhlung” ; (la letra cursiva es del autor); “Das Motiv des Kindermords springt aus der Geschichte der
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Curiosamente, Ex 1,1-22 no enfrenta directamente a Dios y al Faradn, grandes protagonistas
de Ex 1,1-15,21. Si presenta, en cambio, un elemento nuclear de todo el relato del Exodo: la
oposicion entre ambos.

Ademas, Ex 1,8-22 afirma con claridad que la seguridad que fundamenta a Israel (su
confianza en el Dios de las promesas a los patriarcas y a sus antepasados) ha sido seriamente
golpeada y amenazada. En este momento del relato del Exodo estalla una profunda crisis para
Israel y para el Dios que lo bendice, pues todo lo anunciado por el Génesis es fuertemente
cuestionado por la fuerza destructora del Faraén. Al final del capitulo primero del Exodo la
tension se apodera del lector, quien se plantea la siguiente pregunta: ;esta también el Dios de

las promesas patriarcales sometido al Faraén?

S. IMAGEN DE DIOS EN Ex 1,1-22

5.1. EL SILENCIO DE DIOS RESPECTO A ISRAEL

La narracién del primer capitulo del Exodo provoca en el lector una primera pregunta
respecto a la actuacion de Dios en Ex 1,20-21: ;por qué Dios no se dirige en ningin momento
a su pueblo sufriente y oprimido, que estd sometido y amenazado de muerte?!3

Ha sido anteriormente mencionada la relacion existente entre el libro del Génesis y el
comienzo del Exodo®'*. Si hay una caracteristica fundamental de Dios en muchos de los
textos del primer libro de la Biblia es que Este esta siempre junto a los patriarcas y a sus
familias. El Dios de los patriarcas viaja con su pueblo y le concede proteccion; esta
relacionado con personas y familias, no con lugares de culto®!®. La expresién méas comin

dirigida por Dios a Abraham, Isaac y Jacob en muchos relatos patriarcales es: “yo estoy

Fron heraus, es widerspricht geradezu der Logik der Erzdhlung (Sklavenwirtschaft zielt naturgemaiss auf Vermehrung der
Arbeitskrifte ab); es ist offenbar um des Motivs der Rettung des knaben Mose willen entstanden”.

313“The question «Where is God?» increasingly haunts the reader of chapters 1-2, where the only divine action in
the midst of such desperate circumstances is the gift of fertility to the Hebrew midwives (1:21)!” (cfr. T.W. MANN, The
Book of the Torah. The Narrative Integrity of the Pentateuch, Atlanta 1988, 82).

34CHr. pp.65-66,135,139-140.

315Cfr. W. EICHRODT, Teologia del Antiguo Testamento I, 165.
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contigo” (Gn 12,1; 21,22; 26,3; 28,15; 46,4). Por parte de Dios, la promesa de estar junto a
los antepasados de los hijos de Israel es gratuita, permanente e incondicional®'é,

(Le ocurre algo a Dios en Ex 1,8-22, el cual, a pesar de lo prometido en el Génesis, no
reacciona ante la situacion de opresion e injusticia en que se encuentra Israel, y no acompana
el sufrimiento de su pueblo? ;Se esconde Dios de sus hijos en una situacion tan complicada,
marcada por la oposicion opresion del Faraon // cumplimiento de la promesa de Dios? (Es
el texto, como dicen algunos, expresion del abandono en que se encuentra el pueblo judio en

2317, Tienen una resonancia particular en la unidad que se estudia

medio de su sufrimiento
tanto las palabras suplicantes de Job (;por qué ocultas tu rostro y me reputas por enemigo
tuyo?) como su sufriente y desgarradora queja (Si voy al oriente no esta, y al occidente no lo
distingo)?

Todas estas cuestiones estdn en estrecha conexion con el tema de la ausencia de Dios®'%.

Ciertamente la pregunta relativa a la no presencia de Dios junto a Israel en Ex 1,8-22 no es

316Sobre el tema, cfr. T.N.D. METTINGER, Buscando a Dios. Significado y mensaje de los nombres divinos en la
Biblia, Cérdoba 1994, 71-77.

317Cfr. N. LEIBowITZ, Studies in Shemot (Exodus). Part I Shemot - Yitro (Exodus 1-20,23), 18.

318Dicho tema aparece frecuentemente en muchos pasajes biblicos: Ex 5,22-23; Jue 6,13; 2 Re 2,14; Is 63,11.15;
J12,17; Mi 7,10; Ha 1,2; M1 2,17; SI 44; 79; 89,39-52; 115. En estos y otros textos la Biblia no trata ni de teorizar sobre
dicho asunto, ni de hacer reflexiones interminables sobre el mismo. Ahora bien, si los textos biblicos que mencionan el tema
no son un tratado sobre el mismo, ;como deben interpretarse? Dos orientaciones distintas intentan dar respuesta a dicha
cuestion:

e D.E. GowaN afirma que la Biblia subraya el momento crucial en que la ausencia de Dios deja de ser tal, en que
el silencio divino se rompe. La huida de Dios no es permanente, pues no dura por siempre. Segun dicho autor, Ex
2,23-25 tiene, en el conjunto del relato del Exodo, una funcioén primordial: la resolucion del problema planteado
en Ex 1,1-2,22 (ausencia de Dios). Lo mismo se puede decir, continia Gowan, del libro de Job y del dilema que
éste plantea a lo largo de numerosos capitulos del mismo. La intervencion de Dios (capitulos 38-41) es la respuesta
a las continuas preguntas planteadas por Job. Este, sin embargo, reconoce dicha intervencién en Job 42,5: de oidas
s6lo habia sabido de Ti, mas ahora te han visto mis propios ojos (Cfr. Theology in Exodus, 1-12);

e por su parte, P. BOVATI piensa que el topos de la lamentacion, es decir, la pregunta que se formula ante lo
incomprensible de la situacion (;donde estas, Yahveh, en medio de tanta injusticia?) no es en absoluto injusta.
Tampoco es expresion de inmadurez espiritual. Lo interesante y caracteristico de la reclamacion es que mientras
hay queja hay posibilidad de que Dios intervenga para restablecer la justicia. Eso significa que hay tension entre
la experiencia de injusticia y la esperanza o la posibilidad de que Dios acttie. El grito, la invocacion, la queja, son

justas, segiin BOVATI, en la medida en que éstas no sean la palabra ultima y definitiva, y en la medida en que
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desacertada. Parece, sin embargo, que el pasaje estudiado pone de relieve otros aspectos
importantes de Dios, muy relacionados con el tema indicado, los cuales se desarrollan en los

puntos siguientes.

5.2. FIDELIDAD DEL DIOS DE LA PROMESA A ISRAEL: EL DIOS DE LA VIDA

El mensaje nuclear de Ex 1,15-21 es el que engloba este apartado que ahora comienza. Son
diversas las maneras como el texto presenta dicha afirmacion. Todas ellas estan en estrecha

conexion.

5.2.1. LAS PARTERAS HEBREAS?®"

respeten a Dios, para que éste sea Dios. Eso si, un respeto acompafiado de la esperanza de que el elemento que

caracteriza a Dios, ser principio de vida, se haga realidad (Cfr. Ristabilire la giustizia. Procedure, vocabolario,

orientamenti, AnBib 110, Roma 1986, 98-101).

Sobre este tema, cfr. S.E. BALENTINE, The Hidden God. The Hiding of the Face of God in the Old Testament,
OTM, Oxford 1984%; A. NEHER, The Exile of the Word. From the Silence of the Bible to the Silence of Auschwitz,
Philadelphia 1981; L. PERLITT, «Die Verborgenheit Gottes», en: Probleme biblischer Theologie, Fs. G. von RAD, ed. HW.
WOLFF, Miinchen 1971, 367-382; H. SCHRADE, Der verborgene Gott. Gottesbild und Gottesvorstellung in Israel und im
alten Orient, Stuttgart 1949.

319Las parteras son hebreas por estas razones:

e  sus nombres, Sifray Pu’ah , son hebreos y no egipcios;

e ¢l conjunto de la narracion, particularmente Ex 1,19-21, trata de subrayar caracteristicas positivas y valores del
pueblo hebreo. Asi, dichos versiculos subrayan tanto el vigor de las hebreas como el favor y la dicha con que Dios
trata a su pueblo;

e  por otro lado, no es incompatible que sean las propias hebreas las que, siguiendo la orden del Faraon, se encarguen
de acabar con sus compatriotas. Algo similar puede verse en Ex 5,6.10.13-15.19, donde son los hebreos los que,
por orden del Faradn, se encargan de vigilar y endurecer la labor de sus hermanos.

Sobre este aspecto, véanse: J.S. ACKERMAN, «The Literary Context of the Moses Birth Story (Exodus 1-2), 86; A
Commentary on the Book of Exodus, 13; B.S. CHILDS, The Book of Exodus, 16; G.F. DAVIES, Israel in Egypt, 65; A.
DILLMANN, Die Biicher Exodus und Leviticus, KEH 12, Leipzig 18802, 10; A. B. EHRLICH, Genesis und Exodus, Randglossen
zur hebrdischen Bibel,1, Leipzig 1908, 260; M. GREENBERG, Understanding Exodus, 26-27; C. HOUuTMAN, Exodus I, 251-
252; A. LACOCQUE, Le Devenir de Dieu, 41; N. LEIBowITZ, Studies in Shemot (Exodus). Part I Shemot - Yitro (Exodus 1-
20,23), 33-36; F. MICHAELI, Le Livre de I’Exode, 32, n.2; M. NOTH, Das zweite Buch Mose, 12-13; TH. ROMER, «Les sages-
femmes du Pharaon (Ex 1/15-22)», ETR 69 (1994), 265-270; W.H. SCHMIDT, Exodus 11/1, 4-5,19-20,42.
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La irrupcion de las dos parteras en el relato del Exodo sorprende sobremanera. Sin previo
aviso, el narrador presenta a estos dos personajes. Llama poderosamente la atencion la

naturalidad con que el Faradn y las parteras mantienen su dialogo2°

. Digno de mencion es
igualmente el hecho de que éstas ultimas desobedezcan el mandato del Faradn, y de que éste
no reaccione de manera brusca ante tal hecho.

Dos aspectos de la actuacion de las parteras revelan algunos rasgos de Dios en Ex 1,1-22: el
primero se refiere a la confianza de las parteras en Dios, al temor que le profesan®?!; el
segundo a la oposicidn muerte versus vida.

Respecto al primero de ellos, es necesario recordar que la decision de las parteras de Ex 1,17
(verbo temer)**? pone de relieve el tremendo poder de Dios. Las parteras no han visto ni
experimentado ninguna intervencion de Dios en relacion con el conflicto Egipto-Israel.
Tampoco reciben de El ninguna orden para alterar los planes del Faraén. Sin embargo, en El
confian y se apoyan ciegamente. No es el poder despdtico y letal del Faraon el que les da
seguridad, certeza y firmeza. La acciéon emprendida por las parteras es expresion de una
conviccion: Dios es capaz de evitar que la decision del Faradn se imponga progresivamente.
Ella indica ya la oposicion vida / muerte.

La decision de las comadronas significa igualmente la afirmacion de la presencia y la
cercania divinas en medio de la situacion relatada en Ex 1,1-22, cuyos principales
protagonistas son el Faradn e Israel. Esto significa que el Dios silencioso del primer capitulo
del Exodo es, sin embargo, un Dios activo, que participa en los acontecimientos que suceden

en Egipto.

320Notese que en Ex 1,1-22 el Faraon se dirige de modo directo y natural, sin intermediarios, tanto al pueblo como
a las matronas. En cambio, desde Ex 5,1 en adelante, (Ex 5, 7; 7, 11; 10, 7) lo hace a través de intermediarios. W.H. SCHMIDT
opina que ésa es una de las caracteristicas por las que se puede considerar el capitulo primero del Exodo como una saga
(cfr. Exodus 11/1, 23).

321 Véase, sin embargo, W.H.C. PrRopP, Exodus 1-18, 140: “In the context, we might expect the object of “fear”
to be Pharaoh, not God”.

322Sobre dicho verbo, cfr. J. BECKER, Gottesfurcht im Alten Testament, AnBib 25, Roma 1965; L. DEROUSSEAUX,
La Crainte de Dieu dans I Ancien Testament, LeDiv 63, Paris 1970; H.F. FUHS, «yara’», TWAT III, 869-893; S. PLATH,
Furcht Gottes. Der Begriff yara’ im Alten Testament, AzTh 11/2, Stuttgart 1963; H.P. STAHLI, « yara’», DTMAT I, 1051-
1068.
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La oposicion vida (Dios) // muerte (Faraon) esta presente en Ex 1,15-21 de dos maneras
complementarias®??.

En primer lugar, en Ex 1,16-18, donde se usa frecuentemente el verbo vivir. Las parteras son
las garantes de que no se lleven a cabo las amenazas contra la vida de los israelitas oprimidos.
Segun el criterio del Faraon, solo las mujeres pueden conservar la vida; los hombres, en
cambio, deben morir. Segun el de las comadronas, todos, varones y hembras sin excepcion,
deben existir. El uso de dicho verbo indica, pues, la clara diferencia existente entre el
mandato del Faraén (Ex 1,16) y la accion llevada a cabo por las comadronas, las que estan
del lado de Dios (Ex 1,17)**%.

En segundo lugar, en Ex 1,17. La composicion de la frase de Ex 1,17a presenta estas

caracteristicas:

¢ una primera accion (mas las parteras temieron a Elohim) estd formada por un
sujeto (las comadronas), un verbo (temer) y un objeto directo (a Dios);

¢ la segunda accion (y no obraron conforme habia ordenado el rey de Egipto),
coordinada con la primera, estd formada, en cambio, por un sujeto implicito (las
comadronas), un verbo con un adverbio negativo (no hicieron), y una subordinada
modal, formada por un sujeto (rey de Egipto), un verbo (ordend) y un objeto

directo (a ellas).

De modo que, expresado en categorias gramaticales, lo que destaca en Ex 1,17a es la
oposicion sujeto / objeto. Rey de Egipto es el sujeto de una frase subordinada modal; Elohim,
por su parte, el objeto directo de una frase principal.

Si se tiene en cuenta ademas que, segin Ex 1,17b (Sino que dejaron vivir a los nifios),
consecuencia de Ex 1,17a, las parteras respetan la vida de los condenados a muerte por el

Faraon, resulta que la accion de las parteras resalta la oposicion muerte / vida existente entre

323En su estudio de Ex 1,15-20 E. ZENGER, Das Buch Exodus, 35, afirma: “Das ist der Appell dieser Geschichte:
Pakt mit dem «Pharao» bedeutet Tod, Pakt mit Jahwe bedeutet Leben”.
324Cfr. P. WEIMAR, «Exodus 1,1-2,10 als Eréffnungskomposition des Exodusbuchesy, 205, quien define el modo

de obrar de las comadronas como Am-Leben-Lassen.
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el que hace algo (Faraén) y el que no hace nada (Dios). El temor de Dios tiene como
consecuencia la conservacion de la vida de los varones de Israel. Aunque Dios no actua
directamente en Ex 1,17a, si aparece, sin embargo, como el amante de la vida, como el que

estd en oposicion radical al Faradn, el amante de la aniquilacién®?.

5.2.2. EL DIOS DE ISRAEL ES EL DIOS DE LA VIDA

La primera intervencién de Dios en el relato del Exodo se produce de manera sorprendente,
ya que interrumpe, sin previo aviso, el didlogo que sostienen el Faraon y las parteras hebreas.
En Ex 1,15-16 el Faraon de Egipto ordena a las parteras que asesinen a todo vardn hebreo.
En el versiculo siguiente, éstas no cumplen lo ordenado por el monarca egipcio. Por eso, éste
les pide cuentas por haber dejado con vida a los hebreos*?®. Las parteras, sin embargo, no

responden a la pregunta que les plantea el Faraén en Ex 1,187,

32Recuérdense Pr 14,27; 19,23. Véase también TH. ROMER, «Les sages-femmes du Pharaon (Ex 1/15-22)»,
268,270: “La conception de la yr’ t * lhym (YHWH), la crainte de Dieu (de YHWH) a, en effet, de fortes connotations
sapientiales que démontre bien I’utilisation fréquente de ce théme dans le livre de Proverbes (...). Ainsi, la crainte de Dieu
des sages-femmes symbolise la «vraie» sagesse opposée aux «sages mesures» que Pharaon prétend prendre au v.10”
(p-268)... “La crainte de Dieu que montrent les sages-femmes est la vraie sagesse opposée aus «sages mesures» de Pharaon
(v.10). C’est le combat pour la vie qui «joue un tour» au pouvoir de la mort. Cette crainte de Dieu a quelque chose de
«pragmatique»” (p.270).

326Cfr. N. LEIBOwITZ, Studies in Shemot (Exodus). Part I Shemot - Yitro (Exodus 1-20,23), 36, quien sefiala que
el episodio subraya el contraste entre la masacre promovida por el faradn y la desobediencia civil de las comadronas.

327]. SIEBERT-HOMMES, sefiala que la respuesta que las parteras dan al Faraén de Egipto en Ex 1,19 pone de relieve
también las mujeres hebreas estan del lado de la vida y no del de la muerte: “Die Agypterinnen leben zwar und spenden
auch Leben, aber hay6t sind sie nicht! Die Tatasache, daf der Text ausdriicklich darauf aufmerksam macht, stirkt mich in
meiner Vermutung, daf hayot an einem besonderen Aspekt des Leben-spendens referiert. Es geht um ein «Lebeny, das sich
auf das befreiende Verhdltnis mit dem Gott des Lebens bezieht... Die Aufbau des Textes - in welcher hayah (leben) und
yalad (Leben spenden) die wichtigsten Leitworter sind - verdeutlich, da das Wort hay6t unbestreitbar mit dem Leben
zusammenhingt, das von Gott stammt und das in dieser Erzdhlung von den Frauen vermittelt wird” (cfr. «Hebréerinnen
sind hayét », en: “Dort ziehen Schiffe dahin...”. Collected Communications to the XIVth Congress of the IOSOT, Paris
1992, eds. M. AUGUSTIN, K.-D. SCHUNK, BEAT 28, Frankfurt am Main 1996, 191-199, esp.196-197).
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La narracion de Ex 1,15-19 responde, pues, al siguiente esquema: orden del Faradn a las
parteras - desobediencia de éstas a dicha orden - pregunta del Faradn por el motivo de dicha

actitud desobediente - respuesta evasiva de las parteras al Faraon.

A la respuesta huidiza de las comadronas le sigue Ex 1,20a:

Elohim favorecio a las parteras

La accion de Dios cierra la posibilidad de que el Faraén pueda dirigirse nuevamente a las
comadronas hebreas. Al fin y al cabo, Dios quita la palabra al rey de Egipto. Este ya no puede
exigir una explicacion a las parteras ni sobre su rechazo a llevar a cabo la orden por ¢l
mandada ni sobre la vaga respuesta que ellas le dan en Ex 1,19. Interviniendo de esta manera,
Dios manifiesta su oposicion al Faradén de Egipto, el que desea eliminar a los hebreos.

Al mismo tiempo, la actuacion divina pone de relieve que Dios esta del lado de las parteras
hebreas, de las que valoran por encima de todo la vida de los nifios indefensos. Si el Faraon
no tiene la oportunidad de dar su veredicto definitivo a la actuacion de las matronas, Dios,
en cambio, si lo hace. Asi favorece a estas tltimas, les concede un beneficio (verbo favorecer
+ 1%). En general, la construccion biblica verbo favorecer + I® subraya el hecho de que un
determinado receptor va a beneficiarse de un bien en el tiempo que esta aun por llegar. El
comportamiento de Dios respecto a las matronas pone de relieve lo que Dios les concede: un
favor especial, una bendicion particular, que contribuye a que su accidon en beneficio de los
hebreos continue adelante en el espacio y en el tiempo (Ex 1,20b: y el pueblo se multiplico y
fortalecieron mucho).

El que Dios conceda este favor a las comadronas significa también que esta de acuerdo con
lo que éstas realizan: su servicio a los hebreos y su desprecio por el faraon. Por eso, asi como

las comadronas se oponen al Faradn (no lo obedecen, ni responden a lo que les pregunta),
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también Dios, alineandose del lado de las matronas, manifiesta su disconformidad con el rey
de Egipto®?.

Estas dos maneras de manifestar la radical discordancia existente entre Dios y el Faraén en
Ex 1,15-20 (Dios no deja hablar al Faradn / Dios esta en relacion con las parteras) manifiestan
un rasgo importante de Dios: Dios esta a favor de la vida de Israel. Dios asegura a éste que
la opresion del Faraon no puede derrotar al Dios amante de la vida, el Dios de la bendicion
patriarcal, el que garantiza a Israel una abundante y fructifera existencia.

Ahora bien, la dialéctica vida (Dios) // muerte (Faradn), que se revela primordial en Ex 1,15-

20, estd complementada por otro rasgo que presenta Ex 1,213%:
y por haber temido las parteras a Elohim concedidles numerosa familia
El versiculo mencionado resalta otro importante aspecto del modo de ser de Dios:

concediendo una abundante familia a las comadronas**°, Dios se revela, no solamente como

el que esta a favor de la vida, sino también como el que es capaz de generar vida. Recordando

328La sintonia existente entre Dios y las parteras estd igualmente sefialada por el uso de hacer-obrar en Ex 1,17-
21: mientras que tanto Dios como las matronas son sujetos de dicho verbo, el Faradn, en cambio, nunca lo es, a pesar de dar
continuamente 6rdenes a unos y a otros.

329De hecho, Ex 1,20 y Ex 1,21 forman un duplicado, ya que este iltimo versiculo es una glosa redaccional que
aclara y completa lo dicho en Ex 1,20. Dos son las razones que sostienen esta afirmacion:

e ¢l comienzo del versiculo (waydhi ki) une una informacion dada precedentemente (la referencia al temor
de Dios de las parteras) con el tema de la recompensa;

e  Ex 1,21 hace participar a las parteras de la capacidad generadora de Dios. Ella esta en relacion con la
afirmacion de Ex 1,20b, en la que Dios se manifiesta generador de vida, ya que ha concedido a Israel
una abundante descendencia. La redaccion final integra, pues, las dos expresiones del rasgo generador
de Dios.

Sobre dicho versiculo, cfr. M. GREENBERG, Understanding Exodus, 61: “Verse 21 (Ex 1,21) alone gives the appearence of
an increment to the text, a footnote, as it were, to the preceding verse”. En cambio, cfr. J. SIEBERT-HOMMES, Let the
Daughters Livel, 67-70, quien sostiene la unidad de Ex 1,21 y Ex 1,22, y, por tanto, la separacion de Ex 1,20 de Ex 1,21.
330Segin W. GESENIUS, la palabra batim, plural de bayit, significa, en Ex 1,21, jem. Nachkommenschaft geben
(cfr. GESENIUS, 96). Igualmente, cfr. M. GREENBERG, Understanding Exodus, 31:“God rewarded the midwives with
battim, «households,» by which an enduring progeny is meant”; (el subrayado es del autor); J. SCHARBERT, Exodus, 16:

“»Haus« steht fiir »Familie«”.
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los relatos P y J de la creacion, que insisten sobremanera en la capacidad de accion de Dios,
en su ir haciendo, formando y modelando a todos los seres vivientes, Ex 1,21 permite afirmar
de manera analoga que Dios es creador de la vida de los seres humanos.

La conclusion de este apartado tiene en cuenta el sentido de novedad futura que expresan
muchos de los textos en los que aparece la construccion favorecer + 16,

En una situacion de tanta amargura, de grandisima dificultad, de enorme dureza e
inseguridad, de ‘abodah y perek (Ex 1,13-14), el mensaje de Ex 1,20-21 subraya que el Dios
de la vida que favorece a las parteras y el Dios que genera vida es un Dios que mira hacia el
futuro. En medio de la brutal opresion resuena también la palabra esperanzada de un Dios
que expresa la existencia de un mafiana. La palabra de Dios es la manifestacion de que el

futuro de Israel en Egipto, marcado por la opresion y la injusticia, tiene una digna salida.

5.3. LA RESPUESTA DE DIOS A LA OPRESION FARAONICA

Los apartados anteriores han abordado dos aspectos complementarios del Dios del primer
capitulo del Exodo. Ambos permiten llegar a una primera conclusion: en medio de la nueva
vida que comienza Israel en Egipto, marcada por unas circunstancias de opresion y de
brutalidad, Dios no oculta su rostro a Israel. Sin negar en absoluto que la actuacién de Dios
en el primer capitulo del Exodo puede producir sorpresa y extrafieza al lector del mismo, si
puede expresarse que, en contra de lo que dice D. E. Gowan*’!, el tema de la ausencia de
Dios no es el argumento principal de dicho capitulo. Segiin Ex 1,1-22, Dios no es un Dios
ausente, sino es ante todo un Dios amante de la vida, que lleva adelante las promesas de
bendicion y de descendencia prometidas precedentemente.

Lo que sucede en el comienzo del Exodo ocurre igualmente en la historia de José. En ella,
Dios, que aparentemente permanece oculto y ausente, se manifiesta como el que conserva la
vida de muchos supervivientes. Esto es especialmente patente en Gn 45,1-8, en donde Dios

se revela simultaneamente como el que anuncia el desenlace de la familia y como el que

31Cfr. Theology in Exodus, 2: “Many commentators have noted that God is rather conspicuously absent from the

first two chapters of Exodus...”.
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prepara la historia futura de la misma*3?

. Al contrario de lo que sucede en el resto de la
historia de José, que apenas menciona a Dios, Gn 45,5-6.8 1o nombra tres veces seguidas. Al
fin y al cabo, Dios dirige todo, con el fin de asegurar la vida y la pervivencia de la familia
patriarcal.

La respuesta de Dios en Ex 1,8-22 debe entenderse, pues, como un principio general y
absoluto, que, de distintas maneras, reaparece a lo largo de otros episodios del Exodo, los

cuales desarrollan y completan lo afirmado al comienzo del libro.

5.4. LA FIDELIDAD Y EL PADECIMIENTO DE DIOS: SUS INTENTOS SALVIFICOS
Y LIBERADORES
Se ha indicado precedentemente la importancia de Ex 1,223%%

luego Faraon dio orden a todo su pueblo, diciendo: «Todo hijo que nazca a los hebreos le

arrojareéis al rio; en cambio, a toda hija dejaréis con vida»

Segun la lectura realizada de todo el primer capitulo del Exodo, la confrontacion entre las
dos grandes potencias que en Ex 1,1-22 se presentan (el Faradén y Dios) se salda con la
victoria del primero de ellos. Si clara es la continua oposicion entre muerte (Faradn) y vida
(Dios), claro es asimismo que la orden letal del rey de Egipto es una palabra mas fuerte y
mas poderosa que la pronunciada por Dios.

De modo que el Dios que se manifiesta en Ex 1,1-22, el Dios que ama la vida y que la genera,

el que confirma las promesas hechas a los patriarcas, es incapaz de salvar a Israel de la

332La composicién de Gn 45,4-8 pone de relieve los aspectos sefialados:

e los verbos vender y enviar estan en conexion, ya que el hecho de la venta de José por parte de sus hermanos
es concebido como una accion divina (3 veces se repite el verbo enviar precedido del sujeto Elohim);

e como sefial de lo que va a ocurrir en el futuro, y dado que solamente El puede adelantar lo venidero, Elohim
envia por delante a José, que precede a sus hermanos;

e ¢l envio de José tiene el claro fin de asegurar la vida a Jos€ y a sus descendientes.

33Cfr.pp.145-146.
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situacion de opresién en que se encuentra. Al comienzo del relato del Exodo, Dios se
encuentra también amenazado por el tremendo poder del Faraon.

Ahora bien, la amenaza apuntada revela igualmente un rasgo divino: la fidelidad de Dios a
Israel.

En los relatos patriarcales del libro del Génesis, la estrecha vinculacion de Dios con los suyos
se concreta en las diferentes promesas que Dios ofrece a Abraham, a Isaac, a Jacob, a sus
familias y a sus descendientes: posesion de una tierra, descendencia abundante, ayuda
futura®*,

Por otra parte, la vida de los patriarcas, tal y como la presentan los relatos biblicos, es nomada
e insegura. En ese ambiente de agitacion y de incertidumbre, la palabra que apunta de manera
esperanzada hacia el futuro aporta seguridad y confianza a sus destinatarios.

Anteriormente ha sido afirmado que, segin Ex 1,7.9.12.20-21, la promesa hecha a los

patriarcas (Gn 17,2.6; 35,11; 48,4) ha llegado a su cumplimiento?*’

. Asi, la palabra que Dios
da a los patriarcas, esa palabra que mira hacia el futuro, se revela al comienzo del Exodo
como una palabra eficaz, que recuerda y lleva a cumplimiento lo anteriormente anunciado.

La fidelidad de Dios con Israel se revela nuevamente en una situacion de desasosiego y de
tribulacion, similar a la de los relatos patriarcales®*®. El Dios que, en medio de la opresion
egipcia sobre Israel, cumple la promesa anunciada a los patriarcas (descendencia copiosa: Ex

1,9.12.20-21) es un Dios fiel con su pueblo, ya que asume como suyo todo lo que le ocurre

al Israel sometido a Egipto. Indicar la conexion estrecha entre el Dios de los patriarcas y el

34GQobre el tema de las promesas, cfr. C. WESTERMANN, Die Verheissungen an die Véter. Studien zur
Vitergeschichte, FRLANT 116, Gottingen 1976. Respecto al contexto historico mas adecuado para leer dichas promesas
(el exilio), véase J. VAN SETERS, Abraham in History and Tradition, New Haven - London 1975, 272.

35Cfr. pp.137-141.

336Cfr. las afirmaciones de C. WESTERMANN, relativas al sentido teoldgico de las promesas a los padres: “Die an
die Viter ergangenen Verheiflungen geben die Gewilheit, dal der in der Vergangenheit verheiende Gott, der seine
Verheilungen des Landes und der Mehrung erfiillt hat, bei seinem Wort bleibt, da3 man sich fiir die Zukunft auf das Reden

und das Handeln dieses Gottes verlassen kann” (cfr. Die Verheissungen an die Véter, 149).
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Dios del Exodo permite afirmar que la situacion de opresién que padece Israel en Egipto
forma parte del designio divino anunciado a los patriarcas®®’.

Por otra parte, esta fidelidad de Dios a Israel se manifiesta también en el hecho de que Dios
comparte con Israel la incapacidad para superar e imponerse al Faraon de Egipto. Este se
presenta como el soberano de Israel, pues le impone pesadisimas cargas. Al mismo tiempo,
manifiesta repetidamente la intencidén de ser el soberano de Dios, a quien pretende someter
mediante el palpable oscurecimiento y el intento aniquilador tanto de la promesa de vida y
de bendicion que Dios concede a Israel como de la capacidad divina de generar vida en

beneficio de otros (parteras hebreas).

5.5. LA RELACION DE DIOS CON ISRAEL

Las caracteristicas de Dios desarrolladas precedentemente permiten concluir con una tltima
reflexion sobre el Dios de Ex 1,1-22.

El Dios que opta por el Israel vejado y maltratado, el Dios que se acerca a él, es un Dios que
comparte y padece con ¢l las disposiciones opresoras y destructoras del Faraon; al mismo
tiempo, es un Dios que integra en su designio el sufrimiento de su pueblo. El Dios que padece
con Israel es, sin embargo, distinto de €l: Ex 1,1-22 indica también que, mientras que Israel
esta sometido a un poder despdtico, al que debe servir, Dios es un sujeto libre, que tiene
capacidad y posibilidad tanto de oponerse y de hacer frente al poder aniquilador del Faraon
como de generar vida.

Ex 1,8-22 presenta una clave importante para entender otros episodios posteriores (revelacion
de Dios a Moisés del plan liberador en favor de Israel, mencion de éste como “pueblo de
Dios”, salida de Egipto, alianza en el Sinai, perdon del pecado de idolatria): la opcion de
Dios por Israel, expresada por medio de la salvacion que le concede, de la alianza que le

ofrece y de la infinita misericordia que le entrega, tienen su origen en el que entiende, soporta

337Recuérdese el anuncio de Dios a Abraham en Gn 15,13-14. Ténganse también en cuenta que en Ex 3,6,16; 4,5;
6,2 Dios se presenta como el Dios de los padres. Dichas referencias forman parte de unidades textuales programaticas (Ex
2,23-4,17; Ex 6,1-7,7): Dios se revela como el Dios de Abaham, de Isaac y de Jacob cuando da a conocer al Israel sometido

el programa salvifico y liberador, por medio del cual lo va a separar definitivamente de la tirdnica opresion de Egipto.
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y sufre una dificil situacion de persecucion, de rechazo y de oposicion, en el que ve como sus

capacidades mas fundamentales corren el grave peligro de ser exterminadas.
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B) Ex 2,23-4,17
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1. INTRODUCCION

El estudio de Ex 1,1-22 subraya la importancia de estos dos temas: la nueva vida que
comienza Israel en Egipto estd marcada por la brutal opresion que éste ejerce sobre aquél; el
Faraon de Egipto es mas poderoso que el Dios de Israel.

Ex 2,1-22 presenta diversos aspectos de la vida y la personalidad de Moisés. Este es, segun
dichos versiculos, el defensor de los débiles y el protector de la justicia en medio de los
israelitas*3®.

Ahora bien, sin restar importancia a la informacion aportada por dichos episodios, es claro
que la narracion de Ex 1,1-2,22 no hace ninguna referencia al tiempo en que Israel va a
permanecer en la situacion de servidumbre en que se encuentra en Egipto. Tampoco da
ninguna indicacion respecto al modo como Israel puede alcanzar la libertad. Ni siquiera
presenta acciones de Dios que traten de contrarrestar el dominio ejercido por el Faraon. Al
fin y al cabo, como ha sido indicado precedentemente®*®, Ex 1,1-2,22 expone el problema
sobre el que gira todo el desarrollo de los primeros quince capitulos del libro del Exodo: la
opresora dominacion de Egipto sobre Israel.

Los capitulos que siguen a Ex 1,1-2,22 presentan la solucion definitiva a dicho problema.
Para que ésta se realice, es necesario que se produzca una accion que ponga en marcha todo
el proceso de resolucion del conflicto planteado®*.

Las instrucciones que da Dios a Moisés en el episodio de la llamada a liberar a Israel (Ex
2,23-4,17) son el arranque de la accion que conduce a la definitiva salida de Israel del pais
de la opresion (Egipto). Ex 2,23-4,17 presenta el programa ideado por Dios para liberar a

341

Israel de la tirania egipcia®®'. Dicho proyecto, que se desarrolla en los capitulos sucesivos, da

33%Una mayor informacién sobre estos aspectos puede verse en pp.68-72.

39CHr. p.64.

340Utilizando terminologia de analisis narrativo, dicha accién se conoce como inciting moment: “The moment in
which the conflict or the problem appears for the first time and arouses the interest of the reader” (cfr. J.L. Ska, “Our
Fathers Have Told Us™, 25. Sobre dicho concepto puede verse también J.L. SKA, «Sincronia: I’ Analisi Narrativay, 156).

3#1Utilizando un lenguaje similar al de la semiotica, la unidad estudiada contiene el contrato entre el destinador
(Yhwh), es decir, el personaje que presenta la mision que debe realizarse, y el sujeto (Moisés), es decir, el que cumple dicha

mision. Sobre dichos conceptos, cfr. H. SIMIAN-YOFRE, «Acronia: I Metodi Strutturalisti», en: Metodologia dell” Antico
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a conocer igualmente las relaciones existentes entre los personajes que en €l intervienen: Dios
es quien dirige las acciones; Moisés es el protagonista de las mismas; Israel, el destinatario;
Egipto, el antagonista.

La conclusion de estas lineas introductorias recuerda igualmente que Ex 2,23-4,17 forma
parte de una unidad mayor, que abarca algo mas de tres capitulos del Exodo (Ex 2,23-5,23).
Como ha sido sefialado con mas detalle en un apartado anterior**?, el primer encuentro entre
Moisés y Aaron con el Faraon de Egipto se salda con una nueva victoria de este ultimo. El
primer intento de poner en practica el plan de Yahveh (Ex 2,23-4,17) pone de relieve, al igual

que Ex 1,1-22, la superioridad del rey de Egipto sobre Dios.

2. DELIMITACION DE Ex 2,23-4,17

En Ex 2,23-25 se produce una nueva accion que soluciona de manera definitiva el bloqueo
en que se encuentra el relato del Exodo en Ex 2,22: Dios responde al grito del Israel sufriente.
Dicha accion se ubica en un lugar distinto al de la narrada en Ex 2,15-22; en ella intervienen
personajes diferentes de los de Ex 2,15-22.

Lo anunciado en Ex 2,23-25 es ampliamente desarrollado en Ex 3,1-4,17: Dios presenta el
programa salvifico que va a llevar adelante en beneficio de Israel. Dicha accidén concluye en
Ex 4,17. A partir de Ex 4,18 comienza un nuevo episodio: Moisés vuelve a Egipto para

presentarse ante el Faraon.

3. DIVISION Y CONTENIDO DE Ex 3,1-4,1734

La siguiente tabla ilustra la divisiéon de Ex 3,1-4,17 en dos partes®**

Testamento, 121-137, esp.128-129. Véanse igualmente: J.L. SKA, “Our Fathers Have Told Us”, 92; id., «Sincronia: 1’
Analisi Narrativay, 160,225,232,
32Cfr. pp.80-81.
33Sobre Ex 2,23-25, véanse pp.73-75.
3440tras formas de dividir la unidad que se estudia, diferentes de la propuesta, son:
e esquema de un relato de vocacion. Segan diversos autores (G.W. CoATs, Exodus 1-18, 35-40; G. FISCHER, Yahwe
unser Gott, 47-53; N. HABEL, «The Form and Significance of the Call Narrative», ZAW 77 (1965) 297-323; B.O. LONG,
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Las dos partes sefaladas presentan una composicion idéntica, recogida en la siguiente tabla.

intervencién de Dios: en Ex
3,1-15 y Ex 3,16-4,17 Dios
bien un

da a Moisés

mensaje, bien una orden.

doble objecion de Moisés**

de

asistencia a su enviado:

promesa divina

Dios recuerda a Moisés su

presencia junto a ¢€l, y le

resalta las caracteristicas de

apertura y novedad que

«Prophetic Call Traditions and Reports of Visions», ZAW 84 (1972) 494-500; G. del OLMO LETE, La vocacion del lider
en el Antiguo Israel, 65-92; W. RICHTER, Die sogenannten vorprophetischen Berufungsberichte, FRLANT 101,
Gottingen 1970; W.H. ScHMIDT, Exodus 11/1, 123-130; W. VOGELS, «Les récits de vocation des prophéthesy», NRTh
95 (1973) 3-24), puede distinguirse en los relatos de vocacion biblicos un paradigma que consta de la siguiente sucesion
de elementos: envio - objeciones del enviado - promesa de ayuda por parte del que envia - signo que promete el que
envia. En Ex 3,1-4,17 el redactor del texto aplica el paradigma con manifiesta libertad, ya que el texto no sigue al pie
de la letra el esquema propuesto (en 4,1-9 el signo precede a la promesa de ayuda);

los cuatro campos semanticos verbales. El analisis de los campos semanticos verbales hace posible captar la dindmica
interna de un relato, pues los distintos campos semanticos no estan separados unos de otros. De ese modo, la atencion
a lo particular (campos semanticos) va en beneficio de la comprension de lo general (unidad textual). Sobre este modelo
en Ex 3,1-4,17, cfr. G. FISCHER, Yahwe unser Gott, 67-83;

los seis cuadros. La division de Ex 3,1-4,17 en seis partes (cuadros) estd basada en el vocabulario exclusivo (palabras
que se utilizan solamente en una seccion), en el vocabulario tipico (palabras tipicas de una seccion), en la presencia de
inclusiones, en el uso de repeticiones de determinadas expresiones al final de una seccion. Una mayor informacion de
esta posible division puede verse en G. FISCHER, Yahwe unser Gott, 83-98.

345La respuesta de Moisés es siempre breve (cfr. B.S. CHILDS, The Book of Exodus, 70-71: “The length arises from

God’s speaking twice without a response from Moses... In contrast, Moses speaks in short, often brusque, speeches”; G.

FISCHER, Yahwe unser Gott, 228: “Mose redet im Verhéltnis zu Gott kurz und wenig”).
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comporta la llamada que ha

recibido®*°.

Varias palabras o expresiones ponen en relacion ambas partes: el verbo ver (Ex 3,2-
4.7.9.16; 4,1.5.14); los verbos ir // enviar, pertenecientes al campo semantico mision (Ex
3,10-16.18-19.21; 4,4.12-13); yo estaré contigo (Ex 3,12) y yo estaré con tu boca (Ex

4,12.15), expresiones similares pronunciadas por Dios.

3.1. EL PROGRAMA LIBERADOR DE DIOS EN FAVOR DE ISRAEL Y LA LLAMADA
A MOISES (Ex 3,1-15)

Dos son las divisiones de esta primera parte: Ex 3,1-10; Ex 3,11-15. Ambas estan
relacionadas por el uso de ir (Ex 3,10-11) / enviar (Ex 3,10.12-15) / sacar (Ex 3,10-12).

La primera de ellas (Ex 3,1-10) presenta la autorrevelacion de Dios a Moisés como el Dios
que quiere salvar a Israel de las cargas opresoras de Egipto. El programa liberador incluye la
llamada a Moisés, para que conduzca dicho plan a feliz término. Al fin y al cabo, en la Biblia
la teofania no es ni un hecho aislado ni un fin en si misma, pues Dios siempre se revela para
algo®¥.

En estos versiculos destaca, en primer lugar, el uso del verbo ver3*

. Dicho verbo pone en
estrecha conexion el tema de la revelacion de Dios con el de la situacion angustiosa en que

se encuentra Israel. De hecho, en Ex 3,1-6, relato de la aparicion de Dios a Moisés, Dios es

346Cfr. B.S. CHILDS, The Book of Exodus, 72, quien, a propésito de las objeciones de Moisés y la posterior
intervencion de Dios, expresa esta conclusion: “In a real sense, each of the subsequent objections arises from the perspective
of past experience (3.11,13; 4.1,10) and each of God’s replies points him forward to the new reality of faith which has been
promised (3.12,14; 4.5, 11{f.)”.

31Cfr. G. del OLMO LETE, La vocacion del lider en el Antiguo Israel, 77.

3489 son las veces que aparece la raiz ver en los primeros nueve versiculos de Ex 3: Ex 3,2-4.7.9. Sobre el uso de
dicho verbo en Ex 3,2-9, cfr. N. LOHFINK, «Die priesterschriftliche Abwertung der Tradition von der Offenbarung des

Jahwenamens an Mose», Bib 49 (1968) 1-8, esp.5: “In Ex 3, 2ff wird mit der Wurzel r’h geradezu gespielt”.
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el sujeto del verbo indicado en dos ocasiones: Ex 3,2 (apareciosele el Angel de Yahveh a
manera de llama de fuego en medio de una zarza); Ex 3,4 (vio Yahveh)*#.

En Ex 3,7-9 se afirma dos veces que Dios es quien ve la situacion de opresion que vive Israel
en Egipto.

En segundo lugar, hay que mencionar la repetida referencia en Ex 3,10 de verbos
pertenecientes al campo semantico mision: ir / enviar / sacar.

La relacion entre ver y los verbos de dicho campo semantico esta indicada por el doble uso
de woa‘atah (Ex 3,9-10)*°. Es la vision de Dios lo que motiva la mision. En categorias
verbales, dicha particula sefiala el paso del indicativo al imperativo; en otras categorias
(temporales), del pasado al presente y futuro. En definitiva, se produce el paso de la accion
de Dios a la accién del hombre®!.

La segunda division (Ex 3,11-15) esta caracterizada por las objeciones de Moisés a la mision

encomendada (uso repetido del verbo enviar en Ex 3,12-15)*> y por la promesa de ayuda y

de asistencia divinas a su enviado.

3.2. DOBLE MANDATO DE DIOS A MOISES: “TRANSMITE A ISRAEL Y AL FARAON
DE EGIPTO QUE ME HE REVELADO” (Ex 3,16-4,17)

Dos son las divisiones de esta parte: Ex 3,16-22; Ex 4,1-17. La conexion entre ambas esta

determinada por el empleo de las siguientes raices: ra’ah (en la forma nifal: Ex 3,16; 4,1.5);

3*9Moisés, por su parte, es sujeto del verbo en Ex 3,2b.3. El infinitivo para observar (Ex 3,4) se refiere igualmente
a la accion realizada por Moisés.

30Sobre la funcion bisagra de wo‘atah, véanse: P. BOVATI, Ristabilire la giustizia, 73; H.A. BRONGERS,
«Bemerkungen zum Gebrauch des adverbialen weattdh im Alten Testament», VT 15 (1965) 289-299.

351Cfr. W.H. ScuMIDT, Exodus 11/1, 161.

352Cfr. F. GARCIA LOPEZ, «Election-vocation d’Israél et de Jérémie: Deutéronome vii et Jérémie i», VT 35 (1985)
1-12, esp.4: “Les récits de la vocation de Moise, Gédéon et Jérémie ont en commun un élément, qui, & son tour, les distingue
des autres récits paralléles: 1’objection. Il faut remarquer cependant que I’objection n’est pas présentée dans les trois cas

identiquement”.
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amar (Ex 3,16-18; 4,1-4.6-7.10-11.13-14) y diber (Ex 4,10.12.14-16)%3; Sama“,
acompanado del complemento qol (Ex 3,18; 4,1.8-9).

Ex 3,16-22 consta de dos mandatos de Dios a Moisés. Los dos presentan un esquema comun:
el envio divino a su enviado para que anuncie que Dios se le ha revelado como el liberador
de Israel de la opresion egipcia. En la primera orden, Moisés debe dirigirse a los ancianos
Israel; en la segunda, al Faradn de Egipto.

Estos son los verbos que reflejan el esquema indicado: ir y venir (verbos de movimiento que
expresan la mision que Dios confiere a Moisés); decir (verbo que indica la accion que realiza
Moisés: transmitir un mensaje); Ver y aparecerse (verbos que presentan el contenido del
mensaje que transmite Moisés: la revelacion de Dios).

Ex 4,1-17, segunda division de esta parte, presenta las objeciones de Moisés al mandato

divino. La promesa de asistencia divina sigue a dichas objeciones.

4. FUNCION EN EL RELATO

4.1. EL ANUNCIO DEL PROGRAMA SALVIFICO DEL DIOS DE ABRAHAM, DE
ISAACY DE JACOB

En Ex 2,24 se afirma:

y Elohim escuchd su lamento y se acord6 de su alianza con Abraham, con Isaac y con Jacob

En Ex 2,23-25, y particularmente en Ex 2,24, se presentan dos aspectos caracteristicos de
Dios, que desarrollan Ex 3,1-4,17: Dios va a intervenir en favor de su pueblo; el Dios del
Exodo, el que quiere liberar a su pueblo, es el Dios de los patriarcas.

La primera funcion de la unidad considerada consiste en desarrollar estos dos aspectos.
Respecto al primero de ellos, se puede decir que Ex 2,23,-4,17 expone, en forma de anuncio-

promesa, lo que va a ser la accion del Dios liberador en favor de Israel: la conduccion de éste

333Los verbos “amar y diber pertenecen al mismo campo semantico.
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de la muerte (Egipto) a la vida (Tierra Prometida), relatada en los episodios posteriores del
Exodo y del Pentateuco.

Por lo que respecta a la vinculacién entre el Dios de los patriarcas y el del Exodo, Ex 2,23,-
4,17 presenta el ultimo paso de un proceso iniciado en el libro del Génesis.

En este ultimo, la relacion de Dios con los patriarcas tiene unas caracteristicas bien definidas.
Asi, Dios se revela a Abraham como su Dios, su escudo, su protector (Gn 15,1; 17,7). A
Isaac, a quien Dios se presenta como el Dios de Abraham, Este le promete igualmente
proteccion y bendicion (Gn 26,3.24). Finalmente, el Dios de Abraham y de Isaac anuncia a
Jacob en Betel que estara con ¢l (Gn 28,13.15). También a éste le hace Dios la promesa de
bajar con ¢l a Egipto y de subirlo de alli (Gn 46,4).

En el libro del Exodo, en concreto en el episodio de la zarza ardiente (Ex 3,6-7), Dios se
presenta a Moisés como el Dios protector (yo soy el Dios de tu padre)*>*, como el Dios de
los patriarcas, predecesores de los hijos de Israel que viven en medio de la servidumbre en
Egipto (el Dios de Abraham, el Dios de Isaac y el Dios de Jacob), y como el Dios del pueblo
sufriente (he observado la afliccién de mi pueblo que esta en Egipto).

En Ex 2,23-4,17 se llega al punto final y definitivo de la larga y continua evolucion
comenzada en el Génesis: Dios, que une las generaciones pasadas con las presentes, se ha
preocupado anteriormente por los suyos (patriarcas); ahora, en una situacion de sumision, se

ocupa de igual manera de su pueblo.

334E] Dios del padre, que est4 relacionado con un grupo de hombres y no con un santuario, guia, conduce y
acompaiia al grupo que le es fiel. Sobre dicho tema, cfr. A. ALT, Der Gott der Vater. Ein Beitrag zur Urgeschichte der
israelitischen Religion, BWANT 12, Stuttgart 1929; M. KOCKERT, Vétertgott und VaterverheiBungen. Eine
Auseinandersetzung mit Albrecht Alt und seinen Erben, FRLANT 142, Géttingen 1988, 82-84,110-114,198-323; R.W.L.
MOBERLY, The Old Testament of the Old Testament. Patriarchal Narratives and Mosaic Yahwism, OBT, Minneapolis 1992,
70-78; J.C. de MOOR, The Rise of Yahwism. The Roots of Israelite Monotheism, BEThL 91, Leuven 1990, 223-260; TH.
ROMER, Israels Vater. Untersuchungen zur Viterthematik im Deuteronomium und in der deuteronomistischen Tradition,
OBO 99, Freiburg (Schweiz) - Gottingen 1990; W.H. SCHMIDT, Alttestamentlicher Glaube in seiner Geschichte, 17-35; R.
de VaAux, Histoire Ancienne d'lsraél, 260; H. WEIDMANN, Die Patriarchen und ihre Religion im Licht der Forschung seit
Julius Wellhausen, FRLANT 94, Gottingen 1968, 126-167.
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4.2. MOISES, EL ENVIADO DE DIOS35

La unidad textual considerada, Ex 3,1-4,17, tiene, asimismo, otra importante funcion.

En las lineas precedentes ha sido afirmado que el Dios protector de los patriarcas es
igualmente el Dios protector del Exodo. Sin embargo, existe una diferencia entre las
narraciones patriarcales y la del Exodo®.

En los relatos del Génesis, Dios se presenta a personas e individuos concretos (los patriarcas
y su descendencia), a los cuales promete vinculacion y proteccion. En el libro del Exodo, en
cambio, Dios realiza una acciéon protectora y liberadora con su pueblo por medio de
Moisés>’. Este, llamado por Dios, es intermediario y no destinatario de la accion salvifica
de Dios; es, parafraseando a G. Fischer, el enviado de Dios por antonomasia3®®,

1359

Ademas de ser el delegado o guia de Dios para liberar a Israel’>”, Moisés es, segiin Ex 3,18-

4,9, un profeta de Dios, que transmite su Palabra, la cual cambia el signo de la historia®®.

353Sobre las conexiones entre Moisés y las tradiciones patriarcales y proféticas, véase R. RENDTORFF, «Some
Reflections on the Canonical Moses: Moses and Abrahamy, en: A Biblical Itinerary, 11- 19, esp.15-19.

3%6Segin T.N.D. METTINGER, Buscando a Dios, 88, dicha diferencia est4 sefialada por el lenguaje con el que los
patriarcas se refieren a Dios (expresiones de tipo familiar), distinto del del pueblo al que guia Moisés (locucion mas distante).

357Sobre la importancia de considerar a Yahveh como sujeto activo de las acciones que va a realizar su mediador,
cfr. B. RENAUD, «La figure prophétique de Moise en Exode 3,1-4,17», RB 93 (1986) 510-534, esp.530-533; J. VAN SETERS,
The Life of Moses, 42.

358 Cfr. «Das Mosebild der Hebriischen Bibel», 92.

3¥Debido a la tension existente entre Ex 3,7-8 (atribuido a J) y Ex 3,9-12 (su origen es E), la investigacion ha
sefialado que existe una diferencia entre la presentacion de la figura de Moisés que realizan J y E. Mientras que para el
primero Moisés es un delegado de Dios, su mensajero, para E es, en cambio, un guia, un responsable de la comunidad.
Sobre la tensién mencionada, cfr. G. von RaAD, Teologia del Antiguo Testamento I, 365; E. ZENGER, «Die vor-
priesterschriftlichen Schichten», en: Einleitung in das Alte Testament, 108-123, esp.109,111. Véase igualmente R.N.
WHYBRAY, El Pentateuco. Estudio metodologico, BMD 7, Bilbao 1995, 85, quien asigna Ex 3,7-8 aJy Ex 3,9-10 a P.

360Segtin B. RENAUD, «La figure prophétique de Moise en Exode 3,1-4,17», 522-533, esta presentacion de Moisés
en Ex 3,18-4,9 fue llevada a cabo por un autor deuteronomista, la cual, en lo referente al sentido y al valor de la Palabra de
Dios en la historia, reproduce el esquema clasico de muchos otros textos deuteronomistas: anuncio y cumplimiento Asi, lo
que Dios anuncia en Ex 3,18-22 se cumple en los capitulos sucesivos del Exodo (Ex 5,1-12,51); lo mismo ocurre con los

prodigios anunciados en Ex 4,1-9, que llegan a realizarse en Ex 4,29-7,29.
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Ello manifiesta que Moisés, ademas de mensajero y guia, es un hombre dotado de
autoridad®®!. Al igual que lo son el profeta descrito en Dt 18,15-22 o Jeremias (Jr 1,10)*%%,
Moisés es también un profeta poderoso en palabras y obras, capaces de transformar la
existencia del pueblo de Israel*®.

Ahora bien, la llamada de Moisés adquiere su sentido en el conjunto del relato del Exodo.

Ex 2,13-14a afirma:

al dia siguiente salié y he aqui que dos hombres hebreos estaban rifiendo. Dijo él al agresor:
- ¢Por qué pegas a tu compafiero?
Y contesto:

- ¢Quién te ha instituido principe y juez sobre nosotros?

Este y otros episodios (Ex 2,11-12.15-22) sefialan que Moisés es un hombre que cree en la

justicia y que promueve la defensa de los derechos de los oprimidos. Sin embargo, lo que no

queda claro, segiin Ex 2,13-14a, es el reconocimiento de la autoridad de Moisés por parte del

pueblo de Israel, para que aquél actie como hombre de justicia. Ex 2,23-4,17 disipa toda la
364.

incertidumbre existente’**: Dios es quien confiere autoridad a Moisés delante de Israel, para

que sea el que libere a éste de la brutal opresion egipcia®®.

Por el contrario, J. SCHARBERT y J.F. WIMMER atribuyen a otras fuentes diversas Ex 3,18-22: el primero a un
redactor tardio, probablemente el redactor del Pentateuco (cfr. Exodus, 24); el segundo, siguiendo la opinion de otros autores
(J. Wellhausen, O. Eissfeldt, G. Fohrer), a J (cfr. «Tradition Reinterpreted in Ex 6,2-7,7», 405-406).

361Para la literatura latina cristiana de los primeros siglos de nuestra era Moisés es ante todo el jefe inigualable de
un pueblo al que guia (cfr. A. LUNEAU, «Moise et les Peres Latins», en: Moise, 283-303, esp.283).

362Sobre los muchos parecidos existentes entre Ex 3,1-4,17 y Jr 1, cfr. N. HABEL, «The Form and Significance of
the Call Narrative», 305-309; W.L. HOLLADAY, «The Background of Jeremiah’s Self-Understandingy», JBL 83 (1964) 153-
164; B. RENAUD, «La figure prophétique de Moise en Exode 3,1-4,17», 523-526.

363]. VERMEYLEN, El Dios de la Promesa y el Dios de la Alianza. El dialogo de las grandes intuiciones teologicas
del Antiguo Testamento, PTe 60, Santander 1990, 94, opina, en cambio, que Ex 3-4 no tiene nada que ver con el ministerio
profético, y afiade que dichos capitulos del Exodo reflejan mas bien el tema del liderazgo.

364Cfr. G. FISCHER, «Das Mosebild der Hebriischen Bibel», 91.

365Cfr. J.H. SAILHAMER, The Pentateuch as Narrative, 243.
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Ex 2,23-4,17 muestra, pues, que la llamada de Dios a Moisés opera en éste una profunda

transformacion, cuyos rasgos mas caracteristicos son®%¢:

¢ Moisés queda estrechamente vinculado a Israel y a Dios. Debido a la intervencion
de Este, Moisés es el enviado de Dios (mediador; guia; portador de la Palabra de
Dios, transformadora de la vida), debidamente autorizado ante Israel*®’. Como
afirma A. Lacocque, por la accion de Dios, Moisés pasa de ser pastor de un rebafio
a ser pastor de un pueblo®®®;

¢ la lucha de Moisés por la liberacion de los oprimidos no es, como es en Ex 2,11-

22 su propia lucha ni su propio proyecto. Es ya la realizacion del plan de Dios*®.

S. IMAGEN DE DIOS EN Ex 2,23-4,17

5.1. DIOS DISTANTE Y CERCANO RESPECTO DE SU PUEBLO

La unidad textual estudiada pone de relieve que el binomio distancia / cercania caracteriza el

modo de ser de Dios. Muchos son los rasgos que permiten afirmar ambas caracteristicas.

366«Die Sendung durch Jahwe rechtfertigt Moses Tun und schiitzt sein Leben. Was Mose in Zukunft unternimmt,
macht er fiir Gott” (cfr. G. FISCHER, Yahwe unser Gott, 234).

3¢7Cfr. B. COSTACURTA, La vita minacciata. Il tema della paura nella Bibbia Ebraica, AnBib 119, Roma 1988,
264, quien, haciendo referencia al sentido de los signos que da Dios a Moisés en los capitulos 3 y 4 del Exodo, afirma: “I
prodigi che Mose puod operare sembrano segni inequivocabili della presenza di Dio nella sua missione”.

368Cfr. Le Devenir de Dieu, 72.

30%“Dies Resultat urséchlich und mit irgendwelchen Machtmitteln herbeizufiihren, war wohl nie der Fiihrer eines
Volkes weniger ausgeriistet als Mose. Er hat weder ein Heer noch Waffen noch politische Verbiindete und kann mit
Verhandlungen keinen Gegenwert anbieten. Sondern bewirkt und zustande gebracht hat den Auszug der allméchtige Gott,
von dem die Ereignisse so gefiigt worden sind, dal Pharao zusammenbrach. Menschenwitz und Menschenreden haben in
der Sache gar nichts geschafft. Moses Rolle ist immer nur die eines Gesandten und Représentanten des allméchtigen
Weltherrschers, von dem die Weisungen kommen und der die Kréfte der Natur hierzu in Dienst stellt” (cfr. B. JAcoB, Das
Buch Exodus, 54).
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Importante es manifestar desde este momento que, segin Ex 2,23-4,17, no hay
incompatibilidad entre los dos elementos que forman dicho binomio. Al contrario, Dios es al

mismo tiempo distante y cercano a Israel.

5.1.1. LA DISTANCIA DE DIOS

La revelacion de Dios a Moisés en Ex 3,1-6 pone de relieve la caracteristica que titula este
subapartado. Dos aspectos de dichos versiculos fundamentan esta afirmacion: la morada de
Dios; el deseo de Moisés de ver a Dios.

El primero de ellos es la doble informacion de Ex 3,1b y de Ex 3,5b, relativa al lugar en que

habita Dios:

Ilegando (Moisés) a la montafia de Elohim, a Horeb

(Ex 3,1b)
jdescalzate las sandalias de tus pies, pues el lugar donde estés es suelo santo!

(Ex 3,5b)

Ambos versiculos presentan un elemento novedoso para el lector del Exodo: Dios posee un

lugar en el que habita (su montafia)*’’, del que desciende para liberar a Israel de la esclavitud

(Ex 3,8)*’!. Es el propio Dios el que comunica a Moisés que dicho lugar es diferente’’?, que

370En el libro del Génesis no se dice tampoco que Dios posea su propia morada. Por otra parte, la mencion de la
montafia en Ex 3,1-6 es sucinta. Tanto este tema como el de la revelacion de Dios por medio de la palabra (presente también
en Ex 3,1-6) se desarrollan progresivamente en otros capitulos del Exodo.

371Cfr. W.H. ScHMIDT, Exodus 11/1, 119: “In der Einflihrung des Boten (2a), der statt Jahwes »erscheint«, wirken
sich theologische Intentionen alttestamentlichen Glaubens aus, Gottes Transzendenz zu betonen. Sie kommen auch
auBerhalb der eigentlichen Theophanie-Erzdhlung zur Geltung: Jahwe »wohnt« (vgl. Dt 33,16) nicht im Dornbusch, sondern
»fahrt herab« (yarad 3,8), um Israel zu retten. Hier redet der Jahwist kaum »mit unbekiimmerter Anschaulichkeit« (M.
Noth 28). Eher bleibt die mystische Vorstellung des Abstiegs vom Himmel im Hintergrund; das Verb deutet die Distanz an,
die Gott iiberwindet, wenn er sich dem Menschen zuwendet (Gn 11,5.7 u.a.), und hat insofern kritische Tendenz”.

312Cfr. G. FISCHER, Yahwe unser Gott, 109: “Wenn Mose seine Sandalen auszieht, erkennt er den zu ihm

Sprechenden als seinen Herrn an (wobei er noch nicht einmal weil3, wer es ist!) und ebenso, daf3 er hier auf fremden Boden

steht”; (el subrayado es nuestro).
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la montafia del Horeb, su propia morada, en contraste con el desierto, es un lugar santo’”>.

En definitiva, Dios hace que Moisés descubra que existe un lugar sacro®’*.

Ex 3,6b (Moisés se cubrid el rostro porque temié contemplar a Elohim) confirma que la
presencia de Dios en dicho lugar es verdadera: Moisés teme a Dios>”’; el encuentro con Dios,
el totalmente otro, es motivo de miedo para el hombre?’¢,

Ademas, es también el propio Dios el que exige a Moisés una distancia respecto a su
morada’”’. Asi, cuando la curiosidad de Moisés, motivada por el episodio de la zarza ardiente,
se encuentra en su punto mas algido, el enviado de Dios recibe de éste una prohibicion (jno

te acerques acd!), seguida inmediatamente de la exigencia de quitarse las sandalias.

La descripcion del segundo aspecto tiene en cuenta Ex 3,4:

Vio Yahveh que se desviaba para observar y Elohim le llamo de en medio de la zarza y dijo:
- iMoisés, Moisés!

- Heme aqui, contesto

Segun este versiculo, Mois€s intenta ver a Dios. Sin embargo, el elemento fundamental que

presenta el texto es que Dios, aunque se da cuenta de que ver a Dios es el mayor anhelo de

333Cfr. B.S. CHILDS, The Book of Exodus, 72; W.H. ScHMIDT, Exodus 11/1, 114. Véase también R. COUFFIGNAL,
«Le buisson ardent. Approches nouvelles d’Exode III, 1-6», RThom 86 (1986) 644-653, esp.647, quien subraya el contraste
que supone para Moisés las menciones tanto de los pastos familiares de Madian y del desierto como de los lugares que
manifiestan la presencia divina (la montaia, la tierra sagrada).

374Cfr. G. del OLMO LETE, La vocacion del lider en el Antiguo Israel, 76.

375Cfr. J. VAN SETERS, The Life of Moses, 39: “It was not the event itself that was fearful; only the realization of
the divine presence in the theophany made it such”.

376Cfr. J. BECKER, Gottesfurcht im Alten Testament, 28,62,n.20,284. Igualmente, cfr. B. COSTACURTA, La vita
minacciata, 24. La reaccion de temor, fruto del reconocimiento de Dios, es comun a otros textos de teofanias: Gn 28,17,
Jue 6,23; 13,22; 1 Re 19,13.

377Cfr. G. FISCHER, Yahwe unser Gott, 108,110.
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379 La palabra (verbo llamar) es el modo como Dios se

Moisés®’®, no permite que éste lo vea
da a conocer a Moisés: Dios llama a Moisés y éste le responde. Para Dios revelarse no
significa dejarse ver; significa, en cambio, entregarse enteramente por medio de una palabra.
La palabra contiene, pues, a Dios. Dicha palabra anuncia igualmente la realizacion de un
conjunto de acciones, de hechos. Se sigue, entonces, que Dios estd presente en los hechos

anunciados®,
5.1.2. LA CERCANIA DE DIOS
Un primer elemento que desarrolla el tema de la cercania de Dios es la autorrevelacion de

Dios a Moisés como el salvador de Israel. El programa de Dios presenta innumerables

acciones salvificas, elencadas por la siguiente tabla.

escuchar Ex 2,24; 3,7
acordarse Ex 2,24
ver Ex 2,25; 3,7.9.16; 4,5

378Téngase en cuenta el doble uso del verbo ver en Ex 3,4: Dios es sujeto de la frase principal (Dios ve); Moisés
es el que realiza la accion de la oracion subordinada (se aleja para ver). El peso de Ex 3,4 recae, pues, en Dios, que puede
ver lo que Moisés pretende ver.

37%La afirmacion de Ex 3,2a (aparecidsele el Angel de Yahveh a manera de llama de fuego en medio de una zarza)
es un titulo o sumario proléptico de la escena que sigue, que facilita al lector del relato una informacién privilegiada sobre
los acontecimientos que se narran desde Ex 3,3 en adelante (cfr. los siguientes estudios: E. BLUM, Studien zur Komposition
des Pentateuch, 24; B.S. CHILDS, The Book of Exodus, 72; J.L. SKa, “Our Fathers Have Told Us™, 75; id., «Récit et récit
métadiégétique en Ex 1-15; remarques critiques et essai d’interprétation de Ex 3,16-22», en: Le Pentateuge, 135-171,
esp.138; id. «Sincronia: I’ Analisi Narrativa», 167-168). Sobre el tema del 4ngel de Yahveh, véanse: R. FICKER, «mald’ak»,
en: DTMAT 1, 1227-1237; D.N. FREEDMAN — B.E. WILLOUGHBY — H.J. FABRY, «mald’ak», en: TWAT IV, 887-904; C.

HoutMaN, Exodus 1, 335-337; G. von RaD, Teologia del Antiguo Testamento I, 358-360.

380S0bre este aspecto, véanse también pp.356-362.

182



conocer Ex 2,25;3,7.19; 4,14
decir Ex 3,7.17;4,2.4.6-7.11.14
descender Ex 3,8
salvar Ex 3,8
subir Ex 3,8.17
enviar Ex 3,10.12.15.20; 4,3-4
ser Ex 3,12.14;4,12.15
tomar cuenta Ex 3,16
aparecerse Ex 3,18
herir Ex 3,20
hacer Ex 3,20
dar Ex 3,21
poner Ex 4,11
indicar Ex 4,12.15
inflamarse Ex 4,14

Un segundo elemento pone igualmente de relieve la cercania de Dios: la llamada de Dios a
Moisés. El que llama a Moisés establece con ¢l una estrechisima relacion, caracterizada por
la asistencia y la proteccion que el enviado recibe del que lo envia.

Ambos estan relacionados, ya que para que el programa liberador de Dios llegue a feliz
término, Este necesita la colaboracion de Moisés; ambos revelan la capacidad salvifica del

Dios de Israel.

5.1.2.1. DIOS, LIBERADOR DE ISRAEL

5.1.2.1.1. EL GRITO DE ISRAEL Y LA RESPUESTA DE DIOS

Ex 2,23-25 presenta dos rasgos importantes del cardcter liberador de Dios: Dios escucha el
grito de Israel; Dios se acuerda de la alianza establecida con los predecesores de Israel.
En Ex 2,23 los israelitas claman a Dios. Tres son las raices que expresan dicho clamor: *anah

/ za‘aq / Sawo‘ah. Las tres manifiestan una misma idea: los israelitas chillan y se lamentan
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profundamente de la horrible situacion que padecen. En Ex 2,24 Dios escucha dicho grito
(na’aqah); también la palabra utilizada en este versiculo subraya el tremendo dolor que sufren
los israelitas®®!.

El uso del verbo ’anah en la Biblia pone de relieve que la accion de clamar es la reaccion que
manifiesta una persona o grupo de personas’*? ante una situacion de grandisima dificultad®®’.
Este mismo sentido posee dicho verbo en Ex 2,233%,

Del mismo modo, el verbo za ‘aq indica que el grito de Israel se manifiesta en medio de una

385

situacion de gran dureza®®. Dicha situacion produce un gran sufrimiento a los israelitas®.

Por lo que respecta a la raiz Sawa‘ah, puede afirmarse que en Ex 2,23 su sentido estd en
proxima relacion con el matiz expresado por las dos raices anteriormente mencionadas (’anah

// za‘aq)*®".

381“There can be little doubt that, semantically, n’q and its nominal form represent an undirected, inarticulate cry
of pain” (cfr. R.N. BoYCE, The Cry to God in the Old Testament, SBL.DS 103, Atlanta 1988, 64).

382Gin embargo, en J1 1,18 es el ganado el que gime.

38315 24,7 expresa una reaccion ante el sufrimiento; Ez 9,4 ante una situacion de carencia; Ez 21,11-12 ante una
situacion desfavorable; Pr 29,2 ante una situacion desfavorable; Lm 1,4.21 ante el sufrimiento; Lm 1,8 ante el desprecio;
Lm 1,11 ante el hambre.

384Cfr. P. WEIMAR, Untersuchungen zur priesterschriftlichen Exodusgeschichte, 52: “Der schallnachahmende
Ausdruck ’anah bezeichnet die unmittelbar hervorbrechende, emotionale AuBerung iibergroBsen Schmerzes wegen eines
gegenwirtig bedrangenden Ungliicks oder einer Not, einmal auch wegen der in Jerusalem begangenen Greueltaten (Ez 9,4).
Kennzeichnend fiir anah ist der Aspekt ohnmichtigen Zusehenmiissens”.

35Cfr. J.L. SICRE Diaz, «Con los pobres de la tierra». La justicia social en los profetas de Israel, Madrid 1984,
284: “Este clamar (za‘aq) no se produce en situaciones normales, sino en circunstancias muy duras: opresion de Egipto (Ex
2,23), peligros en tiempos de los Jueces (Jue 3,9.15; 6,6.7; 10,10.14; 1 Sm 7,8-9), amenaza de Sisara, filisteos y Moab (1
Sm 12,10)”.

386Cfr. J. PLASTARAS, |l Dio dell’Esodo, 30: “La parola «gemito» o «grido» (ebraico, si‘aq) € un termine tecnico
che descrive il grido di una persona che, impotente di fronte all’ingiustizia, invoca aiuto” (el subrayado es del autor); P.

WEIMAR, Untersuchungen zur priesterschriftlichen Exodusgeschichte, 53, quien establece la siguiente matizacion:
“Absolutes za‘aq / s kann so auf der einen Seite wie za‘aq / s T ’el als Hilfeschrei um Abwendung von Unrecht und

Rechtsbruch, von Schmerz und Not verstanden werden, andererseits aber auch als Aufschrei des Schreckens sowie der
Klage und des Schmerzes ob der Not, ohne dal3 darin eine Bitte um Wendung eingeschlossen wire. In diese zweite Linie
ordnet sich, wie die (sonst nicht mehr belegte) Verbindung von za‘aq / s und ’anah zeigt, auch Ex 2,23aB ein”; (los
subrayados son del autor).

387¢In Ex 2,23aBb sind und bei unterschiedlicher Bedeutung auf ein und dieselbe Notlage bezogen” (cft. P.

WEIMAR, Untersuchungen zur priesterschriftlichen Exodusgeschichte, 54).
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El vocabulario utilizado en Ex 2,23-24 pone de relieve la reaccion de Israel ante el
sufrimiento que le produce la sumision a la tirania del Faraon, y no tanto la peticion de un
cambio de situacién®®®. Sin embargo, hay una referencia textual que permite relacionar ambos
aspectos. Ex 2,23 pone en conexion la muerte del Faraén de Egipto y el grito de los hijos de
Israel. Dicha relacion es un fendmeno tipico del Oriente Antiguo: la muerte de un tirano da
paso a la esperanza de liberacion de los oprimidos**°. En el texto estudiado, Ex 2,23 indica
que el grito de los israelitas tiene como objetivo animar a Dios a que aproveche la ocasion
(muerte del Faradn) para liberarlos de la brutal servidumbre®.

Ex 2,23-25 afirma igualmente que el lamento de Israel es escuchado por Dios (5ama°), y que
la situacion de opresion es vista (ra’ah) y comprendida (yada“) por El. Estos versiculos

presentan de modo sucinto tres elementos importantes:

¢ en primer lugar, que Dios es el que responde a Israel en su necesidad®";

¢ en segundo lugar, Ex 2,23 menciona la palabra ‘ibodah®?. Mediante dicha
referencia se pone de relieve nuevamente que en la vida de Dios, en la que hay
sitio para los que han perdido su dignidad (Israel), porque otros se la han quitado

(Egipto), no queda, en cambio, ningtin espacio para el Faraon y su pueblo®®. Si

= -

388“The use of four (see also n’aqah in 2:24) different terms for groaning indicates that Israel groaned in all sorts
of ways. Israel’s hard labour has been mentioned more often (1:11-14; 2:11-14). Now for the first time we read that they
groaned on account of it” (cfr. C. HOUTMAN, Exodus I, 329).

389Pueden verse también: Is 14,28-32, oraculo de Isaias dirigido a Filistea, que espera ansiosa la liberacion,
después de la muerte del rey que la oprime; Sl 2 donde, en el momento de la entronizacion, el nuevo rey da por supuesto
que, tras la muerte de su predecesor, los pueblos sometidos se han hecho la ilusion de romper el yugo e independizarse.

30Cfr. S.J. BNz, The God of Freedom and Life, 18.

FICfr. P. WEIMAR, Untersuchungen zur priesterschriftlichen Exodusgeschichte, 58: “Vom gewdhnlichen
Gebrauch von sama‘ mit Jahwe / Elohim als Subjekt, da Sama‘ das Horen - Erhoren einer aus notvoll bedriikkender
Situation heraus an Jahwe / Elohim gerichteten Bitte des Einzelnen oder Volkes um Wendung des Geschicks durch Jahwe
/ Elohim meint, ist eine andere Verwendung der Basis sorgsam abzuheben, wo Sama*, ohne daB} hierbei ein Hilferuf mit
Bitte um Wendung des Geschicks vorauszusetzen ist, einfach das horende Vernehmen eines Aufschreis wegen groBler Not
bezeichnet, um auf diese Weise akzentuiert die alleinige Initiative Jahwes / Elohims zum Ausdruck zu bringen”.

32Sobre ‘abad, véase p.142.

393Como se sefiala en Ex 1,1-22, pp.156-158, Dios posee una especial capacidad para comprender el sufrimiento

de Tsrael, ya que El se encuentra también sometido a una presion particular del Faradn.
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Dios interviene en favor no de los débiles, sino de los injustamente maltratados,
viendo, escuchando y conociendo su condicion, eso significa que su intervencion
afecta igualmente a los culpables de dicha situacion, es decir, a los que, actuando
con violencia, han desequilibrado en su propio beneficio la situacion de igualdad.
A éstos Dios les va a arrebatar lo que ellos, sin ningin derecho, a otros han
arrebatado;

¢ en tercer lugar, que la respuesta de Dios esta en relacion con la dificil situacion
que padece Israel***. Lo que Dios ve, escucha y conoce no es ni la debilidad ni la
flaqueza de Israel, entendidas éstas como la pequefiez de los hijos de Israel, su
impotencia, su incapacidad para hacer y transformar. El gesto divino es un gesto
que, penetrando en las profundidades de la clamorosa deshumanizacion que

padece Israel, responde adecuadamente a dicho sufrimiento’®’.

3%4“Die Folge der drei Verben (3ama‘/ ra’ah /yada“) bildet in Ex 3,7, auch wenn als Begriindungssatz von den
syntaktisch eng verkniipften Basen und abgesetzt ist, eine steigernde Reihe, die ebenso wie Ex 2,24a+25b auf die Not Israels
in Agypten bezogen ist” (cfr. P. WEIMAR, Untersuchungen zur priesterschriftlichen Exodusgeschichte, 68). Igualmente, cft.
C. HOUTMAN, Exodus |, 354: “The verbs ra’ah, $ama‘ and yada“ occurring in 3:7 were earlier used in the order sama’,
ra’ah and yada“ in 2:24,25 with God as subject. The use of this variety of verbs serves to bring out that God is in every
way familiar with Israel’s plight and that no aspect of it has escaped his attention”.

395Cfr. U. Cassuto, A Commentary on the Book of Exodus, 29: “The verbs remember, see, hear have already
occurred a number of times in the narratives of the Book of Genesis to indicate the paternal relationship of God to his
suffering, pain-racked creatures”; G.A.F. KNIGHT, Theology as Narration, 19: “«To hear» means more than to use the ears.
It includes a response to the hearing as well, a response in action... ‘I know their sufferings’. This verb, as we have seen,
means to enter in sympathy into the mind and experience of another”. Igualmente, sobre el sentido del verbo yada“ en Ex
2,25 véanse G.W. COATS, Moses, 58: “The verb («to know») denotes intimacy, the intimacy of a marriage relationship with
its sexual bonds (so, Gen. 4.1) or the intimacy of shared experience (so, Josh. 23,14). In the relationship God makes a
personal commitment of his most basic nature. It is, therefore, a relationship that involves not only shared experience - God
shares the pain of Israel’s suffering - but a trust developed from the shared experience that affects all future events in the
relationship. For God to ‘know’ the pain of Israel’s suffering means for God to respond to it in his own essential way. The
oppression becomes his own”; F. MICHAELL Le Livre de I’Exode, 40: “Plutdt que d’imaginer un ou plusieurs mots qui
auraient disparu du texte, le sens théologique du verbe connaitre en hébreu donne ici une possibilité d’interprétation trés
riche: connaitre, ¢’est reconnaitre 1’existence de 1’autre, ¢’est lui apporter son soin, c¢’est se lier a lui, ’aimer, lui étre attaché
totalement. C’est parce que Dieu a entendu la souffrance de son peuple, parce qu’il I’a vue, et parce qu’il se souvient de son
alliance, qu’il met maintenant a exécution son projet de libération. En tout cela s’exprime la connaissance que Dieu a de

son peuple”.
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Los aspectos indicados son desarrollados por Ex 3,7, y mas concretamente por Ex 3,7a
- dw - = - = —Jda .~ ) Cw_ ~ C A dAv . _-_ e 396

(wayyomer “adonay ra’ohra’iti "et 'Ooni ‘ammi "aSer bomiserayim)™°, que presenta una

clave para comprender uno de los soportes que fundamentan la intervencion divina en favor

de Israel: Dios afirma por primera vez en el Exodo, y también en la Biblia, que Israel es su

397

pueblo™’. Dicha afirmacion subraya la especial relacion que Dios mantiene con Israel, la

cual estd caracteriza por dos elementos®”®:

¢ la construccion verbal ra’ohra’iti, que resalta que Dios ha percibido en
profundidad el sufrimiento de su pueblo®®’;

¢ la doble referencia a la situacion de opresion que debe soportar Israel en Egipto.
El vocablo ‘am esta rodeado por ‘et ‘0ni y bemiserayim, que pertenecen a un
mismo campo semantico (servidumbre)*®. Es ésta la inica vez en todo el relato

del Exodo en que la palabra ‘am, puesta en boca de Dios, subraya dicho aspecto®'.

3%Ex 3,7 utiliza los verbos sama“ / ra’ah / yada‘, presentes también en Ex 2,24-25.

397“Die Zusage ‘ammi »mein Volk, die Gottes Verhiltnis zu Israel in einem Wort zum Ausdruck kommen 14Bt,
findet sich innerhalb des AT hier, Ex 3,7 J 10 E, zum ersten Male” (cfr. W.H. SCHMIDT, Exodus 11/1, 160). Por otra parte,
la mencion de Israel por parte de Dios como mi pueblo, frecuente en el libro del Exodo, aparece s6lo una vez en todo el
Pentateuco (Lv 26,12).

3%8Dicha vinculacion no indica, sin embargo, €l nacimiento de Israel como pueblo de Dios, hecho que sucede en
Gn 12,1-3 (cfr. n.29, pp.66-67). Lo que si pone de relieve Ex 3,6-7a es la continuidad entre el Dios de la familia (Dios del
padre de Moisés), el mismo Dios de los antepasados de Israel, y el Dios del pueblo: Dios es el que une la familia y la nacion.

39Sobre el sentido intensivo de la construccién infinitivo absoluto + verbo en forma finita de la misma raiz verbal,
cfr. G.-K. § 1131-x; Jolion - Muraoka § 123d-k .

400S0bre la raiz ‘anah y su uso en algunos pasajes del Exodo, cfr. C. HOUTMAN, Exodus 1, 242-243: “‘ann6to ...
means in piel ‘oppress,” ‘suppress’ ... See also the use of the derivatives ‘oni ..., ‘oppression’ ‘misery’ (3:7,17; 4,31), and
‘oni ..., which in 22:24 is used to designate someone who socially is an underdog; one who possesses little or no land and
so lacks a ready source of income; who has no power and influence and always runs the risk of falling victim to those who
belong to the top social classes...”

401No se encuentra sefialada la opresion que padece Israel en Egipto en las otras ocasiones en que Dios se refiere
a Israel como mi pueblo (Ex 3,10; 5,1; 7,4.16.26; 8,16-19; 9,1.13.17; 10,3-4; 22,24). En ellas se subrayan otros aspectos,

que son consecuencia de dicha situacion: liberar a Israel de Egipto; dejar salir de Egipto.
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Esta doble particularidad, complementada por la afirmacion de Dios en Ex 3,7b (y he oido el
clamor de el pueblo debido a sus opresores, pues conozco sus padecimientos), indica que el
Dios que quiere liberar a Israel es un Dios que comprende en profundidad el sufrimiento de
éste. Ex 3,7 recuerda lo anunciado en Ex 1,1-22: que Dios se compadece de Israel porque,
debido al intento del Faradén de Egipto de someter a Dios, esta capacitado para padecer.

Ex 3,8 completa lo sefialado en Ex 3,740

, € indica que esta caracteristica de Dios, su padecer
y comprender el padecimiento, no es un fin en si mismo: Dios no se solidariza con Israel
solamente en el dolor compartido. Dios e Israel no se encuentran para sufrir pasivamente, y
hermanarse en la servidumbre impuesta por el Faraon. El Dios que entiende la opresion de
Israel en Egipto es el que esta dispuesto a sacar a Israel de dicha situacion, y a conducirlo a
una tierra que mana leche y miel. La solidaridad de Dios con Israel consiste en el hecho de
que el Dios que comprende el sentido del padecimiento sale de si, con el fin de liberarlo de
la servidumbre deshumanizadora. El encuentro entre Dios e Israel es un encuentro salvifico,
cuyo fin fundamental es la oferta divina de una vida en libertad. Al fin y al cabo, como afirma
el exegeta F. Crlisemann, la libertad en cuanto rasgo caracteristico de Dios es un tema nuclear
de la Biblia*®,

Un ultimo aspecto presenta Ex 2,24: la respuesta de Dios al lamento de Israel esta en relacion
con la alianza establecida por Dios con Abraham, con Isaac y con Jacob.

Sobre el recuerdo de la alianza de Dios con los patriarcas conviene indicar que zakar y
berit ponen de relieve el caracter particular de la comunicacion de Dios. En efecto, al igual
que ocurre en Gn 17,2, el término berit pone el énfasis en Dios, que es quien se entrega y

404

obliga™". Al fin y al cabo, el patriarca Abraham es, en el texto citado del Génesis, un receptor

de dicha autoentrega comprometida de Dios.

402Segun P. WEIMAR, Die Berufung des Mose, 88-89, la conexioén entre Ex 3,7 y Ex 3,8 esta subrayada por el
paralelismo de los verbos de Ex 3,7, que se refieren a la situacion en que se encuentra Israel en Egipto, y los de Ex 3,8, que
indican la salvacion de Israel de la opresion egipcia y la definitiva liberacion del poder faradnico.

403 Cfr. «Freiheit durch Erzihlen von Freiheit. Zur Geschichte des Exodus-Motivs», EVTh 61 (2001) 102-118,
esp.102: “In der Tat ist das Thema Freiheit nicht eines unter anderen, sondern biblisch gesehen das Grundthema, bei ihm
geht es wie bei keinem anderen um Gott selbst”.

404Cfr. G. von RAD, El libro del Génesis, BEBi 18, Salamanca 1977, 244.
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La alianza con los patriarcas es, pues, unilateral; la promesa de Dios es eterna, y tiene valor
en toda ocasion, incluso en los momentos en que Israel no es fiel a su Dios. Se sigue,

405 Dios se ha

entonces, que el énfasis debe ponerse en que Yahveh se promete a si mismo
donado, se ha comprometido (Gn 17,1-27; 35,9-15); por tanto, el lazo, la vinculaciéon por
Dios establecida, no se puede romper. Lo que fundamenta entonces la fe de Israel es algo
indestructible; ningin acontecimiento, ninguna situacion, ningin pecado o rechazo del
pueblo pueden deshacer dicha fe*6.

Asi pues, Ex 2,23-25 afirma que la accion que Dios va a realizar no es una accion caprichosa,
ni debida al azar. La accion de Dios refleja otro motivo que la sustenta: la fidelidad de Dios*’.
Quiere ello decir que, puesto que Dios se ha entregado ya de una manera definitiva, se puede
seguir entregando de la misma manera en una situacion nueva, sea ésta tan injusta y violenta
como la narrada en el Exodo*®. Al fin y al cabo, la fidelidad de Dios integra la nueva
situacion que padece Israel en Egipto.

Por eso, en Ex 3,8 Dios afirma que va a conducir a Israel de la tierra de la esclavitud a una

tierra que mana leche y miel. Dicha accion actualiza, en una nueva situacion, la promesa

hecha a los patriarcas. De ese modo, hace presente la relacion entre liberacion y fidelidad. La

405Cfr. B. ANDRADE, Encuentro con Dios en la historia. Estudio de la concepcion de Dios en el Pentateuco, BEBi
45, Salamanca 1985, 55.

406Considerados desde una clave historica, el texto que se estudia y otros textos sacerdotales, que hacen referencia
al recuerdo de las promesas por Dios establecidas, son un aliento esperanzado para el pueblo exiliado y desterrado. La
teologia de P, de época exilica, afirma que Dios no ha abandonado a su pueblo, y que no lo abandonaré nunca; en El se
puede esperar confiadamente en cualquier situacion. Sobre diversos aspectos relativos a P y a su teologia, cfr. B. ANDRADE,
Encuentro con Dios en la historia, 52-59; E. ZENGER, «Die priesterschriftlichen Schichten (»P«)», 105-108.

407Recuérdese un primer motivo sefialado anteriormente: la capacidad de Dios para comprender el padecimiento
es también un fundamento de la salvacién que Este opera en Israel.

408«As God remembered Noah at the time of the deluge (Gen 8:1), so now he remembers the covenant with the
ancestors, and remembering is of course an assurance of intervention” (cfr. J. BLENKINSOPP, The Pentateuch, 150).
Igualmente, véase R. RENDTORFF, «Some Reflections on the Canonical Moses: Moses and Abrahamy, 14: “That God will
remember his covenant is one of the crucial elements in his first establishing of a covenant with Noah. God promises that
he will remember his covenant every time there is a situation that looks as if a new flood could be on the way... At this point
God remembers (zakar) his covenant. From Genesis 9 we know that this does not at all mean that he had forgotten his
covenant previously (cf. 8.1). It does mean that now the point has come when God, by reason of his covenant, is going to

act on behalf of his people”.
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fidelidad prometida a los patriarcas se renueva una vez mas, haciéndose visible por medio de
la salvacion divina (subir de esta tierra / a una tierra que mana leche y miel).

Ello pone de relieve que la fidelidad de Dios no es un concepto abstracto o vacio. También
que dicha fidelidad no es algo sabido, caduco y establecido en el pasado. La fidelidad es
dinamica, actual y real. La accion de Dios hace visible que esa autoentrega generosa del
mismo Dios, la palabra dada a los patriarcas una vez para siempre, es fuente inagotable del
don que Dios hace de si mismo en nuevas situaciones*”’.

A partir de Ex 3,1, se desarrolla con mayor detalle todo lo que Ex 2,23-25 presenta con
brevedad (la respuesta divina al grito de Israel). Dios es en Ex 3,1-4,17, al igual que en Ex

2,23-25, el gran actor de los episodios que dichos versiculos narran.

5.1.2.1.2. LA INTERVENCION LIBERADORA DE DIOS (Ex 3,1-4,17)

Tres son los verbos que definen la actuacion de Dios en favor de Israel: nasal / yasa’
// ‘alah. Ellos configuran su caracter salvifico, manifestado por medio del proceso de
liberacion que Dios realiza en favor de Israel.
El primero de ellos, nasal, pone de relieve que el acto salvifico de Dios en favor de Israel
comienza por separarle de la situacion de angustia en que se encuentra.
El verbo nasal, traducido normalmente por salvar, aparece frecuentemente en la Biblia como

predicado de Dios:

¢ en un contexto en que se resalta la misericordia, divina, su clemencia, Dios puede
librar de una situacién de dificultad: Is 50,2; Mi 4,10; S1 86,13;

¢ Dios libera de diversos peligros: de los enemigos (Ex 18,4.10; Jue 6,9; 8,34; 1 Sam
7,3;10,18; 12,11; 17,37; 2 Sam 22,1; Jr 1,8.19; 15,20-21; S1 18,1.49; 31,16; 35,10;
59,2-3; 120,2; 143,9); de la angustia y el temor (1 Sam 26,24; Sl 34,5.18; 54,9;
107,6); de los hombres a los que se teme (Jr 39,17); de los falsos profetas o de los

409En coherencia con estas reflexiones esta la doble mencion de Dios como el Dios de los padres (el Dios de
Abraham, el Dios de Isaac y el Dios de Jacob) en Ex 3,6.15.16; 4,5. Dicha referencia encuadra cada una de las dos partes

en que dividimos Ex 3,1-4,17: Ex 3,1-15; 3,16-4,17.
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malvados pastores (Ez 13,21; 34,10.27); de los perseguidores (S17,2; 142,7); de la
muerte (SI 56,14); de 1a mano extranjera (Sl 144,7.11);

¢ Dios es invocado para que libere de un apuro (2 Sam 22,49; Sl 33,19; 40,14;
69,15);

¢ un hombre poderoso (Senaquerib, rey de Asiria) niega el poder salvifico de Dios
(2 Re 18; 1s 36,18; 2 Cr 32);

¢ Os 2,11 presenta un uso no habitual del verbo nasal. Segtin dicho texto, Dios (el
esposo) castiga a Israel (su esposa), quitandole los dones que le habia dado, con el

fin de que éste se convierta.

Teniendo en cuenta estas referencias sobre nasal, se puede concluir que la Biblia no presenta
una definicion exacta de lo que significa salvar. Lo que si hace es relacionar frecuentemente
el verbo con Dios, sujeto del mismo en numerosas ocasiones. Al mismo tiempo, da a conocer
el objeto de la liberacion, es decir, la situacion inicial de dificultad en que se encuentra algun
miembro del pueblo de Dios, de la cual Dios lo libra. Salvar es alejar del ambito de la
angustia*!?,
Liberar a Israel de la opresion egipcia es sefialar también que Egipto e Israel se encuentran
en oposicion. Dios separa al segundo del primero porque, segin el liberador, ambos no
pueden coexistir juntos. De modo que la accion de Dios en favor de Israel manifiesta tanto
el antagonismo del liberador de Israel contra Egipto como su opcidn por Israel.
El segundo verbo (yasa’) subraya que la accion divina consiste en la ruptura definitiva de
Israel con Egipto, su opresor. Después de la primera separacion entre Israel y Egipto (sentido
del verbo nasal), el verbo yasa’ culmina el proceso iniciado. Seglin la unidad estudiada,
porque Israel y Egipto son dos seres que no tienen nada que ver el uno con el otro, Dios
411

desvincula a Israel de manera definitiva de la insoportable situacion que padece en Egipto™ .

Estos son los diversos usos biblicos del verbo yasa’:

410Cfr. U. BERGMANN, «nasal», en: DTMAT I, 133-137.
4ICfr. J. WINGAARDS, «hsy’ and h°lh, a Twofold Approach to the Exodus», VT 15 (1965) 91-102, esp.93, donde
indica que el verbo yasa’ en forma causativa tiene la connotacion de la salida de un lugar de opresion y servidumbre; por

eso se puede traducir por “hacer salir de la esclavitud”.
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¢ en qal, se refiere a la salida de un lugar, de Egipto (Gn 15,13-14; Ex 11,8; 12,31.41;
14,8; 16,1; 19,1; Nm 1,1; 9,1; 11,20; 22,5.11; 26,4; 33,1.3.38; Dt 4,45; 9,7; 11,10;
16,3.6; 23,5; 24.9; 25,17)*'%;

¢ en hifil, hace referencia a la salida de los israelitas de Egipto (Ex 3,10; 6,6.13.26;
7.4; 12,17.42.51; 14,11; 16,3.6.32; 18,1; 32,11; Lv 19,36; 22,33; 23,43;
25,38.42.55; 26,13. 45; Nm 15,41; 20,16; 23,22; 24,8; Dt 1,27; 4,37; 5,6.15;
6,12.21.23; 7,8.19; 8,14; 9,12.26.28-29; 13,6.11; 26,8; 29,24)*!3;

¢ salida colectiva de un territorio (Gn 10,11; Dt 2,23; Am 9,7);

¢ en el contexto de nacer, salir a la luz significa salir de una situacion de dependencia
a la de independencia; ésta puede entenderse bien como paso a la libertad, bien

como paso a la inseguridad y sufrimiento (Gn 25,25-26; Jr 1,5; 20,18; Job 10,18).

A la hora de subrayar el sentido de esta accion que lleva a cabo Dios en el contexto del relato
del Exodo es necesario resaltar la mencion de la palabra pueblo en Ex 1,9 y Ex 3,10.

En el relato del Exodo, la primera aparicion de dicho vocablo sucede en Ex 1,9 (el pueblo de
los hijos de Israel). En Ex 3,10 se vuelve a utilizar con un matiz particular: el pueblo del que
hablaba el Faraon, el que era muy fuerte y numeroso, el que ha comenzado una nueva etapa

)*4 es ya el pueblo de Dios*".

en Egipto (ése es el sentido de la expresion en Ex 1,9
Asi pues, las dos expresiones aparecen relacionadas por la oposicion Faraon (Ex 1,9) // Dios
(Ex 3,10)*'%. Porque Israel es un pueblo que pertenece a Dios, su liberacion consiste en la
ruptura con el ambito egipcio del Faraon. Esta oposicion aparece subrayada por el contraste

entre el uso que el Faradén y Dios hacen de la expresion indicada (el pueblo de los hijos de

412Las citas sefialadas se reducen particularmente al Pentateuco. Para otras referencias de este uso en los demas
libros biblicos, cfr. D. DAUBE, The Exodus Pattern in the Bible, London 1963, 31.

413Ge citan solamente las referencias del Pentateuco. Sobre su uso en otros libros biblicos, cfr. D. DAUBE, The
Exodus Pattern in the Bible, 32.

414Cfr. pp.135-136,139-141.

415Véanse las indicaciones del sentido de la palabra mi pueblo puesta en boca de Dios (pp.178-179).

416Cfr. W.H. ScumIDT, Exodus 11/1, 160.
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Israel). Cuando ambos hacen referencia al pueblo, el primero de ellos no usa el sufijo
posesivo de primera persona singular; el segundo, en cambio, si lo utiliza (a mi pueblo, los
hijos de Israel). Porque el pueblo pertenece a Yahveh, Este va a liberarlo de las manos y del
poder de alguien, que no es, de ninguna manera, su duefio, su Sefior.

El tercer verbo (‘alah)*!’

indica que la accion de Dios se concluye con la conduccion de Israel
por parte de Dios a otro lugar, a una tierra que mana leche y miel*!%,

Para comprender correctamente el sentido de dicha accion, es necesario partir de la relacion
existente entre Ex 1,10 y Ex 3,8*!.

La referencia que hace Ex 1,8-22 a la tierra egipcia esta en relacion con el deseo del Faradon
de que Israel ni viva, ni se multiplique, ni se convierta en una potencia guerrera, capaz de
deshacerse del yugo y de la opresion egipcia. La sagacidad del Faraon (sentido del verbo
obrar sagazmente en Ex 1,10) consiste precisamente en someter a Israel en la tierra de
Egipcio. Para los hijos de Israel, ésta es, pues, un lugar de servidumbre, de opresion, de

violencia, de amargura, de muerte (Ex 1,10-14).

417«‘alah focuses attention more on the journey and the destination, which is repeatedly mentioned in so many
words” (cfr. C. HOUTMAN, Exodus I, 33). Sobre el sentido de los verbos “@lah y yasa’, véanse los siguientes estudios: H.J.
BOECKER, Die Beurteilung der Anfange des Konigtums in den deuteronomistischen Abschnitten des I. Samuelbuches. Ein
Beitrag zum Problem des «deuteronomistischen Geschichtswerks», WMANT 31, Neukirchen-Vluyn 1969, 39-42; H.F.
FuUHS, «‘alah », en: TWAT VI, 84-105; W. GROSS, «Die Herausfithrungsformel - Zum Verhiltnis von Formel und Syntax»,
ZAW 86 (1974) 425-453; P. HUMBERT, «Dieu fait sortir. Hiphil de yasa», ThZ 18 (1962) 357-361; id., «Dieu fait sortir. Note
complémentaire», ThZ 18 (1962) 433-436; E. JENNI, «yasa’», en: DTMAT I, 1039-1047; W.H. ScHMIDT, Exodus 11/1, 153;
H.D. PREUS, «yasa’», en: TWAT Ill, 795-822; G. WEHMEIER, «‘alah», en: DTMAT I, 351-373; J. WIINGAARDS, «hsy’ and
h‘lh, a Twofold Approach to the Exodus», 91-102.

418Una presentacion de las diversas maneras de interpretar el sentido de una tierra que mana leche y miel puede
verse en C. HOUTMAN, Exodus |, 356-358. Véanse igualmente E. LEVINE, «The Land of Milk and Honey», JSOT 87 (2000)
43-57; id., «The Promised Land of Milk and Honey», EstB 58 (2000) 145-166, donde el autor interpreta dicha tierra como
una tierra no cultivada o un campo de pastoreo marginal.

4190bsérvese que las adiciones deuteronomistas presentes en Ex 3,8a, que anuncian la promesa de Dios a Israel
(el ’eres tobah drohabah ’el “eres zabat halab tidobas), completan la primera parte de dicho versiculo, concretamente la
expresion ‘alah min ha’ares. Esta lltima pone en relacion dos pasajes, Ex 1,10 y Ex 3,8, y marca la oposicion entre la tierra
de Egipto y la tierra que Dios va a dar a Israel. Sobre las adiciones deuteronomistas a Ex 3,8, véase B. RENAUD, «La figure

prophétique de Moise en Exode 3,1-4,17», 523.
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De esta tierra es de la que Dios va a sacar a su pueblo*®. El lo conduce a otra, cuya
caracteristica principal es: ella da vida a Israel, produce frutos para los hijos de Israel. No es,
como lo era la egipcia, una tierra que nada da y todo lo quita (la servidumbre, la amargura y
la violencia son expresion de que al oprimido se le priva de sus derechos mas elementales).
Dicha tierra es un lugar que va a estar al servicio de Israel. Ademas, es precisamente la tierra
la que lleva a cabo la accion de donar. Ello aparece expresado por la frase zabat halab tdebas,

que consta de un participio activo (zabat)**! y de un complemento (halab tdsbas)**2.

5.1.2.2. DIOS, PACIENTE PROTECTOR DE MOISES**

La unidad que se estudia afirma que Dios, tras numerosos episodios que desembocan en el
paso del mar Rojo, resuelve personalmente la desastrosa situacion en que se encuentra su
pueblo en Egipto. Moisés, por su parte, es el encargado de arrancar y de poner en marcha el
proceso liberador de Dios. De hecho, las vocaciones personales en el AT son llamadas
orientadas a la existencia, al beneficio y a la construccion de la comunidad humana. Dios se

da a conocer y envia a aquél que actualiza su accion salvifica y liberadora.

420E] libro del Exodo manifiesta con frecuencia la oposicion Dios / Egipto, mediante la afirmacién de que Dios
saca (hace salir) a Israel de Egipto. Ello aparece expresado por tres verbos del mismo campo semantico: subir / enviar /
sacar. Cfr. Ex 6,11.13.26;7,2.4; 11,10; 12,42.51; 16,1.6; 19,1; 20,2; 29,46; 32,11.

#1Cfr. Jolion-Muraoka § 40b: “The active participle designates the agent, the one who performs the action”; (la
letra cursiva es del autor).

422Considerada desde el lado de Israel, la accion que Dios promete a este ultimo significa para él el paso del
estatuto de esclavo al de sujeto libre. El esclavo es el que nada recibe; es aquél que no puede poseer nada. Su vida estd
marcada por la dependencia de otros. El sujeto libre, en cambio, es el que recibe y vive bajo el signo de la gratuidad.

423Dado el enfoque de nuestro estudio, remitimos a los siguientes autores, que desarrollan diversos aspectos sobre
los componentes literarios del relato de la vocacion de Moisés y de otros relatos de vocacion: G. del OLMO LETE, La vocacion
del lider en el Antiguo Israel; B. RENAUD, «La figure prophétique de Moise en Exode 3,1-4,17»; H.H. ScHmID, Der
sogenannte Jahwist. Beobachtungen und Fragen zur Pentateuchforschung, Ziirich 1976, 19-43; P. WEIMAR, Die Berufung

des Mose.
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Dios es, entonces, el que da el poder a Moisés, el que hace de éste un hombre de autoridad*?*.

Dios est4 al comienzo y al final de la actuacion de Moisés**. De hecho, el significado del
verbo creer en Ex 4,1.5.8-9 pone de relieve que creer en Moisés es creer en Dios*?%; éste es
también el significado de otros dos pasajes biblicos, de procedencia deuteronomista (Dt 9,23;
2 Re 17,14).

La estrecha relacion entre Dios y Moisés revela los rasgos de Dios que titulan este apartado.
Dos elementos textuales fundamentan la descripcion de dichos rasgos: el marco textual de

las objeciones de Moisés a lo que Dios le revela o le manda; el conocido pasaje Ex 3,13-15.

424La tradicion rabinica afirma que Dios es el que ha dado a Moisés la mision de ser pastor de Israel (cfr. R. BLOCH,
«Quelques Aspects de la Figure de Moise dans la Tradition Rabbinique», en: Moise, 93-167, esp.139). Véase igualmente
G. del OLMO LETE, La vocacion del lider en el Antiguo Israel, 411: “Llamar es en la Biblia sinénimo de conocer y ser
conocido en un sentido vivencial completo. Dios se revela y dota a su llamado de un conocimiento divino peculiar”.

425Respecto al activo papel de Dios en los capitulos estudiados, es importante observar dicha caracteristica en
conexion con el libro del Génesis y los relatos patriarcales.

Asi, en Gn 1-11 Dios estd activo y presente constantemente. Dios pregunta a Addn, el cual se esconde de su
presencia (Gn 3,11); Dios anuncia el futuro a la serpiente, a Eva y a Adan (Gn 3,14-19); Dios juzga a Cain (Gn 4,9); Dios
anuncia y manda el diluvio sobre la tierra (Gn 6-8); Dios pacta alianza con Noé (Gn 9).

En el ciclo abrahamico (Gn 12-24), puede observarse que, si bien es verdad que Dios lleva bastante la iniciativa
[envio y bendicion de Abraham (Gn 12,1-3); alianza con el patriarca (Gn 15); teofania de Mamré (Gn 18)], no se puede
negar que el patriarca se muestra con cierta libertad de acciéon [intentos de resolver motu proprio la falta de heredero (Gn
16); episodio de Sodoma y Gomorra (Gn 18,20-33); sacrificio de Isaac (Gn 22)].

En el ciclo de Jacob la intervencion de Dios es menos frecuente. Son los personajes humanos los que llevan la
iniciativa, los que realizan diversas acciones. Asi en Gn 24-35 son Isaac, Rebeca, Esau, Jacob, Laban, Raquel, los que
deciden qué deben o qué no deben hacer; s6lo de vez en cuando se nota la presencia y la actuacion de Dios.

La historia de José es el punto final del proceso comenzado al inicio del libro del Génesis: Dios ha pasado de ser
el actor y protagonista principal de las acciones descritas, a estar practicamente ausente de las mismas. S6lo Gn 39 y Gn 45
hacen mencion de ¢l (en Gn 46 se aparece igualmente a Jacob). Son éste y sus descendientes, José y sus hermanos, los que
determinan y llevan adelante las multiples y diversas acciones relatadas en las narraciones de los capitulos 37-50 del
Génesis. Ademas, es José el que descubre la presencia de Dios en su historia y en la de sus hermanos, y el que interpreta el
sentido de la misma (Gn 45,1-8; 50,18-21).

En Ex 3,1-4,17 es de nuevo Dios el que dirige y lleva adelante todo lo relativo a la liberacion de los hijos de
Israel. El escucha la opresion, salva al pueblo de la misma y lo conduce a una tierra nueva.

Sobre estas indicaciones, cfr. R.L. COHN, «Narrative Structure and Canonical Perspective in Genesis», JSOT 25
(1983) 3-16.

426Cfr. H. WILDBERGER, « amany, en: DTMAT [, 276-319.
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5.1.2.2.1. LAS OBJECIONES DE MOISES: MARCO TEXTUAL

Ex 3,11-4,17 esta configurado segun la siguiente estructura quidstica:

+ Ex 3,11 (¢,quién soy yo para ir a faradn y sacar de Egipto a los israelitas?)**’
expresa la incapacidad personal de Moisés para la mision encomendada (a);
+ Ex 3,13 (si ellos me preguntan: «;Cudl es sunombre?») indica las dudas del pueblo
de Dios respecto a Moisés y a Dios, que lo envia (b);
+ Ex 4,1.5.8.9 (repeticion del verbo creer) manifiesta la dificultad del pueblo para
creer los signos de Moisés (b’) ;
+ en Ex 4,10 (jperddn, Adonayl! Yo no soy elocuente) Moisés se reconoce inepto

para transmitir a Israel la palabra de Dios, que va a transformar su existir (a’).

Ademas, dos referencias enmarcan el desarrollo de la resistencia de Moisés:

¢ las expresiones pronunciadas por Dios: pues yo estaré contigo (Ex 3,12, comienzo
de las vacilaciones mosaicas) / y yo estaré con tu boca (Ex 4,12.15, final de las
dudas de Moisés);

¢ el uso en Ex 3,11-15; 4,12-13 de los verbos ir / enviar, pertenecientes al campo

semantico mision .

Doble es la conclusion que se puede sacar de lo anteriormente indicado.
En primer lugar, es claro que las dificultades que formula Moisés tienen que ver tanto con el

aspecto personal del enviado como con el aspecto del envio, de la mision encomendada.

47En cambio, P. WEIMAR, Die Berufung des Mose, 161-162, sostiene que la pregunta de Moisés de Ex 3,11 no

«

debe considerarse como una objecion: “... Wird dieser Zusammenhang beachtet, dann kann Ex 3,11 auch nicht, wie es
gemeinhin geschieht, als ein Einwand verstanden werden, sondern als eine Frage, die sich auf die in dem Auftrag Jahwes
geschehende Heraushebung der eigenen Person bezieht” (p.161)... “Die Frage des Mose ist vor dem Hintergrund der
angefiihrten Belege als eine «Demutséduflerung» zu verstehen, worin zugleich die unverdient erfahrene eigene Auszeichnung

reflektiert wird” (p.162).
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En segundo lugar, la respuesta de Dios a dichas objeciones tiene en cuenta los elementos
expuestos por su enviado: el yo estaré contigo hace referencia a la parte personal de Moisés;

el verbo enviar a la tarea que éste tiene que realizar.

5.1.2.2.2. YO SOY EL QUE SOY (Ex 3,14a)

a) HISTORIA DE LA INVESTIGACION#*

YAHVEH ES CREADOR*

Los defensores de esta interpretacion afirman que es necesario leer un verbo en forma hifil
(causativa) tanto en la parte correspondiente al nombre de Yahveh como en la referente a su
explicacion. Ademas, el verbo de esta tiltima es, segin esta opinion, una tercera persona. Por
eso, la traduccion de “ehoyeh ’aser ’ehoyeh es: Dios es el que hace posible que las cosas
sean, es decir, es el creador.

Dos son las dificultades principales de esta propuesta. La primera se refiere al aspecto creador
de Dios. Cuando la Biblia subraya dicha caracteristica utiliza otros verbos distintos al usado

en Ex 3,14, La segunda tiene en cuenta los mas de 3000 usos del verbo hayah en la Biblia;

nunca, salvo en este caso propuesto, se presenta éste en la forma causativa (hifil).

428Dado el estudio que realizamos, la presentacion de la historia de la investigacién del pasaje mencionado es
sucinta. Un amplio desarrollo de ella puede verse en: A. IBANEZ ARANA, «'ehyeh *Ser 'ehyeh (Ex 3,14a)», ScrVict 45 (1998)
5-49. Véase también B. JAcoB, Das Buch Exodus, 65-71, donde dicho autor, ademas de su propia propuesta, cita las
interpretaciones que de Ex 3,14a elaboraron diversos exegetas judios. Igualmente, cfr. A. de LIBERA, E. ZUM BRUNN, (eds.),
Celui qui est. Interprétations juives et chrétiennes d’Exode 3,14, Paris 1986, que presenta la interpretacion del pasaje segun
autores judios y cristianos medievales y modernos.

429Cfr. W.F. ALBRIGHT, «Contributions to Biblical Archaeology and Philology», JBL 43 (1924) 363-393, esp.370-
378; F.M. CROSS JR., «Yahweh and the God of the Patriarchs», HThR 55 (1962) 225-259; D.N. FREEDMAN, «The Name of
the God of Moses», JBL 79 (1960) 151-156; P. HAUPT, «Der Name Jahweh», OLZ 12 (1909) 211-214.

4$0Verbo crear (Gn 1,1.21.27; Is 40,26; Jr 31,22; Am 4,13; SI 89,13). Verbo adquirir (Ex 15,16; S174,2; 78,54,
139,13).
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EHYEH PORQUE SOY*!

Segin M. Greenberg, W.A. Irwin y T.N.D. Mettinger, ehyeh debe ser considerado un
apelativo o nombre propio. Dichos autores traducen la controvertida frase ’ehayeh ’aser
"ehayeh bien como ehyeh en cuanto que estaré presente, bien de una manera parecida: ehyeh
porgue soy. Aunque la propuesta es atractiva e incluso elegante, los autores que la siguen,
que se apoyan en Gn 31,49 para sostener su afirmacion, no afrontan el problema principal,

pues no traducen lo que ellos consideran que es un nombre propio.

YO SOY / SERE EL QUE ESTOY / ESTARE CON MIS CRIATURAS*?

#31Solucion defendida por M. GREENBERG, Understanding Exodus, 80-84; W.A. IRWIN, «Ex 3:14», AJSL 56 (1939)
297-298; T.N.D. METTINGER, Buscando a Dios, 50-51.

432He aqui los principales seguidores de esta opinion: R. ABBA, «The Divine Name Yahweh», JBL 80 (1961) 320-
328; M. ALLARD, «Note sur la formule “ehyeh aser ehyeh”», RSR 45 (1957) 79-86; G. Auzou, De la Servidumbre al
Servicio, 117; T. BoMaN, Das hebréische Denken im Vergleich mit dem Griechischen, Géttingen 1952, 27-37; M. BUBER,
Moses, 76-77; R.P. CARROLL, «Strange Fire: Abstract of Presence Absent in the Text Meditations on Exodus 3», JSOT 61
(1994) 39-58, esp.48,56; U. Cassuto, A Commentary on the Book of Exodus, 37-38; H. CAZELLES, «Pour une exégése d’Ex
3, 14», en: Autour de I’Exode. (Etudes), SBi, Paris 1987, 269-286, esp.275; B.S. CHILDS, The Book of Exodus, 69,76; id.,
Old Testament Theology in a Canonical Context, Philadelphia 1986, 39; G.W. CoATs, Exodus 1-18, 37; id., «I Will Be with
Youy, en: The Moses Tradition, JSOT.S 161, Sheffield 1993, 13-21, esp.17; id., Moses, 63; J.S. CROATTO, «Yavé, el Dios
de la “‘presencia’’ salvifica. Ex 3,14 en su contexto literario y querigmatico», RevBib 47 (1981) 153-163, esp.160-163; id.,
«Yo soy el que estoy (contigo). La interpretacion del nombre de "Yahvé" en Ex 3,13-14», en: El Misterio de la Palabra.
Homenaje a Luis Alonso Schokel, eds. V. COLLADO BERTOMEU, E. ZURRO RODRIGUEZ, Madrid 1983, 147-159; J.I. DURHAM,
Exodus, 39; W. EIcHRODT, Teologia del Antiguo Testamento I, 173-174; G. FISCHER, Yahwe unser Gott, 135; O. GRETHER,
Name und Wort Gottes im Alten Testament, BZAW 64, Giessen 1934, 6-9; J. HANEL, Die Religion der Heiligkeit, Giitersloh
1931, 196-197; S. HERRMANN, «Der alttestamentliche Gottesnamey», EVTh 26 (1966) 281-293; id., Israels Aufenthalt in
Agypten, SBS 40, Stuttgart 1970, 78-79; P.R. HousE, Old Testament Theology, 93-94; J.P. HyaTT, Commentary on Exodus,
76; O. KAISER, Der Gott des Alten Testaments, 99-100; G. KiTTEL, Der Name (iber alle Namen |, 32; N. LEIBowITZ, Studies
in Shemot (Exodus). Part I Shemot - Yitro (Exodus 1-20,23), 118, n.6, donde cita a Ramban y a Rashi como defensores de
esta interpretacion; F. MICHAELIL, Le Livre de I’Exode, 51-52; M. NoTH, Das zweite Buch Mose, 30; J. PLASTARAS, Il Dio
dell’Esodo, 70-71; G. von RaAD, Teologia del Antiguo Testamento I, 236-238; Y.T. RADDAY, “«Wie ist sein Name?» (Ex
3:13)”, LingBib 58 (1986) 87-104; J. SCHARBERT, Exodus, 23; E. SCHILD, «On Exodus iii 14 - “‘I Am that I Am”’», VT 4
(1954) 296-302; J. SCHREINER, Theologie des Alten Testaments, 37-38; J.M. SOSKICE, «The Gift of the Name: Moses and
the Burning Bush», Gr. 79 (1998) 231-246; R. de VAuX, Histoire Ancienne d'lsraél, 321-337; Th.C. VRIEZEN, «'Ehje *%Ser
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Esta opinion defiende que el verbo hayah, cuya forma no es hifil sino gal, es un verbo activo,
que se refiere a la existencia de Dios en cuanto ser en accion*>,

Varios autores afirman que ’ehayeh ’dSer ’ehoyeh es una formula idem per idem**; ella
contiene un matiz intensivo, y expresa una idea de totalidad, algo presente también en otros
textos biblicos*.

Dos son las opiniones respecto del matiz que encierra la frase: una defiende el sentido
presente de la frase; otra afirma que el sentido de la misma es futuro. Sin embargo, ambas
subrayan que Y0 soy el que soy, dicho de Dios, significa soy el que existe, es decir, soy el

que esta realmente presente, el que ha actuado, actiia y va a actuar por y para mi pueblo**®.

b) NUESTRA PROPUESTA A Ex 3,12-15

Es necesario hacer una consideracion introductoria: la pregunta planteada en Ex 3,12-15
(¢quién es Dios?) no tiene respuesta definitiva en dichos versiculos; ella queda respondida
en la revelacion de Dios a Moisés en Ex 34,5-7. A lo largo de los diversos episodios que se

suceden entre Ex 3,1 y Ex 34,35, el autor del Exodo presenta diversas informaciones relativas

'ehjen, en: Fs. A. BERTHOLET, eds. W. BAUMGARTNER, O. EISSFELDT, K. ELLIGER, L. RosT, Tiibingen 1950, 498-512,
esp.508-509; B.N. WAMBACQ, «'Eh¢yeh *er 'eh®yehy, Bib 59 (1978) 317-338; I. WILLI-PLEIN, Das Buch vom Auszug, 27.

433En cambio, cfr. M. NOTH, Das zweite Buch Mose, 45: “Das Verbum hyh im Hebriischen nicht das reine «Seiny,
das reine «Existieren» ausdriickt, sondern ein « Wirksam-Sein»”.

434Cfr. R.P. CARROLL, «Strange Fire: Abstract of Presence Absent in the Text Meditations on Exodus 3», 46; R.E.
CLEMENTS, Old Testament Theology, 63; D.E. GowaN, Theology in Exodus, 85; C. HOUTMAN, Exodus I, 95; J.P. HYATT,
Commentary on Exodus, 76; Jotion-Muraoka § 1580; O. KAISER, Der Gott des Alten Testaments, 98; W.C. KAISER JR.,
«Exodus», 321; D.J. McCARTHY, «Exod 3:14: History, Philology and Theology», CBQ 40 (1978) 311-322, esp.315-316; R.
de Vaux, Histoire Ancienne d'Israél, 332. Por el contrario, E. SCHILD, «On Exodus iii 14 - *‘I Am that I Am”’», 301, afirma
que la expresion no es del tipo idem per idem, pues la respuesta de Moisés no es una definicion evasiva.

435Cfr. Gn 43,14; Ex 16,23; 33,19; Dt 1,46; 9,25; 29,15; 1 Sa 23,13; 2 Sa 15,20; 1 Re 8,63; 2 Re 8,1; Ez 12,25,
36,20.

436«La présence active de Dieu n’est pas transitoire, elle est durable quel que soit son mode, et ¢’est cela qui peut

inspirer confiance aux Israélites ou a leurs Anciens” (cfr. H. CAZELLES, «Pour une exégese d’Ex 3, 14», 275).
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a dicha pregunta. De hecho, las tres revelaciones de Dios en el Exodo (Ex 3,1-6; 19,16-20;
34,5-7) confieren un sentido particular a dicho libro*’.

Ello no impide, sin embargo, desarrollar los rasgos de Dios que presenta Ex 3,12-15.

Desde el punto de vista retorico, dos son las razones que indican que Ex 3,12-15 es una

microestructura, integrada dentro del desarrollo de la narracion de Ex 2,23-4,17:

¢ la primera es que el verbo enviar (campo semantico mision), se utiliza
repetidamente en Ex 3,12-15. En cambio, dicho verbo no aparece ni en Ex 3,11 ni
en Ex 3,16;

¢ la segunda tiene en cuenta precisamente estos dos ultimos versiculos, anterior y
posterior a la microestructura Ex 3,12-15, en los que se utiliza una palabra
perteneciente al campo semantico mision (ir). En cambio, en Ex 3,12-15 no

aparece el término mencionado.

Ademas de estos dos elementos mencionados, es necesario reflejar las conexiones existentes

entre los cuatro versiculos que forman Ex 3, 12-15:

¢ dos son las palabras / expresiones de Ex 3,12 que se retoman y repiten en los
versiculos siguientes (’ehayeh / salah ; en concreto en Ex 3,13-15);

¢ Ex 3,13 retoma Salah. Al mismo tiempo, introduce la pregunta por el nombre
divino (mah Semo);

¢ cn Ex 3,14 conviene distinguir la primera parte (Ex 3,14a) de la segunda (Ex
3,14b). El uso de ’ehayeh en Ex 3,14a esta en relacion con ‘ehoyeh ‘immak (Ex

3,12). La doble repeticion en Ex 3,14a del verbo existencial hayah indica que el

7V éase pp.426,434-435, donde se desarrolla este tema. Por otra parte, dicha afirmacion difiere de la opinién de
E. ZENGER: “Die Frage nach Jahwe, die in 3,13 Mose selbst dem Volk in den Mund legt und die der Pharao in 5,2 dem Mose
zynisch entgegenschleudert, wird in struktureller Entsprechung dann zundchst in Ex 14-15, also in der Mitte des 3. Teils
(Spannungsbogen Teile 1 - 3), und fiir Israel weiter vor allem in der Mitte des 4. Teils (Ex 19-20: Theophanie und Dekalog!)

beantwortet werden” (cfr. Israel am Sinai, 34).
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auxilio divino es indefinido e ilimitado**®. Por su parte, el sujeto de la frase de Ex
3,14b (’ehoyeh) estd igualmente en relacién con ’ehoyeh ‘immak (Ex 3,12). El
predicado de Ex 3,14b (verbo Salah) esta vinculado al predicado de Ex 3,14a
(’aser’ehayeh);

¢ cl sujeto de Ex 3,15 es el nombre divino (Yahveh); su predicado el verbo salah.

La exposicion precedente permite concluir afirmando que Yahveh significa: yo estoy contigo

(con Moisés); Dios, dice Moisés, es el que me envia.

5.1.2.2.3. SINTESIS FINAL: LA PROTECCION Y LA PACIENCIA DIVINAS

Estos dos elementos, ’ehoyeh ‘immak y salah, han sido resaltados especialmente en los
apartados anteriores (objeciones de Moisés; Ex 3,12-15). Dios promete a Moisés que va a
estar con €l en la mision a la que le envia.

El primero de ellos (Cehayeh ‘immak) es una palabra dirigida al enviado, pronunciada por el
que envia. Ella expresa la confirmacion de Dios a su elegido para realizar el trabajo
encomendado; a la vez manifiesta el compromiso divino de que su presencia acompafara a
su profeta Moisés**’.

La formula “ehayeh ‘immak es frecuente en el Antiguo Testamento*?’. Puede aparecer como

afirmacion de que Dios estd con alguna persona concreta, o como deseo de que Dios proteja

438«The formula, «I am who I am», does not mean «It is not your concern»... Moreover, Vriezen has clearly shown
that the formula is not simply an expression of indefiniteness, but emphasizes the actuality of God: ‘«I am who I am» means:
«I am there, wherever it may be... I am really there!»” The parallel in Ex. 33.19 would confirm this interpretation” (cfr.
B.S. CHILDS, The Book of Exodus, 69).

439Cfr. J. BLENKINSOPP, The Pentateuch, 149: “However one translates the first of these, the mysterious 'ehyeh
"ader 'ehyeh, it is not a name at all but a phrase which, echoing the assurance that «I will be with hou» (‘ehyeh ‘immak,
3:12), is meant to convey something about presence and assistance in the uncertain events about to unfold”; C. HOUTMAN,
Exodus 1, 362, donde, comentando el comienzo de Ex 3,12, afirma: “God assures Moses that he will be close to him, that
is, will protect him, support him, and enable him to cope with the difficulties that will come his way. The assurance is meant
as a guarantee that the mission will be successful”.

440Cfr. M. NoTH, Das zweite Buch Mose, 29, quien afirma que la expresion es un claro recordatorio de las historias

de los lideres carismaticos en tiempo de los Jueces.
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y acompafie a alguien**!. 68 veces aparece en el AT referida a distintos lideres politicos y
religiosos del Antiguo Israel: Abraham, Isaac, Jacob, Moisés, Josué, Gedeon, Samuel, Saul,
David, Salomoén, Jeroboam, Ezequias, Josafat, Nekd, Pin°has, Jeremias*?,

Estudiando el uso de ’ehayeh ‘immak en las diversas ocasiones que se emplea en la Biblia,
se puede sacar esta conclusion: aquél a quien se dirige la expresion se encuentra en situacion
de peligro por una mision que le ha sido encomendada; a la vez, tiene el riesgo de fracasar
en el trabajo para el que ha sido elegido**.

Lo que en dichas situaciones se promete a quienes se dirige dicha expresion es presencia,
proteccion, asistencia y bendicion de Dios ante la mision que tienen que realizar.

El segundo de ellos (Salah) expresa que la asistencia divina tiene en cuenta el trabajo
encomendado. En la respuesta de Dios a las objeciones de Moisés, el primero, sujeto de
Salah, es quien promete al segundo la seguridad necesaria para llevar adelante las diversas
situaciones que configuran la mision encomendada. Es seguro que en ellas la presencia de
Dios, el que envia, hard que la mision se lleve adelante. Ello abre el horizonte de la palabra
divina, ya que tiene en cuenta tanto a los destinatarios de la mision como a los opositores de

444

la misma™*™”*. A Moisés se le asegura que la proteccion divina se hara visible en los diversos

#1Después de un detallado estudio sobre dicha férmula, H.D. PREUB, »... ich will mit dir sein!«, ZAW 80 (1968)
139-173, esp.157, presenta estas conclusiones: “So ergibt sich, dafl die hier zu untersuchende Formel urspriinglich konkret
gemeint und bezogen war und eine typisch israelitische nomadische Grundstruktur des Glaubens und Denkes zeigt. Auch
offenbart sie etwas von der personalen Struktur israelitischen Glaubens. Jahwe wird geglaubt, verheiflen und gewiinscht als
geleitender, fithrender, schiitzender, streitender, da mitgehender Gott. Spéter wird aus der konkreten Geleitszusage eine
mehr allgemeine Beistandsformel, wobei aber oft auch noch hier der urspriingliche Gehalt und Haftpunkt der Formel
erkennbar ist, obwohl sie jetzt mehr auBerhalb dieser urspriinglichen Beziige erscheint. Hat man zuerst unter dem Mitsein
Jahwes den Weg der Wanderung konkret erlebt und vollzogen, so wird jetzt in Motivtransposition die Geschichte als
Fiihrungsgeschichte geglaubt und gedeutet, da dieser Jahwe auch weiterhin »mit« den Seinen ist und sie auf ihrem »Wege«
geleitet. Die Geschichte ist Weg mit Jahwe”.

42Cfr. D.E. GowaN, Theology in Exodus, 57-58, 269, que menciona detalladamente todos los pasajes biblicos en
que aparece la formula estudiada. Gowan afirma que dicha expresion, siempre que no esta referida en la Biblia a un lider de
Israel, se presenta como la democratizacion de una afirmacion que nacid en el contexto de una confirmacion divina de los
lideres de Israel.

43De hecho, en muchas ocasiones la formula estudiada aparece en relacion con la expresion “no temas”: Gn
21,17.20; 26,24; Dt 20,1.3-4; 32,8; Jos 1,9; Is 41,10; 43,1; Jr 1,8.17-19; 30,10-11; 42,11; 46,28; S123,4; 46,2.7.

44Cfr. el doble sentido del verbo §alah en Ex 3,20.
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momentos en los que bien el pueblo de Israel, bien el Faraon y los egipcios, dificulten la
labor del profeta. En definitiva, la palabra es ante todo de consuelo y de certidumbre.

El aspecto relativo a la proteccion divinas debe concluir afirmando que tanto “ehoyeh ‘immak
como Salah expresan, en Ex 2,23-4,17, que la asistencia divina respecto a Moisés es
completa. Ambas expresiones tratan de poner el acento en aspectos particulares, que,
ciertamente, estan muy relacionados entre si. Ambas subrayan la relacion entre el enviado y
la mision a la que se le envia.

Un ultimo rasgo de Dios es digno de ser destacado en este apartado: la paciencia de Dios con

Moisés. Dicho tema aparece subrayado por estos dos elementos:

¢ En Ex 3,10.16; 4,12 se utiliza el verbo ir en imperativo. Dicho uso encuadra el
envio de Dios a Moisés a la mision encomendada, asi como también los obstaculos
que éste le presenta. Asi, en Ex 3,10 se expresa la llamada de Dios a Moisés; Ex
3,16 es el primer mandato de Dios a su elegido. Tanto a la misién como a la orden
divina responde Moisés con diversas objeciones (Ex 3,11.13; 4,1.10). La primera
respuesta de Dios a todas esas objeciones es la renovacion de la llamada a Moisés
a liberar a Israel de la esclavitud en que se encuentra en Egipto (Ex 4,12). Las
dificultades de Moisés no alteran la accion de Dios;

¢ Ex 4,11 narra una nueva objecion de Moisés. Este manifiesta su incapacidad para
hablar*?®. En Ex 4,14-17 la respuesta de Dios a dicha objecion es doble. Por una
parte, Dios se irrita abiertamente con Moisés, su enviado (entonces se inflamé la
célera de Yahveh contra Moises); por otro, revela a éste el futuro comtn que a éste

y a Aaro6n les espera. En la mayoria de los pasajes biblicos, las consecuencias de

445La objecion de Moisés disuena después de haber leido el relato de Ex 2,13, en el que Moisés se enfrenta con el
hebreo que agrede a su compatriota. Sobre la relacion entre la incapacidad de Moisés para hablar y otros textos biblicos,

véanse: G. FISCHER, Yahwe unser Gott, 186-192; J. VAN SETERS, The Life of Moses, 58-60.
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la ira de Dios son punitivas, destructivas e incluso mortales™®. Lo peculiar de dicha

reaccion de Dios estd en que a la colera de Dios le sigue una situacion positiva**’.

5.1.3. CONCLUSION

La unidad textual que se estudia expresa que los dos elementos del binomio cercania /
distancia configuran simultaneamente a Dios. Segiin Ex 2,23-4,17, no se puede definir a Dios
teniendo so6lo en cuenta uno de los dos aspectos indicados. Ambos son estrictamente
necesarios para presentar con exactitud el modo de ser de Dios*?®,.

Esta conclusion aparece destacada en las dos partes de la division de Ex 3,1-4,17**°. Como
alli se sefiala, tanto la primera parte de la unidad estudiada (teofania y programa liberador de
Dios: Ex 3,1-15) como la segunda (doble mandato de Dios a Moisés: Ex 3,16-4,17) presentan
la cercana y estrecha conexion existente entre la autorrevelacion de Dios y el proyecto
salvifico de Este en favor de Israel.

Porque Dios se da a conocer hablando, y no dejandose ver*>°

, es logico concluir que el
contenido del discurso de Dios refleja su modo de ser. De ahi que en Ex 3,1-15, la armonia
entre su autorrevelacion en medio de la zarza (ser distante) y su programa salvifico (ser
cercano) pone de relieve la relacion cercania / distancia.

Lo mismo se puede decir de Ex 3,16-4,17, segunda parte de la unidad. En la primera orden
que Dios da a Moisés (Ex 3,16), el relato sefiala la estrecha conexion entre los verbos ra’ah

(revelarse, en forma nifal) // *amar (infinitivo). El sujeto de las acciones que indican dichos

446Textos en donde la secuencia es ira de Dios - castigo: Ex 32,35; Nm 11,33; 32,10.13; Dt 29,26-27; 31,17; Jue
2,14.20-21; 3,8; 10,7; 2 Re 13,3; Is 5,25; SI 106,41; pasajes cuya secuencia es ira de Dios - destrucciéon: Nm 11,1; 2 Cr
25,16; textos en los que la consecuencia de la ira de Dios es la muerte: Ex 22,23; Nm 25,4; Dt 6,15; 7,4; 11,17; Jos 23,16.

#7Cfr. G. FISCHER, Yahwe unser Gott, 197: “Ex 4,14 zeigt eine starke gefithlsmiBige Reaktion Gottes. Trotzdem
geht Gott wenigstens teilweise auf Moses Ablehnung von v 13 ein, indem er seinen Bruder in die Sendung einbezieht. Mit
all dem fiihrt 4,14 Neues in der Bibel ein”.

48La imagen del fuego presente en medio de la zarza recoge dichos aspectos: el fuego no devora la zarza; sin
embargo, Moisés no puede acercarse a ella.

49Sobre dicha division, véanse p.161-165.

450Cfr. pp.172-173.
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verbos es Dios. Por tanto, entre la revelacion de Dios (ser distante) y su accion de hablar (ser
cercano) la vinculacion es estrecha.

La segunda orden de Dios a Moisés (Ex 3,18) expresa, de otra manera, esta relacion. Dios
indica a Moisés que los israelitas pronunciaran ante el Faraon un discurso, en el cual

afirmaran:

¢ que Dios se ha autorrevelado. Este aspecto subraya la lejania de Dios;
¢ que ese Dios es su propio Dios (’élohénd). Con El estan estrechamente

vinculados*!. Este aspecto pone de relieve la cercania de Dios.

5.2. EL PODER DE DIOS

La llamada de Dios a Moisés para que libere a Israel revela otro rasgo de Dios: su tremendo
poder.

Ex 3,16-22 presenta el primer elemento que revela el poder de Dios. En el momento de enviar
a Moisés delante del Faraon, Dios anticipa a su enviado una serie de acontecimientos que

452 Al mismo tiempo, Dios anuncia a Moisés que El mismo se va

van a suceder en el futuro
a revelar como un ser poderoso, capaz de realizar prodigios en medio de los egipcios.
El discurso de Dios a Moisés en Ex 3,16-22, especialmente Ex 3,19a, desarrolla otro aspecto,

que revela igualmente el caracter poderoso de Dios:

ya sé yo que el rey de Egipto no os dejara partir

#l«Diese Formel «Jahwe unser Gott» begegnet hier zum ersten Mal in der Endgestalt des Pentateuch. Im
Unterschied zu allen bisherigen Bezeichnungen driickt diese Benennung (durch die in ihr enthaltene 1. P. P1.) die Beziehung
zwischen Gott und den ihn Verehrenden direkt aus” (cfr. G. FISCHER, Yahwe unser Gott, 161).

452 a secuencia anuncio - cumplimiento se da en los siguientes pasajes del Exodo: Ex 3,16 y Ex 4,29-31 // Ex
3,18y Ex5,3// Ex3,19ay Ex5 // Ex3,19by Ex 6,1; 13,9 // Ex 3,20y Ex 7,5;9,3.15 // Ex 3,20y Ex 11,5.10; 12,12.29
// Ex 3,20y Ex 6,6; 7,3.9; 11,9-10 // Ex 3,20y Ex 8,18; 10,1 // Ex3,20y Ex 11,8 // Ex 3,20y Ex 12,31-33 // Ex 3,21
y Ex 11,3; 12,36 // Ex 3,22 y Ex 11,2; 12,35-36.
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El Dios que quiere liberar a Israel de Egipto es tan poderoso que es capaz de integrar el

antiéxodo en su programa de salvacién**?

. Dios anuncia a Moisés las variables que pueden
acabar con su proyecto liberador. Al mismo tiempo, le presenta el modo como dicho
antiéxodo puede ser destrozado: sino en virtud de una mano fuerte (Ex 3,19b)*4.

El hecho de que Ex 2,23-4,17 forme parte de una unidad mayor (Ex 2,23-5,23)*° ayuda a
comprender mejor el sentido de la integracion por parte del Dios poderoso del antiéxodo.
Recuérdese que el fracaso de la primera mision de Moisés y de Aaron delante del Faraon es
clamoroso. Recuérdense también las quejas del pueblo y de Moisés a Dios, que ha prometido
liberarles de la espantosa esclavitud. En este contexto, el hecho de que Dios anuncie tanto la
salida de Israel de Egipto como el antiéxodo no significa en absoluto que todo esté ya
determinado. La libertad para rechazar el plan de Dios (Faraon), asi como también para poner
grandes reparos al mismo (Moisés, pueblo de Israel) no son rechazadas por Dios. Al

contrario, Este respeta dicha libertad y dichos reparos**®.

453Cfr. J.H. SAILHAMER, The Pentateuch as Narrative, 247: “The importance of this section (Ex 3,16-22), then, is
not only that it gives the readers an overview of the events that are about to be recounted and a preview of their outcome;
but also, even more importantly, these words, spoken before the events themselves, show that God is in control of the
outcome. As he sends Moses before Pharaoh, God already knows Pharao’s choice not to let the people go”; J.L. SKA, «Récit
et récit métadiégétique en Ex 1-15; remarques critiques et essai d’interprétation de Ex 3,16-22», 165: “Le passage (Ex 3,16-
22) a pour but de révéler la présence d’un dessein de Dieu dans I’histoire de I’exode. Ce dessein tient compte des délais,
des obstacles et méme des échecs et sa réalisation, conforme aux prédictions divines, manifeste a la fois le pouvoir et la
prescience du Dieu d’Israél aux yeux des nations qui ont pu s’opposer a lui”.

454“En paraphrasant quelque peu, on pourrait rendre les nuances du verset comme suit: «toutefois, [Pharaon vous
permettra stirement de partir si j’agis] avec main forte, [n’est-ce pas?]»” (cfr. J.L. SKA, «Note sur la traduction de wel8’ en
Exode iii 19b», VT 44 (1994) 60-65, esp.65. Por su parte, P. ADDINALL, «Exodus iii 19b and the Interpretation of Biblical
Narrativey, VT 49 (1999) 289-300, aunque sostiene que la mano poderosa de Ex 3,19b no es especificamente la de Yahveh
(p-298), si indica la referencia de dicha mencion al poder divino: “The final phrase of iii 19 expresses Pharaoh’s will,
rationality and emotion to perfection and it must have been child’s play, as it were, for Yahweh to foresee it; and in
foretelling it Yahweh is merely strengthening Moses beforehand. Whatever happens, all is foreseen and under the control
of Yahweh: all Moses has to do is to obey” (p.297). Sobre la expression mano poderosa y brazo extendido, cfr. K. MARTENS,
«*“With a Strong Hand and an Outstretched Arm”. The Meaning of the Expression byd hzgh Gibzré‘ ntiiyh», SJOT 15 (2001)
123-141.

B3Cfr. p.72.

436Sobre este tema, véanse igualmente pp.242-245.
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Por ultimo, los tres signos que realiza Dios delante de Moisés (Ex 4,2-4.6-7.9) son el segundo
elemento que manifiesta el poder de Dios*’. Como afirma B. S. Childs, la funcién de los
signos es la de presentar a los egipcios y al Faraon el poder de Dios**®. Ellos revelan que
Dios es el Sefor de la vida humana, y que tiene capacidad tanto para transformarla como

para provocar situaciones calamitosas para los hombres*>.

457Cfr. F. MICHAELL Le Livre de I’Exode, 40: “Les signes que regoit Moise ne sont que le prélude a cet affrontement
surhumain, et deviennent pour lui le gage de la présence puissante de Dieu dans 1’exécution de sa mission”; J. VAN SETERS,
The Life of Moses, 57: “Furthermore, the «confirmation signs» are transformation miracles or metamorphoses. As such they
reveal the presence and power of the deity”.

438Cfr. The Book of Exodus, 78.

49Cfr. G. FISCHER, Yahwe unser Gott, 183: “Dabei deutet das letzte Zeichen des Wassers, das zu Blut wird und
bei dem als einzigem keine Riickverwandlung stattfindet, an, da3 damit eine Grenze erreicht ist. Der Mensch, der dieses
Zeichen sieht, weil3, daB3 er bei etwas angekommen ist, von dem es kein Zurlick mehr gibt. Er steht an der Grenze des

Todes”.
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C) Ex 4,18-28
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1. INTRODUCCION

La Illamada de Dios a Moisés para que conduzca a Israel de Egipto a la tierra prometida es
un acontecimiento decisivo en la vida del gran profeta de Israel (Dt 34,10). La unidad textual
Ex 2,23-4,17 narra con detalle los rasgos configuradores de la eleccion de Moisés por parte
de Dios (la autoridad que tiene Moisé€s en medio de su pueblo le viene tinicamente de Dios),
vocacion que esta en estrecha relacion con la salvacion y la liberacion que Dios va a conceder
a Israel.

Una vez que la narracion del Exodo ha puesto en un lugar destacado y central que la vida de
Israel es una vida en libertad, el plan ideado por Dios puede ya ponerse en marcha. Ex 4,18
marca el comienzo de la accion anunciada por Dios en Ex 2,23-4,17.

Si el acontecimiento capital de la vida de Moisés sucede durante su estancia en dos lugares,
Madian y el Sinai / Horeb (Ex 2,15; 3,1), el comienzo de la realizacion del plan de Dios
implica, geograficamente hablando, el desplazamiento a otras tierras. Asi, para que dicho
plan comience a realizarse, es menester que el relato del Exodo conduzca a todos los
personajes importantes de dicho programa a Egipto, pues ése es el lugar de donde Dios va a
liberar a Israel.

La unidad Ex 4,18-28 narra el desplazamiento de Moisés a Egipto. Alli se encuentran ya el
Faraon, los egipcios, y los israelitas, siervos a su vez del rey de Egipto. La llegada de Moisés
al pais del Nilo posibilita que éste y Aaron visiten al Faradn, algo que sucede por vez primera
en Ex 5,1. En sus visitas, los siervos de Dios le exponen el proyecto de Este, y le exigen la
liberacion de Israel de la esclavitud en que se encuentra.

Sin embargo, antes del inicio de los encuentros entre los personajes implicados en la accion
salvifica de Dios (Israel, Faradn, Moisés), el relato del Exodo presenta el ataque amenazante
de Dios a Moisés, su enviado, recogido en la afirmacion de Ex 4,24%%: acaecid que, en el
camino, en una posada, hizosele Yahveh el encontradizo (a Moisés), e hizo ademan de

matarle

460Cfr. W.H. ScHMIDT, Exodus 11/1, 232. Dicho ataque revela, segin P. VOLZ, la parte demoniaca presente en
Yahveh (cfr. Das Damonische in Jahwe, SGV 110, Tiibingen 1924, esp.13).
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Es claro que dicha afirmacion sorprende llamativamente al lector del relato del Exodo, que

se plantea las siguientes preguntas:

¢ ;qué sentido tiene la intencidon de Dios de eliminar a Moisés, que se dirige ya a
Egipto para realizar el plan liberador de Dios en favor de Israel?*¢!;

¢ /no hay una contradiccion entre Ex 2,23-4,17 y Ex 4,18-287;

¢ ;se introdujo Ex 4,24-26 en el relato del Exodo debido a la alusion a la amenaza

de muerte sobre el primogénito de los hebreos y de los egipcios (Ex 13)?4%

Las paginas que siguen quieren dar respuesta a estas preguntas que este enigmatico pasaje

463

presenta®-, y desarrollar un rasgo del Dios que quiere salvar a Israel de la esclavitud en

Egipto.

2. DELIMITACION DE Ex 4,18-28

La vuelta de Moisés a Egipto es la accion principal de la unidad textual que se estudia.

Ella esta caracterizada, desde un punto de vista narrativo, por la secuencia orden divina -
realizacion de dicha orden. Desde el punto de vista lingiiistico, por el repetido uso del verbo
volver, y por la utilizacion de diversos vocablos [ir (Ex 4,18-19.21.27) // morir y matar (Ex
4,19.23-24) // buscar (Ex 4,19.24) // esposa (Ex 4,20.25) // hijo (Ex 4,20.22-23.25) // enviar
(Ex 4,21.23.28)].

461Cfr, U. CassuTo, A Commentary on the Book of Exodus, 58; C. HOUTMAN, Exodus I, 425; S.D. KUNIN, «The
Bridegroom of Blood: A Structuralist Analysis», JSOT 70 (1996) 3-16, esp.3; B. JacoB, Das Buch Exodus, 102; W.H.
Propp, «That Bloody Bridegroom» (Exodus iv 24-6)», VT 43 (1993) 495-518, esp.499.

462Cfr. J. BLENKINSOPP, The Pentateuch, 152.

463Cfr. J. SCHARBERT, Exodus, 27-28: “Diese kurze Erzihlung ist eine schwere crux interpretum, die bis heute
keine allgemein akzeptierte Deutung erfahren hat”; W.H. SCHMIDT, Exodus, Sinai und Mose, 119: “Ex 4,24-26 enthalt eine
der merkwiirdigsten Geschichten des AT. Der eben Berufene wird tddlich bedroht; eine Midianiterin rettet den spéteren

Retter Israels. In ihrer gedringten Kiirze bleibt die Erzahlung zugleich mehrdeutig, dunkel, ja rétselhaft”.
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Por ultimo, la vinculacion entre Ex 2,23-4,17 (anuncio) y la unidad que comienza en Ex 4,29

(cumplimiento) pone de relieve la separacion de Ex 4,18-28 de dichas unidades.

3. DIVISION Y CONTENIDO DE Ex 4,18-28

3.1. Ex 4,18-20

En esta primera parte el relato presenta la accion que lleva a cabo por Moisés: el
desplazamiento de Madian a Egipto***. A la orden divina de Ex 4,19 le sigue su ejecucion en

el versiculo siguiente.

3.2. Ex 4,21-23

El relato hace nuevamente una breve referencia al plan salvifico de Dios, desarrollado en Ex
2,23-4,17. Dicha referencia resume los acontecimientos principales que conforman dicho

programa divino.

3.3. Ex 4,24-26

En dos versiculos el narrador relata el intento de asesinato de Moisés por parte de Dios. Al

mismo tiempo, Ex 4,24-26 narra el motivo por el que dicha muerte no acaece.

3.4. Ex 4,27-28

En relacion con el plan salvifico de Dios, anunciado en Ex 2,23-4,17 y en Ex 4,21-23, el
relato presenta el encuentro entre Moisés y Aardn, que sucede antes de que el programa de

Dios comience a realizarse en Egipto.

464Cfr. J. BLENKINSOPP, The Pentateuch, 151, quien, en referencia a la doble informacion de Ex 4,18-19, afirma:
“Different accounts of the return must have been in circulation. According to one version, Moses obtained permission to

return from Jethro (4:18), while the other speaks of a direct divine command (4:19)”.
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4. FUNCION EN EL RELATOQ*

Ex 4,18-28 es el puente que conecta la presentacion del plan salvifico de Dios en favor de

)*66. Gracias a ellos, el

Israel (en Madian y el Horeb) con la realizacion del mismo (en Egipto
relato narra con fluidez el programa divino y su puesta en practica.
Para comprender tanto la ubicacion actual de Ex 4,18-28 como su sentido, es menester tener
presente la narracion de Ex 2,1-4,17, fundamento del relato que se narra a partir de Ex 4,29.
Ex 2,1-22 deja claro, en primer lugar, que Moisés salva su vida de la amenaza del Faraon.
Una vez que el relato del Exodo subraya el caracter particular y heroico de Moisés*®’, la
narracion desarrolla tres episodios en los que éste interviene activamente, los cuales lo
presentan como el garante de la justicia de los débiles*®®,

Ex 2,14 contiene una interesante afirmacion. Después de las dos acciones de Moisés en favor
de la justicia, relatadas en Ex 2,11-12 y Ex 2,13, un personaje anonimo (el hombre hebreo

que agrede a su compatriota) interpela a Moisés directamente:

y contesto:
- ¢Quién te ha instituido principe y juez sobre nosotros? ¢Piensas acaso asesinarme
como asesinaste al egipcio?
Moisés cobré miedo y se dijo:

- jCiertamente se sabe la cosa!

465Sobre otras explicaciones distintas de la presentada, relativas al significado y el sentido del pasaje en la
redaccion final del texto, cfr. los siguientes estudios: B.S. CHILDS, The Book of Exodus, 95-101; C. HOUTMAN, Exodus |,
447-448; B. JAcOoB, Das Buch Exodus, 99-103; H. KOSMALA, «The ‘‘Bloody Husband’», VT 12 (1962) 14-28, esp. 15-17;
A.LACOCQUE, Le Devenir de Dieu, 148-152; W.H. SCHMIDT, Exodus 11/1, 232-234.

466Cfr. J. VAN SETERS, The Life of Moses, 64.

467La historia de Moisés recuerda a la de otros muchos héroes novelescos, cuyo origen estd marcado por el binomio
nacimiento - renacimiento.

468y anse pp.68-72.

212



Dos son las cuestiones que plantea dicha pregunta. Ambas quedan abiertas y sin solucionar
antes de la partida de Moisés a Madian. Por un lado, nadie ha dado autoridad a Moisés para
ser juez y legislador entre los hebreos; por otro, muchos son los testigos del asesinato
cometido por Moisés, quien, curiosamente, llega a Madian sin haber sido juzgado por el
delito cometido (Ex 2,11-12).

Dichas cuestiones encuentran respuesta en el relato del Exodo.

Asi, Ex 2,23-4,17 justifica la eleccion divina de Moisés para luchar por la justicia. La
autoridad que éste posee le viene unicamente de Dios. Esta misma idea aparece expresada en
Ex 4,21-23.27-28%°, versiculos que envuelven a Ex 4,24-26*7°,

También la narracion del Exodo da solucién al problema planteado en Ex 2,11-12.14: el
asesinato de un egipcio por parte de Moisés, el cual, segin las leyes egipcia y hebrea®’!,
merece un castigo*’?. Ex 4,24-26 presenta la respuesta que da Dios al crimen perpetrado por
Moisés: Dios no destruye al homicida Moisés (Ex 2,11-12.14); de ese modo, puede llevar a
cabo la mision encomendada en favor de Israel*’>.

Asi pues, el relato del Exodo resuelve todos los asuntos relativos a la vida de Moisés, antes
de que se lleve a cabo el plan gestado e ideado por Dios en favor de Israel (Ex 4,29-5,23). La
narracion del Exodo, en su redaccion actual, afirma que Moisés, el elegido por Dios para

salvar a Israel, estd bajo la bendicioén y proteccion divinas. Su vida, cuyas caracteristicas

469R emitimos al desarrollo que sobre el tema hacemos en nuestro comentario a Ex 2,23-4,17, pp.167-170.

410Claro es el contraste entre Ex 4,24-26 y el relato de vocacion de Ex 2,23-4,17, con el que se relaciona a su vez
Ex 4,21-23.27-28. Sobre este punto, cfr. G.W. COATS, Moses, 70: “Verses 24-26 (Ex 4,24-26) have nothing to do with the
vocation tradition”; H.-F. RICHTER, «Gab es einen “Blutbrautigam”? Erwégungen zu Ex 4,24-26x», en: Studies in the Book
of Exodus, 433-441, esp.434: “Dem urspriinglichen Kontext von Ex 4,24-26 kann unmdglich die Berufungsgeschichte
vorausgegangen sein”.

471Cfr. p.208.

472V ¢éase, en cambio, la interpretacion de G.W. COATS: “«He turned this way and that, and seeing no one he killed
the Egyptian». But this caution does not mean that he plans an act of ‘murder’ that would be a sin in the eyes of the Israelite
God... For the Hebrew, for his own people, the act should be seen as heroic defense, a risk of his own life for the sake of
protecting his brother” (cfr. Moses, 49); “When the Egyptian ‘beats’ the Hebrew, the act is oppressive. It highlights the
plight of the slaves as the setting calling for God’s response. But when Moses ‘beats’ the Egyptian, the act is redemptive. It
is the beginning of God’s response” (cfr. «Moses as a Model for Ministry: an Exegesis of Exodus 2.11-22», en: The Moses
Tradition, 104-114, esp.108).

413 Nuestro siguiente apartado reflexiona sobre el sentido de dichos versiculos (pp.206-213).
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presentan los episodios de Ex 2,11-14, estd asumida por Dios, a la vez que atravesada y
transformada por su accion. Es la mano de Dios la que sostiene y reorienta la existencia de
Moisés. De manera que solo porque Dios esta detras de Moisés, es éste obediente a la mision
encomendada; solamente porque Moisés es transformado por Dios, el llamado se pone por
entero a las 6rdenes del que lo ha llamado.

No se puede concluir este apartado sin hacer una reflexion sobre la ubicacion del episodio
que se estudia (Ex 4,18-28) en el relato final del Exodo. Si se tiene en cuenta el orden en que
el relato del Exodo responde a los interrogantes que quedan abiertos en Ex 2,14, se puede
afirmar que el primer asunto que queda resuelto es el de la autoridad que recibe Moisés de
Dios, para ser juez en medio de su pueblo (Ex 2,23-4,17). En Ex 4,18-28, mas concretamente
en Ex 4,24-26, queda resuelto el episodio relativo al asesinato del egipcio a manos de Moisés
(Ex 2,11-12).

El hecho de que el asunto relatado en Ex 2,11-12 quede relegado a un segundo lugar pone de
relieve la importancia de la accion salvifica de Dios en beneficio de Israel. A priori, parece
mas 16gico pensar que el redactor biblico tendria que haber resuelto inicialmente el primer
problema presentado, es decir, el de la muerte del egipcio. Ademas del criterio 10gico, el
relato presenta otras condiciones que posibilitan pensar de esta manera: la estancia de Moisés
en Madian en casa de R*‘u’el (Jetrd); su matrimonio con Sipporah. Al fin y al cabo, es una
accion de esta ultima la que, como se detalla enseguida, hace factible que el asunto narrado
en Ex 2,11-12 quede definitivamente resuelto.

La légica biblica de la redaccion final del Exodo subraya, en cambio, el caracter nuclear que
tiene el programa liberador de Dios en favor de Israel. El redactor final se pone enteramente
al servicio del acontecimiento del Mar Rojo. Por eso, resuelve en primer lugar el tema de la
autoridad de Moisés entre su pueblo. Ciertamente, el asunto narrado en Ex 2,11-12 es
importante, ya que el lector del relato puede preguntarse por qué un asesino es elegido por
Dios para salvar a Israel. Sin restarle en absoluto importancia a dicho episodio, lo relatado
en Ex 2,11-12 tiene difusion solamente entre los egipcios; nada se dice, sin embargo, del
conocimiento de la noticia por parte de los hebreos. En cambio, para hacer posible que Israel
atraviese el Mar Rojo, es menester que el guia que lo conduzca hasta dicho lugar tenga la
autoridad necesaria entre sus conciudadanos. Si no la tuviera, el proyecto de Dios podria

verse abocado al fracaso.

214



5. IMAGEN DE DIOS EN Ex 4,18-287

El punto de partida de este apartado es Ex 2,11-12:

sucedié por aquellos dias que, siendo ya mayor Moises, fue a donde sus hermanos y observé
su servidumbre. Vio también a un egipcio que golpeaba a un hebreo de entre sus hermanos.
Volviése a un lado y otro, y, viendo que no habia nadie, maté al egipcio y le soterrd en la

arena.

El relato afirma como Moisés, al ver a un egipcio golpear a un hebreo, se pone del lado del

miembro de su pueblo, del hebreo. Ex 2,11-12 pone también de relieve que Moisés realiza

su accion asesina de un modo cuidadoso. Mediante el gesto que realiza, mirar a uno y otro

lado, Moisés quiere asegurarse de que nadie observe el crimen que quiere cometer. Lo que
475

busca Moisés es, pues, que no queden testigos que lo puedan acusar de homicidio™".

Ex 2,11-22 esta en relacion con Ex 4,18-28:

¢ el claro paralelismo existente entre Ex 2,11 [fue (Moisés) a donde sus hermanos ]
y Ex 4,18, [dijo (Moisés a Jetro): jpermiteme vuelva a mis hermanos], que
encabeza toda la unidad que se estudia;

¢ ¢l uso de ver + matar en Ex 2,12 se opone al uso de ver + vivir en Ex 4,18;

¢ la repeticion del verbo buscar en Ex 2,15; 4,19.24%76,

474 A la hora de presentar los rasgos de Dios en la unidad que se estudia, nos limitamos a Ex 4,24-26. La razén
que sostiene esta opcion es: dado que Ex 4,21-23.27-28 estan tan estrechamente vinculados a Ex 2,23-4,17, remitimos a las
pp-174-201, en las que quedan presentados los elementos que configuran la imagen de Dios en dicha unidad textual.

4I5Cfr. B. JacoB, Das Buch Exodus, 34, quien, sobre la accion de Moisés, afirma: “Seine Tat ist fahrldssiger
Totschlag, und er muf3 ihn hart genug biilen”.

476Sobre dicho verbo, cfr. pp.207-208.
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Hay también otro elemento textual importante, que facilita la comprension del tema de este
apartado.

La mencion de Sipporah conecta Ex 4,18-28 con el episodio de la estancia de Moisés en
Madian (Ex 2,15-22). Asi, en el episodio de las hijas de Reuel, es Moisés el que salva de un
peligro a mujeres. Por su parte, una mujer, Sipporah, es la que libra a Moisés del dificil trance
en que se encuentra cuando Dios lo quiere matar (Ex 4,24-26).

La accion llevada a cabo por Sipporah repite igualmente un motivo de los dos primeros
capitulos del Exodo: en Ex 1,15-22 y Ex 2,1-10 Moisés salva su vida gracias a la intervencion
de mujeres (las parteras, la hija del Faraon). Del mismo modo, la intervencion de otra mujer,
Sipporah, es decisiva para la suerte y la vida del enviado de Dios.

Ademas, es necesario recordar las afirmaciones de Ex 2,15, y de Ex 4,19.24, que estan en

estrecha vinculacion, asi como la repeticion del verbo :

Enterdse Faraon del hecho y tratd (baqas, en hebreo) de matar a Moisés; pero Moisés huyo
de la presencia de Faraon y se establecié en el pais de Madian. (Un dia) sentdse junto a un
pozo

(Ex 2,15)
Yahveh dijo a Moisés en Madian:
- ve, vuelve a Egipto, porque han muerto todos los hombres que buscaban (, en hebreo) tu
vida

(Ex 4,19)
acaecio que, en el camino, en una posada, hizosele Yahveh el encontradizo (a Moisés), e hizo
ademan (bagas, en hebreo) de matarle

(Ex 4,24)

Al comparar las afirmaciones de Ex 2,15; 4,19.24 se observa que el verbo bagaS es un
elemento clave para la comprension del desarrollo del relato de Ex 2-4. En los textos citados,
dicho verbo aparece acompafiado de los términos harag (Ex 2,15) // nepes (Ex 4,19) // mat
(Ex 4,24). Estas tres referencias indican que los sujetos del verbo baqas tratan de poner fin a
la vida de Moisés. Asi, en Ex 2,15 se afirma que es el Faraon el que trata de acabar con la

vida de Moisés. En Ex 4,19 Dios asegura a Moisés que los que buscaban matarlo ya han
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dejado de existir. Ex 4,24, por su parte, afirma que es precisamente Dios el que busca la vida
de Moisés*”’.

Ello significa que, si, tal y como Dios afirma en Ex 4,19, ya han muerto los testigos del suceso
llevado a cabo por Moisés (el Faraon y sus hombres, segiin Ex 2,15), Dios es el inico testigo
de la accion homicida realizada por Moisés, su siervo, el encargado de llevar a cabo la
liberacion de Israel (Ex 4,24).

Para el Faradn y para Egipto, asi lo revela Ex 2,15, la acciéon de Moisés merece un castigo®’®,
También Dios, segin Gn 9,5-6, pide cuentas al homicida que atenta contra la vida de
cualquier hombre, ya que la vida de todo ser humano, por ser imagen de Dios, tiene en si
misma un precio y un valor infinitos*’’. Segtin lo afirmado, Dios, el tnico testigo que queda

de la accion punitiva llevada a cabo por Moisés, es el encargado de que el asesinato de Moisés

477Cfr. R. und E. BLUM, «Zippora und ihr htn dmym», en: Die Hebraische Bibel und ihre zweifache
Nachgeschichte. Fs. R. RENDTORFF, eds. E. BLUM, C. MACHOLZ, E.W. STEGEMANN, Neukirchen-Vluyn 1990, 41-54, esp.42:
“JHWH sucht »ihn« - nennen wir ihn vorléufig »X« - zu téten und 146t am Ende von »ihm (X)« wieder ab. Ein Detail verrat
zudem, da} » X« nicht Zipporas Sohn ist: Der Sohn wird in V.25 ausdriicklich eingefiihrt, nachdem zuvor schon unbestimmt
von »X« die Rede war”; (la letra cursiva del autor); C. HOUTMAN, Exodus |, 435,447: “... Who is the object? Moses (4:21)
or ‘her son’ (4:25)? The first is the most obvious... Not included in the story is why YHWH tries to kill Moses” (p.435)...
“To me it seems most likely that Moses is the implied object of 4:24” (p.447). W.H. ScumipT, Exodus, Sinai und Mose,
120-121: “Auch kann sich das schwerverstdndliche Deutewort «Ein Blutbrautigam bist du mir!» nicht auf den Sohn, erst
recht nicht (liber V.25a hinweg) auf Jahwe, sondern nur auf Mose beziehen” . En cambio, cfr. R.B. ALLEN, «The “Bloody
Bridegroom” in Exodus 4:24-26», BS 153 (1996) 259-269, esp.265: “Why does verse 24 state that «Yahweh ... sought to
kill him»? If He truly wished to kill Moses, could He not have done so in a moment? Actually the very opposite was God’s
intention. He held Moses in a death grip, but He did not want to kill him. The verb vqB, «to seek,» means not a frenetic
activity on God’s part, but a sudden struggle, a divine grip, and divine patience before the final blow. Indeed, He was giving
Moses one last chance to stay alive. Strangely, but surely, this is another instance of God’s grace. Moses had committed a
serious offense against the Lord that made him unfit to be God’s agent of deliverance or to live in God’s presence”’; 1. WILLI-
PLEIN, Das Buch vom Auszug, 38: “Gott versucht nicht, Mose zu »téten« (davon ist im hebrdischen Text nicht die Rede),
sondern das »Getroffensein« von Gott bringt Mose in einen Zustand, der zum Sterben hinfiihrt”. Recuérdese también como
LXX emplea el angel del Sefior como sujeto de la frase buscaba matarlo. Con ello, ademas de diferenciarse del texto de
BHS (el sujeto del verbo pagas es Yahveh), pone de relieve asimismo que no puede ser Dios el que trata de aniquilar a
Moisés en este momento del relato del Exodo.

48Cfr. C. HouTMAN, Exodus I, 304, quien sobre Ex 2,15 afirma: “Pharaoh interprets Moses’ act as murder and
wants to punish Moses in accordance with the ius talionis”.

419Sobre este tema, cfr. pp.365-368.
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reciba su justa recompensa*®’. Por eso, Ex 4,24 afirma que es justamente El, el que pide
cuentas a Moisés de la transgresion cometida.

Sin embargo, el texto estudiado esta completado por Ex 4,25-26:

entonces Sipporah, cogié un silex, corto el prepucio de su hijo y, toco (con €l) sus pies,
exclamando: «jRealmente eres para mi un esposo de sangrel» (Yahveh) le dejé al tiempo

que ella dijo: «esposo de sangre», aludiendo a la circuncision

Dos cosas quedan claras de estos dificiles versiculos:

¢ en primer lugar, que Dios no lleva a cabo su intento de acabar con la vida de
Moisés, es decir, que Dios no castiga a éste con la pena que merece su accion
homicida;

¢ en segundo lugar, que la accion que realiza Sipporah es decisiva para Moisés, en

cuanto que, gracias a ella, Moisés salva su vida*®!.

Reconociendo la dificultad existente a la hora de comprender el significado de la accion
emprendida por Sipporah*®?, y remitiendo a las diversas interpretaciones defendidas por

numerosos autores (véase el excursus, pp.), si se puede afirmar que las dos conclusiones

480 «Although Yahweh commands Moses to return to Egypt (4:19), he still holds him accountable for the death
of the Egyptian” (cfr. W.H.C. Propp, Exodus 1-18, 238).

#I1Cfr. U. Cassuto, A Commentary on the Book of Exodus, 60: “At that moment Zipporah turned to Moses and
said to him, Surely a blood-bridegroom are you to me, meaning, I am delivering you from death - indeed, I am restoring
you to life - by means of our son’s blood” (la letra cursiva es del autor); B.S. CHILDS, The Book of Exodus, 101: “As we
have seen, the passage itself nowhere explains explicitly why Yahweh attacked Moses. It was only clear that what Zipporah
did rescued him from death”.

482Cfr. M. NoTH, Das zweite Buch Mose, 36, quien, como conclusion a su comentario a Ex 4,24-26, escribe: “Doch
das sind nur vage Hypothesen zu dem in seiner Kiirze sehr undurchsichtigen Abschnitt”. De parecida opinién son los
siguientes autores: U. CAssuTo, A Commentary on the Book of Exodus, 58; B.S. CHILDS, The Book of Exodus, 95; B. JACOB,
Das Buch Exodus, 99-100; A. LACOCQUE, Le Devenir de Dieu, 148; W.H. SCHMIDT, Exodus II/1, 218.
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anteriores estan en relacion estrecha. Ambas son la base de la interpretacion que se propone
a continuacion.

La redaccion final de Ex 4,24-26 expresa que Dios no ejecuta el castigo que merece Moisés
(la muerte). Es la accién de una mujer, Sipporah, la heroina de Ex 4,24-26*°, la que hace
posible que Dios no lleve a cabo lo que pretendia realizar (Ex 4,24). La secuencia Ser testigo
- actuacion de Sipporah - no ejecucion del castigo merecido por Moisés pone de relieve que
Sipporah, caracterizada por su capacidad liberadora, traspasa a Dios lo que ella realiza. De
ese modo, Dios, el que iba a castigar y a acusar a Moisés, se manifiesta, en cambio, como el
que respeta la vida de Moisés.

Entendido dicho rasgo en el conjunto del libro del Exodo, y mas en concreto en la unidad Ex
1,1-15,21, es menester afirmar que la proteccion que Dios concede a Moisés en Ex 2,23-
4,17** y 1a accion divina de Ex 4,18-28 estd en estrecha vinculacion con la liberacion de
Israel de la servidumbre en Egipto. La importancia de la salvacion de Israel es tan
fundamental para Dios que todas las piezas que intervienen en la misma deben estar
adecuadamente ajustadas. Proteger a Moisés, clave para que Israel pase el Mar Rojo, y
respetar la vida del enviado de Dios, es proteger y respetar a todo el pueblo de Dios. El relato
del Exodo subraya, pues, que, antes del comienzo del plan ideado por Dios, Este ya se ha
puesto al servicio de la liberacion de la opresion de los hijos de Israel en Egipto. El Dios que
presentan los primeros cuatro capitulos del Exodo es el Dios de la autoentrega generosa y
protectora para Israel.

Por otra parte, sin perder de vista el conjunto de Ex 1,1-15,21, se puede recordar como el
rasgo de Dios apuntado, presente en Ex 4,18-28, esta en conexion con los episodios que

485

narran la liberacion de Israel. Como se afirma mas adelante™”, el poder de Dios manifestado

en la narracion de las plagas no es violento.

483 Cfr. R. KESSLER, «Psychoanalytische Lektiire biblischer Texte — das Beispiel von Ex 4,24-26», EVTh 61
(2001) 204-221, esp.211.

484y éanse pp.185-195.

4B5Cfr. pp.242-245.
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El anuncio de Dios como no violento aparece anticipado en Ex 4,24-26. Dicho anuncio
contrasta con Ex 2,11-12, que manifiesta con claridad el pensamiento de Moisés: la violencia
es el camino para liberar a Israel de la opresion egipcia.

Al mismo tiempo, la accion llevada a cabo por Dios, de un Dios que no es en absoluto
amenazante y exigente, transforma la vida de Moisés, su modo de ser y actuar. A partir de
Ex 4,27, el relato del Exodo no presenta mas al viejo Moisés, el Moisés violento de Ex 2,11-
12. Este, segun Ex 2,23-4,31, es la base y el soporte del nuevo Moisés, el que, solo por la

accion de Dios, se pone totalmente al servicio del plan salvifico de Dios en favor de Israel.

6. EXCURSUS: INTERPRETACION DE Ex 4,24-26

A) REFERENCIA A LA CIRCUNCISION

Muchos estudios sostienen la referencia de dicho pasaje a la circuncision: R.B. ALLEN, «The
“Bloody Bridegroom” in Exodus 4:24-26», 264-269; E. AUERBACH, Moses, 56; W. BELTZ,
«Religionsgeschichtliche Marginalie zu Ex 4,24-26», ZAW 87 (1975) 209-211; S.J. BINZ,
The God of Freedom and Life, 27; U. Cassuto, A Commentary on the Book of Exodus, 59;
B.S. CHILDS, The Book of Exodus, 103-104; G.W. CoATs, Exodus 1-18, 45-46; A. COLE,
Exodus, 78-79; G.H. DAVIEs, Exodus, 76; B.J. DIEBNER, «Ein Blutsverwandter der
Beschneidung. Uberlegungen zu Ex 4,24-26, DBAT 18 (1984) 119-126; S.R. DRIVER, The
Book of Exodus, 32-33; J.I. DURHAM, Exodus, 57-59; W. EICHRODT, Teologia del Antiguo
Testamento |, 238, n.160; M. GORG, Der un-heile Gott. Die Bibel im Bann der Gewalt,
Diisseldorf 1995, 133-136; J. GOLDINGAY, «The Significance of Circumcision», JSOT 88
(2000) 3-18, esp.10-14; M. GREENBERG, Understanding Exodus, 110-115; C. HOUTMAN,
Exodus I, 425-426,447; id., «kExodus 4:24-26 and its Interpretation», JNWSL 11 (1983) 81-
105, esp.98-100; P. van IMscHOOT, Théologie de I’Ancien Testament I, 88-89; E. JACOB,
Théologie de I’Ancien Testament, 162; M. KALISCH, Exodus, 80; L. KAPLAN, «*“And the Lord
Sought to Kill Him” (Exod 4:24): Yet Once Again», HAR 5 (1981) 65-74, esp.72-74; H.
KosMALA, «The ‘‘Bloody Husband’’», 21-27; A. LACOCQUE, Le Devenir de Dieu, 153; F.
MICHAELI, Le Livre de I’Exode, 60-62; J. MORGENSTERN, «The “Bloody Husband” (?) (Exod.
4:24-26) Once Again», HUCA 34 (1963) 35-70, esp.66-70; M. NOTH, Das zweite Buch Mose,
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35-36; B.P. ROBINSON, «Zipporah to the Rescue: a Contextual Study of Exodus iv 24-6», VT
36 (1986) 447-461, esp.454-461; T.L. THOMPSON, The Origin Tradition of Ancient Israel,
138; W. VOGELS, Moise aux multiples visages, 115-117. LXX entiende el texto de esta
manera: “Ces v. 24-26 ont recu dans la LXX une interprétation relativement claire. Les autres
traditions exégétiques juives en ont proposé¢ aussi des explications, celles des Targums
manifestant la méme compréhension d’ensemble que la LXX (...): Moise est I’object de la
menace; ’assaillant est I’ange de Dieu; les mots de Sepphora sont adressés a I’ange; la vie
de Moise est sauvée par la valeur sacrificielle du sang de la circoncision” (cfr. A. LE

BOULLUEC — P. SANDEVOIR, L’Exode, 104).

B) OTRAS INTERPRETACIONES

Diversas son las interpretaciones de Ex 4,24-26 defendidas por estos autores: P. BEAUCHAMP,
L’un et I’autre Testament. Accomplir les Ecritures, 279-280: “Quant a la scéne elle-méme,
nous observons la condensation de trois relations: homme-terre (a laquelle Moise fait retour),
pere-fils, époux et épouse, et le déplacement du sang (celui du fils), par les mains de la
femme, depuis les parties génitales du fils jusqu’a celles du pére et, verbalement, entre
I’épouse et I’époux appelé «époux de sang». YHWH s’intercale comme opposant a I’intérieur
d’une triple jonction: homme-terre, homme-femme, pere-fils (le théme du frére -
Aaron/Moise - est beaucopu plus extrinséque). La volonté homicide de YHWH signifie son
contraire: tu meurs si tu te joins en confusion, je te tuerai avant - dit le Dieu qui crée en
séparant”; R. und E. BLUM, «Zippora und ihr htn dmymy, 53-54: “Vielmehr geht es darum,
daB ausgerechnet der (beauftrage) Befreier Israels mit seiner engsten Familie gar nicht
ungeteilt Israel angehdrt. Ein Umstand, der just da JHWH zu seinem tddlichen Widersacher
werden 148t, wo Mose aus dem Bereich Midians zu Israel iibergeht - in Begleitung seiner
midianitischen Frau und »deren« Sohn. Die Losung des Problems durch das entschiedene
Handeln der Zippora bewirkt in diesem Gefille somit nicht allein die »Rettung des Retters«,
sondern erst dessen vollstdndige Zuriistung fiir seine Sendung (p.53)... Sollte sich wenigstens
eine unserer Lesehypothesen bewdhren, dann geht es bei JHWHs bedrohlicher Intervention
und bei Zipporas entschiedenem Handeln im Kern um das grofle Thema von Fremdheit und

Zugehorigkeit in Israel” (p.54); M. FISHBANE, Text and Texture, 71: “Just as 4:23 anticipates
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the death of the Egyptians through the figure of Pharaoh’s firstborn, so do vv.24-26 anticipate
the redemption of the Israelites, God’s own firstborn (cf. v.23), by focusing on the salvation
and protection effected for Moses by the blood of his own son’s circumcision”; B. JACOB,
Das Buch Exodus, 102: “Dem Zusammenhang am geméBesten ist die Erkldrung von ibn Esra
und Luzzatto: Gott ziirnt dem Mose, daB3 er Frau und Kinder mitnimmt, weil er sich ganz
seiner Mission widmen soll, vgl. Dt 33,8f.”; J. KIRSCH, Moses. A Life, New York 1998, 133-
134: “All these efforts at cleaning up the biblical account of God’s attempt to kill Moses
reflect the same poignant impulse--to show that God is a just, merciful, and compassionate
deity who is simply not capable of such bloodthisrsty conduct toward Moses, and to suggest
that someone else must have carried out the night attack. But the impulse is hardly based on
the evidence to be found in the Bible itself: God has killed before, and he will kill again”
(p.133)... “What is most often overlooked in orthodox tradition, however, is the simple fact
that God was confronted and, in a sense, defeated by a woman (and a non-Israelite woman at
that)” (p.134); M.J. OOSTHUIZEN, «Some Thoughts on the Interpretation of Exodus 4:24-26y,
en: Exodus 1-15: Text and Context. Proceedings of the 29th Annual Congress of the Old
Testament Society of South Africa, ed. J.J. BURDEN, Pretoria 1987, 1-33, esp.26-27: “The
interest point of view of this story focuses on Moses... Perhaps he has underestimated the
seriousness of this God who has called him into his service. Perhaps the realisation of the
dismal failure of his liberation initiative has made him unwilling to face up to the reality of
the oppression in Egypt, especially in the light of the moral ambiguity of his own people. The
actions of God and Zipporah in this scene indicate that it is no longer possible for Moses to
evade this issue”’; W.H. PROPP, «That Bloody Bridegroom» (Exodus iv 24-6)», 513: “Exod.
iv 24-6 links Moses’ limited, unauthorized act of violent protest, killing one Egyptian
taskmaster, with Yahweh’s grand act of violent protest, the killing of all the first-born of
Egypt. And as Moses’ deed causes him to flee to the desert in which he meets the Deity, so
Yahweh’s deeds against Egypt will enable Israel to escape from Egypt and arrive at his holy
mountain”; A. de PURY, «Le Dieu qui vient en adversaire. De quelques différences a propos
de la perception de Dieu dans I’Ancien Testament», en: Ce Dieu qui vient. Etudes sur
I’ Ancien et le Nouveau Testament offertes au Professeur Bernard Renaud a I’occasion de son
soixante-cinquiéme anniversaire, R. KUNTZMANN (dir.), LeDiv 159, Paris 1995, 45-67,

esp.61: “Il n’est donc pas étonnant, a mon avis, que méme cette derniere touche apportée au

222



déguisement «jacobien» de Moise, le récit de I’attaque nocturne en Ex 4,24-26, apparaisse
en quelque sorte «hors contextey... Cela dit, on peut se demander si Ex 4,24-26 n’est par
destiné a entrer dans le registre des «tribulations du prophete»... En effet, si le prophéte est
appelé a souffrir, ce n’est pas parce qu’il aurait a expier des fautes qu’il aurait commises ni
que I’identité de son Dieu lui soit inconnue, mais c’est parce que sa position de médiateur le
place entre un Dieu exigeant et une communauté toujours a nouveau infidele et récalcitrante”;
H.-F. RICHTER, «Gab es einen “Blutbrautigam”? Erwégungen zu Ex 4,24-26», 440-441: “Die
Einheirat in eine priesterliche Familie konnte eine zusdtzlich erforderliche Beachtung
zahlreicher Tabus bedeuten. Sollte es richtig sein, daB3 Ex 2,11-22 unserem Text unmittelbar
vorausging, dann konnte es im hier gezeichneten Bild des Ehemanns moglicherweise
Verletzungen derselben gegeben haben... Daher ist es unwahrscheinlich, dal Mose in (der
urspriinglichen) Sicht von Ex 4,24-26 unbeschnitten war. So wird ja ihm auch nicht die
Vorhaut abgetrennt, sondern dies erfolgt bei seinem Sohn... Der Sinn einer solchen kann nur
darin gelegen haben, daB eine dgyptische (oder auBer-midianitische) Beschneidung Mose fiir
JHWH nicht kultfdhig machte. Dafiir spricht auch, da3 Zippora dabei eine Formel zitiert, die
sich - dhnlich wie dies bei einer Adoption der Fall war - wohl als Aufnahmeritus verstehen
146t. Das mufl bedeuten, dal Mose nunmehr nicht nur faktisch, sondern auch kultisch
legitimiert zur priesterlichen Familie gehorte”; TH. ROMER, «De I’archaique au subversif: le
cas d’Exode 4/24-26», ETR 69 (1994) 1-12, esp.12: “Bien qu’Ex 4/24-26 puisse se lire
comme I’histoire d’une intégration réussie dans 1’Israél de la Torah, le comportement de
YHWH échappe a toute explication... Au contraire, derriére ce verset se trouve 1’expérience
qui se refléte dans plusieurs écrits vétérotestamentaires de 1’époque postexilique... Cependant
ce texte se trouve intégré dans I’ensemble plus vaste du Pentateuque. Nous avons rappelé que
les rabbins ont établi un lien entre ce texte, qui semble nous précipiter vers des abimes, et
son «dénouement» (qui ne se situe pas sur le niveau discursif) en interprétant cette péricope
comme prologue a la nuit pascale... Il ne reste alors qu’a croire dans la subversion et le
bouleversement de Paques”; id., Dieu obscur. Le sexe, la cruauté et la violence dans 1’ Ancien
Testament, EssBib 27, Geneve 1996, 75: “Reste cependant le fait que le comportement de
Dieu semble cruel et échappe a toute explication... Au contraire, derriére ce verset, se trouve
I’expérience de ce que Luther a appelé le deus absconditus, le Dieu caché...”; J.H.

SAILHAMER, The Pentateuch as Narrative, 249: “It is impossible to reconstruct the details of
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the incident recorded here; fortunately, it is not necessary to do so. The point is clear enough.
God takes his word seriously, and thus he must be obeyed. Here, at the outset of Israel’s
covenant with God, the reader is reminded of the importance of obedience and the dire
consequences of disobedience”; P. WEIMAR, Die Berufung des Mose, 288-290: “Im Ablauf
der Erzidhlung Ex 4,24-26a* liegt der Akzent nicht auf dem Beschneidungsritus als solchem,
der in der Erzdhlung wie eine ldngst bekannte Sache eingefiihrt ist, sondern auf dem Ausruf
Zipporas in Ex 4,25” (pp.288-289)... “Der Akzent liegt dabei auf dmym, womit angezeigt ist,
daB der Schutz vor dem Uberfall Jahwes im Blut liegt, dem damit eine abwehrende Kraft
zugemessen wird. In der Betonung der schutzgewdhrenden Kraft des Blutes bertihrt sich Ex
4,24-26a* eng mit Befehl zur Schlachtung des Pesach in Ex 12,21.22a.23bb, der ebenso wie
Ex 4,24-26a* auf die Hand von Je zuriickgeht” (p.289)... “Wéhrend sich Ex 4,22-23
unmittelbar auf die Geschichte von der Totung der dgyptischen Erstgeburt bezieht, verweist
Ex 4,24-26a* auf den Vollzug eines schutzgewédhrenden Blutritus, der die Israel-S6hne vor
dem Geschick der Agypter bewahren soll” (p.290); 1. WILLI-PLEIN, Das Buch vom Auszug,
38-39: “Zippora mufl ihn mit Leben in Beriihrung bringen. Leben ist am unmittelbarsten
fithlbar im Blut... Auch bei der Hochzeit ist Blut geflossen und hat die Lebensgemeinschaft
gewissermallen begriindet und besiegelt. Daran erinnert Zippora, indem sie das Kind
beschneidet und mit diesem sozusagen gemeinsamen Blut Mose beriihrt und so die
Hochzeitsnacht vergegenwirtigt. So soll die Todesnacht durch die Erinnerung an eine
Lebensnacht besiegt werden, denn Mose ist ihr »ein Blutsbrautigam«; dadurch hat Zippora

ein Recht auf sein Leben”.
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D) Ex 7,8-10,29
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1. INTRODUCCION

El estudio realizado de Ex 2,23-4,17 y de Ex 4,18-28 pone de relieve la importancia de la
obra salvifica que Dios quiere llevar adelante en favor de Israel. De hecho, tanto en los
pasajes mencionados como en otros del relato del Exodo, la liberacion de Israel no es algo
pedido por el pueblo*®; es, ante todo, un proyecto de Dios, salvador y redentor, que es quien
envia a Moisés a liderar dicha mision liberadora*®’.

Como se indica anteriormente, Ex 5,1-23 sefala que el primer enfrentamiento que mantienen
Dios y su enviado (Moisés) contra el Faradn se salda con la victoria de este ltimo*®3,

En los primeros versiculos de Ex 6 (Ex 6,1-9) la narracion del Exodo indica el modo como
Dios desbloquea definitivamente la situacion en que se encuentra Israel: Dios va a concluir
exitosamente su plan liberador en favor de Israel. En concreto, en Ex 6,2-8 Dios afirma que
El es el salvador de Israel, pues se compromete a salvar historicamente a su pueblo.

De modo que Dios, poniéndose definitivamente del lado de Israel, resuelve el conflicto que
le plantean Israel y Moisés en Ex 5,20-23. Los episodios sucesivos a Ex 6,1-9 son la
expresion concreta de lo que en dicha unidad se anuncia.

Asi, Ex 7,8 marca el comienzo del final de Egipto. La lectura de Ex 5,1-23 afirma que el
Faraon, el que desprecia a los israelitas (Ex 5,17) y los oprime miserablemente (Ex 5,9a), es
poderoso. El pasaje de Ex 7,8-10,29 es, en cambio, la poderosa contestacion de Dios a quien
dice de El: no conozco a Yahveh. A partir de Ex 7,8, Dios da el altimo y definitivo golpe al
Faraon y a su pueblo. A lo largo de varios capitulos, en concreto desde Ex 7,1 hasta Ex 14,31,
la narracion del segundo libro de la Biblia presenta los pormenores de la larga batalla
emprendida por Yahveh contra su enemigo principal, Egipto, el que somete a los israelitas a

la servidumbre.

486V éanse las consideraciones a los verbos de Ex 2,23 (pp.174-175), que subrayan que la accion de Israel esta
caracterizada por el grito y por la queja contra la situacion en que se encuentra.

“7Cfr. B. JacoB, Das Buch Exodus, 107.

488Cfr. pp.82-84.
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Ex 7,8 introduce al lector en un ambiente de lucha abierta y frontal entre dos poderes. El
combate que ambos mantienen (las plagas de Egipto) es el comienzo de un proceso que

concluye aclarando definitivamente quién es el verdadero Sefior de Israel.

2. DELIMITACION DE Ex 7,8-10,29

La escena Ex 7,8-10,29 desarrolla la acciéon demoledora de Dios contra el poderoso Faraon:
las plagas de Egipto.

Ella se separa de Ex 7,1-7 y Ex 11,1-10, que son sumarios*®. Dicha separacion esta
subrayada, desde el punto de vista retérico, por los elementos comunes de Ex 7,3; 11,9, que

relaciona dichas unidades.

3. DIVISION Y CONTENIDO DE Ex 7,8-10,29*%

48950bre los conceptos escena y sumario, cfr. p.90.

40Una aclaraciéon debe hacerse en este momento. Ex 7,8-13 (episodio del cayado de Aardn convertido en
serpiente), aun siendo un mopet, y no propiamente una plaga, esta en estrecha conexion con las plagas. Por tanto, dichos
versiculos son un elemento de la estructura propuesta. Ademas de la conexion entre Ex 7,8-13 y Ex, 10,21-27 indicada en
la tabla de la p.221, he aqui tres razones que sostienen nuestra opcion:

e el signo y las plagas son acciones divinas;

e la estructura que tiene este episodio (Dios anuncia a Moisés una accion divina - la accion se realiza - la

accion produce su efecto - el Faradn endurece su corazén), similar a la de los diversos episodios de las plagas;

e uso de motivos o vocabulario comunes con otras plagas. La palabra cayado (Ex 7,9.10.15.17.19-20; 8,1.12-

13; 9,23; 10,13) es el primero de ellos. El segundo es la expresion e hicieron (Moisés y Aarén) como habia
ordenado Yahveh (Ex 7,10.20). El tercero, la referencia a los siervos del Faraéon en Ex 7,10.20.28-29;
8,5.7.17.20.25.27; 9,14.20-21.30.34; 10,1.6-7. El ultimo, adivinos / hacer con sortilegios (Ex 7,11.22; 8,3;
9,11).

A estas razones, puede afiadirse la justificacion de G.W. COATS: “Yet, a key motif for the plague sequence begins
here: Moses and Aaron confront the Egyptian magicians who challenge their authority to make demands on the Pharaoh.
Moreover, the concluding formula, so regularly a part of one plague structure, appears for the first time in the sequence
here. And the internal structure of the episode certainly follows the pattern of the following scenes” (cfr. Moses, 92).

De ahora en adelante, Ex 7,8-13 forma parte del relato de las plagas. Ello lo sostienen también algunos autores
[U. Cassuto, A Commentary on the Book of Exodus, 92-135; B.S. CHILDS, The Book of Exodus, 121-177; J.D. CURRID,
«The Egyptian Setting of the <Serpent>. Confrontation in Exodus 7,8-13», BZ 39 (1995) 203-224; G.H. DAVIES, Exodus, 87-
101; E. GALBIATI, La struttura letteraria dell’Esodo, 111-133; S. HERRMANN, Israels Aufenthalt in Agypten, 80; W.H.
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3.1. LOS DOS GRUPOS DE CINCO PLAGAS Y SU UNIDAD

Existe una correspondencia entre un primer grupo de plagas, las cinco primeras (Ex 7,8-
8,28), y un segundo grupo, el de las cinco tltimas (Ex 9,1-10,27)*!. La siguiente tabla ilustra

dicha correspondencia.

PLAGA 1: El cayado convertido en|PLAGA 10: Tinieblas en Egipto

serpiente (Ex 7,8-13) (Ex 10,21-27)

PLAGA 2: El agua del Nilo se convierte en | PLAGA 9: La langosta cubre la tierra de
sangre (Ex 7,14-25) Egipto (Ex 10,1-20)

PLAGA 3: Las ranas invaden Egipto PLAGA 8: EIl pedrisco y el fuego se
(Ex 7,26-8,11) despliegan sobre Egipto (Ex 9,13-35)
PLAGA 4: Los mosquitos pueblan Egipto | PLAGA 7: Erupcion de hollin sobre los
(Ex 8,12-15) egipcios (Ex 9,8-12)

PLAGA 5: Los tabanos invaden Egipto (Ex | PLAGA 6: Peste sobre el ganado de Egipto
8,16-28) (Ex 9,1-7)

Dos son los criterios que justifican el esquema propuesto: la existencia de palabras o
expresiones comunes entre las plagas que estan en relacion; la alternancia de relatos largos y

breves en el desarrollo de Ex 7,8-10,29.

ScHMIDT, «Die Intention der Beiden Plagenerzahlungen (Exodus 7-10) in Threm Kontext», en: Studies in the Book of
Exodus, 225-243; id., Exodus, 11/2, 440-453; J.L. SKA, «Les plaies d'Egypte dans le récit sacerdotal (P€)», Bib 60 (1979) 23-
35],y Calg y Bje.

Por tltimo, sobre la diferencia entre los relatos de las plagas en el Pentateuco y en Sl 78; 105, asi como también
sobre el nimero de plagas de que constan las diferentes tradiciones (7 // 10), véanse: A.F. CAMPBELL, «Psalm 78: A
Contribution to the Theology of Tenth Century Israel», CBQ 41 (1979) 51-79; M. GREENBERG, Understanding Exodus, 190-
192; S.E. LOEWENSTAMM, The Evolution of the Exodus Tradition, Jerusalem 1992, 69-188; id., «The Number of Plagues in
Psalm 105», Bib 52 (1971) 34-38; J. PLAsTARAS, Il Dio dell’Esodo, 89-93; L. ScHMIDT, Beobachtungen zu der
Plagenerzahlung in Exodus VII 14-XI 10, StB 4, Leiden 1990, 86-96.

YICfr. D.J. McCARTHY, «Moses’ Dealings with Pharaoh: Ex 7,8-10,27», 341.
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3.1.1. PALABRAS / EXPRESIONES COMUNES

CITA BIBLICA PARTICULARIDADES

Ex 7,9; 10,21  |Referencias cosmoldgicas y existenciales: serpiente**? // luego dijo
Yahveh a Moisés: «Extiende tu mano hacia el cielo y haya tinieblas
sobre el pais de Egipto, tinieblas que (de densas) se palpen»*?

CITA BIBLICA PARTICULARIDADES
Ex 7,14.22; Endurecimiento del corazén del Faradn al comienzo y al final del
10,1.20 relato de la plaga.
Ex 7,15.19; Dios da dos 6rdenes a Moisés

492Sobre dichas referencias, véase G. DURAND, Les Structures anthropologiques de I’imaginaire. Introduction a
Parchétypologie générale, CESu 14, Paris 19693, 363-369: “Le serpent est pour la plupart des cultures le doublet animal de
la lune, car il disparait et reparait au méme rythme que 1’astre et compterait autant d’anneaux que la lunaison compte de
jours” (p.364)... “(Le serpent...) étre hybride a la fois faste et néfaste, les ondulations de son corps symbolisent les eaux
cosmiques tandis que les ailes sont I’image de I’air et des vents... R Girard nous semble avoir raison de donner au grand
archétype du serpent-oiseau, de ce Dragon neutralisé du folklore religieux indien, le sens temporel d’une totalisation des
forces cosmiques™ (p.365)... “... le serpent sera enfin valorisé comme gardien de la pérennité ancestrale et surtout comme
redoutable gardien du mystere ultime du temps: de la mort” (p.368). Una buena interpretacion del sentido del signo del
cayado transformado en serpiente puede verse en: J.L. SKA, Le passage de la mer, 87-88.

493Cfr. J.L. SKA, Le passage de la mer, 89-90, quien hace un detallado y completo estudio sobre el significado de
la accion de Moisés cuando alarga su mano hacia el cielo. Dicho autor sostiene que las referencias a la muerte (tinieblas) y

a los elementos cosmicos (separacion del cosmos, Egipto, de su fuente de vida y sostén) son los ejes que estructuran la

novena plaga que trae Dios al pais del Nilo.
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10,1.12

Ex 7,17; 10,3 Moisés es presentado como profeta, pues utiliza la foérmula

profética: asi ha dicho Yahveh

Ex 7,16; 10,3 Uso de la misma expresion: deja partir a mi pueblo para que me dé

culto

CITA BIBLICA PARTICULARIDADES
Ex 7,26; 8,1; Dios da dos 6rdenes a Moisés
9,13.22
Ex 7,26; 9,13 Moisés es presentado como profeta, pues

utiliza la formula profética: asi ha dicho
Yahveh

Ex 7,26; 9,13 Uso de la misma expresion: deja partir a mi

pueblo para que me dé culto

CITA BIBLICA PARTICULARIDADES
Ex 8,14; 9,11 Presencia de los adivinos
Ex 8,12-13; Mandato de Dios dirigido a Moisés y a Aardn; su ejecucion es
9,8.10 llevada a cabo, bien por Moisés (Ex 9,10), bien por Aaron (Ex 8,13)
Ex 8,15;9,12 Formula final: segin Yahveh habia predicho
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CITA BIBLICA PARTICULARIDADES

Ex 8,16; 9,1 Moisés es presentado como profeta, pues utiliza la foérmula

profética: asi ha dicho Yahveh

Ex 8,16; 9,1 Uso de la misma expresion: deja partir a mi pueblo para que me dé
culto

Ex 8,18-19; Empleo de palabras iguales: exceptuar // mafiana

9,4-5

Ex 8,16b-17a; Utilizacion de férmulas que tienen una construccion sintéctica

9,1b-2a similar:

Sallah “ammi woya ‘abaduni ki “im ’€ncka mesalléah et ‘ammi +
hinneh
Sallah ’et “ammi waya ‘abaduni ki ’im ma’én ’atah lesalleah +

hinneh

3.1.2. ALTERNANCIA DE RELATOS LARGOS / BREVES

PLAGA 1 (Ex 7,8-13): relato breve PLAGA 10 (Ex 10,21-27): relato breve
PLAGA 2 (Ex 7,14-25): relato largo PLAGA 9 (Ex 10,1-20): relato largo
PLAGA 3 (Ex 7,26-8,11): relato largo PLAGA 8 (Ex 9,13-35): relato largo
PLAGA 4 (Ex 8,12-15): relato breve PLAGA 7 (Ex 9,8-12): relato breve
PLAGA 5 (Ex 8,16-28): relato largo PLAGA 6 (Ex 9,1-7): relato largo

3.1.3. CONCLUSION

Lo apuntado precedentemente permite hacer esta observacion: el relato de las plagas debe

ser considerado de manera unitaria*®*.

4“Dieser Abschnitt iiber die «dgyptischen Plagen» ist formal in sich geschlossen. Er hat einen sehr ebenméiBigen

Aufbau. Auch inhaltlich stellt er ein geschlossenes Ganzes dar” (cfr. M. NOTH, Das zweite Buch Mose, 50).
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3.2. DOS ELEMENTOS CENTRALES DEL RELATO UNITARIO

La consideracion del relato de las plagas como unidad no debe impedir valorar la dinamica
interna de dicha unidad*’®. En el conjunto de la narracion se subrayan de manera especial
algunas peculiaridades. Entre ellas destacan dos, que se revelan decisivas a la hora de dar a
conocer los rasgos de Dios en Ex 7,8-10,29. La primera es la importancia que poseen Ex
7,26-8,11 y Ex 9,13-35, episodios que, segiin la estructura propuesta, estdn en estrecha
relacion®®. La segunda es la peculiaridad de las plagas que utilizan la formula de

reconocimiento®’.

3.2.1. IMPORTANCIA DE Ex 7,26-8,11 y Ex 9,13-35

Dos caracteristicas subrayan la centralidad de esta pareja de plagas.

3.2.1.1. VARIACION EGIPTO // ISRAEL COMO DESTINATARIOS DE LAS PLAGAS

La estructura establecida permite establecer las siguientes observaciones:

495Cfr. D.J. McCARTHY, «Moses’ Dealings with Pharaoh: Ex 7,8-10,27», 344-346; Histoire Ancienne d'Israél,
343.

46De hecho, como se sefiala mas adelante, el episodio de Ex 9,13-35 tiene una importancia capital en el relato de
las plagas (cfr. pp.229-230,233-238). Por otra parte, es oportuno recordar un elemento narrativo de Ex 7,8-10,29: la
descripcion de dicha plaga es mucho mas detallada que la presentacion del resto de las plagas.

47Sobre la formula de reconocimiento , véase J. BERGMAN — G.J. BOTTERWECK, «yada ‘», en: TWAT 11, 479-512,
esp.502: “Mehr oder weniger geprigt und formelhaft erscheint die Wendung «und du wirst (sollst) erkennen, dafl ich JHWH
biny, die im prophetischen Wort verankert ist; ihr geht fast immer eine Aussage iiber JHWHs Handeln voraus, oft bildet die
Erkenntnisaussage den Abschluf3, gelegentlich folgt nochmals eine néhere Begriindung oder ein Zusammenschluf3”. Sobre
dicha férmula pueden verse también: W. SCHOTTROFF, «yada ‘», en: DTMAT I, 942-967; W. ZIMMERLI, «Erkenntnis Gottes
nach dem Buche Ezechiel», en: Gottes Offenbarung. Gesammelte Aufsitze zum Alten Testament, TB 19, Miinchen 1963,
41-119.
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¢ en Ex 7,8-13; 10,21-27 es palpable el contraste o distincion entre Israel y Egipto;
el primero triunfa, el segundo fracasa;

¢ las plagas narradas en Ex 7,14-25; 10,1-20 tienen como objetivo unico el deterioro
de Egipto;

¢ Ex 7,26-8,11 relata el daio infringido a Egipto; su pareja correspondiente, Ex 9,13-
35, presenta la distincion entre el pedrisco que dafia a Egipto del que no toca ni
damnifica a Israel;

¢ Egipto es deteriorado por las plagas de Ex 8,12-15; 9,8-12;

¢ distincion entre Egipto e Israel: el dafio con que Dios hiere y golpea a Egipto no

afecta para nada a Israel (Ex 8,16-28; 9,1-7).
Es claro el lugar central de Ex 7,26-8,11; 9,13-35 (c), que aparece envuelto por cuatro parejas
estrechamente relacionadas: a (Ex 7,8-13; 10,21-27) -- b (Ex 7,14-25; 10,1-20) -- b’ (Ex 8,12-
15;9,8-12) -- a’ (Ex 8,16-28; 9,1-7).

3.2.1.2. USO ALTERNATIVO DE LOS VERBOS kabad // hazaq**®

El empleo de los verbos kabad*® // hazaq®® en las plagas emparejadas segiin la estructura

propuesta presenta estas caracteristicas:

4%%] usa kabad; P, hazaq; P usa también gasah [cfr. B.S. CHILDS, The Book of Exodus, 171; J.L. Ska, Le passage
de la mer, 56; R.R. WILSON, «The Hardening of Pharaoh’s Heart», CBQ 41 (1979), 18-36, esp.22-23)].

499¢Cette expression (kabéd), qui est une traduction de I’égyptien dns jb, n’est pas le hzq Ib, I’endurcissement, des
textes P (VII,13,22; VIIL 15; 1X,12,35; X,27). D’origine sapientielle elle désigne un homme qui fait I’important et ne préte
pas attention” (cfr. H. CAZELLES, «Rédactions et traditions dans 1’Exode», en: Autour de I’Exode, 245-268, esp.256).
Igualmente, cfr. C. HOUTMAN, Exodus I, 407: “kabad hiph. occurs in the sense of ‘to make/keep heavy, immovable’, that is
‘to remain inflexible;’ see 8:11, 28; 9:34”.

30Sobre dicho verbo, cfr. B. JacoB, Das Buch Exodus, 247: “Das Verbum hazaq aber bezeichnet nicht eine
Stimmung oder ihren Wechsel, sondern einen von Anfang an festen bésen Willen, ndmlich den, Israel nicht zu entlassen.
Das war nicht Sache der Diener, daher das Wort nur auf Pharao beschrinkt wird. Er blieb immer bei seinem allein

entscheidenden Nein”; (la letra cursiva es del autor).
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¢ Ex 7,8-13;10,21-27 emplean el verbo hazaq (Ex 7,13; 10,27) (a);

¢ la relacion entre Ex 7,14-25; 10,1-20 aparece subrayada por el uso de kabad al
principio de la descripcion de la plaga, y de hazaq al final de la misma (Ex 7,14.22;
10,1.20) (b);

¢ en Ex 7,26-8,11 es el verbo kabad el empleado (Ex 8,11); 9,13-35, en cambio,
utiliza los verbos kabad y hazaq (Ex 9,35) (c);

¢ ¢l verbo hazaq, utilizado en Ex 8,15; 9,12, pone de relieve la relacion entre Ex
8,12-15; 9,8-12 (d);

¢ finalmente, la conexion Ex 8,16-28; 9,1-7 aparece determinada por kabad (Ex

8,28; 9,7) (e).

Existe una coherencia en a, b, d, e: las dos plagas agrupadas utilizan el mismo verbo (a, d, €)
o los dos verbos a la vez (b). En cambio es irregular la pareja Ex 7,26-8,11; 9,13-35 (c): uso
de un verbo (kabad) // uso de dos verbos (kabad y hazaq). Ello pone de relieve la
particularidad de dicha pareja, y mas concretamente la de Ex 9,35, debido al empleo de kabad

y hazaq en un mismo versiculo.

3.2.2. IMPORTANCIA DEL VERBO yada“

Cinco son las veces que aparece la formula de reconocimiento en el relato de las plagas.
Dicha férmula, que se compone muy frecuentemente de un elemento regular (yada“ ki) y de
otro irregular (alternancia de férmulas o expresiones)™!, se emplea en la Biblia cuando se
quiere subrayar que el hombre debe reconocer la autorrevelacion de Dios en el acontecer

historico.

S0He aqui alguna de las diversas formulas o expresiones que acompafian a yada‘ki en la formula de
reconocimiento (se citan solo las que aparecen en el relato de las plagas):
Yo soy Yahveh (Ex 7,17; 10,2) // no hay como Yahveh, nuestro Dios (Ex 8,6) // Yo, Yahveh, estoy en medio del territorio
(Ex 8,18) // no hay otro como Yo en toda la tierra (Ex 9,14) // de Yahveh es la tierra (Ex 9,29).
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El uso de dicho verbo en los cinco pares de plagas establecidos segtn la estructura propuesta

presenta las siguientes particularidades:

¢ en Ex 7,8-13; 10,21-27 no aparece la formula de reconocimiento;

¢ Ex 7,14-25; 10,1-20 estan relacionadas por la presencia en ambas del tema del
reconocimiento de Dios (Ex 7,17; 10,2);

¢ en estrecha conexion se encuentran Ex 7,26-8,11; 9,13-35, pues Ex 8,6; 9,14.29
contienen yada“ ki, seguida de expresiones relativas a la revelacion divina;

¢ la no comparecencia del tema indicado en Ex 8,12-15; 9,8-12 subraya el vinculo
existente entre ambas plagas;

¢ finalmente la alternancia referencia a la formula estudiada (Ex 8,18) / no
referencia a la misma (Ex 9,1-7) es lo comtin a Ex 8,16-28; 9,1-7.

De modo que, teniendo en cuenta que hay dos pares que recogen la férmula, otros dos que
no lo hacen, y uno en la que una plaga la contiene y la otra no, puede hacerse esta
observacion: existe una alternancia bien construida entre la aparicion de la formula (Sf) y la

no aparicion de la misma (NO), tal y como puede observarse en la siguiente tabla ilustrativa.

NO Si Si NO Si NO NO Si Si NO
Ex 7,8-|Ex Ex Ex Ex Ex 9,1-[Ex 9,8- | Ex Ex Ex
13 7,14- |726- [8,12- [8,16- |7 12 9,13- |10,1- [10,21-
25 8,11 |15 28 35 20 29

Existe, pues, una simetria en la progresion apuntada, ya que las cuatro primeras plagas y las
cuatro ultimas repiten el mismo esquema; en medio, quedan la quinta y la sexta, que alternan
la presencia o ausencia de la férmula de reconocimiento.

Se puede concluir que en el relato de las plagas aparece particularmente destacado el tema

del reconocimiento de Dios como agente poderoso y activo.

4. FUNCION EN EL RELATO
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En los capitulos que preceden a la unidad que se estudia, el relato del Exodo retrata al Faraén
con los rasgos propios de un opresor: violento, incomprensivo, destructor. A Dios, en cambio,
como el que se opone a la opresion: defensor de la vida, liberador de las cargas impuestas
por la violencia.

Con este soporte previo, Ex 7,8-10,29 avanza un paso adelante, y centra toda su atencion en
el binomio Dios / Faraon.

Dios es, segiin el relato de las plagas, un ser en accion, que ataca continuamente al Faradén®®2,
Como afirma B. S. Childs, Dios es el que anuncia la llegada de una plaga, la cual ejecuta

503

posteriormente, bien directamente, bien a través de sus lideres’™. De ese modo, Moisés es

un profeta de Dios, cuya funcion principal es mostrar abiertamente el poder de Este®*.
El objetivo de la actuacion de Dios y de Moisés y Aardn, sus colaboradores, es transmitir

progresivamente al Faradn que Dios ejerce un sefiorio poderoso sobre toda la tierra y sobre

S02E] propio Faradn reconoce igualmente que las plagas provienen de Dios: cuatro son las veces que pide a Moisés
y a Aar6n su intercesion ante Dios para que deje de mandar dichas plagas (Ex 8,4.24; 9,28; 10,17).

S03Cfr. The Book of Exodus, 145.

S04Cfr. The Book of Exodus, 145-146. De dichas paginas, ténganse en cuenta las siguientes reflexiones del autor,
relativas a la diferencia entre el profetismo comun y el de Moisés: “But of even more significance, and basic to the prophetic
legend, is the message of Yahweh given to the prophet to be announced with a messenger formula: ‘Thus says Yahweh’ (I
Kings 21.19; 14.7; 11 Kings 1.4; 9, 3, etc.) Indeed the parallel is clear: Moses is sent to deliver a message to Pharaoh with
the same message formula throughout the plague account (Ex 7.15; 8.16, etc.)... The importance of the prophetic word to
the genre of the prophetic legend is further apparent by the concern of the narrative to report its fulfillment. The message
was not only delivered, but was fulfilled exactly ‘according to the word of the prophet’ (I Kings 14.18; 17.16; Il Kings 1.17;
2.22; 7.16ft.). However, right at this point the first major difficulty with the legend parallel emerges... Nowhere is the word
of Moses fulfilled... The plague is produced by the direct action of Moses and Aaron, not by the prophetic word which is
subsequently fulfilled. The power is not in a prophetic word which ultimately brings an event to pass, but in the prophet
himself who possesses the charisma to unleash at will”. En cambio, distinta es la vision de J. VAN SETERS del profetismo de
Moisés: “The evidence seems overwhelming that Moses, in his encounter with Pharaoh, is presented in the role of prophet.
He is not the wonder worker of the prophetic legends but the «living oracle» in the classical mode of the major prophets
Isaiah and Jeremiah (in their prose narratives) and of the prophets of Dtr. He uses the messenger formula, «thus says
Yahwehy, and Yahweh fulfills his word” (cfr. The Life of Moses, 99-100).
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todas las criaturas, y, simultdineamente, que Dios quiere que tanto el Faraén como Israel
reconozcan también dicho sefiorio®®.

Son cuatro las maneras como manifiesta el relato de las plagas el sefiorio de Dios®*: El es
Yahveh (Ex 7,5aw: asi sabran los egipcios que yo soy Yahveh); nadie hay como El; El habita
en medio de la tierra; ésta le pertenece a EI°Y7,

El Faradn, en cambio, es el que rechaza radicalmente a Dios, el poderoso Sefior del universo.

El esquema Ordenes divinas - rechazo del Faraon®® y el uso repetido de los verbos kabad //

hazaq al final de cada plaga fundamentan esta afirmacion®®.

S05Cfr. J. KEGLER, «Zu Komposition und Theologie der Plagenerzihlungen», en: Die Hebréische Bibel und ihre
zweifache Nachgeschichte, 55-74, esp.70: “Ziel der Machterweise ist hier ganz generell die Anerkennung JHWHs durch die
Agypter. Das Erkennen JHWHs wird in den einzelnen Plagenerzihlungen in interessanter Weise variiert... Die Erkenntnis
JHWHs ist das Hauptziel der Plagen. Diese (An-) Erkenntnis hat zwei Adressaten: die Agypter und die Israeliten”.

Mediante el uso de la fdrmula de reconocimiento Dios manifiesta en Ex 6,7 y en Ex 7,5 su intencion de que Israel
y Egipto reconozcan dicho sefiorio. En el relato de las plagas Egipto rechaza dicho sefiorio; s6lo en Ex 14,25 lo reconoce.
Israel hace esto Gltimo en Ex 14,31. El relato de las plagas no dice, sin embargo, ni que Israel reconozca dicho poder, ni que
lo rechace. De ese modo, el hecho de que el relato de las plagas concentre fundamentalmente su atenciéon en Egipto, y no
tanto en Israel, subraya igualmente el tremendo poder del Faradn y de todo su pueblo.

S06J (Ex 7,17; 8,6.18; 9,14.29) subraya de modo particular este aspecto divino, afirmando que en toda la tierra, que
es posesion de Dios, nadie hay tan poderoso como EL

Por otra parte, pueden verse los siguientes estudios, que presentan, con detalle y precision, las fuentes con las que
se elabord el relato de las plagas: G. Auzou, De la Servidumbre al Servicio, 130; B.S. CHILDS, The Book of Exodus, 131;
K. ELLIGER, «Sinn und Ursprung der priesterlichen Geschichtserzdhlung», ZThK 49 (1952) 121-143; G. FOHRER,
Uberlieferung und Geschichte des Exodus, 61-75; M. NotH, Das zweite Buch Mose, 52-54; M. GREENBERG, «The Redaction
of the Plague Narrative in Exodusy», 243-252; O. KAISER, Der Gott des Alten Testaments, 176-180; F. KOHATA, Jahwist und
Priesterschrift in Exodus 3-14, 93-259; J. SCHARBERT, Exodus, 36-48; L. SCHMIDT, Beobachtungen zu der Plagenerzéhlung
in Exodus VII 14-X1 10, 1-85; W.H. ScHMIDT, Exodus 11/2, 335-367; J.L. SKA, «Les plaies d'Egypte dans le récit sacerdotal
(P®)», 24; J. VAN SETERS, The Life of Moses, 77-86,100-111; id., «The Plagues of Egypt: Ancient Tradition or Literary
Invention», ZAW 98 (1986) 31-39; K.H. WALKENHORST, «Gotteserfahrung und Gotteserkenntnis im Sinne der
priesterschriftlichen Redaktion von Ex 7-14», en: Ein Gott - eine Offenbarung. Beitrdge zur biblischen Exegese, Theologie
und Spiritualitdt, FS. N. FOGLISTER, ed. F.V. REITERER, Wiirzburg 1991, 373-395; R.R. WILSON, «The Hardening of
Pharaoh’s Heart», 18-36.

SUTCHr. Ex 7,17; 8,6.18; 9,29.

308“The repetition of the Lord’s demands and of Pharaoh’s failure to submit, even though he realized his fault, are
the main though not the sole unifying elements of the narrative” (cfr. J. KRASOVEC, «Unifying Themes in Ex 7,8-11,10»,
48).

399Sobre los verbos kabad // hazaq, véase lo sefialado en pp.224-225.
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Hay, ademas, otro aspecto del Faraon, relacionado con el anterior, que resalta particularmente

Ex 9,13-35:

Entonces Faradn envi6 a llamar a moisés y Aarén y les dijo:
- He pecado esta vez: Yahveh es quien tiene razon, mientras yo y mi pueblo somos los
culpables.

(Ex 9,27)

Cuando Faraon vio que la lluvia, el pedrisco y los truenos habian cesado, siguié pecando

(Ex 9,34a)
Ambos versiculos ponen de relieve la fortaleza y la resistencia del Faraén al poderoso Dios
de las plagas®'®. La justicia de Dios no puede acabar con ¢él. Si Dios es retratado como el

poderoso Sefior, el Faraén es presentado como el duro opositor, que rechaza y resiste

eficazmente a dicho Soberano.

S. IMAGEN DE DIOS EN Ex 7,8-10,29

5.1. EL FARAON

El estudio de la actuacion de este personaje permite conocer mejor alguno de los rasgos

caracteristicos del Dios del relato de las plagas.

310y, Cassuto, A Commentary on the Book of Exodus, 109, entiende que dicha fortaleza y autoridad del Faradn
estan igualmente sefialadas en Ex 8,24: “He says: | [’anoki] (the pronoun which is superfluous before the verb, comes to
emphasize his majesty and to stress that all depends upon him) will let you go, to sacrifice to the Lord your God in the
wilderness, but the question of the three days’ journey he passes over in silence, and adds a restriction: only you shall not

go very far away, as though to show that it is still he who decides”; (la letra cursiva es del autor).
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5.1.1. EL ENDURECIMIENTO DEL CORAZON DEL FARAON?!!

En Ex 7,8-10,29 la resistencia del Faradn, el endurecimiento de su corazon, es la declaracion
clara y abierta del enfrentamiento radical y constante que mantiene el Faraén contra Dios en
la primera parte del relato del Exodo (Ex 1,1-15,21)°'2. Al mismo tiempo, expresa su rechazo

a dejar salir a Israel de Egipto, a quien desea seguir sometiendo.

5.1.2. EL FARAON CONFIESA SU CULPA: Ex 9,27

u . . . . 2 que ti
En un apartado anterior de este trabajo'?, se hace referencia a la importancia que tiene en el

relato de las plagas la siguiente confesion del Faraon:

Entonces Faraon envi6 a llamar a moisés y Aarén y les dijo:
- He pecado esta vez: Yahveh es quien tiene razon, mientras yo y mi pueblo somos los
culpables.

(Ex 9,27)

S1Sobre dicho tema, cfr. U. CassuTto, A Commentary on the Book of Exodus, 55-57; B. COSTACURTA, La vita
minacciata, 274; J.L. SKaA, «La sortie d'Egypte (Ex 7-14) dans le récit sacerdotal (P¢) et la tradition prophétique», 198-208;
id., Le passage de la mer, 47-60; R.R. WILSON, «The Hardening of Pharaoh’s Heart», 33-36. Con respecto a la relacion
existente entre el motivo del endurecimiento del corazén del Faradn y las plagas, considerada desde el punto de vista de la
composicion de la narracion del Exodo (recurso literario que da cohesion y estructura a la narracion de las plagas; técnica
utilizada para unir las plagas individuales; motivo que da coherencia a una tradicién que presenta la ineficacia de los signos
divinos), pueden verse los siguientes estudios: B.S. CHILDS, The Book of Exodus, 170-175; G. FOHRER, Uberlieferung und
Geschichte des Exodus, 61-62; R.R. WILSON, «The Hardening of Pharaoh’s Heart», 19-21. Véase igualmente J. VAN SETERS,
The Life of Moses, 87-91, quien presenta la tradicion biblica que utiliza el autor del relato de las plagas para elaborar su
obra.

S12“Obduration of one’s heart means the ultimate disobedience. Its characteristic lies in the fact that the one who
disobeys reacts to a warning or to a punishment in direct contrast to their intention” (cfr. J. KRASOVEC, «Unitying Themes
in Ex 7, 8-11, 10», 60-61).

S3Cfr. pp.228-229.
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Un estudio de la terminologia utilizada por el Faraon ayuda a comprender el contenido de la

afirmacion de Ex 9,27.

5.1.2.1. USO BIBLICO DE sadiq // rasa“>'

Un estudio de los diversos textos biblicos que emplean sadiq // rasa‘ en una misma frase

permite sacar las siguientes conclusiones:

¢ cl contexto o ambito juridico de Gn 18,23.25; Dt 25,1; 2 Sam 4,11; 1 Re 8,32; Is
5,23; Ez 18,20; 33,12-16; M1 3,18; S17,10; 11,5; 75,11; Pr 18,5; Qo 3,17, presenta
bien a Dios, bien a un juez distinto de El, estableciendo las diferencias que existen
entre la persona inocente o justa (sadiq) y el culpable o malvado (rasa‘). Al mismo
tiempo, deben juzgar a uno u otro seglin los criterios de la justicia retributiva;

¢ algunos pasajes (Ha 1,4.13; SI 37,16-21.32-33; 58,11-12; 125,3; 129,4; Pr 10,3;
11,8.31) subrayan que, a pesar de que las apariencias no parecen demostrarlo, Dios
actua en beneficio del justo; por eso, no hay que desesperar de la accion divina,
sino confiar en ella;

¢ maximas sapienciales que manifiestan la diferencia que existe entre el malvado y
el justo: Pr 10,11.16.24.25.28.30.32; 12,5.7.10.12.26; 13,5.9.25; 14,19.32;
15,6.28-29; 21,12.18; 24,16; 28,1.12.28; 29,2.7.16;

¢ varios textos (Jr 12,1; Qo 8,14; 9,2) expresan la lamentacion a Dios, formulada por
un profeta o un sabio. En ellos se presenta el caracteristico tema de la literatura
sapiencial del éxito de los malvados y del fracaso de los justos;

¢ Ez13,20-23 merece una consideracion particular. En primer lugar, el pasaje utiliza
verbos o expresiones que aparecen frecuentemente en Ex 1,1-15,21: enviar / salvar

/ endurecer / sabréis que Yo soy Yahveh. En segundo lugar, Ezequiel ataca la

SHCfr. F. CRUSEMANN, «Jahwes Gerechtigkeit (s°ddqa / sadaq) im Alten Testament», EVTh 36 (1976) 427-450;
B. JOHNSON, «sadag@», en: TWAT VI, 898-924; K. KOcH, «sadag», en DTMAT 11, 639-668; H. RINGGREN, «rasa ‘», en: TWAT
VII, 675-684; C. VAN LEEUWEN, «rasa‘», en: DTMAT 11, 1021-1029.
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falsedad de las falsas profetisas, quienes, por medio de una palabra mentirosa, se
oponen a la palabra de Dios. La accion de las pseudoprofetisas consiste en alterar
tanto el orden establecido por la retribucion divina (por contristar el corazon del
justo con falacia, cuando Yo mismo no lo he contristado) como la conversion
ofrecida por Dios al malvado®". En este contexto de oposicion entre la vida (estar
junto a Dios y hacer el bien) y la muerte (lo contrario), lo que el profeta transmite
es que el poder y la accion de Dios (sentido de la doble repeticion de la expresion
sabréis que Yo soy Yahveh) no van a permitir que el malvado no se convierta y que
el justo, aun haciéndolo por engafo, obre inicuamente. La salvacion de Dios
consiste en que el justo maltratado vivira sin falacias y en que el malvado, si se

convierte, vivira; si no lo hace, y opta por seguir alejado de Dios, morira.

La presentacion realizada permite afirmar que, cuando se hace referencia al justo y al
malvado, se pide que, segun los criterios de la justicia retributiva, se premie al que ha actuado
correctamente, y se castigue al que ha sido inicuo. Ademas, cuando Dios es el que actia como
juez, los textos subrayan que su obrar es activo, incluso en las ocasiones en que

aparentemente no se ve la eficacia de su actuacion.

5.1.2.2. EL JUICIO DEL FARAON

Ex 9,27 es la respuesta que da el acusado (Faraon) al acusador (Dios) en la controversia
bilateral (1ib)>'® que ambos mantienen. De hecho el enfrentamiento entre Dios y el Faraén en
Ex 1,1-15,21, y particularmente en el relato de las plagas, responde a la estructura y la

dinamica propia del 1ib, cuyos elementos caracteristicos son>!’:

S15Los capitulos 18 y 33 de Ezequiel desarrollan el tema de la conversion y de la responsabilidad personal.

31611 1ib & una controversia che si viene a creare fra due parti su questioni di diritto” (cfr. P. BOVATI, Ristabilire
la giustizia, 21). Por ser un discurso acusatorio, incluye tanto la constatacion de una accién criminal (injusticia) como la
necesidad de una sancion.

S17El verbo hebreo rib significa pelearse (acusar por metonimia); ello subraya la naturaleza colérica y severa de

la acusacion en el momento de producirse una situacion de injusticia.
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¢ cl acusador se dirige directamente al culpable, y no a una tercera instancia (juez);

¢ son el acusador y el acusado los que mantienen el debate; en ocasiones, otros
personajes pueden intervenir para confirmar los hechos imputados;

¢ clacusador no trata de condenar al acusado, sino de convencerlo; el primero intenta
que el segundo reconozca su culpa. De ese modo, se puede lograr que el culpable

pida perddn, y que entre ambos se restablezcan la paz y la justicia.

El rib comienza cuando se manifiesta la acusacion, es decir, cuando el acusador recuerda el

contenido de la injusticia contra él cometida’'®

. El acusado, por su parte, presenta su respuesta
bien afirmando su inocencia, bien reconociendo su propia falta.

Juridicamente hablando, la confesion consta de tres importantes elementos: es una palabra;
¢sta expresa la admision de la propia culpa; es respuesta a una acusacion. Por eso, la
confesion reconoce a la acusacion un status importante: la palabra y la accion del acusador
estan dentro del marco legal del derecho®'?.

Ex 9,27 responde a esta Gltima posibilidad: el Faraén admite su equivocacion, su especifico
pecado. De hecho la declaracion del Faradn presenta tanto la férmula propia y caracteristica
del reo que confiesa su culpa personal (verbo decir + he pecado) como su declaracion sincera
y verdadera (verbo decir + Yahveh es quien tiene razén, mientras yo y mi pueblo somos
culpables). Por medio de esta ultima, afirma que Dios tiene razon.

La afirmacion del Faradn significa lo siguiente:

¢ legalmente hablando, el Faradén afirma que entre Dios y ¢l mismo hay una

distincion clara y neta (Dios es justo y el soberano egipcio no)?’;

SI8Cfr. P. BOVATI, Ristabilire la giustizia, 51.

S11bid., 80.

320In the first, the terms saddiq and ras$a‘ are juridical, suggesting that the claims of Yahweh and Pharaoh have
now been adjudicated and that Pharaoh is forced to abandon any claim for his «right», because his is an illegitimate claim”
(cfr. W. BRUEGGEMANN, «Pharaoh as Vassal: A Study of a Political Metaphory, 39). Igualmente, cfr. C. HOUTMAN, Exodus
I1, 93: “Here (Ex 9,27) YHWH is declared to be the one who opposite to Pharaoh has the right on his side”.
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¢ cl rey del pais del Nilo manifiesta no s6lo dicha distincion, sino que Dios es el
vencedor de la pugna establecida entre ambos, iniciada con la peticion divina (Ex
5,1), que el Faradn rechaza inmediatamente (Ex 5,2)%2!;

¢ Ex 9,28 (os dejaré partir y no continuaréis detenidos) demuestra no solo que el
Faraon reconoce que el acusador le ha vencido y tiene razon, sino también que el
acusado esta dispuesto a mudar su actitud. Al fin y al cabo, el Faraén promete
llevar a término una de las peticiones divinas que estructuran el relato de las plagas
(asi ha dicho Yahveh el Dios de los hebreos: deja partir a mi pueblo para que me

dé culto)™2.

Sin embargo, el reconocimiento de las buenas intenciones del Faradén estd acompanado y
determinado por un elemento importante, que clarifica el porqué de la actuacioén global del
Faraon y del endurecimiento de su corazén: el empleo del verbo hata’en Ex 9,27.34. El
Faraon es el que se reconoce sujeto agente de dicha accion.

Etimologicamente hablando, el verbo hata’ significa “errar un objetivo™?. El error del
Fara6n, que confiesa abiertamente, consiste en haber deteriorado la relacion con Dios***. El
monarca egipcio ha puesto excesivos obstaculos para aceptar a Dios como el Dios de la vida
y el Dios fiel y justo; se niega a aceptar que Dios es el defensor de Israel, que anhela

radicalmente el fin de la esclavitud de su pueblo oprimido y maltratado?>.

321 Cfr. J. VELLA, La giustizia forense di Dio, SrivBib, Brescia 1964, 123,125: “ora la confessione della colpa in
una lite qualsiasi, e in particolare nelle liti di Dio con gli uomini, consiste in questo che quello che perde riconosce il suo
torto e la ragione dell’avversario, circa la materia della lite (p.123)... Ex. 9,27 ¢ infatti la confessione della colpa del Faraone
nella sua lite con Dio, nella quale si riconosce che Dio era il vincitore (p.125)”.

S2Cfr. Ex 4,23; 5,1; 7,2.16.26; 8,16; 9,1.13; 10,3.7.

S23Cfr. R. KNIERIM, «hata’», en: DTMAT 1, 755-765; K. KocH, «hata’», en: TWAT Il, 857-870.

S24“hata’ (OT ca. 235 x; Exod. 10 x) indicates an action which causes harm to a person (s) (+ I¢) (often God) to
whom the agent has a certain relationship; the action transgresses norms or demands that apply within that relationship”
(cfr. C. HOUuTMAN, Exodus I, Kampen 1993, 23).

325Probablemente, el testimonio del Faradn llamaria poderosamente la atencion a cualquier persona egipcia que lo
leyera o escuchara. En la cultura egipcia, el Faraon debe preservar el buen orden del mundo querido por los dioses (ma’at).

Sobre el tema de la justicia en la literatura egipcia, cfr. J.L. SICRE Diaz, «Con los pobres de la tierra», 20-33.
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Ademas, hay que tener en cuenta que en Ex 9,27-28 el Faradn pone en relacion la confesion
o declaracion de la propia culpa con la peticion divina formulada en un capitulo anterior (Ex
5,1: asi ha dicho Yahveh, el Dios de Israel: suelta a mi pueblo). El monarca egipcio, después
de reconocer su pecado y de confesar la inocencia divina, afirma que dejara partir a Egipto,
si cesa la plaga por la intervencion de Dios. De modo que el pecado sefialado en Ex 9,34
incluye la negativa del Faraon a reconocer el poder de Dios y a dejar marchar a Israel de
Egipto.

El pecado del Faradn es, pues, un pecado contra Dios y contra lo que es de Dios (en este caso
el pueblo de Israel y su liberacion de la esclavitud de Egipto). Su confesion es, en definitiva,
el reconocimiento de su negativa a dejar de oprimir y tratar violentamente a Israel (Ex 1,13-
14), y a admitir el poder liberador de Dios (Ex 3,6-10.16-22).

El aspecto del pecado del Faraon contra Israel (vasallaje y sometimiento) esta igualmente
subrayado en Ex 9,27: el Faradén no so6lo reconoce su propia culpa; el rey de Egipto confiesa
asimismo la de la totalidad de su pueblo (Ex 9,27: mientras yo y mi pueblo somos los
culpables). La opresion, las cargas pesadas y los trabajos forzados que Israel debe soportar
son siempre el contexto de las menciones a Egipto en los primeros capitulos del libro del
Exodo (Ex 1,9.22; 5,6.10). Si se lee la referencia de Ex 9,27 en relacion con las demés, se
puede poner de relieve el tema indicado.

La propia decision del Faradn es el unico motivo por el que éste no cambia de actitud, por el
que no deja que el desenlace del rib entre Dios y ¢l mismo acabe bien en el reconocimiento
de Dios como el poderoso liberador de su pueblo, bien en la reconciliacion entre ambos>26.

Ello aparece particularmente resaltado por la afirmacion de Ex 9,34:

S26Cfr. J. KRASOVEC, «Unifying Themes in Ex 7,8-11,10», 59-60: “Essentially, Pharaoh rules out the possibility
of relinquishing his own position of power. Hence the intensified conviction of the signs and wonders does not only imply
a clearer proof that the Lord is Lord of the land, but also heightens the evidence that Pharaoh’s stubborness really is culpable.
Because he behaves in contradiction to clearly visible and evident facts, his insubordination is culpable in the extreme...
Pharaoh’s sin lies in resisting the Lord’s absolute authority, in slavishly clinging to his own human authority”; N. LEIBOWITZ,
Studies in Shemot (Exodus). Part I Shemot - Yitro (Exodus 1-20,23), 157: “Ramban stresses here the mutuality of
relationship between man and God. God did not force Pharaoh to choose evil. It was Pharaoh’s own doing. Once he persisted
in his course of action it became more and more irresistible. God had built this response, as it were, into man’s make-up.

The more he sins, the more his sins act as a barrier between him and repentance”.

244



cuando Faradn vio que la lluvia, el pedrisco y los truenos habian cesado, sigui6é pecando

Ademas de esta afirmacion, hay tres elementos textuales que permiten subrayar la
importancia que se da, en el conjunto del relato de las plagas, al hecho de que el Faraon
decida seguir oponiéndose tajantemente a Dios y a su proyecto salvifico en beneficio de
Israel.

En primer lugar, solo una vez en toda la narracion de las plagas (Ex 9,34-35) emplea el autor
del texto los verbos kabad // hazaq conjunta y seguidamente. El resto de las veces se utiliza

o kabad o hazaq®’

. Dicha observacion hace que deba prestarse una atencion especial a la
relacion existente entre los verbos kabad // hazaq y el verbo hata’. De hecho, estableciendo
una relacion de causa - efecto, porque el Faradn sigue optando por el pecado (entendido éste,
dentro del relato del Exodo, en el sentido descrito anteriormente), por eso su corazon
permanece totalmente obstinado, ajeno al ser de Dios y a su plan en beneficio del siervo
maltratado (Israel).

Un segundo elemento tiene en cuenta el desarrollo interno de las plagas:

los adivinos no pudieron manternerse frente a moisés a causa de la erupcion, pues la
erupcion ataco a los adivinos como a todos los egipcios
(Ex 9,11)

Es ésta la ultima referencia a los adivinos egipcios en el relato de Ex 7,8-10,29. A partir de
este episodio, ya no estan presentes en ninguna de las demds plagas. El versiculo siguiente,
Ex 9,12, afirma por primera vez que es Dios el causante del endurecimiento del corazén del
Faraon (pero Yahveh endurecid el corazon de Faraon). Hasta entonces ha sido el propio

Faraon el sujeto de dicha accion. Quiere ello decir que, a partir de esta plaga, en que Dios va

327Recuérdese que, como se sefiala en pp.224-225, en ninguna ocasion se utilizan los dos verbos simultaneamente,
ni siquiera en Ex 7,14-25; 10,1-20, textos que repiten dos veces, al principio y al final, la formula referente al endurecimiento

del corazon del Faraon.

245



a ser siempre el que endurezca el corazon del Faraon, Dios adquiere un protagonismo mucho
mayor; su poder, su fuerza, crecen sobremanera.

Sin embargo, Ex 9,35 (endurecidse, pues, el corazdn de Faradn) es una excepcion a las
afirmaciones precedentes. No es Dios el que endurece el corazén del Faraon, sino que es
precisamente su propio corazon el que se endurece. Este dato, esta anomalia en la progresion
del relato de las plagas con respecto al sujeto que lleva a cabo la accion de endurecer el
corazon del Faraon, subraya igualmente la responsabilidad del Faraon en la actitud adoptada.
El tercer dato que da un realce particular al final de la plaga del granizo y el pedrisco es la

conclusion de Ex 9,35:

y (Faradn) no dej6 partir a los hijos de Israel, como Yahveh habia predicho por medio de

Moisés

Si se compara la mencion del endurecimiento del corazon del Faradn en las demas formulas
de conclusion del relato de las plagas (Ex 7,13.22; 8,11.1.15.26; 9,7.12; 10,20.27), se observa

que ninguna de ellas concluye con la expresion por medio de Moisés.

Aparte de esto, ninguna plaga finaliza como Ex 9,13-35, ya que ésta recoge los tres elementos
que dan estructura a la accion liberadora de Dios en favor de Israel: referencia al anuncio de
la partida (como Yahveh habia predicho) - ejecucion de la misma (en el caso de Ex 9,13-35,
expresada con la particula negativa 16°, que pone de relieve la tajante oposicion del Faradn a

que el anuncio y el deseo divinos se realicen) - mediador que la lleva a cabo (Moisés).

5.2. DIOS

El poder y la paciencia son también, segiin Ex 7,8-10,29, caracteristicas del contrincante del

Faradn.

5.2.1. DIOS ES UN DIOS PODEROSO
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Dos son las maneras como el relato de las plagas subraya el inmenso poder de Dios. La
primera de ellas esta en relacién con el baston de Moisés / Aaron®?®; la segunda, con la
formula de reconocimiento.

Sobre el tema del baston de Moisés / Aardn, hay que sealar que éste aparece unicamente en
las siguientes plagas: el baston se transforma en serpiente (Ex 7,8-13); el agua del Nilo se
convierte en sangre (Ex 7,14-25); la invasién de las ranas en Egipto (Ex 7,26-8,11); la
presencia de mosquitos en todo el pais de Egipto (Ex 8,12-15); el granizo y el pedrisco sobre
Egipto (Ex 9,13-35); la langosta sobre Egipto (Ex 10,1-20). Lo peculiar de estas plagas es
que Moisés y Aardn, por medio del baston, entran en contacto con el agua (Ex 7,17.19-20;
8,1), la tierra (Ex 8,12-13; 10,13) y el cielo (Ex 9,23), elementos que configuran el cosmos.
Si los enviados de Dios tienen capacidad para alterar el ritmo del universo, ello significa que
el poder de Dios sobre el cosmos es Unico e inigualable.

Respecto al segundo modo con que el relato de las plagas manifiesta el poder de Dios, es
necesario indicar que una lectura de Ex 7,8-10,29 no puede menos que subrayar la
trascendencia de la formula de reconocimiento, sobre cuya importancia en la disposicion de
Ex 7,8-10,29 se ha hecho ya una detallada referencia®®.

Es cierto que las diversas plagas no hacen retroceder al Faradon de su opcion contra Dios y
contra Israel. No es menos cierto, sin embargo, que la repetida afirmacion de que nadie, ni
siquiera el Faraon, es tan poderoso como Dios, vertebra la narracion de Ex 7,8-10,29. Al fin
y al cabo, lo que Moisés y Aaron comunican al Faraon es que Dios, el que ama y defiende la

vida de los israelitas, es un Dios lleno de poder’*’. Como afirman diversos autores con

528 Cfr. G.A. KLINGBEIL, «The Finger of God in the Old Testament», ZAW 112 (2000) 409-415, que sefiala que
la referencia al dedo de Dios en Ex 8,15 y en otros textos biblicos (Ex 31,18; Dt 9,10) expresa la presencia de Dios y su
poder creativo.

S2Cfr. pp.225-226. Téngase en cuenta, sin embargo, que lo peculiar del relato de las plagas de P es que no
menciona la formula de reconocimiento: “P¢ par contre n’utilise pas du tout la formule de reconnaissance au cours du récit
des plaies. Il I’a réservée pour le début et la fin de ce récit et lui accorde une place toute particuliére en la faisant peser de
tout son poids sur le miracle de la mer” (cfr. J.L. SKA, «Les plaies d'Egypte dans le récit sacerdotal (P¢)», 28).

30Cfr. U. CassuTo, A Commentary on the Book of Exodus, 106: “They (the magicians) admit that there is a power
here greater than theirs; and that Moses and Aaron are not working with their own capacities, as they, the magicians, are
doing, but that they are the agents of a Higher Power which a human being cannot oppose™; B.S. CHILDs, The Book of

Exodus, 155: “Accordingly, the plagues are not given to soften his resistance, but to glorify God’s power and authority”; C.
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formulaciones diversas®!, el relato de las plagas intenta provocar la reacciéon de los
destinatarios, con el fin de que reconozcan a Dios, el poderoso.

Varios pasajes del relato de las plagas, que contienen la férmula de reconocimiento, reflejan
esta caracteristica de Dios.

Ex 8,6; 9,14 (no hay otro como Yo en toda la tierra) insisten sobremanera en afirmar que
nada puede compararse con Dios: ningtn ser ni realidad pueden situarse en el horizonte en
que El se encuentra®. La consecuencia de esta afirmacion tiene dos caracteristicas,

complementarias entre si:

¢ toda persona y toda cosa estan definidas por estar referidas a un Dios vigoroso y
enérgico. Existe, pues, una vinculacion entre Dios y los seres de la creacion;
¢ ¢l que Dios prevalezca sobre el resto de los seres, criaturas y realidades, pone de

relieve que ante Dios todo y todos se deben plegar.

HoUTMAN, Exodus I, 22: “When it is stated in Exodus that YHWH makes Pharaoh inexorable, what is meant is that the
course of events lies entirely in YHWH’s hands. Even though it may appear that Pharaoh is capable of frustrating YHWH,
the reality behind scenes is that Pharaoh is no party for YHWH; YHWH has him completely in his power. In sum, YHWH
sovereignly guides the unfolding of events”; S.E. LOEWENSTAMM, The Evolution of the Exodus Tradition, 151: “It may thus
be concluded that Moses’ rod was originally God’s own staff, an instrument endowed with superhuman smiting power,
which God bestowed upon His servant Moses, who then used it to act on God’s behalf and at His command”; W.H. SCHMIDT,
Exodus, Sinai und Mose, 49: “So bezeugen die Plagen die Macht des einen Gottes iiber die weltliche GroBmacht”.

S3ICfr. J. BLENKINSOPP, The Pentateuch, 141; D.E. GowaN, Theology in Exodus, 134; N. LEIBowITZ, Studies in
Shemot (Exodus). Part I Shemot - Yitro (Exodus 1-20,23), 170; D.J. McCARTHY, «Moses’ Dealings with Pharaoh: Ex 7,8-
10,27», 346; W.H. SCHMIDT, «Die Intention der Beiden Plagenerziahlungen (Exodus 7-10) in IThrem Kontext», 225; J.L. SKA,
«Les plaies d'Egypte dans le récit sacerdotal (P&)», 26; R. de VAUX, Histoire Ancienne d'Israél, 344.

332Ex 8,6 es parte de la plaga de las ranas. La interpretacion que de dicha plaga hace U. CASSUTO subraya el gran
poder divino: “The Egyptians attributed to the frogs, which swarmed in the waters in countless numbers, a divine power,
and regarded them as a symbol of fertility... The Pentateuchal narrative intends to convey that Israel’s God alone rules the
world, and that He only bestows on His creatures, according to His will, the power of fertility, and that these frogs, which
were considered by the Egyptians a symbol of fecundity, can be transformed, if He so desires (and particularly as a result
of their overabundant prolificacy), from a token of blessing to one of blight” (cfr. A Commentary on the Book of Exodus,
101).
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Sin estar en un contexto de creacidn, sin utilizar tampoco el lenguaje de los relatos de los
primeros capitulos del libro del Génesis, si subrayan los episodios de las plagas el caracter
de comunicacion y de relacion existente entre Dios y las criaturas. El modo como esto es
reflejado por la narracién de Gn 1,1-2,4a (creacion por medio de la palabra) y por Ex 7,8-
10,29 es diferente; el contenido, sin embargo, es muy similar™>.

Por su parte, Ex 8,18; 9,29 ponen especialmente de relieve la magna omnipotencia divina en
territorios concretos, en zonas particularmente determinadas: en medio del territorio / de
Yahveh es la tierra.

Se trata de afirmar que en todo lugar de la tierra, incluido Egipto, el poder de Dios es absoluto.

Dos son también las implicaciones de esta afirmacion:

¢ por un lado, una hace referencia a la insistencia con que se resalta el poder divino
en Egipto. Entre el poder politico del Faraén y el cosmico de Dios hay una

diferencia abismal, pues éste supera a aquél>**. En cierto modo, subrayar esto en

333¢“Créant les choses par les mots, Dieu parle a I’homme enfin... Ce rapport de différence instauré par la parole,
Dieu en a fait ’homme dépositaire: I’homme mettra dans le monde la loi de sa propre parole, et le texte veut montrer
comment il est en cela issu de Dieu... C’est dans D’artifice de la parole - aussi nécessairement accompagné de gestes
modifiant la matiére que dans le récit de la création - que Dieu et ’homme sont appelés a se rencontrer. En faisant parler
Dieu le premier, la Genése situe tout langage humain comme une réponse: ce que le visage, reflet de Dieu, est dans I’espace,
la parole ’est dans le temps” (cfr. P. BEAUCHAMP, Création et séparation. Etude exégétique du chapitre premier de la
Genése, BScR, Bruges 1969, 121). Igualmente, véase J.L. RUIZ DE LA PENA, Teologia de la creacién, PTe 24, Santander
19872, 41: “Otro aspecto significativo del crear por la palabra ha sido ya aludido mas arriba: es el cardcter dialogico que
recibe asi la relacion creador-criatura. Esta es respuesta a una interpelacion, y no mero efecto de una causa impersonal. Se
patentiza de este modo que la creacion es ya revelacion, alocucion comunicativa de Dios, comienzo de la historia salvifica
y punto de partida del proceso de autodonacion divina a sus criaturas. Entre Dios y el mundo esta la palabra, separando a
ambos (ni el mundo es divino ni Dios es mundano), pero también relacionandolos; el mundo viene a ser «expresion» de
Dios, lo que resulta de su «diccién»”; (la letra cursiva es del autor).

34Cfr. J. K. HOFFMEIER, «The Arm of God Versus the Arm of Pharaoh in the Exodus Narratives», Bib 67 (1986)
378-387, quien, mediante el estudio de algunas expresiones presentes en el Exodo (metéforas de la salvacion de Dios),
conocidas en la literatura egipcia, llega a la conclusion de que Yahveh es superior a cualquier dios, y, por tanto, cualquier

enfrentamiento entre Dios y el Faraon se saldaria siempre con la victoria de Yahveh.
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el propio pais de Egipto hace que la declaracion tenga un tono provocador, algo
que, como afirma J. D. Currid, es anunciado y anticipado en Ex 7,8-12%;

¢ por otro, conviene recordar la frecuencia con que en los primeros capitulos del
Exodo se afirma que Egipto, por ser lugar de violencia y de servidumbre, es
inhospito, inhabitable e indeseable para Israel. Con la afirmacion de que tanto en
Egipto como en toda la tierra el poder divino es absoluto, se subraya que Egipto y
el resto de la tierra no estdn en oposicion total y radical, pues poseen algo en
comun. Es precisamente el hecho del poder divino el que pone en contacto a
territorios antagonistas y enfrentados entre si. Sin embargo, el que Egipto ignore o
niegue este asunto es debido unicamente a la propia decision del monarca del pais
del Nilo y de su pueblo. Por otra parte, la afirmacion del poder de Dios resalta el
importante hecho de que en medio de palabras y realidades tan claras y ciertas
como violencia, explotacion, injusticia, la Gltima palabra que se pronuncia sobre
el pais del Nilo es una palabra menos negativa, pues también en medio de ese

ambiente esta presente el Dios liberador.

Estas tltimas afirmaciones no son en absoluto una declaracion determinista del poder de

Dios. Recordando lo expuesto anteriormente®®

, relativo a la opcion tomada por el Faradn,
ahora se pone de relieve que en ningun lugar del episodio de las plagas se presenta el asunto
del reconocimiento del poder divino ni con tono amenazante ni con caracter de obligacion:
nunca se fuerza a nadie, ni siquiera al Faradn, a aceptar la magnificencia divina. De hecho,

la negativa respuesta del monarca egipcio, manifestada ya de manera anticipada unos

333Cfr. «The Egyptian Setting of the “Serpent”. Confrontation in Exodus 7,8-13», 205. En dicho articulo, el autor,
que considera Ex 7,8-13 como un paradigma del relato de las plagas, presenta detalladamente la superioridad de Dios sobre
Faraon. En concreto, afirma que el hecho de transformar el cayado en serpiente tiene un sentido irénico, pues la serpiente
es el emblema del Faraon. Si el cayado de Aaron se traga los cayados de los magos egipcios (Ex 7,12), el poder de la
serpiente es débil ante Dios; la proteccion con que, tedricamente, salvaguarda al Faraon, es en este episodio inexistente. J.
D. Currid explica asimismo el sentido que para los egipcios tenia el corazon (centro de las emociones, del caracter y de la
personalidad). El hecho de que Dios endurezca el corazon del Faradn es expresion, segun dicho autor, de la superioridad
divina sobre el soberano egipcio.

S3CHr. pp.229-237.
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capitulos antes, concretamente en Ex 5,2 (no conozco a Yahveh), pone de relieve que el poder
divino, presentado de manera tan total y abarcante, deja muy abierta la puerta de la libertad.
Finalmente, Ex 9,13-35 (la granizada y el pedrisco) y Ex 10,1-20 (la langosta) presentan el
relato de dos plagas que, a diferencia de otras, no observan ya los adivinos egipcios. El
resultado de ambas es: Dios aumenta su crueldad y su dureza contra Egipto. De hecho, el
relato deja claro la diferencia de trato que de Dios reciben los israelitas y los egipcios. En las
plagas del pedrisco y de la langosta se insiste en declarar repetidamente que nunca antes en
Egipto habia ocurrido una cosa igual, que jamés una desgracia tan grande habia asolado dicho
pais. Estos son los textos que resaltan dicha idea: Ex 9,15.18.24; 10,5.15.

El desarrollo realizado hasta ahora subraya un hecho, que el relato del Mar Rojo retoma y
completa: el Dios que responde al grito de Israel no permite tener ningtin contrincante; El
posee todo el poder sobre la vida®*’. Con Dios nadie puede competir’*. Al fin y al cabo,
segin Ex 7,8-10,29, El es el unico capaz de salvar. El es también el unico que exige que todos

lo reconozcan como liberador y protector de su pueblo.

5.2.2. LA PACIENCIA DEL PODER DIVINO

Cuando se lee el relato de las plagas, se puede tener la impresion de que la crueldad divina

llega a limites insospechados:

337En referencia al tema mencionado, cft. lo que, a propdsito de la plaga de Ex 9,13-35, afirma B.S. CHILDS: “Then
the reasons for the number of plagues is given. God has let Pharaoh live, first, in order to show him his power, and secondly,
in order to declare his glory throughout the world” (cfr. The Book of Exodus, 158). Igualmente, cfr. J. VAN SETERS, The Life
of Moses, 93: “Deut. 4:34f. goes beyond this to indicate that the nature of these signs and wonders was such as to demonstrate
the complete incomparability and universality of Yahweh as the only God. This outlook and significance of the signs and
wonders is taken over by the Yahwist and applied to the plagues”. Por su parte, véase lo que sobre el relato de las plagas
sostiene E. ZENGER: “Aus dieser Sicht sind die Plagengeschichten also eine Theologie der Méchtigkeit und Einzigkeit
Jahwes” (cfr. Israel am Sinai, 37).

38Cfr. G. Auzou, De la Servidumbre al Servicio, 133, quien, a propésito de Ex 7,8-13, comienzo del relato de las
plagas, realiza esta consideracion: “Pero el vocabulario de este pasaje nos pone en la pista de su interpretacion de conjunto:
pretende significar la victoria de Yahvé sobre todos sus opositores egipcios, sobre Egipto mismo, sobre todos los poderes

que pretenden oponerse al designio de Dios”.
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Yahveh expuso a Moisés: habra sangre en todo el pais de Egipto, incluso en los arboles y
las piedras

(Ex 7,19)
en efecto, desde el siguiente dia cumplié Yahveh esta palabra, pereciendo todo el ganado de
Egipto

(Ex 9,6)

luego dijo Yahveh a Moisés: «jExtiende tu mano hacia el cielo, y caiga pedrisco en todo el
pais de Egipto sobre las personas, sobre las bestias y sobre toda hierba del campo en tierra
egipcia»!

(Ex 9, 22)

Innegable es, pues, el caracter violento que presentan los capitulos de la narracion de las
plagas egipcias®®. Sin embargo, el aspecto que el relato de las plagas subraya con insistencia
no es tanto el relativo a la potencia exterminadora de Dios, sino mas bien el concerniente al
reconocimiento de Dios como el ser mas poderoso de todos los lugares de la tierra.

Ahora bien, si la férmula de reconocimiento subraya que el objetivo de las plagas es que
tanto Israel como Egipto reconozcan a Dios, poderoso entre los poderosos, es igualmente
necesario considerar otro elemento que contienen los relatos de las plagas en los que aparece
la conocida formula de reconocimiento de Dios (“ani *adonay + yada“ ki)>*.

De las cinco plagas que contienen dicha formula, cuatro de ellas (Ex 7,26-8,11; 8,16-28;

9,13-35; 10,1-20)>*! repiten un esquema similar, que se ilustra en la siguiente tabla.

339Baste una referencia a los verbos pertenecientes al campo seméntico violencia, utilizados en la unidad Ex 7,8-
10,29: devorar (Ex 10,5)/exterminar (Ex 9,15) / hacer llover (Ex 9,18.23)/ castigar (Ex 7,27) / golpear (Ex 7,25; 9,15.25).

340Como se indica en n.251, p.225, el segundo miembro de la formula, llamado en este estudio elemento irregular,
puede ser el indicado (yo soy Yahveh) u otro similar.

341Splamente Ex 7,14-25 no reproduce el modelo que se detalla a continuacion.
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Dios envia una plaga a|El Faradn llama a Moises y|Dios escucha la suplica y
Egipto, que produce los{a Aaron, y les pide que|cesan la plagay los efectos
efectos perseguidos: Ex 8,1-|imploren a Dios para que|que ella produce:

2.20; 9,23-24; 10,13-15. elimine la plaga y sus|Ex8,9.27;9,33; 10,19.
efectos.  Finalmente, es
Moises el que intercede ante
Dios: Ex 8,4.24; 9,28;
10,174,

Asi pues, cuatro son las ocasiones en que se relata que Dios, después de provocar una plaga
sobre Egipto, con los efectos desastrosos que ello conlleva, hace cesar la misma. El Dios
poderoso y cruel que manda la plaga es también el Dios no violento y comprensivo que, ante
la suplica de Moisés, elimina la misma>*.

Si Dios actia de esta manera, se puede decir en consecuencia que lo fundamental para El no
es ni que las plagas, violentas y brutales, se lleven a cabo, ni que éstas produzcan las
consecuencias desastrosas que ellas pueden traer. Si las plagas pueden desaparecer y sus
efectos ser parados, significa que el Dios poderoso que manda la plaga y que igualmente la
anula no es un Dios aniquilador. Lo que el relato de las mismas persigue es que Israel, Egipto
y toda la tierra conozcan a Dios, que es poderoso pero no destructor™*.

545

Un dato mas, sobre el que ya se ha escrito anteriormente”, confirma esta afirmacion. Si el

Faraon endurece su corazon, rechaza a Dios y a sus enviados, y no sintoniza con el objetivo

S42Recuérdese que, en el momento de presentar su stiplica, el Faraén emplea en las cuatro plagas el mismo verbo,
‘atar (Ex 8,4.24; 9,28; 10,17).

33Dos plagas repiten la misma formula: Yahveh obré conforme a la stiplica de Moisés (Ex 8,9.27).

344M. GILBERT, «L’adresse a Dieu dans I’anamnése hymnique de I’Exode (Sg 10-19)», en: El Misterio de la
Palabra, 207-225, estudia la manera como los capitulos 10-19 del libro de la Sabiduria retoman el libro del Exodo. Entre
las conclusiones a las que llega destacan las afirmaciones de que dichos capitulos resaltan la benevolencia de Dios con los
adversarios, y la afirmacién de que Dios, no solo esta especialmente vinculado a Israel, sino que El es el Sefior del universo
(p. 225).

SBCAr. pp.240-241.

253



de las plagas, es porque Dios respeta la opcion tomada por el monarca egipcio, aun siendo
ésta contraria a su propio deseo. La decision que toma el violento (el Faraén) de negarse a
reconocer el poder activo de un Dios no agresivo es una eleccion posible, que Dios no
rechaza. Es el capitulo 14 del Exodo el que da una explicacion respecto a la accion del Faraon
y a los frutos que ella reporta.

De ese modo, se puede recordar lo sefialado en el comentario a Ex 2,23-4,17%% asi como
también lo escrito sobre Ex 6,1-7,7°*’. El Dios paciente, que respeta las objeciones de Moisés
y que asume el desprecio del pueblo, se comporta de un modo similar con el Faraén. La
paciencia de Dios con el Faradon de Egipto, su contrincante principal en Ex 1,1-14,31, se
manifiesta en el respeto que Dios tiene con su rival, que se niega a reconocer el poderio de
Dios. La concrecion de dicho respeto se hace visible en que las puertas de la libertad del
Faraon no permanecen cerradas. No todo estd controlado y determinado por parte de Dios;
tampoco el Faradon debe actuar dentro de un marco establecido por Dios, su principal
antagonista. Porque Dios es paciente, el Faraon puede hacer justamente lo contrario de lo que

se le pide que realice.

5.3. EL FARAON, VENCEDOR DE SU PUGNA CON DIOS

El desarrollo hasta ahora realizado pone de relieve que en Ex 7,8-10,29 la justicia, el poder
y la paciencia son los rasgos mas caracteristicos del Dios de Israel.

Se ha resaltado también el sentido de la accion emprendida por el Faraén, quien ni obedece
a Dios>*®, ni acepta que Este sea el Sefior de toda la tierra.

Al final de todo el recorrido establecido, es necesario presentar también una ultima reflexion:

el rechazo del Faraon del Dios que envia las plagas sobre su pais.

S46Cfr. pp.185-195.
S4CHr. pp.88-90,212-213.
348Segtin W. BRUEGGEMANN, Dios se dirige siempre al Faradn por medio de un imperativo, con el fin de que éste

le obedezca (cfr. «Pharaoh as Vassal: A Study of a Political Metaphor», 34).
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El endurecimiento del corazon del Faradn pone de relieve no sélo que el rechazo del Faraon
es parte del designio divino®*, sino también que ni el Dios justo ni el Dios poderoso son
capaces de derrotar al Faraon de Egipto™°.

Seguin la confesion del Faradén de Ex 9,27, éste reconoce que Dios es justo y que es el

vencedor de la pugna por ellos establecida®!

. El Faradn reconoce que Dios es inocente y que
él es culpable®*2. Sin embargo, los versiculos siguientes, especialmente Ex 9,34-35, resaltan
la negativa del Faraon a aceptar lo reconocido en Ex 9,27-28. Ello significa, entonces, que el
Dios justo e inocente no es capaz de derrotar al Faradn, quien, a pesar de su neta confesion,
resiste fuerte y eficazmente a ese Dios.

Segun el relato de las plagas, el poder de Dios es la expresion del deseo de Este de que todas
las criaturas lo reconozcan como el Sefior del Universo. El conocido estribillo de Ex 7,8-
10,29 (endurecimiento del corazon del Faradn) pone de relieve que el Faraon se niega a
reconocer que su poder politico esta limitado por un poder cdsmico>*. Esta afirmacion
subraya, entonces, que tampoco esa caracteristica de Dios puede derribar el resistente muro
del Fara6n de Egipto.

Al final de la lectura de Ex 7,8-10,29 el lector permanece sumido en grandes dudas respecto

al camino que debe seguir Dios para eliminar definitivamente al Faraén. La pregunta

54 Cfr. C. HOUTMAN, Exodus 11, Kampen 1996, 9. Recuérdese igualmente Ex 3,19-22.

550Est4 afirmacion contrasta, sin embargo, con la opinién de B. LEMMELIIN, «The Phrase Gb ‘sym tb’bnym in Exod
7,19», Bib 80 (1999) 264-268, esp.267-268, quien, interpretando Ex 7,19 en referencia a los dioses o idolos egipcios, afirma:
“If it is possible to read the «Plague Narrative» - of course not exclusively - as a mockery of the Egyptian pantheon, and if
the expression b ‘sym db’bnym in Exod 7,19 can indeed be understood as a reference to the Egyptian idols, then it can be
concluded that the end of this verse, within the context of the first plague, is no longer an unimportant curiosum. Rather, it
would become a programmatic word play for the whole «Plague Narrative». Already in the first plague, YHWH wins the
battle in every aspect!”.

31 Cfr. lo sefialado en p.233

352 Cfr. P. BovATI, Ristabilire la giustizia, 88, n.18.

33Cfr. J.L. Ska, Le passage de la mer, 59.
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principal que dicho lector se formula es: ;serd Dios capaz de derrotar al poderosisimo rey de

Egipto®>*?

354“Loin d’annoncer ou de prouver la souveraineté de Dieu, les plaies du récit sacerdotal montrent un homme, un
roi étranger a Israél, capable de faire piéce au dessein de Dieu” (cfr. J.L. SKa, «La sortie d'Egypte (Ex 7-14) dans le récit

sacerdotal (P®) et la tradition prophétique», 210).
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E) Ex 13,17-15,21
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1. INTRODUCCION

Los primeros capitulos del libro del Exodo desarrollan el tema de la liberacién de Israel de
la opresion egipcia, llevada a cabo por Dios. Todos ellos presentan los diversos elementos
que configuran dicho tema: motivo de la partida; personajes principales que lo llevan a
término; sucesos diversos que ocurren durante dicha marcha.

Si en los primeros capitulos del Exodo el protagonismo de Dios no es tan central (el relato
concede un papel importante a Mois€s y al Faradn), en el episodio de las plagas que Dios
manda a Egipto su importancia es capital: Dios se enfrenta directamente con el Faraén de
Egipto, con el fin de revelarse como el liberador de Israel, es decir, como el que lo hace salir
definitivamente de la esclavitud.

Sin embargo, las plagas divinas no logran el fin pretendido. El final del capitulo 11 del Exodo
pone de relieve la negativa del Faraon a consentir la partida de Israel de Egipto (Ex 11,10).
La unidad que se estudia, Ex 13,17-15,21, resuelve definitivamente los aspectos sefialados:
confirmacién de Dios como liberador de Israel; partida del pueblo de Dios de Egipto.
Ahora bien, la salida de Israel de Egipto es anunciada por vez primera en todo el relato del
Exodo en Ex 12.41. Conviene, pues, aclarar desde el comienzo el sentido de las
informaciones que proporcionan Ex 12,41 y Ex 13,17-15,21, asi como también el sentido de

ambas en la redaccion final del relato del Exodo.

1.1. LA SALIDA SUCEDE EN Ex 12,1-51

El capitulo 12 del libro del Exodo, que presenta fundamentalmente los temas de la pascua y
de la muerte de los primogénitos egipcios, ofrece una informacion interesante, relativa a las

preguntas sobre la partida de Israel de Egipto:
y fue precisamente al cabo de cuatrocientos treinta afios, en aquel mismo dia, cuando

salieron todas las huestes de Yahveh del pais de Egipto
(Ex 12,41)
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La lectura de dicho versiculo, que forma parte de una unidad mayor (Ex 12,29-42), permite
afirmar que la partida de Egipto ocurre en el momento en que Dios lleva a cabo su ultima
plaga, la de la muerte de los primogénitos de Egipto, anunciada en Ex 11,4-5. Asi lo sostiene
en diversos articulos G.W. Coats>>>. Su afirmacién principal es: el capitulo 14 del libro del
Exodo forma parte no de la tradiciéon de la salida de Egipto y de la del Exodo, sino de las
tradiciones del desierto>®.
Dos son las razones que fundamentan dicha afirmacion:

¢ las consideraciones aducidas por Coats>>’;

¢ la observacion atenta y detenida de Ex 3,16-22, que presenta tres elementos [el

fracaso del plan divino, cuyo objetivo es liberar a Israel de la esclavitud (Ex

3,17.19); la actuacion prodigiosa de Yahveh (Ex 3,20a); la salida de Egipto fruto
de dicha actuacion (Ex 3,20b)].

Este ultimo episodio, Ex 3,16-22, esta en estrecha conexion con el momento crucial de la
partida de Israel, relatado en Ex 12,29-39. Estos son los elementos comunes a ambos

episodios:

355Cfr. «The Traditio-Historical Character of the Reed Sea Motify, VT 17 (1967) 253-265; «An Exposition for the
Wilderness Traditions», 288-295; «The Wilderness Itinerary», 135-152; «The Sea Tradition and the Wilderness Theme: A
Reviewy, JSOT 12 (1979) 2-8.
336Cfr. «An Exposition for the Wilderness Traditions», 289; «The Sea Tradition and the Wilderness Theme: A
Review», 8. Véase asimismo, H. UTZSCHNEIDER, Das Heiligtum und das Gesetz. Studien zur Bedeutung der Sinaitischen
Heiligtumstexte (Ex 25-40; Lev 8-9), OBO 77, Freiburg (Schweiz) - Gottingen 1988, 77, quien, en referencia a Ex 13,17-
22, afirma: “Wir meinen, daB mit diesen Worten eine Zésur, genauer, ein neuer Einsatzpunkt im Fortgang der
pentateuchischen Erzéhlung erreicht ist: Die Israeliten haben das dgyptische Kulturland verlassen”
357Tres son las observaciones de Coats:
e alos 430 afios que estuvieron los israelitas en Egipto (Ex 12,40), informacion que indica el final de un periodo
de tiempo, le sigue la afirmacion de la partida del pais del Nilo (Ex 12,41);
e Ex 13,20 es la segunda mencion de desplazamiento (la primera es Ex 12,37), expresada mediante la formula
de itinerario. Ella marca el comienzo de la marcha de Israel por el desierto;
e lareferencia a la columna de nube y de fuego (Ex 13,21-22), expresion del liderazgo de Dios, que es un motivo

caracteristico de las tradiciones del desierto. Dicha referencia no aparece nunca antes de Ex 13,21-22.
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¢ repeticion de los verbos Salah (Ex 3,20; 12,33) y nakah (Ex 3,20; 12,29);
¢ ¢l contenido de lo narrado en Ex 3,21-22 se repite con una pequefia alteracion
(préstamo tomado de los egipcios - Dios hace que el pueblo halle gracia - despojo

de los egipcios) en Ex 12,35-36.

1.2. Ex 14,1-31 ANUNCIA LA SALIDA DEFINITIVA DE ISRAEL DE EGIPTO

B. S. Childs, sin embargo, no comparte la opinion de G.W. Coats, y sostiene que, aunque es
cierto que en J el paso del Mar Rojo forma parte de las tradiciones del desierto, en P, en

338 Dicho autor critica la tesis de

cambio, forma parte de la tradicion de la salida de Egipto
G.W. Coats, debido a las incompletas explicaciones que ofrece®”.
La estrecha relacion existente entre el episodio de las plagas y Ex 14,1-31, particularmente

la conexion entre Ex 7,3a.5 y Ex 14,4.17-18, confirma la tesis de Childs:

mas Yo mismo endureceré el corazén de Faradn
(Ex 7,3a)
asi sabran los egipcios que Yo soy Yahveh cuando extienda mi mano sobre Egipto y saque
de en medio de ellos a los hijos de Israel
(Ex 7,5)

S38Cfr. B.S. CHILDS, «A Traditio-Historical Study of the Reed Sea Tradition», VT 20 (1970) 406-418, esp.407: “In
JE the sea event is part of the wilderness tradition, but in P it rather functions as an integral part of the exodus tradition” .

39Cfr. B.S. CHILDS, «A Traditio-Historical Study of the Reed Sea Tradition», 406-418; id., The Book of Exodus,
222-223. A. SCHART, Mose und Israel im Konflikt. Eine redaktionsgeschichtliche Studie zu den Wiistenerzahlungen, OBO
98, Freiburg (Schweiz) - Gottingen 1990, 40-41, no comparte tampoco la opinion de G.W. Coats.

Estas son las dos principales criticas de CHILDS a COATS, que justifican su opcién (la pertenencia de Ex 14 a las
tradiciones exodales):

e geograficamente hablando, la salida de Egipto no ocurre en Ex 12,50 sino en Ex 14,1;

e conexion entre el relato de las plagas y Ex 14, debido al tema del reconocimiento de Yahveh por parte de los

egipcios (Ex 7,5; 14,4.18), que reproduce, junto con otros pasajes, €l esquema mandato-ejecucion (la

realizacién definitiva del plan de Dios del Exodo, comenzado en el relato de las plagas).
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Yo endureceré el corazon de Faradn y os perseguira; pero me cubriré de gloria a costa de
Faradn y de todo su ejército, y sabran los egipcios que Yo soy Yahveh. Y asi lo hicieron. (Ex
14,4)
Yo, por mi parte, endureceré el corazon de los egipcios y entraran en pos de aquéllos.
Entonces me cubriré de gloria a costa de Faraon y de todo su ejército, de sus carros y sus
caballeros. Asi sabran los egipcios que soy Yahveh, cuando me haya cubierto de gloria a
costa de Faradn, de sus carros y sus caballeros

(Ex 14,17-18)

Dos son los motivos comunes a los textos citados: el endurecimiento del corazon del Faraon;
la formula de reconocimiento.
De modo que si Ex 7,1-10,29 y Ex 14,1-31 estan en estrecha conexion>®, el relato del paso

del Mar Rojo es parte de la tradicion de la salida de Egipto™!.

1.3. CONCLUSION

Es claro que en el libro del Exodo se puede percibir la presencia de un relato que tiene su
anuncio en Ex 3,16-22 y su conclusion en Ex 12,1-51.

Es igualmente cierto que el relato programatico de Ex 7,1-5 tiene su conclusion tanto en el
capitulo 12 del Exodo como en Ex 14,1-31. Las conexiones entre Ex 7,4b-5, Ex 12,1-51 y
Ex 14,1-31 son tales que se puede afirmar que lo anunciado en Ex 7,4b-5 se cumple tanto en
el capitulo de la muerte de los primogénitos egipcios (Ex 12,1-51) como en el del paso del

Mar Rojo’%2.

5%0Muchas son las referencias en el relato de las plagas a la salida de Egipto: Ex 7,14.16.26-27; 8,4.16-17.21.23-
25.28;9,1-2.13.17.28.35; 10,3-4.7-11.20.24.26-28.

3610pinion compartida por N. LOHFINK, «“Ich bin Jahwe, dein Artz” (Ex 15,26). Gott, Gesellschaft und
menschliche Gesundheit in einer nachexilischen Pentateuchbearbeitung (Ex 15,25b.26)», 93, n.5: “Die Auffiillung des
narrativen Textes mit historisierten Ritualanweisungen in Ex 12f und der als poetischer Abschlufl eines groferen
Zusammenhangs wirkende Hymnus in Ex 15,1-18 tun ihr Ubriges, um Ex 14 noch an die Agyptischen Ereignisse zu binden”.

32He aqui los elementos comunes a dichos capitulos, asi como también otras consideraciones de interés para

comprender las relaciones entre los textos mencionados :

261



Como ocurre con otros pasajes biblicos (la historia de Abraham; la historia de Jos¢; el libro
de Jonas), el relato de la salida de Egipto tiene una conclusion climatica doble®®. Ello pone
de relieve la obstinacion del Faradn, quien, después de que Israel parte de Egipto (Ex 12,40-
41.50-51), insiste en reproducir de nuevo los esquemas de Ex 1,1-22 y de Ex 5,1-23. Al fin
y al cabo, Egipto persigue otra vez a Israel para someterlo a la tirania y a la brutal opresion.
Considerado este doble final en relacion con el tema que se estudia, es necesario subrayar
también el tremendo poder de Dios, quien, después de haber golpeado repetidamente a Egipto
(relato de las plagas; muerte de los primogénitos egipcios), aniquila total y definitivamente a

los egipcios>®*. Este hecho transforma radicalmente la existencia de Israel.

2. DELIMITACION DE Ex 13,17-15,21

Los cuatro protagonistas principales de Ex 1,1-15,21 desarrollan en el Mar Rojo una tnica
accion (Ex 13,17-15,21), narrada en Ex 13,17-14,31 y cantada en Ex 15,1-21: la definitiva
liberacion de Israel del poder opresor egipcio. Entre Ex 13,17-15,21 y las unidades anterior
y posterior existe una diferencia de accion, del lugar en que ésta sucede y de los personajes
que la realizan.

Ademas, la férmula con que inicia Ex 13,17 (wayehi) y los verbos utilizados en Ex 15,22

(hacer partir / salir / caminar) son criterios retoricos que separan Ex 13,17-15,21 de los

e Ex 12,41, que relata la salida de Israel de Egipto retoma tres palabras o sintagmas presentes en Ex 7, 4 (salir
[ huestes / del pais de Egipto);

e la férmula de reconocimiento esta presente en Ex 7,5; 14,4.18;

e ¢l estudio de varios textos sacerdotales de Ezequiel, particularmente Ez 28,22-26, y sus semejanzas con Ex
7,4b-5, permiten afirmar que estos ultimos versiculos citados estan en intima conexion con el pasaje del paso
del Mar Rojo.

Para una mayor y mds detallada informacion, véanse estos estudios de J.L. SKA: «La sortie d'Egypte (Ex 7-14)

dans le récit sacerdotal (Pg) et la tradition prophétique», 206-208; «Les plaies d'Egypte dans le récit sacerdotal (P€)», 32-33.

563Cfr. J.L. SKA, “Our Fathers Have Told Us”, 28.

564Cfr. P. BEAUCHAMP, L un et I’autre Testament. Accomplir les Ecritures, 278: “L’¢épisode du passage de la mer

était nécessaire pour conférer ce sceau du télos a celui de la nuit pascale”; (la letra cursiva es del autor).

262



sucesos relatados con anterioridad y con posterioridad al gran acontecimiento que Dios

realiza en favor de Israel: la salida de Egipto®’.

3. DIVISION Y CONTENIDO DE Ex 13,17-15,21°%

Se sefialan en una tabla las partes de Ex 13,17-15,21.

Introduccion: Ex 13,17-22 |Dios salva a Israel: Canto al Dios guerrero y
Ex 14,1-31 liberador: Ex 15,1-21

3.1. Ex 13,17-22: SU CARACTER Y FUNCION

3.1.1. ISRAEL ENTRE EL FINAL DE LO CONOCIDO Y LA APERTURA A LO
DESCONOCIDO

La mencién conjunta de Egipto y del pais de los filisteos (Ex 13,17) pone de relieve, en
primer lugar, el recuerdo de las dificultades que tuvieron que soportar los israelitas bajo la
servidumbre egipcia. En segundo lugar, subraya el anuncio de los sinsabores que va a tener
que padecer Israel en el largo proceso que precede a la toma de posesion de Canaan. De

hecho, la mencién de los siempre guerreros y luchadores filisteos, aunque anacronica®®’,

365Sobre la formula de Ex 13,17 y los verbos de Ex 15,22, véanse pp.100-101.

S%Divisiones diferentes de la propuesta son: M. NoTH, Das zweite Buch Mose, 80-100; P. WEIMAR, Die
Meerwundererzahlung, 11-20; E. ZENGER, Israel am Sinai, 27-28,38-42. En cambio, estos autores defienden la division que
se propone: J. BLENKINSOPP, The Pentateuch, 157-160; U. CassuTto, A Commentary on the Book of Exodus, 155-182; B.S.
CHILDS, The Book of Exodus, 215-253 [aunque Childs separa Ex 13,1-17-14,31 de Ex 15,1-21, considera el himno de Ex
15,1-21 en estrecha relacion con la narracion del paso del Mar Rojo. Dos son las razones que ponen de relieve dicha
conexion: el poema es reaccion de Israel al acontecimiento salvifico recibido de Dios; el poema subraya que Dios es el
auténtico garante de la liberacion de Israel (pp. 248-249)]; C. HOUTMAN, Exodus I1, 221-295.

S67Cfr. T. DOTHAN, «Philistines», en: AnB V, 326-333, esp.326. Véase también G. ASHBY, Go Out and Meet God,
64; C. HouTMAN, Exodus I, 250; M. NoTH, Das zweite Buch Mose, 84.
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recuerda el gran temor que éstos provocan en Israel, ya que no permiten su entrada en la
tierra prometida>®®,

Al mismo tiempo, Ex 13,18 menciona el desierto, lugar de transito entre la partida de Egipto
y la llegada a la tierra prometida.

El arco que forman estos tres elementos (salida de Egipto - paso del desierto - entrada en la
tierra prometida) anuncia que Israel, en el momento de cruzar el Mar Rojo, concluye una
etapa de su historia (Ex 13,17a sefiala dicho aspecto), a la vez que comienza un periodo nuevo

de la misma.

La accion que lleva a cabo Moisés en Ex 13,19 subraya esta particularidad:

Moisés tomo consigo los huesos de José, pues éste habia conjurado solemnemente a los

israelitas, diciendo: «Elohim os visitara de seguro y subiréis de aqui mis huesos con vosotros

El pasaje recuerda los ultimos versiculos del libro del Génesis (Gn 50,24-26), con los que
terminan los relatos del ciclo de José. En ellos se afirma que Egipto no es la morada definitiva
de los hijos de Israel, es decir, que la estancia de José en el pais del Nilo es s6lo temporal.

El estudio realizado al comienzo del libro del Exodo (Ex 1,1-22) afirma la clara conexién
entre los descendientes de Jacob y el pueblo de Israel, que vive en Egipto sometido a la
servidumbre del Faraén (“abodah)*®. La accién llevada a cabo por Moisés en Ex 13,19 tiene
una importancia particular: Israel se desvincula de su opresor, y parte definitivamente de

Egipto, llevandose los huesos de José, que seran sepultados en la tierra prometida®’®.

3.1.2. Ex 13,17-22 PRELUDIO DE LOS SUCESOS QUE ACAECEN EN EL PASO
DEL MAR ROJO

Si Israel comienza en Ex 13,17 una nueva etapa de su existencia, diversos elementos de Ex

13,17-22 detallan y anuncian el paso del Mar Rojo:

S68Cfr. M. NoTH, Das zweite Buch Mose, 84; J.L. SKA, Le passage de la mer, 34.
SCHr. p.142.

370360 tras la conquista de la tierra, son enterrados en Siquem los huesos de José (Jos 24,32).
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¢ la presencia de las raices ra’ah // laham. La primera, que aparece repetidamente

en dicho capitulo (Ex 14,13.30-31), subraya la oposicion entre Dios (salvacion) y

Egipto (aniquilacion)’’!

. La segunda es una referencia a la guerra, una de las
constantes de Ex 14,1-31, en el que se relata la batalla definitiva de Yahveh contra
Egipto (Ex 14,25);

¢ en el discurso que Dios dirige a Moisés (Ex 14,15b), Yahveh ordena al pueblo, a
través de Moisés, que se ponga en camino (verbo nasa‘). Este verbo esta también
presente en Ex 13,20. La orden divina dirigida al pueblo es determinante para la

suerte de éste®’?;

¢ la mencion de la columna de nube®”?

y de la columna de fuego (Ex 13,21) es un
anuncio de la importancia que ambas tienen en el momento decisivo del episodio

del paso del Mar Rojo (Ex 14,19-24).

Mediante la anticipacion de lo que sucede posteriormente (Ex 13,17-22), el narrador consigue
atraer la atencion del lector, y elevar su interés y tension ante los hechos que van a ser

narrados, tan decisivos y concluyentes para la suerte definitiva de Israel®’*.

3.2. Ex 14,1-31°7

T1Israel es siempre sujeto de dicho verbo en Ex 14. El es el que va a ver tanto la liberacion de Yahveh como la
destruccién de Egipto a manos de Este.

52También Ex 14,19 utiliza dicho verbo.

513Ex 13,21 es la primera ocasién en que aparece la nube en el libro del Exodo.

STACfr. J.L. SKA, Le passage de la mer, 33,37: “Ces quelques versets (Ex 13,17-22)... veulent sonder la densité des
événements qui se préparent et persuader le lecteur qu’il va assister a un moment unique de I’histoire d’Israél” (p.33)... “En
conclusion, on dira que les quelques versets qui viennent d’étre analysés ont pour but de préparer le lecteur a assister au
départ définitif d’Israél” (p.37).

373Qtras propuestas de division de este capitulo son: P. AUFFRET, «Essai sur la structure littéraire d’Ex 14», EstB
41 (1983) 53-82; U.F.W. BAUER, kl hdbrym h’lh All diese Worte. Impulse zur Schriftauslegung aus Amsterdam. Expliziert
an der Schilfmeererzdhlung in Exodus 13,17-14,31, EHS.T 442, Frankfurt am Main 1992, 212-215; B.S. CHILDS, The Book
of Exodus, 224-229; D.J. McCARTHY, «Plagues and Sea of Reeds: Exodus 5-14», 150-152; J.L. Ska, Le passage de la mer,
20-33; P. WEIMAR, Die Meerwundererzdhlung, 21-28.
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3.2.1. DELIMITACION Y DIVISION DE Ex 14,1-31

Ex 14,1 presenta un discurso de Dios a Moisés, en el que éste recibe 6rdenes del primero. La
formula de Ex 14,1 (Yahveh hablo a Moisés, diciendo) es un indicador importante de la
separacion que existe entre la enumeracion detallada de Ex 13,17-22 y el relato del paso del
Mar Rojo.

Doble es la importancia del discurso con que comienza Ex 14,1-31. Por un lado, el paso del
relato expositivo a otro en el que los personajes comienzan a intervenir (Dios y Moisés en
este caso) indica el inicio de la accion narrada en precedencia (Ex 13,17-22). Por otro, son
precisamente tres discursos divinos los que estructuran internamente la unidad Ex 14,1-31:
Ex 14,1-14; Ex 14,15-25; Ex 14,26-31.

Por otra parte, recordando nuevamente que sélo una accion se desarrolla en Ex 14,1-15,22376,
debe establecerse, sin embargo, una separacion entre Ex 14,1-31 y Ex 15,1-21, debida a estas

razones:

¢ el cambio de la prosa (Ex 14,1-31) a la poesia (Ex 15,1-21)°"7;

¢ los personajes principales de Ex 14,1-31 son Dios y Moisés; los de Ex 15,1-21, el
pueblo de Israel y Moisés;

¢ Israel asiste como espectador pasivo a la accion realizada por Dios en Ex 14,1-31;
en el capitulo siguiente se muestra activo, cantando los prodigios realizados por

Dios;

3.2.2. Ex 14,1-14: CRITICA SITUACION DE ISRAEL

ST6Cfr. p.253.
S7TICfr. G. FISCHER, «Exodus 1-15 - Eine Erzéhlung», 159: “Ex 15,1-21 wird wegen seines iiberwiegend poetischen

Charakters von manchen aus der Erzdhlung ausgeschieden”.
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La accion de esta parte del relato del paso del Mar Rojo esté caracterizada por esta sucesion:
Egipto persigue a Israel; el pueblo de Israel reacciona ante la persecucion de los egipcios®’®.
Toda la accion se desarrolla antes de llegar al mar, concretamente en el camino que lleva a
él.

El acoso que padecen los israelitas, asi como su reaccion al mismo, estan encuadrados por
dos discursos (uno de Dios, otro de Moisé€s), que, subrayando lo que Yahveh va a realizar,
ponen de relieve el papel fundamental que Este va a jugar en la liberacion de Israel. Ademas,
ambos marcan la separacion existente entre Ex 14,1-14 y Ex 14,15-31.

El discurso con que se inicia Ex 14,1-31 presenta el programa que Dios lleva a cabo a lo
largo de dicho capitulo. En ¢l Dios anuncia la persecucion de Israel por parte de los egipcios,
la presencia salvifica de Yahveh en medio de Israel y de Egipto (gloria), y el reconocimiento
de dicha gloria.

Ex 14,13-14 es, en cambio, el discurso de Moisés dirigido a Israel, después de la lamentacion
de este ultimo por la situaciéon en que se encuentra’’”®. Se caracteriza principalmente por
anunciar, de modo resumido, el modo como se va a resolver la angustiosa situacion que
padece Israel, originada por la persecucion de los egipcios: Dios va a proporcionar la
salvacion a Israel, quien la percibird en el mismo momento en que observa la derrota

definitiva de Egipto>®’.

S78E] verbo mas repetido en dicha seccion es radap (Ex 14,4.8.9). Sobre el tema de la persecucion tanto en el AT
como en Ex 14,1-31, cfr. J.L. SKa, Le passage de la mer, 60-64.

SE] discurso de Moisés se encuentra bien insertado en la primera parte del capitulo, pues se halla en
correspondencia con Ex 14,10. Un detallado estudio de dicha correspondencia puede verse en: P. AUFFRET, «Essai sur la
structure littéraire d’Ex 14», 56-58.

80Segin M. VERVENNE, «Topic and Comment. The Case of an Initial Superordinate “Ser Clause in Exodus
14:13», en: Narrative and Comment. Contributions to Discourse Grammar and Biblical Hebrew presented to W. Schneider,
ed. E. TALSTRA, Amsterdam 1995, 187-198, esp.197: “In conclusion, the *aSer clause in Ex 14:13e is to be considered neither
a modal construction nor a relative one. Contrary to the common linguistic interpretation of this unit, the grammatical item
“aSer marks the initial clause of the sentence 13e-f. As a result, the *aSer clause (13€) functions as a superordinate clause
fronting the topic of the sentence («You see the Egyptians today»), whereas the second clause of the sentence comments on
it («You will never see them again»). A correct translation of the text under consideration should read as follows: «Do not
be afraid, stand firm, and you shall see the deliverance that Yhwh will accomplish for you today! You who look upon the

Egyptians today, you will never look upon them again! Yhwh will fight for you and you need do nothing!»” (la letra cursiva
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3.2.3 Ex 14,15-31: FIN DE LA OPRESION ISRAELITA

Dos son los discursos divinos que contiene esta parte: Ex 14,15 y Ex 14,26:

dijo entonces Yahveh a Moisés: «¢Por qué clamas a mi? jDi a los hijos de Israel que se
pongan en marcha!

(Ex 14,15)
luego dijo Yahveh a Moisés: «extiende tu mano sobre el mar, y tornen las aguas sobre los
egipcios, sobre sus carros y sobre sus caballeros

(Ex 14,26)

Ambos permiten establecer también una subdivision dentro de Ex 14,15-31, y distinguir las

dos fases en que se articula la conclusion de la situacion relatada en Ex 14,1-14:

¢ Egipto e Israel van a penetrar en el mar durante la noche. Este hecho va a resultar
decisivo para la suerte de ambos, en el sentido de que, mientras que para el primero

581 para el segundo es el transito a

la entrada en las aguas es la puerta de la muerte
la vida. El mar, que es un lugar de paso, va a ser el medio que resalte el contraste
existente entre Egipto e Israel. Ex 14,15-25 recoge todos estos elementos;

¢ dicho paso, a la vez que decisivo para Egipto e Israel, se muestra revelatorio, ya
que despeja definitivamente la incertidumbre mantenida durante los primeros

catorce capitulos del libro del Exodo. Asi, la muerte es la suerte final de Egipto;

es del autor). El sentido de ’&Ser y la traduccion propuesta ponen de relieve como entre el discurso de Ex 14,13-14 y el
desenlace de Ex 14,1-31 hay una estrecha relacion.

381En la tradicion biblica se dice que el mar es una potencia malvada y destructiva, que trata de inundar y arrasar
la tierra seca. Sobre dicho tema, cfr. M. GIRARD, Les symboles dans la Bible. Essai de théologie biblique enracinée dans
I’expérience humaine universelle, Montréal-Paris 1991, 262-263; R. KrRATZ, Rettungswunder. Motiv-, traditions- und
formkritische Aufarbeitung einer biblischen Gattung, EHS.T 123, Frankfurt am Main 1979, 27-28; S.E. LOEWENSTAMM,
The Evolution of the Exodus Tradition, 244; P. REYMOND, L’Eau, sa Vie et sa Signification dans I’Ancien Testament, VT.S
6, Leiden 1958, 163-198.
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la vida, en cambio, es el triunfo que Dios concede a Israel. Ex 14,26-31 narra todos

estos aspectos.

Estos dos momentos, siendo ciertamente distintos®®?, estan, sin embargo, muy relacionados
entre si. Ello permite leer articuladamente las dos partes sefialadas. Al fin y al cabo, desde el
punto de vista narrativo, es necesario que Israel y Egipto atraviesen el Mar Rojo, para que
asi se desvele definitivamente el misterio mantenido a lo largo de tantos capitulos (Ex 1,1-
13,22).

Es necesario indicar que el uso de palabras o expresiones similares en las dos subunidades

establecidas confirma su articulacion:

¢ Moisés recibe el mismo mandato en Ex 14,16 y en Ex 14,26;

¢ la afirmacion relativa a la persecucion de Israel por parte de Egipto se repite en Ex
14,17.23 y en Ex 14,28;

¢ cl paso de Israel por el Mar Rojo se relata en Ex 14,22 y en Ex 14,29;

¢ cl verbo nis, que caracteriza la accion emprendida por los egipcios tanto al final
de la primera parte de la subunidad sefialada (Ex 14,25) como al comienzo de la
segunda parte de dicha subunidad (Ex 14,27);

¢ Ex 14,30 reproduce dos elementos presentes en Ex 14,19-29 (el paso del mar; la
derrota egipcia); Ex 14,31 dos temas presentes en Ex 14,17-18 (el poderio de
Yahveh sobre Egipto, y la confesiéon de dicha pujanza que realizan Egipto e

Israel)*®.

3.3. Ex 15,1-21%%

382E] contraste temporal noche (Ex 14,15-25) // amanecer (Ex 14,26-31) subraya dicha diferencia.

S83Cfr. P. AUFFRET, «Essai sur la structure littéraire d’Ex 14», 67-68.

384Sobre Ex 15,1-21, véanse: R. ALTER, The Art of Biblical Poetry, New York 1985, 50-54; B.W. ANDERSON,
«The Song of Miriam Poetically and Theologically Considered», en: Directions in Biblical Hebrew Poetry, ed. E.R. FOLLIS,
JSOT.S 40, 285-296; P. AUFFRET, L& montent les tribus. Etude structurelle de la collection des Psaumes de Montées, d’Ex
15,1-18 et des rapports entre eux, BZAW 289, Berlin 1999, 251-297; A. BACH, «With a Song in Her Heart: Listening to
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Afirma J.L. Ska que los narradores biblicos pasan de la prosa a la poesia cuando quieren
expresar fuertes sentimientos o emociones®’. El final del capitulo 14 del Exodo concluye
afirmando el temor y la reverencia de Israel respecto a Dios y a Moisés, su siervo. Ambos

expresan la fuerte transformacion que experimenta Israel, debida a la accion realizada por

Scholars Listening to Miriamy», en: A Feminist Companion to Exodus to Deuteronomy, 243-254; A. BENDER, «Das Lied
Exodus 15», ZAW 23 (1903) 1-48; M.L. BRENNER, The Song of the Sea: Ex 15:1-21, BZAW 195, Berlin - New York 1991;
W. BRUEGGEMANN, «A Response to ‘The Song of Miriam’ by Bernhard Anderson», en: Directions in Biblical Hebrew
Poetry, 297-302; J.J. BURDEN, «A Stylistic Analysis of Exodus 15: 1-21: Theory and Practice», en: Exodus 1-15: Text and
Context, 34-72; R.J. BURNS, Has the Lord Indeed Spoken Only through Moses. A Study of the Biblical Portrait of Miriam,
SBL.DS 84, Atlanta 1987; A. CAQUOT, «Cantique de la mer et miracle de la mer», en: La protohistoire d’Israél. De I’exode
a la monarchie, BiJer.E, collectif sous la direction de E.-M. LAPERROUSAZ, Paris 1990, 67-85; U. CassuTo, A Commentary
on the Book of Exodus, 173-182; G.W. CoATs, Exodus 1-18, 117-122; id., «The Song of the Sea», CBQ 31 (1969) 1-17;
F.M. Cross, Canaanite Myth and Hebrew Epic. Essays in the History of the Religion of Israel, Cambridge, Massachusetts,
1973, 121-144; F.M. CROsS JR. —D.N. FREEDMAN, «The Song of Miriamy», JNES 14 (1955) 237-250; F. CRUSEMANN, Studien
zur Formgeschichte von Hymnus und Danklied in Israel, WMANT 32, Neukirchen - Vluyn 1969, esp.19-24; F. van DUK-
HEMMES, «Some Recent Views on the Presentation of the Song of Miriam, en: A Feminist Companion to Exodus to
Deuteronomy, 200-206; T.B. DoZEMAN, God at War, 153-162; G. FISCHER, «Das Schilfmeerlied Exodus 15 in seinem
Kontext», Bib 77 (1996) 32-47; G. FoHRER, Uberlieferung und Geschichte des Exodus,110-116; J.P. FOKKELMAN, Major
Poems of the Hebrew Bible. At the Interface of Hermeneutics and Structural Analysis. Volume I: Ex. 15, Deut. 32, and Job
3, SSN 37, Assen 1998, 24-53; J. GOLDIN, The Song at the Sea. Being a Commentary on a Commentary in Two Parts, New
Haven 1971; B. GOsSE, «Le texte d’Exode 15, 1-21 dans la rédaction Biblique», BZ 37 (1993) 264-271; A.J. HAUSER, «Two
Songs of Victory: A Comparison of Exodus 15 and Judges 5», en: Directions in Biblical Hebrew Poetry, 265-284; J.K.
HOFFMEIER, Israel in Egypt, 201-203; M. HOWELL, «Exodus 15,1b-18: A Poetic Analysis», EThL 65 (1989) 5-42; J.G.
JANZEN, «Song of Moses, Song of Miriam: Who Is Seconding Whom?», CBQ 54 (1992) 211-220; N. LOHFINK, «Das
Siegeslied am Schilfmeer», en: Das Siegeslied am Schilfmeer. Christliche Auseinandersetzungen mit dem Alten Testament,
Frankfurt am Main 19662, 102-128; S.I.L. NORIN, Er spaltete das Meer. Die Auszugsiiberlieferung in Psalmen und Kult des
Alten Israel, CB.OT 9, Lund 1977, esp.77-107; W.H.C. Propp, Exodus 1-18, 502-508; M. ROZELAAR, «The Song of the
Seay, VT 2 (1952) 221-228; J. SCHARBERT, «Das “Schilfmeerwunder” in den Texten des Alten Testaments», en: Mélanges
bibliques et orientaux en I’honneur de M. Henri Cazelles, 395-417, esp.401-404; H. SCHMIDT, «Das Meerslied. Ex 15,2-
19», ZAW 49 (1931) 59-66; H. STRAUB, «Das Meerlied des Mose - ein ‘Siegeslied’ Israels? (Bemerkungen zur theologischen
Exegese von Ex 15,1-19.20f)», ZAW 97 (1985) 103-109; P. TRIBLE, «Subversive Justice: Tracing the Miriamic Traditions,
en: Justice and the Holy. Essays in Honor of Walter Harrelson, eds. D.A. KNIGHT, P.J. PARIS, Atlanta 1989, 99-109, esp.101-
103; J.D.W. WATTS, Psalm and Story. Inset Hymns in Hebrew Narrative, JSOT.S 139, Sheffield 1992, 41-62; id., «The
Song of the Sea - Ex. XV», VT 7 (1957) 371-380; E. ZENGER, «Tradition und Interpretation in Ex XV 1-21», en: Congress
Volume, Vienna 1980, ed. J.A. EMERTON, VT.S 32 , Leiden 1981, 452-483; H. ZIMMERMANN, Tora und Shira.
Untersuchungen zur Musikauffassung des rabbinischen Judentums, PSMG 11-40, Bern 2000, 227-347.
S85Cfr. “Our Fathers Have Told Us™, 91.
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Dios en beneficio suyo. Ex 15,1-21, himno de accion de gracias>®®, es la manifestacion
gozosa y jubilosa de dicha transformacion. Al fin y al cabo, si Moisés y los egipcios habian
confesado la potestad divina en Ex 14,1-31, el canto triunfal de Ex 15,1-21 es igualmente
una confesion agradecida de Israel al Dios poderoso y guerrero, que le ha conducido a la vida

y le ha hecho experimentar su salvacién®®’.

Esta es la division de Ex 15,1-21%8:

¢ Introduccion (Ex 15,1-3). Dentro de ella hay que distinguir Ex 15,1a (introduccién
en prosa al poema de Ex 15,1b-18), Ex 15,1b (declaracion de la alabanza que se
va a cantar a Dios), Ex 15,2-3 (himno al Dios luchador);

¢ Descripcion de las hazafas realizadas por Dios (Ex 15,4-12). Se cantan diversas
acciones, llevadas a cabo por Dios contra Egipto. La repetida mencion del mar
caracteriza esta parte (Ex 15,4.8.10);

¢ Admiracién ante las hazafas de Dios (Ex 15,13-18). El poema canta al Dios que
conduce a Israel a la tierra de Dios, a su montafia santa*®’; dicha accion produce
gran fascinacion en Canadn y en las zonas limitrofes. Ex 15,18 es la coda de esta

segunda parte del poema;

386Cfr. J. BLENKINSOPP, The Pentateuch, 158: “The «Song of the Sea,» which takes off from Miriam’s refrain, is
not so much a victory song as a thanksgiving hymn...”. En cambio, cfr. H. STRAUB, «Das Meerlied des Mose - ein
“Siegeslied” Israels? (Bemerkungen zur theologischen Exegese von Ex 15,1-19, 20f)», 106: “Dadurch wird unser Text in
die Nidhe der groBen Geschichtspsalmen (z. B. 78; 105; 106) geriickt, die diese Daten allerdings noch detaillierter aufreihen”.

S87G. FISCHER, «Das Schilfmeerlied Exodus 15 in seinem Kontext», 45, quien pone en conexién Ex 15 con el
conjunto de la liberacion de Israel (Ex 1-14), afirma: “Das Schilfmeerlied mit seinem Bekenntnis zum unvergleichen Gott
ist der geeignete Abschlufl der Befreiungserzahlung”.

388La division propuesta tiene muy en cuenta las indicaciones de M.S. SMITH (with contributions by E.M. Bloch-
Smith), The Pilgrimage Pattern in Exodus, 211-226. Una division basada en criterios diferentes puede verse en: G.W.
COATS, «The Song of the Sea», 5-6.

389Segtin R.J. TOURNAY, que estudia el vocabulario de Ex 15,1-18 para proponer una fecha de composicion del
poema, la entrada en Canaan (Ex 15,13-17) es descrita como un segundo Exodo: el regreso de los judios exiliados en el
momento de la reconstruccion del segundo Templo, a fines del siglo VI a.C. (cfr. «Le chant de victoire d’Exode 15», RB

102 (1995) 522-531, esp.527).
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¢ Ex 15,19, que retoma el final del relato P del episodio del Mar Rojo (Ex 14,26-
29), introduce la conclusion del poema (Ex 15,20-21)*°. Tanto la prosa (Ex 15,19)
como el verso (Ex 15,21)°*!

Leitmotiv de Ex 15,1-21 (Ex 15,1-2.4.6-7.10).

subrayan el tema de la victoria de Dios sobre Egipto,

4. FUNCION EN EL RELATO

4.1. Ex 13,17-15,21 COMO CONCLUSION DE Ex 1,1-15,21

La formulacion que utiliza G. Fischer para expresar la estrecha conexion existente entre los
quince primeros capitulos del libro del Exodo (Exodus 1-15 als Treppe von Perikopen)>*?
sirve de referencia para destacar un primer aspecto de la unidad que se estudia en relacion
con los capitulos que la preceden.

Ex 13,17-15,21 es la narracion que cierra definitivamente un ciclo de la vida de Israel: su
estancia en Egipto. Ello significa que dicha unidad, y especialmente Ex 14,1-31, despeja y
resuelve alguna de las incognitas que quedan abiertas en los capitulos precedentes.

Durante los primeros trece capitulos del libro del Exodo dos son los ejes que sostienen los
diversos episodios narrados: uno hace referencia a la identidad de Dios; el otro, al repetido
tema de la servidumbre de Israel en el pais del Nilo.

Con respecto al primero de ellos, Ex 13,17-22 lo presenta con brevedad. La columna de nube,

es decir, Dios mismo, camina delante del pueblo en direccion del desierto (Ex 13,20-22)°%,

S%0Cfr. J. BLENKINSOPP, The Pentateuch, 158: “The following verses (15:20-21), of Deuteronomic flavor, may
then be read as the extension of the alternative version, taking up from 14:31 or even from 14:25. This would imply that the
«Song of Miriamy is not the title of the preceding poem (as F.M. Cross, Canaanite Myth and Hebrew Epic, 123) but a
snatch or refrain that is part of the story...”

¥1Sobre la consideracion o no de Ex 15,20-21 como uno de los poemas maés antiguos del AT, véanse: J.
BLENKINSOPP, The Pentateuch, 159; G.W. COATS, «The Song of the Sea», 4.

S92Cfr. «Exodus 1-15 - Eine Erzéhlungy, 150.

5%3En el apartado siguiente (pp.270-272), desarrollamos el significado de la nube de Dios, y de su relacion con el
Angel de Elohim en Ex 14,19-25.
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Es el propio Dios el que abre camino y el que indica el lugar hacia el que Israel debe dirigirse
para lograr la salvacion.

También Ex 14,1-31 presenta la revelacion de Dios, dirigida tanto a su pueblo como a su
gran enemigo. Egipto (Ex 14,25) e Israel (Ex 14,31) reconocen la mano de Dios, que salva a
su pueblo de la opresora servidumbre egipcia. Numerosos episodios anteriores a Ex 13,17-
15,21 presentan a Dios como el Dios de la vida y de la salvacion (Ex 1; 3,8-10.16-18; 6,2-8;
7,3-5). Con mucha frecuencia, revelacion y liberacion estan estrechamente unidas en Ex 1,1-
13,16. Ex 14,1-31 recoge ambos elementos (Ex 14,13a expresa concisa y brevemente lo que
sucede en todo el capitulo), y los presenta definitivamente unidos en todo el relato del Mar
Rojo>%*.

Del mismo modo, el comienzo de Ex 15,1-21 canta al Dios que ha liberado a Israel:

es Yahveh mi fuerza y mi potencia, ha sido para mi la salvacién
(Ex 15,2a)

El segundo eje mencionado (la brutal opresion de Egipto sobre Israel), aparece
frecuentemente mencionada en los capitulos que preceden a Ex 13,17-15,21 (Ex 1,13; 2,23;
3,7;5,9.16.23; 6,5-6).

En Ex 13,17-21 dicho tema adquiere una nueva dimension: Israel se desvincula

definitivamente de Egipto, y sirve enteramente a Dios:

acaecio que, cuando Faraon dejo partir al pueblo, Elohim no los condujo por el camino del
pais de los filisteos, aunque estaba proximo, porque se dijo: «no sea que se arrepienta el
pueblo, previendo lucha, y se vuelvan a Egipto». Asi, pues, Elohim hizo dar un rodeo al
pueblo por el camino del desierto hacia el mar Rojo; vy, bien equipados, los hijos de Israel
subieron del pais de Egipto

(Ex 13,17-18)

394Cfr. E. ZENGER, Israel am Sinai, 172, quien, en referencia a Ex 14,3, afirma: “DaB Israel aus der Hand des
Pharao gerettet wird, das ist in der Sicht von J die entscheidende Theophanie, die Jahwe dem Volk gewihrt”; (los subrayados

son del autor).
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Del texto indicado, es importante subrayar la oposicion existente entre el final de Ex 13,17
(y se vuelvan a Egipto) y (y, bien equipados, los hijos de Israel subieron del pais de Egipto),
conclusion de Ex 13,18: es la propia accion de Dios la que hace que los israelitas se aparten
tanto de la nostalgia de volver a Egipto como de cualquier otro tipo de vinculacion con el
pais que los ha sometido de forma tan brutal.

Ex 14,1-31 también lo retoma, lo reproduce (Ex 14,5.12) y lo redimensiona (Ex 14,31).

Por medio del himno de Ex 15,1-21, gloriosa respuesta de Israel a las grandezas que Dios ha
realizado por é1°*°, Israel alaba y canta la grandeza de su Dios [Ex 15,1b: y dijeron (Moisés
y los hijos de Israel): a Yahveh cantaré, pues se ha henchido de gloria].

El comienzo de Ex 15,1-21 afirma que entre el pais del Nilo e Israel ya no existe ninguna
vinculacion. El primero, por medio de la accion de Dios, perecio en el mar: el caballo y su
jinete precipité en la mar (Ex 15,1b)>¢. Como afirma M. Girard, la sumersion de algo o de
alguien en el mar puede simbolizar el fin o la cesacion de su existencia®’. El pais opresor
deja de ser tal, y deja simultdneamente de oprimir a Israel, porque Dios lo ha conducido al

mar>%%,

4.2. Ex 13,17-15,21 COMO APERTURA A NUEVOS EPISODIOS

Igualmente, Ex 13,17-15,21 relata de manera sucinta acontecimientos sobre los que tratan

los relatos de los capitulos siguientes, y que se refieren a otros momentos de la vida del

395Sobre las caracteristicas tanto del himno de Ex 15,1-21 como de otros himnos biblicos, véase: H. GUNKEL,
Introduccion a los Salmos, CCBi 1, Valencia 1983, 47-108.

3% Ademas de Ex 15,1b, varias son las veces que repite dicha idea Ex 15,1-21: Ex 15,4.8.10.19.

S97Cfr. Les symboles dans la Bible, 259.

398«Car Pharaon, comme figure concréte, incarne la réalité abstraite de I’oppression. Par conséquent, au moment
ot enfin I’oppression des Hébreux tombe réellement & I’eau, symboliquement, ¢’est toute I’Egypte, comme incarnation de
ce mal social, qui retourne a la mer: y compris son pharaon, toute son armée et sa cavalerie. En termes symboliques, donc,
¢’est bien vrai que la libération d’Israél a précipité le retour de I’Egypte tout entiére a cette mer mythique qui est la
destination finale de tout mal, quelles que soient les proportions exactes du fait historique de base” (cfr. M. GIRARD, Les

symboles dans la Bible, 263).
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pueblo de Dios: la época del desierto. Varios son los temas caracteristicos de las tradiciones

del desierto, citados en Ex 13,17-15,21:

¢ la gloria de Dios, mencionada en Ex 14,4.17-18, la cual va a estar junto a Israel
durante toda su estancia en el desierto®”’;

¢ laprotesta y lamurmuracion de Israel, ansioso de volver a Egipto (Ex 14,11-12)%;

¢ la columna de fuego y nube que guia a Israel por el desierto (Ex 13,21-22; 14,19-
20.24). Ex 15,13 hace referencia también a la guia de Dios por el desierto (verbo

),

¢ la referencia a la conquista de la tierra prometida y a los filisteos estan presentes

en Ex 15,13-17.

4.3. CONCLUSION

Ex 13,17-15,21 es, pues, el final de multiples acontecimientos®’!; al mismo tiempo, es el
comienzo de otros nuevos. Ello hace posible considerar los primeros quince capitulos del
Exodo en relaciéon con el resto del libro, y viceversa. Ex 1,1-15,21 son un fundamento
importante para comprender Ex 15,22-40,38; al mismo tiempo, éstos se entienden en

conexion con los capitulos precedentes®®?.

S. IMAGEN DE DIOS EN Ex 13,17-15,21

5.1. EL PODER DE DIOS

3Sobre el sentido de la gloria en los capitulos posteriores a Ex 14,1-31, asi como en el resto de los libros del
Pentateuco, véanse nuestras consideraciones en Ex 40,34-38 (pp.423-426).

00Cfr. M. VERVENNE, «The Protest Motif in the Sea Narrative (Ex 14,11-12). Form and Structure of a Pentateuchal
Pattern», EThL 63 (1987) 257-271.

®ICfr. J. VAN SETERS, The Life of Moses, 140: “The sea event is for P the real climax of the exodus”.

602Esta {iltima afirmacion tiene igualmente validez en el contexto de nuestro estudio: la imagen de Dios que
presentan Ex 1,1-15,21 es de gran ayuda para comprender la que van a presentar los demas capitulos de dicho libro, y

viceversa.
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5.1.1. EL PODER DEL DIOS GUERRERO Y PROTECTOR, QUE NO ADMITE
RIVALES

En el desarrollo del apartado que ahora comienza se tiene en cuenta la unidad Ex 13,17-
15,21.

El punto de partida lo aporta la afirmacion de dos detallados estudios de J.L. Ska: Ex 14,1-
31 no es un relato de guerra santa®®. Segan dicho autor, éstas son las diferencias principales

entre Ex 14,1-31 y los relatos de guerra santa®®*:

¢ no hay verdadero combate entre Egipto e Israel; tampoco entre Dios y Egipto. Ex

14,1-31 se parece mas bien a una historia de persecucién®®;

S03Cfr. «Exode xiv contient-il un récit de ‘guerre sainte’” de style deutéronomistique?», 454-467; Le passage de
la mer, 47-53,148. Ambos presentan una abundante bibliografia sobre el tema en cuestion. Por su parte, A. Van der LINGEN,
Les Guerres de Yahvé, 23-60, después de estudiar la terminologia de la guerra de Yahveh en los distintos relatos que van
configurando la redaccion definitiva Ex 13,17-15,21, llega a la siguiente conclusion: “La TGY (terminologie de la guerre
de YHWH) n’a rien a voir avec des formes réelles de guerre, mais qu’elle n’a qu’un caractére de prédication: il s’agit de
précher YHWH comme Celui qui sauve de toute détresse” (p.60). En otra parte de su estudio, donde, ademas de Ex 13,17-
15,21, analiza diversos textos biblicos que tienen relacion con la TGY, hace estas afirmaciones: “Cette constatation est
importante, car elle démontre que ce n’est pas le contenu du «récit de guerre», ni la structure des récits militaires qui
constituent ce que nous avons appelé les «récits a TGY», mais plutdt ce théme fondamental de «libération»” (p.174)... “Par
cette modification théologique de la signification des anciens récits, réalisée au moyen de I’insertion de la TGY, les
réadaptateurs/théologiens ne se sont pas assigné un but idéologique, car leur intention était de mentionner YHWH et ses
actes, et d’affaiblir I’historicité en particulier de la guerre en tant qu’événement interhumain. Le combat en tant que tel
n’occupe plus une place importante dans leur pensée théologique, mais il s’agit de porter la bonne parole, en tant que
parénese de YHWH libérateur et sauveur... Les récits ne traitent plus de la guerre, mais de la libération et de la fin de la
détresse” (p.241). Por el contrario, estos autores afirman que Ex 14,1-31 es un relato de guerra de Yahveh: G.W. COATS,
Moses, 116; T.B. DozEMAN, God at War; G. von RAD, Der Heilige Krieg im alten Israel, Géttingen 19693, 9-10; R. SMEND,
Jahwekrieg und Stdmmebund. Erwédgungen zur &ltesten Geschichte Israels, FRLANT 84, Géttingen 1963, 79-80; R. de
Vaux, Histoire Ancienne d'Israél, 360; J. VERMEYLEN, El Dios de la Promesa y el Dios de la Alianza, 54.

604“Quant a la «guerre sainte», on la définira, de maniére générale comme un récit de combat entre Israél et ses
ennemis, ou Dieu intervient de fagon déterminante en faveur de son peuple, et raconté selon un plan et un vocabulaire plus
ou moins stéréotypé” (cfr. «kExode xiv contient-il un récit de ‘‘guerre sainte’’ de style deutéronomistique?», 455).

05Cfr. J.L. SKa, Le passage de la mer, 50.
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¢ en los relatos de guerra santa es necesario que los combatientes, que con la ayuda
de Dios tratan de derrocar a los enemigos, manifiesten su fe en Dios. En cambio,
en Ex 14,1-31 Israel tiembla ante el enemigo (Ex 14,10), y manifiesta su fe
solamente después de la victoria de Dios (Ex 14,31);

¢ a diferencia de los relatos de guerra santa, en Ex 14,1-31 no hay ni ejecucion de
los enemigos, ni sacrificios, ni anatema (hérem)®%;

¢ cl vocabulario similar a otros textos biblicos (Dt 2,30; Jos 11,20; Is 63,17) merece
una consideracion particular. Distanciandose de lo que sostienen otros autores®®’,
J.L. Ska afirma que el uso en dichos textos de expresiones relativas al
endurecimiento del corazoén no forma parte del vocabulario de la guerra santa, ya
que dichos textos no indican en absoluto por qué ha habido combate, sino que

muestran por qué Dios ha querido el combate®8,

A pesar de no ser un relato de guerra santa’”®, Ex 14,1-31 presenta a Dios con caracteristicas
propias de un guerrero. Dos son las veces que se dice explicitamente que Dios lucha contra
Egipto. En la primera de ellas (Ex 14,14), es Moisés quien se dirige a Israel en estos términos:

Yahveh combatira por vosotros, y vosotros quedaos quietos

En la segunda, son los propios egipcios los que reconocen la capacidad bélica de Dios:

606Sobre el concepto hérem, véase R. de VAUX, Instituciones del Antiguo Testamento, 348-352.

607“Diese Stelle (Dtn 2,30) weist sich auch als néichste Parallele zu Ex 7,3a aus... Im Unterschied zum Gebrauch
der Verbindung der Basis qSh mit dem Nomen Ib in Ez 3,7; Ps 95,8; Spr 28,14... wird das «Harten» des Herzen durch
Jahwe in Ex 7,3a und Dtn 2,30 - entgegen der allgemeinen Annahme - auBBerhalb des Koordinatensystems von Schuld/Siinde
stehen und aufgrund der Nihe zur Situation des Kampfes vielmehr die Stirkung des Kampfesmutes durch Jahwe meinen”
(cfr. P. WEIMAR, Untersuchungen zur priesterschriftlichen Exodusgeschichte, 209-210); “The idea that Yahweh himself
hardens people’s hearts also seems to be related to the holy war. This idea appears explicitly only three times outside of
Exodus 4-14, and in each case it appears in a holy war context. In Deut 2:30... Similarly, Josh 11:20... Finally, in Isa 63:17...”
(cfr. R.R. WILSON, «The Hardening of Pharaoh’s Heart», 33).

608«Les considérations relévent davantage de la théologie que du récit guerrier” (cft. J.L. SKA, Le passage de la
mer, 50).

609E] primer relato de guerra del libro del Exodo es Ex 17,8-16.
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por lo que los egipcios dijeron: «jHuyamos de delante de Israel, pues Yahveh pelea por ellos
contra los egipcios!»
(Ex 14,25b)

Ademas de estos textos, también el himno de accién de gracias de Ex 15,1-21 canta las

excelencias guerreras de Dios, especialmente Ex 15,3-10:

es Yahveh un luchador; Yahveh es su nombre.

Los carros de Faraon y su ejército precipitd en el mar;

la flor de sus adalides fue tragada en el mar Rojo.

Los cubrieron los abismos, bajaron como piedra a lo profundo.

Es tu diestra, Yahveh, admirable en potencia; tu diestra, Yahveh, tritura al enemigo;
y por la magnitud de tu gloria derruecas a tus adversarios;

das suelta a tu furor, que cual rastrojo los devora.

Al soplo de tu cllera se agolparon las aguas, se irguieron las ondas como un dique,
se congelaron los abismos en el corazén del mar.

Habia dicho el enemigo: perseguiré, daré alcance, repartiré el botin, en ellos se saciara mi
alma;

Soplaste con tu aliento: los recubri6 la mar; hundiéronse como plomo en aguas impetuosas.

Igualmente, diversas acciones que Dios lleva a cabo en Ex 14,1-31 presentan la caracteristica
divina indicada.

La primera de ellas es Ex 14,19-20an. El Angel de Elohim y la columna de nube se colocan

entre Israel y Egipto cuando ambos se disponen a pasar el Mar Rojo®!*:

610Cfr. M. NoTH, Das zweite Buch Mose, 91: “Dieser «Engel» (wortlich: «Bote») «Gottes» vertritt die Gegenwart
Gottes selbst”.
Sobre la relacién entre el Angel de Elohim y la nube en Ex 14,19-20.24, y su referencia a Dios, véase J.L. SKA,

Le passage de la mer, 101-103, donde afirma: “Il semble tout d’abord assez clair, de par la simple juxtaposition des textes,
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el Angel de Elohim que marchaba al frente del ejército de Israel moviose y pasé detras de
ellos. También la columna de nube se retir6 de delante y colocdse a sus espaldas. Metiose,

pues, entre el real de Egipto y el real de Israel

El hecho de que Dios se encuentre en la nube entre Isracl y Egipto significa
fundamentalmente que separa al primero del segundo, salvaguardandolo asi del peligro real
que este ultimo significa para el pueblo de Dios (Ex 14,5-10).

En realidad, protegerse y proteger todo lo suyo es lo primero que hace el buen soldado cuando
emprende una batalla. Asegurada su propia seguridad, puede entonces el soldado proceder al
ataque y a la destruccion del enemigo. A la manera de un gran soldado, Dios protege a Israel,
su pueblo.

Ademas de auxiliar en el presente, evitando que Egipto absorba a Israel, la accion de Dios
ilumina el futuro de su pueblo, en el sentido de que le posibilita situarse en cabeza del grupo
Israel - Dios - Egipto en el momento de atravesar el Mar Rojo. Ello es determinante para
Israel, quien arriesga su existencia introduciéndose en un lugar intransitable. También en ese
momento de apertura al futuro la proteccion del poderoso Dios se deja sentir sobremanera
(Ex 14,1-31). Segtin J.L. Ska®!!, la nube en Ex 14,1-31 guia, alumbra y protege. Las tres
caracteristicas son facetas diversas de un unico aspecto: el de guia, que traza el camino y
protege de los peligros de la ruta. Entre Ex 14,1-31, y de manera particular entre la accion
realizada por Dios en Ex 14,19-20aa, y Ex 13,20-22, que pone de relieve como las columnas
de nube y fuego guian al pueblo de dia y de noche, existe una estrecha relacion.

Por 1ltimo, la proteccion de Dios tiene en cuenta también el pasado de Israel:

que le dernier rédacteur identifie «I’ange de YHWH» avec lanuée” (p. 101); “Le peuple d’Israél marche en téte, avec Moise;
Dieu se trouve au milieu, dans la nuée; I’Egypte ferme la marche, avec Pharaon a son commandement” (p. 103).

S11Cfr. Le passage de la mer, 101,105: “La nuée parait jouer un triple role en Ex 14: elle guide, éclaire et protége.
Peut-étre s’agit-il de diverses facettes d’un seul rdle, celui de guide” (p.101)... “En résumé, la nuée est donc (en Ex 14) un
symbole de puissance qui accompagne Israél pour lui tracer un chemin a travers les zones de la mort et détruire toutes les

forces d’asservissement qui tentent de le retenir” (p.105).
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acaecio, que, cuando Faraén dejo partir al pueblo, Elohim no los condujo por el camino del
pais de los filisteos, aunque estaba proximo, porque se dijo: «no sea que se arrepienta el
pueblo, previendo lucha, y se vuelvan a Egipto

(Ex 13,17)

El texto mencionado est4 en estrecha conexion con Ex 14,11-12%!2, Ambos textos subrayan
que, independientemente de las intenciones de Israel, Dios lleva a cabo una accion protectora,
que impide que Israel vuelva sobre sus propios pasos. El amparo divino rompe
definitivamente con la injusticia y con la opresion que Israel ha tenido que soportar en Egipto.
En conclusion, auxiliar en el pasado, en el presente y en el futuro pone de relieve el aspecto
de totalidad que posee la accion que Dios realiza en favor de Israel.

Al situarse detras de Israel, segunda acciéon de Dios, Este se pone en contacto directo con
Egipto. El Dios guerrero y el Faradn con todo su ejército se encuentran, por fin, cara a cara,
sin que nadie medie entre ellos.

Ahora bien, los contingentes que se enfrentan son el baston de Moisés y el ejército del Faraon,
formado por los jinetes, la caballeria y los carros de guerra. Como se indica en el comentario
a Ex 7,8-10,29°13, el baston de Moisés evoca el poder supremo que Dios posee respecto al
universo. Nada ni nadie, ni siquiera las todopoderosas tropas del Faraon, pueden derrocar a
ese Dios, que, por medio del baston de Moisés, es capaz de hendir las aguas del Mar Rojo®!*.

Dos elementos textuales confirman esta caracteristica de Dios:

12Sobre estos versiculos, cfr. pp.281-282.

613Cfr. p.237.

614Este aspecto del poder de Dios aparece destacado igualmente en el himno de Ex 15,1-21. Asi lo afirma T.B.
DOZEMAN, «The yam-sQp in the Exodus and the Crossing of the Jordan River», CBQ 58 (1996) 407-416, donde estudia el
término yam stp. De dicho articulo téngase en cuenta esta afirmacion: “The focus of the hymn is the power of Yahweh over
sea. The primary function of the phrase «Sea of Extinction» (yam sip) in the Song of the Sea is that of describing the

destruction of the Egyptians” (p. 410).
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¢ ¢l verbo baga“ (Ex 14,16.21), que resalta que Dios es el inico que puede poner un
limite a las aguas y alterar su configuracion®'>;

¢ el viento solano que sopla de noche (Ex 14,21). Como ocurre en Ex 10,13 (plaga
de la langosta), Dios puede servirse de un elemento del universo para llevar a cabo

una accion determinada.

Por medio de una tercera accion, Dios salva a Israel, y elimina definitivamente a Egipto. Las
parejas noche - dia // mar - tierra seca expresan esta idea. En Ex 14,20-30 Dios se muestra

especialmente activo:

¢ en primer lugar, separa de noche a Egipto de Israel (Ex 14,20);

¢ en segundo lugar, tanto la nube, que ilumina a Israel, como un viento solano, que
sopla de noche, hacen posible que Israel cruce el Mar Rojo (Ex 14,20-22). Egipto,
en cambio, permanece a oscuras durante toda la noche en su territorio;

¢ en tercer lugar, al rayar el alba, las aguas del Mar Rojo cubren totalmente a Egipto
y acaban definitivamente con ¢l (Ex 14,27-28);

¢ cn ultimo lugar, con la luz del dia puede contemplar Israel a los egipcios muertos
sobre la orilla del mar (Ex 14,30).

116 Asi, mientras

La accion llevada a cabo por el Dios guerrero subraya la salvacion de Israe
que para Israel la luz y la tierra seca son sindnimos de vida, para Egipto, en cambio, la falta

de luz y el mar son clara expresion de su total aniquilacion.

615“En bref, le verbe (baga‘) décrit un acte qui témoigne d’une puissance surnaturelle, qui touche une réalité non
mythologique, mais faisant partie de la nature (la mer); cet acte introduit dans la création un aspect tout a fait nouveau. En
premier lieu, il faut remarquer que Dieu seul est capable de «fendre» les eaux” (cfr. J.L. SKA, Le passage de la mer, 94);
“Le verbe (baqa“) décrit une action qui reléve du pouvoir divin sur les eaux” (cfr. J.L. SKA, «Séparation des eaux et de la
terre ferme dans le récit sacerdotal», 514).

616Cfr. P.D. MILLER JR., The Divine Warrior in Early Israel, Cambridge, Massachusetts, 1973, 173: “Yahweh
fights for Israel quite simply to save them from destruction and to give the people life and home. So at the center of Israel’s
elaborated poetic and theological statements about God the warrior was the salvation theme, the awareness of having been

saved this way... Or to put it in reverse form, at the center of the salvation experience and theology of early Israel was the
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Como ha sido sefialado, el mar es luga