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RESUMEN: En este articulo trataremos de sondear qué términos podrfan constituir
el campo semdntico de la idea de «reparacién» en la obra Adversus Haereses de
Ireneo de Lyon. Una vez delimitados los conceptos y el significado con que son
utilizados, intentaremos mostrar cémo el término de «reparacién» sélo puede ser
cabalmente comprendido al ser situado en el horizonte del dinamismo recapitu-
lador que marca la comprensién teolégica histérico-salvifica del obispo de Lyon.
En este contexto, la idea de reparacién es liberada de ser entendida como mero
retorno a la situacién original participando del propio dinamismo ireneano de la
recapitulacién de todo en Cristo, en el que toda la creacién es reconducida a su
plenitud.
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4 N. MARTINEZ-GAYOL, IRENEO DE LYON: LA IDEA DE «REPARACION»

Once defined the concepts and meaning with which they are used, we will try to
show how the concept of «reparation» can only be fully understood when placed
within the horizon of recapitulative dynamism that marks the theological
understanding of salvation history of the Bishop of Lyon. In this context, the idea of
reparation is liberated from being understood as a mere return to the original situation;
instead, it is understood as participating in the Irenean process of the recapitulation
of all things in Christ, in whom all of creation is guided towards its fullness.

KEY WORDS: Irenaeus, Reparation, Recapitulation, Reintegration, Reconciliation.

1. LA IDEA DE REPARACION

Para San Ireneo, el sentido de la venida de Cristo es el de redimir al
mundo y abrirle como totalidad el camino al Padre. Rastrear desde esta
perspectiva, su idea de reparacién nos abre un horizonte de gran interés
para la inteleccién del concepto.

El verbo latino «reparo» (&vavedeo: renovar), como tal, aparece en con-
tadas ocasiones en la obra de Ireneo'. En Adversus Haereses nos lo encon-
tramos por primera vez, en el capitulo 3 del Libro 3. Ireneo est4 dando
cuenta de la sucesién de la iglesia de Roma, y de la necesidad de que toda
iglesia esté en armonia con ella. La fundacién de la iglesia de Roma es
para él la mas garantizada porque «en ella» todos «los que se encuentran
en todas partes» han conservado la Tradicién apostélica. Por tanto, el
problema central que se debate en el texto es la unidad de fe, y la bas-
queda de armonia entre todas las iglesias por distantes que estén, algo
que sélo es posible porque todas provienen de una misma fuente.

En este contexto aborda la cuestién de las divisiones entre los her-
manos de Corinto y de c6mo la Iglesia de Roma les escribe una carta
«para congregarlos/reconciliarlos en la paz y reparar/renovar su fe» (‘repa-
rans fidem forum”. &vaveotoa Thv TioTw).

Pero veamos el texto?:

«Luego de haber fundado y edificado la Iglesia los beatos Ap6sto-
les, entregaron el servicio del episcopado a Lino: a este Lino lo recuer-

! Lo encontramos en catorce ocasiones en Adversus Haereses, de ellas diez en el
Libro V, dos en el Libro III y dos en el Libro IV. Cf. Thesaurus Irenaei Lugdunensis,
Adversus haereses, Corpus Christianorum, Brepolis, Turnhout 2005.

2 La traduccién la tomamos habitualmente de San Ireneo de Lyon. Contra los
herejes: exposicion y refutacion de la falsa gnosis, traduccioén, estudio introductivo,
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da Pablo en sus cartas a Timoteo (2Tim 4,21). Anacleto lo sucedié. Des-
pués de él, en tercer lugar desde los Apéstoles, Clemente hered6 el epis-
copado, el cual vio a los beatos Apéstoles y con ellos confirié, y tuvo
ante los ojos la predicacién y Tradicién de los Apéstoles que todavia
resonaba; y no él solo, porque atin vivian entonces muchos que de los
Apéstoles habian recibido la doctrina. En tiempo de este mismo Cle-
mente suscitindose una disensién no pequeiia entre los hermanos que
estaban en Corinto, la Iglesia de Roma escribi6 la carta m4s autoriza-
da a los Corintios, para congregarlos en la paz y reparar su fe, y para
anunciarles la Tradicién que poco tiempo antes habia recibido de los
Apéstoles...» (Adversus Haereses 111, 3,3).

El término «reparar», tal como es empleado por Ireneo en esta oca-
sién, esta vinculado a tres ideas importantes: reintegrar en la unidad,
armonizar lo discordante y renovar. A estas habra que ir afiadiendo las
particularidades que surgen de su uso en contextos de curacién, asf como
su inteleccién con el sentido de restauracion, restitucién o reintegracién.

a) REINTEGRAR EN LA UNIDAD Y ARMONIZAR LO DISCORDANTE

Se trata explicitamente de «reparar la fe», y puesto que lo que est4 en
juego es la tradicién recibida, sin duda en una primera aproximacién,
repararla consiste en restaurarla llevdndola a su estado original, es decir,
ala unidad que precedié las divisiones entre los Corintios. Esta situacién
afiade un segundo significado al término, que queda reforzado por la
expresion anterior «reconciliar en la paz» y por la biisqueda de armonia
formulada en el parrafo precedente. Reparar la fe posibilita la armonia
entre las Iglesias, por tanto, este reparar alberga en si el significado de rein-
tegrar en la unidad, en el sentido de armonizar lo discordante y reunir lo
distante.

b) RENOvVAR

En segundo lugar, el término que aparece en el fragmento griego expre-
sa més bien la idea de «renovar». De hecho la traduccién escogida por

notas e indices: CarLos Ionacio GonzALEzZ, Conferencia del Episcopado Mexicano,
México 2000; confrontada y corregida en algunos casos segiin la versién critica de
ADELIN RoussEau - Louis DouTRELEAU, Irénée de Lyon. Contre les hérésies, Editions du
Cerf, Sources Chrétiennes (SC), Paris 1952-1982, 11 vols.

ESTUDIOS ECLESIASTICOS, vol. 85 (2010), ntim. 332, ISSN 0210-1610 pp. 3-42



6 N. MARTINEZ-GAYOL, IRENEO DE LYON: LA IDEA DE «REPARACION»

Sources Chrétiennes es «renouveler». En consecuencia, es preciso no per-
der de vista la idea de confirmacién en la fe, que hay tras la expresién
«repararla», que afiade un plus de novedad (re-novar) a la concepci6én de
una mera restauracién a la situacién primera, y que se expresa en este
caso en el fortalecimiento en dicha fe.

C) EXPIAR, SATISFACER, CONDONAR, PERDONAR

En el libro V, el tema reaparece al afrontar la cuestién de la necesi-
dad de «reparacién de la desobediencia de Addn»*. El argumento es recu-
rrente en la tradicién. Ireneo concede a la Cruz de Cristo esta virtualidad
reparadora al mismo tiempo que percibe c6mo en ella se nos revela Dios
Padre:

«Porque disolviendo la desobediencia del hombre que tuvo lugar al
principio en el arbol, “se hizo obediente hasta la muerte y muerte de
cruz” (Fil 2,8), curando por la obediencia en el arbol la desobediencia
en el arbol... de la manera més evidente nos mostré al mismo Dios al
que habfamos desobedecido en el primer Ad4n no cumpliendo su man-
dato, al ser reconciliados por el segundo Addn haciéndose obediente
hasta la muerte; porque tampoco éramos deudores de ningin otro, sino
de aquel cuyo precepto habiamos transgredido al principio» (Adversus
Haereses V, 16,3).

Nos encontramos, en este texto, con la idea clasica de reparacién como
condonacién y perdén de nuestra deuda*. Ireneo cita el texto de Col 2,14:
«borr6 (kxAeipw) el documento de nuestra deuda y lo clavé en la Cruz».

3 Asf titulan esta seccién tanto la traduccién de SC como la del Episcopado de
México.

4 Adversus Haereses V, 17,1. «Porque éste es el Demiurgo que por su amor es
Padre, por su poder es Sefior, por su sabidurfa Hacedor y Creador de todo, del que
nos hemos hecho enemigos al transgredir su precepto. Y por eso en los tltimos tiem-
pos el Sefior nos ha restituido a la amistad por su propia encarnacién: haciéndose
«mediador entre Dios y los hombres» (1Tim 2,5), propiciando por nosotros al Padre
contra el cual habiamos pecado, y consolando nuestra desobediencia con su obediencia,
puso en nuestras manos la conversién y la sumisién a nuestro Hacedor. Por ello nos
ensefi6 a decir en la oracién: «<Perd6nanos nuestras deudas» (Mt 6,12), porque cier-
tamente es nuestro Padre del que somos deudores al transgredir su mandato... Por-
que el precepto ha sido dado al hombre por el Verbo, pues esta dicho: «Adan escuché
la voz del Sefior Dios» (Gén 3,8). Bellamente su Verbo dice al hombre: «Te son per-
donados tus pecados» (Mt 9,2; Lc 5,20), porque es aquel mismo contra el cual habia-
mos pecado al principio, y que al fin nos ofrece el perdén de los pecados».
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Esa cruz que nos ha permitido «recuperar» el Verbo de Dios que por negli-
gencia habiamos perdido?®; la Cruz en la que este Verbo «extendiendo las
manos congregd los dos pueblos en el tinico Dios». Aparecen nuevamen-
te aqui, las ideas de reconciliacién, unidad, integracién, junto a la del per-
dén o cancelacién de la deuda contraida.

Pero, ademas, la reparacion de la desobediencia de Addn a través de la
obediencia de Cristo es expresada con una serie de términos, que nos ayu-
darin a matizar el trasfondo semantico del concepto «reparacién» en la
mente de Ireneo. Se trata de «curar»® la desobediencia «disolviéndola»’
y de este modo «consolarnos»®. La comprensién de «reparar» como «curar»
ciertamente recorre la tradicién de la Iglesia de los primeros siglos®, pero
resulta altamente original el uso de la idea de «consolar» —tipica de la
comprensién moderna de la reparacién, pero absolutamente extrafia al
sentido que se le da aqui—, asf como la expresién «disolver la desobe-
diencia» para dar razén del modo de repararla.

d) TREPARACION COMO CURACION

Entramos —como acabamos de sefialar— en un tema muy recurren-
te en la tradicién cristiana y con fuertes raices biblicas: la comprensién
de la salvacién como curacién y, por ende, la consideracién del estado

5 Adversus Haereses V, 17,4: «Este Verbo, que estaba oculto para los hombres, se
manifestd, como dijimos, segtn la Economfa del 4rbol. Porque asf como por el arbol lo
perdimos, asf por el arbol a todos se nos revelé de nuevo, mostrando en si mismo la altu-
ra, anchura y profundidad y, como dijo uno de nuestros mayores, extendiendo las manos
congreg6 los dos pueblos en el dnico Dios. Fueron las dos manos, porque eran dos los
pueblos dispersos por la tierra (Is 11,12; Ef 2,15), y una sola cabeza en medio, porque
«uno es Dios que est4 sobre todos, por todos y en todos nosotros» (Ef 4,6).

¢ «Curando por la obediencia en el 4rbol la desobediencia en el 4rbol... (Adver-
sus Haereses, V, 16, 3).

7 «Disolviendo la desobediencia del hombre» (Ibident).

8 «Consolando nuestra desobediencia con su obediencia»: Adversus Haereses, V, 17,1.

° Por ejemplo, afirma Ignacio de Antioquia: «Uno es vuestro médico, carnal y
pneumatico, nacido y no nacido, Dios venido a la carne, la verdadera vida a la muer-
te, tanto de Maria como de Dios, primero pasible y después impasible, Jesucristo nues-
tro Sefior» (Ef. 7,2). Ser reparado significa también para san Agustin la «restitucién
de la salud», ser curado, recuperar la visién, etc. La salvacién es comprendida como
un «reparar curando» (AGUSTIN DE HipoNa, Sermo 142: 3); se ilumina la inteleccién del
dinamismo salvifico presentdandolo como un proceso de curacién que posibilita el paso
de la enfermedad a la salud (AGustin DE HiPoNa, In epistola Joanis 18, 11).
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caido como una situacién de enfermedad de la naturaleza humana y de
Cristo como el tinico médico que nos puede curar.

«El Verbo divino, Hacedor de todas las cosas, que al principio plas-
mo al ser humano, encontré a su creatura caida por el pecado % mas de
tal manera lo curé en cada uno de sus miembros para volverlo tal como
él 1o habia plasmado, y reintegré ' al hombre completo a su estado ori-
ginal, que lo dejé enteramente preparado para resucitar. ¢Y qué otro
motivo podria haber tenido al curar los miembros de la carne y resti-
tuirles su estado original, sino para salvar aquellos mismos miembros
que habia curado? Pues si la utilidad que ellos sacaban hubiese sido
s6lo temporal, nada de extraordinario habria concedido a aquellos que
él habia curado. ¢O c6mo pueden afirmar que no es digna de la vida
que procede de él, siendo la misma carne que de él recibi6 la curacién?
Pues la vida se restituye por la curacién, y la incorrupcion por la vida. Y
es el mismo quien da la curacién y la vida; y el mismo que da la vida
reviste de incorrupcién a su criatura» (Adversus Haereses V, 12,6).

Nos ofrece aqui Ireneo un texto muy interesante en orden a percibir
ya la cuestién de la reparacién dentro de un proceso o movimiento que
apunta hacia la salvacién plena. El autor de la reparacién, quien repara,
claramente es el mismo que otorga la vida, es decir, quien crea, el tnico
capaz de conducirnos a la plenitud a la que estamos destinados. Cierta-
mente, hay expresiones en las que parece que nuestro autor apunta a un
mero retorno de la criatura a su condicién inicial. As{ la curacién tiene
por finalidad «volverlo tal como él lo habia plasmado» y reintegrar al <hom-
bre completo a su estado original» 2. Y, sin embargo, se afiade como matiz
que «lo dej6 enteramente preparado para resucitar». Esta disposici6n al
acrecentamiento, apuntando hacia la superacién de las condiciones de
fragilidad de la naturaleza humana, nos permite interpretar esta repara-
cion-curacion dentro de un proceso en el que la vida, que «se restituye
por la curacién», pueda ser pensada en términos dinamicos, apuntando
hacia un cierto progreso o mejora —ann si éste aparece s6lo como dis-
posicién—.

©  La edicién critica de Rousseau traduce «habiendo encontrado su obra estro-
peada por el mal», con lo que refuerza la interpretacién de esta curacién como una
«reparacién» de aquello que estaba estropeado.

U La edicién critica de Rousseau traduce «restaurando», aqui seguimos el frag-
mento armenio 12, que lee redintegravit (redintegrare). Cf. Irénée de Lyon. Contre les héré-
sies, Livre V (¥), Editions du Cerf, Sources Chrétiennes (SC 152), Paris 1952-1982, 254,

2 Nétese también aqui la presencia del verbo «reintegrar» (cf. apartado a, supra).
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El doble paralelismo que Ireneo nos brinda en este texto: la vida que
se restituye por la curacién y la incorrupcioén [que se restituye] por la vida,
abre la posibilidad de pensar la reparacién en una perspectiva cada vez
mas amplia. Sila reparacién-curacién posibilita la restitucién de la vida,
la vida —en sf misma— parece gozar de una cierta virtualidad reparado-
ra, puesto que dicha vida «curada/reparada», se convierte en reparadora
de la condici6n corruptible de nuestra naturaleza, conduciéndola hacia
la incorruptibilidad. Se confirma aqui una vez més ese contium en el que
el de Lyon piensa la historia salvifica. Pero es destacable este modo de
plantear cémo la vida, que se deja rehacer y reparar de las «deformida-
des» con las que el pecado hiere su naturaleza, se convierte no sélo en
vida reparada, sino también en reparadora, si se deja revestir de inco-
rruptibilidad por el mismo que la cura y repara. La propia vida es pen-
sada asi como camino (reparador) hacia esa restitucién final en la que
gozaremos de la incorruptibilidad .

La narracién del obispo de Lyon de la resurreccién de Lazaro nos apor-
ta otro matiz de interés a la hora de intentar comprender el sentido de la
«curacién-reparacién» como portadora de novedad, y como preludio de
esa «nueva criatura» que estamos destinados a ser.

«Y “llamé a Lazaro con una fuerte voz, diciendo: jL4zaro, sal fuera!
Y el muerto sali6, atado de las manos y los pies” (Jn 11,43-44). Este
es un simbolo del hombre ligado por el pecado. Por eso el Sefior le dice:
“Desatadlo y dejadlo andar” (Jn 11,44) ... Asf pues, aquellos enfermos
fueron curados en los mismos miembros dolientes y los muertos resu-
citados con sus mismos cuerpos, recibiendo del Sefior la vida y la

curacién en sus mismos cuerpos y miembros, lo cual es un signo tem-
poral que preludia lo eterno y muestra que es el mismo aquel que da

2 En Adversus Haereses 111, 5,3, encontramos otro texto que, desde otra pers-
pectiva, refuerza sin embargo nuestra interpretacién. Aqui Ireneo afirma que Cristo
es el Hijo de Dios, y lo manifiesta mostrandose a los hombres como «aquel que res-
taura (&vBpcamois amokabiotdvovra) su libertad y les procura la herencia de la inco-
rruptibilidad». De nuevo se subraya la Ginica autoria de la reparacién y de la consu-
macién, y al mismo tiempo la procesualidad, el caricter dindmico que contienen
ambos conceptos. La incorruptibilidad hace ahora pareja con la libertad. Ambas nos
son alcanzadas por Cristo, y asf nos restaura. También en el Libro II, 31,2 el término
restaurare reaparece para ser utilizado con el significado de «devolver la integridad a
los miembros del cuerpo accidentados o enfermos». En la mayor parte de las apari-
ciones de este verbo en el texto de Adversus Haereses, el sentido del mismo esta vin-
culado con el tema de la salud o la curacién. Y restituir la salud habla fundamental-
mente de «dar dicha salud» (Cf. Adversus Haereses 11, 32,4).
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la curacién a su creatura y que puede dar de nuevo la vida» (Adversus
Haereses V, 13,1).

Para Ireneo, el ser humano est4 destinado por Dios a ser glorificado en
su carne, mientras tanto estamos en periodo de construccién, caminando
hacia una semejanza que implica la asimilacién con Dios: ser divinizados,
deificados . Es en este periodo de construccién donde adquiere mas sen-
tido hablar de «reparaci6én», y donde ésta puede ser comprendida como
«curacién» que libera de las ataduras del pecado, de la enfermedad que
dafia y desfigura esa carne destinada a la glorificacién en la semejanza.

e) RESTITUIR, RESTAURAR (RECONSTRUIR)

En estrecha relacién con el término «reparo» encontramos en los es-
critos de Ireneo un uso mas habitual de otros términos, tales como
amokabionu (restituto, restauro), redintegro-redintegratio, restauratio, apo-
catastasin **. Aunque la idea fundamental del término &rokaBicTnu (res-
tituto, restauro) sea la de retornar algo a su estado primitivo, de hecho los
LXX lo utilizan para referirse a la restauracién escatolégica, y también
Ireneo lo hace en contextos que nos permiten comprender que tras la
mencionada restauracion se encuentra la esperanza de alcanzar una rea-
lidad enriquecida, mas consumada. Asi, por ejemplo, habla de cémo Cris-
to restauré la libertad de los hombres (&vBpc>mors &mokabioTdvovTa)'é; de
c6mo él, Verbo hecho carne, entra en comunién con nosotros y restituye
(restituens) asi nuestra comunién con Dios (&mokatacTiicas THY Tpds
ToV Bedv Kowaoviav) V7 .

En las refutaciones a la doctrina del Pléroma, nos encontramos de nuevo
con los verbos restituo '* y restauro. No son de tanto interés para nuestro

“  La divinizacién del hombre viene de que la sustancia humana se olvide de sus
facultades (corruptible, mortal, y pasible) y asuma las cualidades divinas (impasible,
inmortal, incorruptible).

5 Adversus Haereses 1, 17,1;1, 14,1; 111, 5,3; 111, 18,7; I11, 23,3; 11, 32,4; 111, 21,3;
841 24.

6 Adversus Haereses, 111 5,3. La misma idea de «restauracién de la libertad», pero
teniendo por sujeto la justicia y la potencia de Dios, en Adversus Haereses, 111, 23,2.

7 Ibidem, 111, 18,7.

'® Asfen el Libro II, 32,3 al afirmar que Judas no fue restituido en el ndmero de
los doce. En el contexto de la explicacién de la doctrina gnéstica del desarrollo del
Pléroma, lo encontramos en Adversus Haereses 1, 2,4 (kai awokatacTtabijvai i ouluyia)
y Adversus Haereses, 1, 8,4 (&mokabiotaobai kat’ atrols évrds TTAnpdopaTos).
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objeto las ocurrencias en las que la restitucién afecta a los temas con-
cretamente refutados, mientras que la aparicién del término en el con-
texto de las curaciones de Jestis, vuelve a situarnos en el campo semanti-
co que tratamos de esclarecer.

Llama nuestra atencién, en primer lugar, que el verbo &mokadioTnu
sea el utilizado por el evangelista Marcos en la curacién del hombre con
la mano paralizada (Mc 3,1-6). Este restablecimiento de la mano, en una
curaci6n realizada en sébado, pone de relieve c6mo Jesiis est4a también
restaurando la Torah en tanto que le devuelve su significado salvifico ori-
ginal.

Ireneo utiliza el verbo en este mismo sentido y no sélo en referencia
ala Ley?®, sino también en referencia a la accién curativa de Jestis, con-
templandola como orientada a «restaurar» al ser humano en su integri-
dad (&mokaTaoTroas Tév &vBpcatrov)?, en tanto parte de la creacién de
Dios y de su proyecto para con lo creado?. Aqui, nos encontramos nue-
vamente con un uso del término «restaurar» muy cercano a la idea de
«renovar» y «reintegrar»* —o que nos va aproximando al tema ireniano
de la recapitulacién—.

Cristo resucitado es el modelo que Dios tuvo delante al modelar a Adan.
Por tanto Cristo es el objetivo al que ha de llegar la carne humana. El
hombre es un ser «in fieri», como ya hemos dicho, est4 como en cons-
truccién, se esta haciendo, sélo después de la resurreccion llegara a ser

®  Para preparar nuestra fe en el Hijo, Dios inspir6 a Esdras para que, recordan-
do todas las palabras de los antiguos profetas, restituyese al pueblo la Ley de Moisés
(&mokaTaoTiical TG Aad): Ibidem, 111, 21,2,

2 Adversus Haereses V, 12,6.

2 Treneo ve en los milagros de Jests signos de la Resurreccion, de forma para-
lela a como lo es la conversién (por ejemplo de Pablo). Un lugar donde lo explicita con
claridad es el caso de la curacién de los ciegos, donde vuelve a hablar de «restitucion
de sus ojos» y de c6mo ésta supone la reparacién de los ojos con los que antes no vefan.
Lo que se transforma son los mismos ojos. Esta restauracién de todo lo que constitu-
ye al ser humano tal como lo habia proyectado Dios al crearnos nos encamina hacia
la «reintegracion» del hombre completo, es decir a prepararlo para resucitar (Adversus
Haereses V, 12,5-6). Esta misma idea de «restaurar» (&mwoxabioréow) la integridad del
cuerpo, como efecto salvifico del poder curativo de Jests o por la imposicién de las
manos, las encontramos en el Adversus Haereses 11, 31,2 y 32,4 respectivamente.

2 El término «reintegratio» lo encontramos también en el Libro I, en la explica-
ci6n sobre la doctrina gnéstica de la primera Cuaterna, al referirse a la finalizacién
futura de todo el universo (apocatdstasis) en una concurrencia en una letra inica y en
una tnica resonancia.
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12 N. MARTINEZ-GAYOL, IRENEO DE LYON: LA IDEA DE «REPARACION>»

perfecto hombre, cuando su carne haya adquirido la incorruptibilidad y
la inmortalidad. Mientras tanto, est4 sometido al trabajo de las manos
divinas, que lo van reconstruyendo, rehaciendo y reparando, para que
recupere su cercania al modelo hasta que alcance la perfecta semejanza
con él.

La historia, puesto que en ella se han dado la ruptura, el pecado y la
muerte, es el tiempo de la reparacién y, también, el espacio de su madu-
racién para que el hombre, desde la imagen en la cual fue creado en el
origen, llegue a la perfecta semejanza con Dios en la consumacién y reca-
pitulacién escatolégicas.

f) INTEGRACION POR EL AMOR

El ser humano necesita de «reparacién» en el sentido de integracién,
de reorientacién y restauracién, de recuperacién de sentido de su vida.
Necesita de la reparacién como el movimiento que le conduce hacia el
destino de plenitud y realizacién eterna, a la unidad en Dios. El ser huma-
no tiende a su total cumplimiento en Dios, pero este fin no lo puede alcan-
zar por sus propias fuerzas. Ademas vive en el tiempo, en la historia, en
el ambito de la finitud y de la contingencia, y se siente disperso, separa-
do, fraccionado... Al mismo tiempo también siente dentro de sf mismo
una tensién, una tendencia a una felicidad a una realizacién ultima, a
una consumacion y meta. Es decir, el ser humano vive una experiencia
de ruptura interior, en un mundo también roto; vive en una economia de
pecado en una situacién de «ruptura», que no es su condicién original y
primaria, ni es su destino ltimo. La consumacién, integracién, y unifi-
cacién final, a la que esta llamado, la hara posible el Amor. El Amor gene-
ra unidad, comunién, sintesis.

La accién reparadora de Jesiis sobre el ser humano, tiene una doble
vertiente integradora. Integra al individuo en si, lo recoge de su dispersién
y lo orienta hacia su fin. Pero todo ello no se realiza en el ser humano
como en un ente aislado del resto de la humanidad y del mundo, al con-
trario, este movimiento de convergencia atafie a la entera humanidad y a
la entera creacién, porque sélo si este proceso de reunificacién incumbe
al ser humano en sus relaciones constitutivas puede ser verdaderamente
plenificante e integrador. Es «todo el ser humano» el que esta destinado a
la salvacién con todos los hombres y mujeres (la entera humanidad) y en
tanto que ser mundano, con el mundo (Nueva Creacién). Ireneo afirma
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sin ambages que Dios no nos salva de la creacion, sino en ella y con ella.
El deseo original de Dios es su comunicacién de amor?, Para llevarlo a
su realizacién Dios, por medio de su Hijo, tendra que recapitular todas
las cosas en sf mismo, es decir, renovar y elevar todas las cosas para con-
ducirlas al reino celeste*. Este sera el contexto propio donde ahondar en
el concepto reparacién.

Ireneo transmite la conviccién de que para que este proceso de reunifi-
cacion pueda tener lugar, el que es la unidad perfecta en la diferencia de per-
sonas, ha descendido hasta nuestro mundo, y se ha encarnado en nuestra
multiplicidad y dispersién, para incluyéndolo todo en su propia existencia
humana, poder conducir ésta al Padre y, tras ella, el mundo y la entera
humanidad. Este camino de retorno que inaugura Cristo, y que el Espiritu
animar4 y guiara hasta su plenitud, nos permitira captar cé6mo en la mul-
tiplicidad de la realidad, habita el fundamento divino de la unidad.

2. LA REPARACION EN EL CONTEXTO DE LA RECAPITULACION

Dentro del vasto e interesante pensamiento del de Ly6n hay una nocién
muy estudiada: la recapitulacion. Ella nos dara el marco necesario para
captar las particularidades y el enriquecimiento que la idea de «repara-
cién» experimenta en la pluma del obispo de Lyon.

a) LA RECAPITULACION

Recapitular es un término ambiguo y discutido por la poliedricidad
de sentidos que es capaz de contener en si. Antes de ser utilizado en el
NT era una palabra que provenia del campo de la retérica y significaba
bésicamente «resumir», «repetir en sintesis al final del discurso lo dicho
anteriormente», «<rematar un discurso» %.

3 Cf. Adversus Haereses IV, 20, 1: «Es imposible conocer a Dios en su grandeza:
porque el Padre es incapaz de ser medido (por el hombre). En cambio, por el amor
Suyo —es el amor (Suyo) el que nos lleva mediante el Verbo de Dios— los que le obe-
decen aprenden siempre cuan grande es...». También en Adversus Haereses 111, 24,2;
1v, 20,4.5; IV, 38,4.

2 Cf. Adversus Haereses III, 10,8.

3 J. P. Tosaus ABADAA, Cristo y el Universo. Estudio lingiiistico y temdtico de Ef 1, 10b,
en Efesios y en la obra de Ireneo de Lyon, Universidad P. Salamanca, Salamanca 1995, 53.
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14  N. MARTINEZ-GAYOL, IRENEO DE LYON: LA IDEA DE «REPARACION»

Pablo utiliza el término en Ef 1,10, para especificar el contenido del
misterio en la férmula: Anakefalaiosis ta panta en to Cristé [avakepa-
Aaicois Ta avra év 16 Xpiotdd). Es decir, Cristo es el punto cardinal
en el que convergen todas las lineas del universo (recapitulatio omnium).
Pero la idea de representacién del universo serfa insuficiente. El aoristo
debe interpretarse como indicador de un acontecimiento singularfsimo
de Dios situado histéricamente en el acontecimiento de Cristo. Anakefa-
laio [&vakepalaidw] converge con los v.9b y 10a, segiin los cuales la his-
toria alcanza su meta en Cristo. Por eso el cosmos indica no un cosmos
contenido en si mismo, sino la creacién divina orientada hacia una meta
(v.4). Entonces Ef 1,10bc describe el acto de Dios que establece en Cris-
to la meta escatolégica, por amor del cual toda la creacién fue llamada a
la existencia, de tal manera que en él se compendia el universo entero en
sus dimensiones espaciales y temporales. Algunos exegetas han critica-
do el sentido del texto como si se tratara simplemente de una restaura-
cién del antiguo orden del universo o de su unidad . Si ponemos el texto
en relacién con Colosenses, y lo consideramos en el contexto amplio de
toda la carta, podriamos pensar en una reconciliacién del universo en
Cristo, pero este texto mas especificamente nos esta hablando de esta
idea en relacién a la Iglesia (2,16) e interpreta por ello 1,10 en una pers-
pectiva mas histérica que cosmolégica. Por eso Efesios no deduce de 1,10
la afirmacién sin mas de Cristo cabeza del Universo, sino que dice que
Cristo fue dado a la Iglesia como cabeza sobre todas las cosas (1, 22ss;
cf. 4,15ss). Es decir, la anakefalaiosis pone en marcha un proceso que per-
mite a la soberania de Cristo afirmarse a si misma a través de la Iglesia
en presencia de las naciones y de los poderes (3,8ss) y confiere asf una
dimensién histérica al cumplimiento y plenitud del universo?.

Los distintos autores cristianos han dado diversas lecturas e inter-
pretaciones a este término: anakefalaiosasthai. En primer lugar quienes
lo interpretan en el sentido de recapitulare, con Ireneo a la cabeza, pero
también Origenes y Tertuliano y Jer6nimo. Un segundo grupo optara por
los conceptos de instaurare - restaurare (Ambrosiaster) - renovare (Agus-
tin, Juan de Damasceno, Teodoreto de Ciro), todos ellos términos muy
cercanos a la idea ireneana de «reparare». En tercer lugar, unificar bajo

% Cf. J. Guxa, Pablo de Tarso, Herder, Barcelona 1998.
# H. MERKLEIN, voz «recapitulacién», en Diccionario exegético del Nuevo Testa-
mento, vol.1, Sigueme, Salamanca 2002, 243-246.
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una cabeza (Juan Criséstomo, Teodoro de Mopsuestia, Ecumenio). Las
diversas elecciones dependen bien de una opcién de traduccién (por ejem-
plo, VL y Vg conocen la traduccién «instaurare»), bien de la sensibilidad
de los hablantes de la lengua griega, y del cambio que eso produjo en la
comprensién de la particula «ana», que al valor distributivo —todos y
cada uno de los elementos—, afiadi6 el iterativo. En el caso de Ireneo,
muy pocas veces le da un sentido de «repeticién» y cuando lo hace suele
afiadirle el matiz de «sintesis»* por lo que supone un tipo de repeticién
cualitativa®.

#  Cf. Adversus Haereses I1I, 21,10; 22,1; 1V, 38,1.

»  Estos cambios afectardn también a los autores latinos, entre quienes predomi-
na el sentido iterativo de «ana» y donde las posibles lecturas de dicha raiz orientan en
dos lineas: recapitulare en el sentido de la retérica cldsica: resumir, repetir en sintesis
(Tertuliano y Jer6nimo) y restaurare (Ambrosiaster) e instaurare-renovare (AGusTiN, Enchi-
ridium 62, PL 40,261). Este sentido de «restauracién» implica la perturbacién de un
orden previo, y sera la significacién que mas se acerque a la idea latina de «reparacion».
Durante la Edad Media, esta interpretacién sera absolutamente predominante, posible-
mente debido a la traduccién de la Vulgata y a la opinién de San Agustin. Se interpreta
«la restauracion celeste» con un trasfondo soteriolégico en tres sentidos, segin se acen-
the una visién mas césmica, mas antropol6gica o una mezcla de ambas: a) Mixtura de
lo césmico. Agustin es el representante mas destacado. Entiende esta restauracién como
un completar con los hombres salvados por Cristo, los puestos abandonados por los
4ngeles caidos (Hugo de San Victor, Pedro Lombardo, Tomas de Aquino, Commentaria
II, 266) y de lo césmico-antropolégico: restauracién de la amistad entre los angeles y los
hombres rota por el pecado (siguiendo a Agustin, Lombardo y Toméas de Aquino);
b) Dimensién césmica pura: centrado en la alegria de los 4ngeles por la salvacién de los
hombres (Teodoreto de Ciro, Pelagio, Casiodoro, Juan Damasceno); ¢) Dimensién antro-
poldgica, oscila entre los binomios almas-cuerpos, judios-gentiles (siguiendo a Pelagio,
Hugo de san Victor, Lombardo). En la Epoca moderna (xvi-xix) se prolongan las tres lec-
turas provenientes de la patristica. La lectura «recapitulacién» aparece con frecuencia
(Erasmo de Rétterdam). La «restauracién» que habfa sido tan popular en la Edad Media
sufre en este periodo casi un total abandono, al volver los autores al texto griego origi-
nal donde no encontraba suficiente fundamento. Y finalmente, la lectura «unificacién
bajo una cabeza», que es la mas frecuente. La introduce Erasmo de Rétterdam, pero no
se refiere a su creador Juan Cris6stomo sino a Teofilacto. Por tltimo en la época con-
tempordnea, con la llegada de los métodos histérico-criticos, la linea de interpretacién
«recapitulacion» es leida en sentido de que Cristo es el principio de unidad de toda la
creacién, pero no su cabeza ni su reunificador (Dibelius, Robinson, etc). La opcién «res-
taurar» se reformula como «unificar de nuevo», queriendo recuperar la fuerza de la par-
ticula «ana» (Ewald, Gnilka, Meinertz); pero es la tercera hipétesis la que tendra una
mayor aceptacién «unificar bajo una cabeza» (Soden, Benoit, Gnilka, Schlier). CE. J. P.
Tosaus ABADIA, Cristo y el Universo. Estudio lingilistico y temdtico de Ef 1, 10b, en Efesios
y en la obra de Ireneo de Lyon, Universidad P. Salamanca, Salamanca 1995, 53-60.
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b) REPARACION EN EL PROCESO DE LA RECAPITULACION DESDE LA TEOLOGIA
DE LA IMAGEN

Aunque la recapitulacién es sin duda la idea fundamental en la per-
cepcién de Ireneo del término anakefalaiosasthai, ciertamente es posible
percibir c6mo muchas de las opciones alternativas que bien en su momen-
to o a lo largo de la historia han intentado dar cuenta del concepto, perte-
necen al vocabulario bésico desde el que debe ser entendida no sélo la idea
de recapitulacién, sino también la de reparacién. Y ambas ideas habran de
ser comprendidas en referencia al binomio «imagen y semejanza».

La mayor parte de los autores acentian en Ireneo la distincién entre
los dos vocablos (imagen, semejanza), contemplando la imagen como
algo estatico, dado en la creacién, mientras la semejanza denota un dina-
mismo de constante actualizacién y perfeccionamiento de dicha imagen,
en un proceso de progresiva asimilacién a su origen y destino conduci-
do por el Espiritu. El hecho de que el pecado sea presentado como el res-
ponsable de la pérdida de la semejanza, la cual Jests restablecié por su
encarnacién, mientras la imagen permanecié intacta, respalda esta dis-
tincién*. Sesboiié rompe en cierto sentido el consenso general, con la
opinién de que el lenguaje de Ireneo a propésito de la «<imagen y seme-
janza» se mueve con fluidez entre la distincién y la identificacién entre
ambos términos>!.

«Entonces, empero, se dio a conocer este Verbo, cuando el Verbo
de Dios se hizo hombre, asemejandose (‘assimilans’) al hombre, y (ase-
mejando) el hombre a Sf, a fin de que, mediante la semejanza que tiene
con el Hijo, se haga el hombre precioso (estimable) al Padre. Pues en
los tiempos pretéritos, se decia, habfa sido hecho el hombre a imagen
de Dios, mas no se mostraba que asf lo fuese. Porque el Verbo aquel a
cuya imagen habia sido hecho el hombre era todavia invisible. Mas
cuando el Verbo de Dios se hizo carne, ambas cosas las confirmé: mani-
fest6 en su verdad la imagen, hecho El (personalmente) esto (= carne)
que era su imagen,; y restituyé 2 en (toda su) firmeza la semejanza, hacien-
do el hombre semejante al Padre Invisible mediante el Verbo visible»
(Adversus Haereses V, 16,2).

% A. Orse, Antropologia de San Ireneo, BAC, Madrid 1969, 118-126; L. LapAria,
Antropologia teolégica, Madrid: Universidad Pontificia de Comillas, 1983, op. cit., p.124-
125; J. KIRCHMEYER, Grecque (Eglise): DSp VI, col.815, 820.

3 Cf. B. SESBOUE, Jesucristo el tinico mediador, ensayo sobre la redencién y la sal-
vacion, t.I, Secretariado Trinitario, Salamanca 1990, 221-222,
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Asi pues, el hombre ha sido creado, en el origen, a imagen de la ver-
dadera imagen de Dios, que es Cristo, y llamado a la semejanza a través
de la participacién y comunién con él. Y aunque entre ambos momentos
se encuentra la realidad histérico-concreta de la humanidad y de cada ser
humano, signada por el pecado, la intuicién ireneana, nos permite ensa-
yar una lectura de la reparacién, que no queda exclusivamente vinculada
a la recuperacién de la imagen de gloria perdida por el pecado, sino que
se introduce dentro de un movimiento de perfeccionamiento que le es nece-
sario a la naturaleza para alcanzar la plenitud de la semejanza a la que
estamos destinados. La visién de este movimiento ascendente segin Ire-
neo, queda clarificada en su tratamiento e inteleccién del texto de la carta
a los Efesios —Ef 1,10—, y del término clave «anakefalaiosasthai» * (reca-
pitulacién), que nos brindara un posible acercamiento a la nocién de «repa-
racién» desde este sentido restaurador y recapitulador de la realidad y acu-
diendo como trasfondo a la teologia de la imagen*, pues la propia nocién
de «recapitulacién» en Ireneo implica la restauracion de la imagen de Dios
en el hombre. El terminus a quo de la redencién es la liberacién del domi-
nio de Satanas y la recapitulacién de la historia previa de la humanidad.
El terminus ad quem es el aspecto positivo: la renovacién de la imagen y
semejanza de Dios *.

2 T.a opcién de traduccién en SC es: amokatéornoev. Dicha lectura es confir-
mada frente a otras posibles argumentando que el restablecer conviene a la condicién
de semejanza perdida, incluso cuando —como en este caso— claramente el restable-
cimiento sitie en una condicién mejor, haciéndola sélida (BeBaicws), cuando en ori-
gen era fragil (padicos). Cf. Irénée de Lyon. Contre les hérésies, Livre V (*); Editions du
Cerf, Sources Chrétiennes (SC 152), Paris 1952-1982, 278.

3 El término se divide en dos partes segin Schlier: ana, que significa movimiento
ascendente o de regreso, y kefalaiod que quiere decir resumir, recapitular. Para Schlier
este versiculo hay que entenderlo desde 1,23, y asi la recapitulacién implica que Dios
instituye a Cristo como cabeza y al mismo tiempo un dinamismo de unién y elevacién.
Cf. H. ScHLIER, Carta a los Efesios, Salamanca 1991, 84.

% La teologta de la imagen en Ireneo est4 fuertemente arraigada en el texto bibli-
co y se estructura dentro de las coordenadas basicas de su comprensién global de la
salvacién, estrechamente vinculada con su cristologfa del segundo Ad4n y con la reca-
pitulacién de todas las cosas en Cristo.

% CTI, Cuestiones selectas sobre Dios redentor, n.5. «Para la recapitulacién de la
imagen y semejanza de Dios tienen que estar presentes tanto el Verbum como el Spi-
ritus. El primer Ad4n prefigura al Verbo encarnado, en vista del cual el Verbum y el
Spiritus han formado al primer hombre, pero éste permaneci6 en una condicién de
«nifiez» porque el Espfritu, que da el crecimiento, lo abandoné. La semejanza dada por
el Espfritu Santo introduce un nuevo y final perfodo de la «‘economia’ (oikonomia)»
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Para Ireneo era conveniente que nos salvase el Hijo, ya que fuimos cre-
ados en el principio a imagen de Dios, segtin un paradigma que es él. Pero
la Escritura no dice que hubiese sido creada el alma del hombre segtin esta
imagen, sino el hombre mismo, es decir, alma y cuerpo. Luego es la seme-
janza de todo el <hombre», y no sélo del alma, la que Cristo salva al recons-
truirla®, y asi restaurando en nosotros la imagen original, nos repara®.

La idea de «reparacién» como «restitucion, renovacion, restauracion»,
apunta también hacia la escatologia. En realidad toda la teologia irenea-
na estd marcada por una clara orientacién escatolégica. El Verbo encar-
nado, repara a su criatura dafiada por el pecado*, curandola, restituyén-
dola a su integridad y preparandola asi para resucitar

que se complet6 en la resurreccién, cuando todo el género humano recibié la forma
del nuevo Adan. El aspecto pneumaético de la recapitulacion «avakepaAaiooacBal, ana-
kefalaiosis» es importante porque la posesién permanente de la vida es posible s6lo por
el Espiritu Santo. Aunque la Encarnacién resume el pasado, compendi4ndolo en la
recapitulacién, ella, en cierto sentido, lleva el pasado hacia un final. La efusién del Espi-
ritu Santo, que ha sido inaugurada en la resurreccién, dirige la historia hacia el escha-
ton «EoxaTov» y hace la recapitulacién «avakepaiaocacfai» verdaderamente uni-
versal».

% Cf. Adversus Haereses V, 6,1; V, 12,3,

3 E] Hijo de Dios se ha hecho carne para que participaAsemos de su incorrupti-
bilidad. Para explicar c6mo sucede esto, Ireneo acude a tres principios soteriol6gicos
que desde él se han hecho clasicos: a) El admirable intercambio. «Por su inmenso amor
(Ef 3,19) se hizo lo que nosotros somos, a fin de elevarnos a lo que él es» (Adversus
Haereses V, Pr.); la idea toma en ocasiones otras formulaciones tales como: «El Hijo
de Dios se hizo hombre para que los hombres nos hiciésemos hijos de Dios», etc. b) La
recapitulacién: asi como Adan es cabeza de la humanidad pecadora, Cristo se hizo
Cabeza de la humanidad redimida (Cf. Adversus Haereses 111, 18,7). c) Y esto lo reali-
z6 mediante el proceso de recirculatio, esto es, deshaciendo la obra mal hecha por el
primer hombre (Cf. Adversus Haereses 111, 18,6-7; V, 21,1-2): si el hombre pecé por
desobediencia al Padre y por eso fue condenado a la muerte, Cristo acepta la muerte
por obediencia al Padre para darnos la vida, etc. La tipologfa que sostiene toda la argu-
mentacién es la doctrina de los «dos Adanes», el primero cabeza de la humanidad
pecadora, el segundo de la humanidad redimida que nos muestra el camino que hemos
de recorrer con él para ser salvos (Cf. Adversus Haereses 111, 11,8; 21,10; V, 12,4). La
reparacioén retorna la carne de pecado a su situacién de creacidn, y la identidad de la
carne creada por el Padre al inicio, pero no se detiene ahi pues es esa carne también
la asumida y redimida por el Hijo, y destinada a la plenitud en Dios. De este modo nos
revela la perfecta unidad entre el Creador y el Redentor: «no es posible buscar otro
padre fuera de éste... ni otra mano de Dios fuera de aquella que desde el principio
hasta el fin nos modela y adapta a la vida y que est4 presente a su creacién para per-
feccionarla segin la imagen y semejanza de Dios (Cf. Adversus Haereses V, 16,1).

% Adversus Haereses V, 17,1.
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«... mas de tal manera lo curé en cada uno de sus miembros para vol-
verlo tal como él lo habia plasmado, y reintegré al hombre completo a su
estado original, que lo dej6 enteramente preparado para resucitar. ¢ Y qué
otro motivo podria haber tenido al curar los miembros de la carne y res-
tituirles su estado original, sino para salvar aquellos mismos miembros
que habfa curado? Pues si la utilidad que ellos sacaban hubiese sido sé6lo
temporal, nada de extraordinario habria concedido a aquellos que él
habia curado. ¢O c6mo pueden afirmar que no es digna de la vida que
procede de €, siendo la misma carne que de él recibi6 la curacién? Pues
la vida se restituye por la curacién, y la incorrupcién por la vida. Y es el
mismo quien da la curacién y la vida; y el mismo que da la vida reviste
de incorrupcién a su criatura» (Adversus Haereses V, 12,6).

Pero la reparacién no sélo mira a la restitucién de la situacién de peca-
do, también incluye esa dimensién de perfeccionamiento de una natu-
raleza que es fragil y est4 llamada a ser fortalecida, validada, a recibir
una mayor consistencia *. Posiblemente desde ahi puede comprenderse
mejor el contenido del «dejar enteramente preparado para resucitar». De
ahi que parezca posible entender esta reparacién dentro del gran movi-
miento de «recapitulacién». Contribuye a ello el sentido que aporta la par-
ticula «re» (ana), que dice relacién a un movimiento de vuelta y regreso de
la creacion hacia Dios, pero también contiene la capacidad de apuntar a
un movimiento ascendente. La fusién de ambos significados nos ayuda a
entender que no se trata de disolver la escatologia en la protologia, sino
de un proceso de maduracién y perfeccionamiento a lo largo de la his-
toria de salvacién, de una integracién del principio, enriquecido con su
historicidad y temporalidad, en el final escatolégico

«no es posible buscar... otra mano de Dios fuera de aquella que desde
el principio hasta el fin nos modela y adapta a la vida* y que estd pre-

sente a su creacién para perfeccionarla segiin la imagen y semejanza de
Dios» (Adversus Haereses V, 16,1).

¥ Véase nota n.°29.

% La mano de Dios es la que «modela y adapta». El sentido de esta expresién
queda reforzado por el uso habitual que Ireneo hace del verbo modelar (éplasen) cuan-
do est4 hablando de la creacién «modelando a Addn», asf como del término «remode-
lar» para hablar de la curacién del ciego de nacimiento. Ciertamente es propio del
Creador: modelar/plasmar, y del reparador: remodelar, adaptar, siempre en vistas al
perfeccionamiento de la imagen. «Es el mismo Padre, cuya voz desde el principio hasta
el fin se hace presente a su creacién; asf como también la substancia con la cual fui-
mos modelados» (Adversus Haereses V, 16,1).
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La traduccién latina antigua del término griego «recapitulacién» era
recirculatio. Asi lo hace Ireneo en su teologia de la historia. Tampoco aqui
estamos ante una simple vuelta al principio sino ante un horizonte mucho
mas amplio (tal como von Balthasar ha interpretado a Ireneo)* que impli-
ca una cierta integracion e inclusion en el mismo movimiento de recapi-
tulacion en Cristo. Movimiento y destino al que el universo entero esta
Ilamado desde la fundacién del mundo (Col 1,16) y que se va realizando
a través de un movimiento combinado que se produce desde la Creacién
tensionada a dicho fin, gracias al Espiritu, y por otro lado acontece por
pura gracia divina.

Las notas caracteristicas del término «recapitulacién» en Ireneo son:
resumir, unir cosas distintas, asumir, perfeccionar, culminar, renovar®.
De todo esto resulta un significado global que podria sintetizarse en la
expresion: asumir la totalidad del ser humano, resumiendo la historia
humana, que es designio divino de salvacién, uniendo a Dios con el hom-
bre. Y en segundo término, sometiéndose la totalidad de los seres, reno-
vando a la criatura humana deformada por el pecado, perfeccionando su
obra creadora. Esta accién integradora, que nos resume o reasume en
la unidad de la plenitud integradora de la vida divina, pasa por unir lo
que estd distante o roto, restaurar y renovar lo deformado por el pecado,
y en este sentido supone una «reparacién» del estado de dispersién, de
esclavitud y fragmentacién en el que vivimos por el pecado —como
hemos sefialado en la primera parte— (movimiento vertical descen-
dente) que, al mismo tiempo, esta inscrito en ese proceso por el que la
imagen alcanza la semejanza (ascendente, a través de la conformacién
con Cristo).

Para establecer la relacién recapitulacion-reparacion en Ireneo, nues-
tro punto de partida sera lo mas personal de la visién de Ireneo so-
bre la recapitulacion, que consiste en su centramiento en la Encar-
nacion ®,

4 H .U. voN BALTHASAR, Gloria. 2 Estilos eclesidsticos, Cristiandad, Madrid 1986,
52ss.

“ B. SESBOUE, siguiendo a E. ScHARL, Recapitulatio mundi, sintetiza lo que hace la
recapitulacién con cuatro verbos: resumir, asumir, recrear y culminar; mientras afirma
que con este verbo Ireneo se refiere realmente a la totalidad del proceso salvifico ope-
rado por Cristo. Cf. Tout récapituler dans le Christ. Christologie et sotériologie d'Irénée de
Lyon, Desclée, Paris 2000, 160-163.

4 Cf. para esta parte: J. P. Tosaus ABapia, 274ss.
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La encarnacién se ubica en el centro de la historia, y es por ella que
se recapitula el pasado en anticipacién del futuro. Por la recapitulacién
se resume la entera historia humana en la vida de Cristo*:

«Cuando se encarné y se hizo hombre, recapitulé en si mismo la
larga serie de los hombres, ddndonos la salvacién como en resumen (en
su carne) para que pudiéramos recuperar en Jesucristo lo que habia-
mos perdido en Adan, a saber, la imagen y semejanza de Dios» (Adver-
sus Haereses 111, 18,1) %,

Tampoco aqui se trata sélo de recuperar la imagen y semejanza per-
didas por el pecado sino de un dinamismo de perfeccionamiento, de reno-
vacién, que por medio de una accién progresiva, conduce a la plenitud.

«[Jests] sabe que trajo toda novedad cuando se trajo a sf mismo que
habia sido anunciado. Porque estaba anunciado que vendria una nove-
dad a renovar al hombre y darle vida» (Adversus Haereses IV, 34,1)*.

Este dinamismo «reparador» comienza ya en la Encarnacién, y por
eso habla Ireneo de ese traer «toda novedad» al traerse a si mismo. En
primer lugar porque en el hacerse el Verbo carne, se hace manifiesto que
él era el paradigma a cuya imagen el hombre fue plasmado, y asi se cono-
ce que el ser humano es imagen de Dios, y en ello se renueva la dignidad

“ Cf. A. CorpoviLLa, <El camino de la salvacién», en N. MarTINEZ-GayoL (ed.),
Retorno de amor. Historia, teologia y espiritualidad de la Reparacién, Sigueme, Sala-
manca 2008, 62-63.

% La creacién de Ad4n fue profecia de la Encarnacién, la cual fue indispensable
para que el don de la salvacién alcanzara a toda la humanidad: «[...] Lucas en el ori-
gen de nuestro Sefior muestra que desde Ad4n su genealogfa tuvo 72 generaciones (Lc
3, 28-38) para ligar el término con el principio y para significar que él es el que reca-
pitula en s{ mismo (&vakepadaicroachal Té wavta tv T XproTi) (Ef 1,10) todos los
pueblos dispersos desde Ad4n y todas las lenguas, y generaciones de los hombres...»:
Adversus Haereses 111, 22,3. La recapitulacién realiza la transformacién de todo el
género humano, tanto las generaciones anteriores de la encarnacién del Verbo como
las posteriores. Al fin de los tiempos también la creacién ser4 transfigurada (C£. Adver-
sus Haereses V, 36,1.3: «Una vez pasada la apariencia, renovado el hombre y ya madu-
ro para la incorrupcién, de modo que ya no pueda envejecer, “habra un nuevo cieloy
una nueva tierra” (Is 65,17), en la cual el hombre se mantendra nuevo, siempre rela-
cionandose con Dios de modo nuevo. Y, como todas estas cosas continuaran sin fin,
Isafas escribi6: “Asi como este cielo nuevo y esta tierra nueva que hago permanecen
en mi presencia —dice el Sefior—, asi permanecerdn ante mi vuestra raza y vuestro
nombre” (Is 66,22)».

4 Cf. Adversus Haereses IV, 9,1.
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humana. Y en segundo lugar, porque el Verbo no sélo se encarna sino
que «asemejandose al hombre», asimila al hombre a si, «restituyendo en
toda su firmeza la semejanza» . Es decir, se produce aquf una especie
de doble inclusién por la cual, al asumir el Verbo nuestra carne, en rea-
lidad es la fragilidad de nuestra propia naturaleza la que es asumida por
él y hecha participe de su consistencia, su fuerza y su valor, poniéndo-
nos en camino hacia la semejanza plena.

Y se trata al mismo tiempo de un proceso de inclusién de todas las
cosas en €él, que las unifica y finaliza hacia su consumacién. «Recapitu-
lar equivale a resumir todas las cosas en Cristo desde un principio. Dios
rehace su primitivo plan de salvar a la humanidad. Plan desbaratado (al
parecer) por la caida de Ad4n; Dios vuelve a tomar toda su obra desde el
principio para restaurarla, repararla, reorganizarla en su Hijo encarna-
do, a quien de esta manera convierte en un segundo Ad4n». Desde esta
perspectiva la recapitulacién adquiere el sentido de «volver a comenzar
todo desde el principio para llevar a su perfeccién el designio de Dios;
para rehacer lo estropeado por Adan» *,

Ireneo ve la Encarnacién como un proceso dindmico, progresivo, por-
que asi es la condicién humana, no tanto una naturaleza estética, cuan-
to histérica. De ahi que «encarnarse» no sea s6lo tomar una naturaleza
corporal, sino «asumir lo humano en todas sus miiltiples posibilidades»,
lo cual exige unas coordenadas espacio-temporales, histéricas. De hecho,
Dios ha creado al hombre imperfecto, necesitado de la historia para dis-
ponerse a la transformacién que debe realizar el Espiritu en él. De ah{
que Ireneo entienda la «obra de Cristo» como la recapitulacion de la cria-
tura y de su historia, y en ese sentido podriamos decir que es compren-
dida la acci6n de Cristo reparador.

“  «Entonces, empero, se dio a conocer este Verbo, cuando el Verbo de Dios se
hizo hombre, asemejandose (‘assimilans’) al hombre, y (asemejando) el hombre a Si,
a fin de que, mediante la semejanza que tiene con el Hijo, se haga el hombre precioso
(estimable) al Padre [...] Mas cuando el Verbo de Dios se hizo carne, ambas cosas
las confirmé: manifesté en su verdad la imagen, hecho El (personalmente) esto
(= carne) que era su imagen; y restituyé en (toda su) firmeza la semejanza, haciendo
el hombre semejante al Padre Invisible mediante el Verbo visible» (Adversus Haere-
ses 'V, 16,2).

% M. RiBER, Salvacion hoy. El misterio de nuestra reparacion: aproximacion teo-
l6gica, Paulinas, Madrid 1966, 219, 220; Cf. J. I. GonzALez Faus, Carne de Dios, signifi-
cado salvador de la Encarnacién en la teologia de san Ireneo, Herder, Barcelona 1969,
165, 167, 171.
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Desde aqui ha de entenderse la relacién encarnacion-redencién/re-
paracion: El aspecto «reparador» entraria en el plan salvifico de Dios
como un momento segundo, en cuanto que necesario a causa de la exis-
tencia del pecado, para que se cumpla un objetivo fundamental, que ini-
cialmente hubiera sido alcanzable por la sola encarnacién. No obstante,
por una parte —tal como hemos intentado mostrar—, la sola encarna-
cién ya posee una cierta dimensién reparadora-renovadora de la fragili-
dad de la naturaleza; y por otra, la concepcion dindmica de la encarna-
cion de Ireneo seriala la Cruz como el momento en el que la Encarnacién
culmina su proceso de adentramiento hasta lo mds hondo de lo humano®.
Por tanto, méas bien habria que entender la recapitulacién como una
«accién progresiva» paralela al «hacerse hombre», donde la reparacion
puede ser pensada como una dimensién de este proceso recapitulador,
tal vez m4s que una «parte» de dicho proceso. La Encarnacién no reali-
za por si misma la redencién, por eso la recapitulacién se da realmente
en la Cruz y Resurreccién, siendo su condicién de posibilidad o su prin-
cipio y fundamento la encarnacién.

Apoyandonos en esta comprensién de Ireneo, podriamos «tratar de
disefiar», la nocién de «reparacién» en una triple vinculacién:

b.1) Reparacién-encarnacion

En tanto que la humanidad de Cristo realiza un proceso de perfeccio-
namiento y maduracién que concluye en la Resurreccién, podria hablar-
se de un proceso de «reparacién» como perfeccionamiento y maduracion
de la naturaleza humana en Cristo, que la encamina ast hacia su consu-
macion.

«... el Verbo de Dios se hizo la miswma criatura que debia recapitular en
st, y por eso.se confiesa Hijo del Hombre, y declara bienaventurados a
los humildes, porque heredaran la tierra (Mt 5,5). Y el Ap6stol Pablo dice
en su carta a los Gélatas: “Envié Dios a su Hijo, nacido de mujer” (G4l
4,4), y de nuevo a los Romanos dice: “Acerca del Hijo, el que nacié del
semen de David segtin la carne, que fue predestinado por Dios segiin el
Espiritu de santificacién por la resurreccién de entre los muertos, Jesu-
cristo nuestro Sefior” (Rom 1,3-4)» (Adversus Haereses 111, 21,1).

«Manifiestamente, pues, el Sefior vino a lo que era suyo, y llevé sobre
st la propia creacién que sobre st lo lleva, y recapitulé por la obediencia

4 'W. KASPER, Jestis, el Cristo, 242-243.
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en el arbol (de la cruz) la desobediencia en el arbol» (Adversus Haereses
V, 19,1).

Un transcurso que de hecho ha atravesado por el sufrimiento y la Cruz.
Por tanto, podriamos decir que el mismo proceso encarnatorio lleva consi-
go un elemento reparador —liberador de la culpa, del mal, del pecado—,
por el que Cristo lleva a la perfeccién la naturaleza humana que él mismo
ha asumido, a partir del paralelismo tipolégico Adan-Cristo*. La repara-
cién de la imagen dafiada en Adan, nos abre a la participacion en la proto-
imagen, Cristo, a través de la reconciliacién lograda en la Cruz, y nos con-
duce a la semejanza para la que habfamos sido destinados®.. En este sentido
podriamos hablar de una recta comprension de la idea de «reparacién»

desde la teologia de la imagen.

«Porque disolviendo la desobediencia del hombre que tuvo lugar al
principio en el 4arbol, “se hizo obediente hasta la muerte y muerte de
cruz” (Fil 2,8), curando por la obediencia en el 4rbol la desobediencia
en el arbol. (...) De la manera méas evidente nos mostré al mismo Dios
al que habfamos desobedecido en el primer Adin no cumpliendo su
mandato, al ser reconciliados por el segundo Adéan haciéndose obe-
diente hasta la muerte» (Adversus Haereses V, 16,3).

% Adversus Haereses 111, 23,1. «Fue, pues, necesario que el Sefior viniese a la oveja
perdida para con tan grande Economfa realizar la recapitulaci6n, y para volver a bus-
car la obra que él mismo habia plasmado; para salvar al mismo hombre hecho “a su
imagen y semejanza” (Gén 1,26), es decir, al viejo Ad4n...». Adversus Haereses 11, 22,3:
«De ahf que en Pablo Ad4n se llame “tipo del que ha de venir” (Rom 5,14), porque el
Verbo Hacedor habia pre-tipificado para sf mismo la futura Economia acerca del Hijo
de Dios hecho hombre, al planear al primer hombre psiquico, para mostrar que serd
salvado por el espiritual (1Cor 15,46); porque preexistiendo el Salvador, convenia que
existiesen los salvados, para que el Salvador no fuese estéril».

5t Lamano de Dios «desde el principio hasta el fin nos modela y adapta a la vida,
y esta presente a su creacién para perfeccionarla segtin la imagen y semejanza de Dios.
Que todo esto sea verdadero quedé probado cuando el Verbo de Dios se hizo hombre,
haciéndose él mismo semejante al hombre y haciendo al hombre semejante a él a fin
de que, por esa semejanza con el Hijo, el hombre se haga precioso para el Padre. En
los tiempos antiguos, en efecto, se decia que el hombre habia sido hecho segtin la ima-
gen de Dios; pero no se mostraba, pues atin era invisible el Verbo, a cuya imagen el
hombre habifa sido hecho. Por tal motivo éste facilmente perdi6 la semejanza. Més
cuando el Verbo de Dios se hizo carne (Jn 1,14), confirmé ambas cosas: mostré la ima-
gen verdadera, haciéndose él mismo lo que era su imagen, y nos devolvié la semejan-
za y le dio firmeza, para hacer al hombre semejante al Padre invisible por medio del
Verbo visible» (Adversus Haereses 111 16,1-2).
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Ireneo percibe el episodio de la desobediencia de Adan y Eva en tér-
minos de un camino perdido: «Fue, pues, necesario que el Sefior viniese
a la oveja perdida para con tan grande Economia realizar la recapitula-
cion, y para volver a buscar la obra que él mismo habfa plasmado; para
salvar al mismo hombre hecho “a su imagen y semejanza” (Gén 1,26)» %2,
Consecuentemente, la salvacién no consiste en una vuelta a los origenes
sino en un reencuentro del camino y un volver a caminar por él hacia el
futuro, de un modo mejor que antes, que es lo que Jesus realiz6 a modo
de una «repeticién» consumadora, en el plano superior de su novedad
radical, y como posibilidad para nosotros (Cf. Jn 14,6, Ef 4,13) ®. Su obe-
diencia, manifestada en grado maximo en la cruz, recapitula la desobe-
diencia humana y la transforma, en un proceso regenerador de la huma-
nidad y rehaciendo el plan original de la salvacién de la creacién®. En
este sentido se puede entender la reparacién como recapitulacién .

b.2) Reparacién en el camino de la recapitulacion

El ambito de la recapitulacién para Ireneo se concentra fundamen-
talmente a la unién entre Dios y el <hombre» %,

2 Adversus Haereses 111, 23,1.

% Véase el desarrollo pormenorizado de esta idea a lo largo de la tradicién en
EiLeeN FrrzeraLp, Camino a la plenitud. Para una teologta de la reparacion a la luz de
la teologia de la imagen, Tesis doctoral defendida en la FAJE —Faculdade Jesuita de
Filosofia e Teologia—, Belo Horizonte, Brasil 2009.

% TIreneo prolonga esta tipologia en la comparacién del arbol del paraiso, simbo-
lo de la desobediencia por la que la imagen del ser humano fue dafiada por el peca-
do, y el 4rbol de la Cruz, simbolo de la obediencia del segundo Ad4n que repara la pri-
mera caida.

55 Cf. J. I. GonzALez Faus, Proyecto de hermano, 114, 363; Ip., Carne de Dios, 170-
174, 185-186.

% No da demasiado relieve ni a las divisiones dentro de la humanidad, ni el nivel
eclesial de unién salvo en breves alusiones no muy desarrolladas. «Por eso se dio a la
raza humana cuatro Testamentos: el primero en el tiempo de Ad4n, antes del diluvio;
el segundo en el tiempo de Noé, después del diluvio; el tercero fue la legislacién en el
tiempo de Moisés; y el cuarto, que renueva al hombre y recapitula en st todas las cosas,
por medio del Evangelio, dando al hombre alas para elevarse al reino de los cielos»:
Adversus Haereses 111, 11,8; «Cuando se hizo hombre recapitulé en si mismo toda la his-
toria de los seres humanos y asumiéndonos en si nos concede la salvacién; de manera
que, cuanto habfamos perdido en Ad4n (es decir el haber sido hechos “a imagen y seme-
janza de Dios” [Gén 1,26]), lo volviésemos a recibir en Jesucristo»: Adversus Haereses
111, 18,1; «Por eso Lucas en el origen de nuestro Sefior muestra que desde Ad4n su ge-
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Sin embargo, aun cuando Ireneo haga una interpretacién de Ef 1,10b
puramente antropolégica, no olvida la dimensién césmica al exponer
c6mo el segundo Ad4n vivo desciende al pan y el vino, a los productos de
la tierra para recapitular en si no sé6lo al ser humano, sino también la
naturaleza y el cosmos, la tierra con todo su realismo, de modo que la
Eucaristia se convierte en la cumbre de su argumentacién antignéstica .
Pero lo que Ireneo nos ofrece, con gran claridad, es una profundizacién
de la visién de Efesios, centrada en la Pascua de Cristo, subrayando la
encarnacién como fundamento de la redencion-reparacion-reconciliacion
y de la universalidad de su efecto.

Cristo es para Ireneo en este texto no el instrumento a partir del cual
Dios recapitula todo, sino el sujeto que obra el designio recapitulador de
Dios. Y este designio es el de llevar a la unidad lo que estaba desunido,
restaurar lo que estaba deformado, y en este sentido el movimiento reca-
pitulador de Cristo tiene una dimension claramente «reparadora» en su
doble acepcién restauradora-renovadora.

«Por eso se dio a la raza humana cuatro Testamentos: el primero
en tiempo de Ad4n, antes del diluvio; el segundo después del diluvio en
tiempos de Noé; el tercero, que es el don de la Ley, en el tiempo de Moi-
sés; y el cuarto, que renueva al hombre y recapitula en si todas las cosas®,

por medio del evangelio, dando al hombre alas* para elevarse al reino
de los cielos» (Adversus Haereses 101, 11,8).

Por tanto, Cristo aparece como el que recapitula los dos mundos (huma-
no y divino), a todos los seres humanos caidos en el pecado (reparacion-
renovacion) y a toda la creacién. Cristo ofrece un espacio en sf mismo a
todo lo que empieza, a todo lo deficiente, a todo lo fragil, para darle su
propia plenitud al asumirlo en si. «<El toma en si al hombre caido por tie-

nealogfa tuvo 72 generaciones (Lc 3,23-38), para ligar el término con el inicio, y para
significar que él es el que recapitula en sf mismo como Adan, todas las gentes disper-
sas desde Ad4n y todas las lenguas y generaciones de los hombres. De ahi que en Pablo
Ad4n se llame “tipo del que ha de venir” (Rom 5,14)»: Adversus Haereses 111, 22,3.

5 Cf. H. U. voN BALTHASAR, Gloria. Estilos eclesidsticos 2, Madrid 1986, 55.

% &uakawilovoa Tév &vBpwov kan dvakepadaioloa T TAVTA.

% Serefiere aquf al don del espiritu figurado por un aguila que vuela. Gracias al
espiritu, para ireneo los hombres son capaces de emprender el vuelo hacia el reino
(V, 9,1) Es decir, basdndose en la escritura, Ireneo habla del espiritu como mediador
de este proceso de renovacién-reparacién en el ser humano que lo va impulsando hacia
el fin de plenitud que es el Reino de Dios consumado. Cf. Irénée de Lyon. Contre les
hérésies, Livre III (*), Sources Chrétiennes (SC 210), 287.
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rra, pues reparando en sf al ser humano entero, asume incluso su muer-
te» . En este sentido la «reparacién» podria ser comprendida como la
dimension redentora de la recapitulacién, que conjuga en si, la idea de una
restauracién renovadora del ser humano, que tiene lugar a través del paso
del viejo Adan a la novedad de Cristo, nuevo Ad4an. Esta renovacién libe-
ra ademas al ser humano de las consecuencias de su desobediencia, y en
ese sentido lo «recrea»®'.

La liberaci6én y renovacién traidas por la obra recapituladora alcan-
zan su plenitud con la comunicacién del Espiritu Santo, que fue inau-
gurada en la resurreccién. Es el Espiritu quien prolonga la obra del Hijo,
pues ambos habian plasmado el primer Ad4n®, pero éste se habia que-
dado detenido en la infancia al perder con el pecado la semejanza con
Dios, que es la fuerza dindmica de crecimiento dada por el Espfritu®. El
pecado aparece asf como consecuencia de la ingratitud del ser humano
hacia su creador y plasmador y se expresa como la resistencia y el recha-
zo al trabajo de las manos de Dios que constantemente intentan confor-
marlo®.

% H. U. von BALTHASAR, Gloria. Estilos eclesidsticos 2, Madrid 1986, 53.

¢  SESBOUE, 0.C., 162.

2 Como elemento central en su polémica contra las herejias de su época y a par-
tir de una valorizacién positiva de la dignidad de la creacién material, de modo par-
ticular del ser humano modelado por el Padre con sus «dos manos», a saber, el Hijo
y el Espiritu Santo, y precisamente segiin el Hijo que se habia de encarnar, Ireneo
localizé6 tanto la imagen de Dios como la actuacién de la salvacién en la condicién
carnal del sujeto humano.

8 Cf. Adversus Haereses V, 20,2: «<Todas estas cosas ha recapitulado en si, unifi-
cando al hombre y al espiritu, haciendo habitar al Espiritu en el hombre, haciéndose
él mismo Cabeza del espiritu y dando su Espiritu al hombre como cabeza; por éste
vemos, ofmos y hablamos»; Cf. Ibidem, IV, 33,8.

% Adversus Haereses IV, 37,6 y Adversus Haereses IV, 39,2: «Es, pues, necesario que
primero observes tu orden humano, para que en seguida participes de la gloria de Dios.
Porque ti no hiciste a Dios, sino que €l te hizo. Y si eres obra de Dios, contempla la
mano de tu artifice, que hace todas las cosas en el tiempo oportuno, y de igual manera
obrar4 oportunamente en cuanto a ti respecta. Pon en sus manos un corazén blando y
moldeable, y conserva la imagen segiin la cual el Artista te plasmé; guarda en ti la hume-
dad, no vaya a ser que, si te endureces, pierdas las huellas de sus dedos. Conservando
tu forma subirias a lo perfecto; pues el arte de Dios esconde el lodo que hay en ti. Su
mano plasmé tu ser, te reviste por dentro y por fuera con plata y oro puro (Ex 25,11), y
tanto te adornar4, que el Rey deseara tu belleza (Sal 45[44],12). Mas si, endureciéndo-
te, rechazas su arte y te muestras ingrato a aquel que te hizo un ser humano, al hacer-
te ingrato a Dios pierdes al mismo tiempo el arte con que te hizo y la vida que te dio:
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b.3) Reparacién como reconciliacion

Ireneo concibe la muerte de Jestis como el medio decisivo con el que
son vencidas las potencias del mal. Cristo nos ha rescatado «por su san-
gre» %. Pero la nota méas acendrada la pondra en el hecho de que esta vic-
toria implica al mismo tiempo una nueva situacion que se establece entre
Dios y el mundo, puesto que Dios ha reconciliado el mundo consigo mismo.
La reconciliacién se realiza reparando la situacién de esclavitud del ser
humano, liberandolo de las potencias que lo esclavizaban. Pero lo mas
interesante para nosotros es su percepcion de un Dios gue reconcilia y es
reconciliado al mismo tiempo. En este sentido podriamos hablar de un
Dios Reparador, sujeto activo de la obra de la redencién, y al mismo tiem-
Ppo sujeto receptivo, puesto que es reconciliado. Es decir, puesto que la
enemistad es conducida a su fin, puesto que la relacién rota entre Dios y
el hombre es restaurada, esto implica una deuda respecto a Dios, y en
este sentido se afirma que Dios reconcilia, pero también supone el fin de
la situacién de ruptura en la relacién con la humanidad, por tanto, es
reconciliado al mismo tiempo .

Asi afirma, por una parte, que «Cristo, por su pasién, nos ha reconci-
liado con Dios»*", es decir, Dios es reconciliado por el sacrificio de Cris-
to. Pero, por otro lado, es Dios mismo quien realiza el sacrificio que nos
trae la reconciliacién. Esta alternancia entre el punto de vista activo y
pasivo, tiene la intencionalidad de mostrar que lo que esta sucediendo
no tiene sélo sentido para el mundo, sino también para Dios. No obs-
tante, la concepcién dominante ser4 la paulina: «Dios estaba en Cristo
reconciliando el mundo» (2Cor 5,19).

hacer es propio de la bondad de Dios, ser hecho es propio de la naturaleza humana. Y
por este motivo, si le entregas lo que es tuyo, es decir tu fe y obediencia a él, entonces
recibiras de él su arte, que te convertira en obra perfecta de Dios».

& Adversus Haereses 1I1, 16,9: (Pablo) «En otro pasaje subraya que Cristo sufri6,
y que él mismo es el Hijo de Dios que por nosotros murié y nos redimié con su san-
gre, en el tiempo decidido (por el Padre)».

% G. AuLEN, Christus Victor, Aubier, Paris 1949, 53. Adversus Haereses 111, 16,9:
«Estando nosotros atn sin fuerzas, murié por los impios en el momento determina-
do... Dios muestra su amor por nosotros en el hecho que, cuando atin éramos peca-
dores, Cristo murié por nosotros. {Con mayor razén, ahora que estamos justificados
en su sangre, seremos salvados por €l de su célera! Si, en efecto, cuando atin éramos
enemigos, nos hemos reconciliado con Dios por la sangre de su Hijo, con mayor razén,
ahora que estamos reconciliados, seremos salvados en su vida (Rom 5,6-10)».

¢  Adversus Haereses 111, 16,9.
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De estas dos afirmaciones se desprende una idea de la reparacién que
participa de este doble sentido activo-receptivo pasivo que le es propio a
la redencién, que sin poner en duda la procedencia esencialmente divi-
na de la accién salvadora, contempla la respuesta humana, mas como
acci6én complementaria que contradictoria. Dios es el que, «en Cristo»,
repara, restaura, renueva, nos restituye a la situacién de amistad perdi-
da. Y, sin embargo, él mismo es reparado, al ser reparada la relacién que
nos vinculaba con él. La reparacién es obrada por Dios para el hombre
(dimension descendente), pero al mismo tiempo es un acto realizado por
Cristo en tanto que hombre ante Dios (dimensién ascendente). Las dos
dimensiones se reclaman, la descendente tiene la primacia y la iniciati-
va, pero no olvida la ascendente.

¢) REPARACION E IDEA DE SACRIFICIO

Esta interpretacién parece quedar confirmada si nos acercamos ahora
a la comprensién ireneana del sacrificio. San Ireneo habla sobre el sacri-
ficio en un sentido profundamente biblico, afirmando sin ambages que
Dios no tiene ninguna necesidad de nuestros sacrificios, sino que somos mds
bien nosotros los que st tenemos la necesidad de ofrecerlos. Ireneo mantie-
ne este mismo discurso cuando habla de la creacién, del seguimiento, del
servicio a Dios, etc.%. Por lo cual, parece légico que pueda ser aplicado
igualmente a las ideas de reparacion, expiacioén y propiciacion.

Dios no precisa que le demos cosas para compensar nuestro pecado
pues su perdén es gratuito e incondicional, y su justicia no es ni vindi-

% Adversus Haereses IV, 14,1: «Asi pues, cuando al principio Dios plasmé a Ad4n,
no lo hizo por necesidad, sino para tener a alguien que fuese objeto de sus beneficios»
[...] «Ni nos mandé seguirlo porque necesitase de nuestro servicio, sino para procu-
rarnos a nosotros mismos la salvacién. Porque seguir al Salvador es lo mismo que par-
ticipar de la salvacién, asi como seguir la luz es recibirla» [...] «<De modo semejante,
quien sirve al Sefior nada le afiade, ni a Dios le hace falta el servicio humano. Sino
que El concede la vida, la incorrupcién y la vida eterna a quienes le siguen y le sirven,
de modo que convierte el servicio que ellos le prestan en servicio para ellos mismos;
asf como a quienes le siguen les da sus beneficios mis que recibirlos de ellos» [...]
«Por ello también el Sefior pide a los seres humanos que le sirvan; pues, como él es
bueno y lleno de misericordia, quiere derramar sus beneficios sobre quienes perse-
veran en su servicio. Dios por su parte nada necesita; en cambio al hombre le hace
falta la comunié6n con Dios. Y es una gloria del ser humano perseverar y mantenerse
en el servicio de Dios».
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cativa ni puramente conmutativa. Sin embargo, brindar gratuitamente
algiin tipo de indemnizacion es una expresion concreta que muestra un
corazon agradecido, deseoso de conversién, que quisiera ahora rechazar
con todas sus fuerzas el pecado, que anhela retornar a la relacién rota de
amor y que siente la necesidad y el deseo de reparar el dafio que ha cau-
sado y de hacer «algo» para reconciliarse con Dios y con sus préjimos .

Todos los sacrificios del AT son interpretados por Ireneo como dones
que Dios hace a su pueblo, y como una forma de educarlos, de prepa-
rarlos y de acostumbrarlos a «ser depositarios de su Espiritu y participes
de la comunién con Dios».

«De esta manera dio al pueblo las leyes para fabricar la tienda y el
templo, para elegir a los levitas, y para establecer el servicio de los sacri-
ficios, oblaciones y ritos de purificacién. No porque necesitase algo de
esto... educaba a un pueblo inclinado a retornar a los idolos, ponién-
doles en la mano muchas herramientas para perseverar en el servicio
divino» (Adversus Haereses IV, 14,3).

Se trata de una de esas «muchas maneras [con las que Dios] preparé
al género humano a fin de que la salvacién le viniese como una sinfo-
nia» ™ y que encontrara su culmen en el camino del Hijo —que también

% Cf. B. SESBOUE, Jesucristo tinico Mediador, 1, 271, 325, 327.

™ Ireneo concibe toda la Economia como una gran sinfonfa. Hay diversas eta-
pas histéricas en la manera como el tinico plan de salvacién se desarrolla (como son
diversas las notas que componen una tnica melodia), pero todas ellas cantan la misma
gloria del Padre. Se inspira en el texto de la Biblia que est4 citando: en Lc 15,25 lee-
mos que el hijo mayor, al regresar del campo, advirti6é que su hermano menor habia
regresado a la casa paterna, cuando «oy6 la sinfonfa». En Adversus Haereses 11, 25,2
ha usado una imagen semejante para refutar a los gnésticos, los cuales, por las dis-
tintas obras, deducen a diversos creadores: la pluralidad de las obras es como la de
las notas que construyen una sola melodia. Adversus Haereses IV, 14,2. «Desde el prin-
cipio Dios plasmé al ser humano para ser vaso de sus dones:; eligié6 a los patriarcas para
su salvacién; formé el pueblo antiguo para ensefiar a esa gente ind6cil a seguir a Dios;
instruy6 a los profetas para acostumbrar a los seres humanos sobre la tierra a ser depo-
sitarios de su Espfritu y a participar de la comunién con Dios. No necesitando él nada,
concedié a los necesitados la comunién con El. Como un arquitecto proyectaba la
construccién de la obra salvadora en favor de aquellos que hacian su beneplacito,
guiindolos en Egipto sin que ellos lo advirtieran. Cuando andaban errando en el desier-
to, les dio la m4s adecuada de las leyes; a los que entraron en la tierra buena les con-
cedi6 una digna heredad; para quienes se convertian al Padre mataba el novillo ceba-
do y los hacifa vestir con la mejor de las tinicas (Lc 15,22-23). De muchas maneras
prepar6 al género humano a fin de que la salvacion le viniese como una sinfonia. Por
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pasa por el sacrificio—, para que en él podamos ir también acostum-
brandonos y creciendo en cercania con Dios™.

La «reparacion», comprendida ahora en su dimensién ascendente (aun
cuando parte de una iniciativa descendente), aparece como una «posibi-
lidad», como una oportunidad, mucho més que como una exigencia
impuesta. Una posibilidad que colma una necesidad antropolégica; la que
le surge a quien quiere reordenar su existencia y sus relaciones en un
nuevo sentido, alejandose de lo viejo, una necesidad a la que es preciso
dar respuesta para que la reparacién de la situacién anterior sea real-
mente recreadora en el sujeto.

Dios no tiene necesidad ni de nuestra expiacion, ni de nuestra repara-
cion. En un sentido profundamente biblico, esta claro que es a la criatu-
ra a quien le brota esta «necesidad» como resultado normal de una rela-
ci6n de amor en la que quiere permanecer. La «expiacién /reparacién» no
es el precio que tenemos que pagar para ser perdonados o reconciliados,
sino la «posibilidad» que Dios nos oferta de responder al amor reconcilia-
dor que nos ofrece, y de corresponder a su amor gratuito, para que la gra-
cia del perdén sea efectivamente posible para nosotros, aqui y ahora.

Ireneo deja claro —remitiendo al Sal 50, 9-13— cémo Dios repudia
todo intento de manipulacién que trata de hacerlo propicio, atn estando
lejos de su amor y de su justicia, pero «exhorta y amonesta para que ofrez-
can aquello que justifica al ser humano y lo acerca a Dios». Si rechazé
los sacrificios fue por la ceguera de quienes los practicaban, y en cambio
«impulsé el sacrificio verdadero, ofreciendo el cual podian tener a Dios
propicio a fin de que El les diese la vida: el sacrifico agradable a Dios es
un corazén contrito» ™. «Dios no les exigia sacrificios y holocaustos, sino
la fe, la obediencia y la justicia para su salvacién» .

Asi, el sacrificio de reparacion se entiende como orientado hacia Dios
y ordenado hacia la restauracién de la relacién con €l, hacia la reconci-
liacién; como expresién de nuestra voluntad de desarraigo doloroso de

eso Juan dice en el Apocalipsis: «Su voz como el sonido de muchas aguas» (Ap 1,15).
Pues en realidad son muchas las aguas del Espiritu de Dios, porque el Padre es rico y
grande. El Verbo pasé por todas ellas, prestando generosamente su auxilio a quienes
se le sometfan, escribiendo una ley conveniente para cada criatura.

™ M. NaMiKawA, La paciencia del crecimiento y la maduracion: del hombre recién
nacido al hombre perfecto de Ireneo de Lyon: Estudios Eclesiasticos 83 (2008) 66.

2 Adversus Haereses IV, 17,2.

»  Adversus Haereses IV, 17,4.

ESTUDIOS ECLESIASTICOS, vol. 85 (2010), niim. 332, ISSN 0210-1610 pp. 3-42



32  N. MARTINEZ-GAYOL, IRENEO DE LYON: LA IDEA DE «REPARACION»

todo lo que de pecado hay en el ser humano, y en ese sentido como volun-
tad de reparacién. Sélo asi la «reparacion-expiacion» puede convertirse
en «participacion en la expiacién amorosa de Cristo para la salvacion del
mundo».

Ireneo nos ofrece un bellisimo texto, en el que el sacrificio que puede
hacer el ser humano, en realidad es leido como parte integrante del segui-
miento, de la conformacién con Cristo, de ese «aprender a tomar la Cruz»
y a «caminar en fe», que encuentra en Abraham el modelo y predecesor:

«... también nosotros, acogiendo la misma fe que tuvo Abraham, y
portando la cruz como Isaac la lesia, 1o hemos seguido, pues en Abra-
ham e] hombre habia aprendido y se habia acostumbrado a seguir al
Verbo de Dios. Abraham habfa seguido segtin su fe el precepto del Verbo
de Dios, con 4nimo dispuesto a entregar a su hijo, el amado, en sacri-
ficio a Dios: para que asi Dios se complaciese en entregar a favor de
toda su descendencia, para ser sacrificio de redencién, a su Hijo Unigé-
nito y amado» (Adversus Haereses AH 111, 5,4).

Esa es nuestra parte en el sacrifico. Portar la Cruz, como Isaac la lefia
de un sacrificio de reparaci6n y redencién, que en tltimo término sélo
en Dios puede tener su fuente™.

Para Ireneo, la oblacién del NT es la Eucaristia. En este sentido la Igle-
sia sigue ofreciendo sacrificios, pero el caracter de la ofrenda ha cambia-
do, porque antes lo ofrecian siervos y ahora nuestra libertad ha sido res-

™ Para Ireneo es claro que la obra de la salvacién es una accién enteramente divi-
na. Dios tiene la iniciativa, es su amor y su misericordia las que est4n en la raiz de la sal-
vacion, pero ademas es el poder activo del amor divino el que la hace posible, abajén-
dose y penetrando en el mundo del pecado y de la muerte. El 4gape divino es la sola
causa y la sola potencia actuante. La salvacién no es debida a prestacién ninguna, ni
cualificacién del hombre, ni tan siquiera cabe considerar para Ireneo que Cristo en cuan-
to hombre hace «una prestacién» en nombre de la humanidad. Todo es gracia: «El hom-
bre sometido a la cautividad quedé libre por la misericordia de Dios Padre, del poder
de aquellos que lo habfan sometido, que se compadeci6 de su criatura y le concedi6 de
nuevo la salud por medio de su Verbo. Asi lo reparé (hoc est per Christum redintegrans),
a fin de que el hombre aprenda por experiencia propia que no recibe la inmortalidad
por si mismo, sino por regalo de Dios» (Adversus Haereses V, 21,3). Parece que el tér-
mino redintegratio en este contexto no dice tanto relacién hacia el eschaton, sino que
habria que entenderlo desde la parabola del buen samaritano, la reintegracién del mal-
herido a la situacién de integridad perdida, al restablecimiento de la salud y curacién
de las heridas. Cf. A. Oree, Teologia de San Ireneo II, BAC MAIOR 29, Madrid 1987, 424.
De ahi que pueda ser traducido por «reparado». Esta opcién de traduccién es la toma-
da por C. I. GonzALEz, San Ireneo de Lyén. Contra los Herejes, CEM, México 2000.
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taurada por la Cruz de Cristo; antes ofrecfan las primicias, y ahora, quien
ha recibido la libertad, «consagra todo lo que tiene al servicio del Sefior» ™.
En la Eucaristia los cristianos ofrecemos «para dar gracias por su don y
santificar las criaturas». Asf como a Dios no le hace falta lo nuestro, asf a
nosotros sf nos hace falta ofrecer algo a Dios... que recibe nuestras bue-
nas obras a fin de darnos en retorno sus propios bienes. Por eso quiere que
las hagamos en favor de nosotros mismos. Y termina Ireneo diciendo:

«... porque hay un altar en los cielos, al que todas nuestras obla-
ciones se dirigen: y un templo, como Juan dice en el Apocalipsis: “se
abri6 el templo de Dios” (Ap 11,19) y sobre el santuario: “aparecié6 el
santuario de Dios, en el que habitar4 junto con los hombres” (Ap 21,3)»
(Adversus Haereses 1V, 18,6).

d) MARIA REPARADORA

La figura de Maria es objeto del interés de Ireneo en vistas a mostrar
su lugar privilegiado en la Economia de la salvacién, siempre en depen-
dencia con el proyecto salvifico de Dios. Ella est4 al servicio, primera-
mente de la real y verdadera encarnacién del Hijo y en segundo lugar de
su obra salvifica para con la humanidad’, inspirando desde este rol a
quienes mas tarde la han contemplado como figura de la Iglesia”.

5 Adversus Haereses IV, 18,2.

% También su virginidad esta al servicio de la salvacién del hombre en primer
lugar cual signo de la recapitulacién en Cristo: asi como el primer Ad4n naci6 de «tie-
rra no trabajada y atin virgen», y desobedeciendo se hizo cabeza de la humanidad des-
tinada a la muerte, de modo semejante, «para recapitular a Addn en st mismo, el mismo
Verbo existente recibi6 justamente de Marfa, la que atin era Virgen, el origen de lo que
habta de recapitular en Addn» (Adversus Haereses 111, 21,10); y en segundo lugar como
signo de la divinidad de Cristo, sin la cual ni su cuerpo —ni los nuestros— hubieran
podido resucitar. Lo mismo habria que decir del papel de la maternidad de Marfa res-
pecto a la resurreccién de Jests y la de todo el género humano, pues sin ese haber
donado una «verdadera carne» al Verbo, no habria en Jests un cuerpo real que pudie-
se morir y resucitar.

7 Cf. Adversus Haereses 11, 10,2: «Y del Sefior dijo: “El serd grande, y llamado
Hijo del Altisimo, y el Sefior Dios le dara el trono de David su Padre y reinaré en la
casa de Jacob para siempre y su reino no tendr4 fin” (Lc 1,32-33). ¢Quién otro reina
sin fin y para siempre en la casa de Jacob, sino Jesucristo Nuestro Serfior, el Hijo de
Dios Altisimo que prometié6 por la Ley y los profetas que harfa visible ante toda carne
a su Salvador (Is 40,5; Lc 3,6) haciéndose Hijo del Hombre a fin de que el hombre se
hiciere hijo de Dios (Jn 1,12)?».
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San Ireneo recoge de San Justino la figura de Eva-Maria, pero la lleva
mucho mas alld en su desarrollo teolégico. Esta tipologia encuentra su
enclave en el concepto de salvacion mediante la recapitulacién realizada
por Cristo, alli donde hemos situado el espacio propio de la idea de «repa-
racién en Ireneo». De ahi que no parezca extrafio que Maria adquiera en
este contexto el papel de Reparadora.

«Si la desobediencia del primer Adan fue reparada por la obedien-
cia del segundo Ad4n, en correspondencia encontramos también obe-
diente a Marfa la Virgen, cuando dice: “He aquf tu sierva, Sefior: hdga-
se en mi segdn tu palabra” (Lc 1,38); a Eva, en cambio, indécil, pues
desobedecié [...] y habiendo desobedecido, se hizo causa de muerte
para si y para toda la humanidad; asi también Maria, teniendo a un
varén como marido pero siendo virgen como aquélla, habiendo obe-

decido se hizo causa de salvacién para st misma y para toda la huma-
nidad (Heb 5,9)» ™.

Para Ireneo sélo Cristo es el reparador del género humano por su obe-
diencia al Padre™. Pero a través del binomio Marfa-Eva comprende que
como la desobediencia de Eva —que escuché a la serpiente— hizo posi-
ble el pecado de Ad4n, asi la obediencia de Marfa a la palabra del men-
sajero divino hizo posible la obediencia del Hijo hecho hombre al reci-
birlo en su seno y darle todo lo que él es humanamente. M4s atin, Ireneo
profundiza en la total aceptacion de Maria a la misién que el Sefior le enco-
mendaba en la Anunciacién, hasta el punto de admitir que, asi como hay
una «recirculacion» de Cristo a Ad4n, asi la hay de Maria a Eva. La obe-
diencia de Maria es (por asf decirlo) la condicién de posibilidad huma-
na para que su Hijo recapitule en si a la humanidad; ya que, por el pro-
ceso de la recirculacién, «siguiendo el modo inverso de la atadura, se han
de desatar los primeros nudos, luego los segundos, los cuales a su vez desa-
tardn los primeros» *.

«Significando la recirculacion que hay de Maria a Eva, porque no se
desataria de otro modo lo que est4 atado, sino siguiendo el modo inver-

so de la atadura, de modo que primero se desaten los primeros nudos,
luego los segundos, los cuales a su vez liberan los primeros. Asf el pri-

" Adversus Haereses 111, 22,4.

™ Para Ireneo en la primera promesa de salvacién (Gén 3,15), es la descenden-
cia de la mujer, esto es Cristo, quien aplasta la cabeza de la serpiente (Cf. Adversus
Haereses 111, 23.7; IV, 40,3; V, 19,1; 21,1).

% Adversus Haereses 111, 22,4.

ESTUDIOS ECLESIASTICOS, vol. 85 (2010), ntim. 332, ISSN 0210-1610 pp. 3-42



N. MARTINEZ-GAYOL, IRENEO DE LYON: LA IDEA DE «<REPARACION» 35

-

mer nudo es desatado después del segundo, y asi el segundo desata el
primero... Asf también el nudo de la desobediencia de Eva se desat6 por
la obediencia de Maria; pues lo que la virgen Eva até por su incredulidad,
la Virgen Marta lo desaté por su fe»® (Adversus Haereses 111, 22,4).

De ahi que se encuentren en Ireneo los primeros signos de una teolo-
gia sobre la asociacién de Maria a la obra redentora de su Hijo, aunque
siempre y claramente, de modo subordinado y en forma de servicio, y enten-
dida en clave de «reparacién»; de manera que, asi como ambos, hombre
y mujer, habian colaborado al inicio en el pecado, asi también estuvie-
sen uno al lado del otro en su reparacién ®. Pero sobre todo —y més alla
del modo como el origen del pecado es «sutilmente trasladado» a «la
mujer» (Eva)®, de lo que se deduce la necesaria implicacién de la «<mujer»
(Maria) en la disolucién de la desobediencia que desencadené dicho peca-
do—, es preciso recordar que tanto Eva como Maria son figura de la ente-
ra humanidad y que, de fondo, lo que est4 poniendo Ireneo en evidencia
es esa «necesaria participacién» de la humanidad en el proceso de reca-
pitulacién-salvacién que sélo Cristo puede realizar, pero en el que se nos
da como don, la «posibilidad de colaborar».

Para Ireneo, Eva es el tipo, la prefiguracién de Marfa, como Adéan lo
es de Cristo (Cf. Rm 5,14), pero lo es de modo funcional, no ontolégico.

8 Texto que serd posteriormente muy citado y que sera recogido en el Vatica-
no II, en la Constitucién dogmaética Lumen Gentium, §56. La cursiva es nuestra.

2  «Manifiestamente, pues, el Sefior vino a lo que era suyo, y llevé sobre si la pro-
pia creacién que sobre sf lo lleva, y recapitul6 por la obediencia en el arbol (de la cruz)
la desobediencia en el 4rbol; fue disuelta la seduccién por la cual habia sido mal sedu-
cida la virgen Eva destinada a su marido, por la verdad en la cual fue bien evangeliza-
da por el 4ngel la Virgen Marfa ya desposada: asf como aquélla fue seducida por la pala-
bra del 4ngel para que huyese de Dios prevaricando de su palabra, asi ésta por la palabra
del 4ngel fue evangelizada para que portase a Dios por la obediencia a su palabra, a fin
de que la Virgen Maria fuese abogada de la virgen Eva; y para que, asi como el género
humano habia sido atado a la muerte por una virgen, asf también fuese desatado de ella
por la Virgen, y que la desobediencia de una virgen fuese compensada por la obedien-
cia de otra virgen; si pues el pecado de la primera creatura fue enmendado por el recto
proceder del Primogénito, y si la sagacidad de la serpiente fue vencida por la simplici-
dad de la paloma (Mt 10,16), entonces estan desatados los lazos por los que estabamos
ligados a la muerte» (Adversus Haereses V, 19,1). Cf. Adversus Haereses V, 21,1.

8 Es recomendable hacer el esfuerzo de no quedar bloqueados en el tema de la
inculpaci6n del pecado al género femenino, lugar comiin por otra parte en la historia
de una teologfa escrita por varones, en orden a descubrir otros elementos mas inclu-
sivos en el discurso del obispo de Lyon.
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Eva y Maria son ambas, esposas y virgenes. Ambas intervienen por actos
libres en el drama de la humanidad. Pero estos parangones, «no signifi-
can una armonifa y una simetrfa puramente estéticas, sino la relacién teo-
l6gica singular entre la promesa y el cumplimiento, que es a la vez rela-
cién entre caida y reparacién» *. Lo que est4 en juego es la participacion
en la economia salvifica, pero no la de los varones o de las mujeres, sino
la de la humanidad.

«Hacfa falta que Addn fuese recapitulado en Cristo con el fin de que
lo que es mortal fuese absorbido y engullido por la inmortalidad y que
Eva [fuese recapitulada en] Maria, con el fin de que una virgen, con-
virtiéndose en la abogada de una virgen, destruyese y aboliese la deso-
bediencia de una virgen mediante la obediencia de una virgen» .

El doble paralelismo —que Addn fuese recapitulado en Cristo / que Eva
[fuese recapitulada en] Maria— hace alusién a la visién paulina sobre la
muerte en Adan y a la resurreccién en Cristo®. Si el Addn mortal fue
absorbido por la inmortalidad de Cristo resucitado y de esta manera reca-
pitulado, y si Eva est4 en una situacién paralela respecto de Maria, enton-
ces, antes de caer en la tentacién de afirmar que «Maria es causa de sal-
vacién para Eva» (mujer) ¥, habra que afirmar que el papel reparador de
Maria «engullendo y absorbiendo la muerte de Eva en su propia inmor-
talidad de resucitada» nos abre, mas bien, al sentido de lo que mas tarde

% H. U. voN BALTHASAR, Gloria. Estilos eclesidsticos 2, Madrid 1986, 52.

®  Démonstration de la Prédication Apostolique, ed. de L. M. Froidevaux, SC 62,
Cerf, Parfs 1971, §33. En el contexto de la teologfa de los Padres del siglo segundo,
Orbe propone una interpretacién del texto de Ireneo que lo hace mas inteligible y suge-
rente, mostrando c6mo la antitesis Eva-Marfa es, a los ojos de Ireneo, méas profunda
y mas «existencial» de lo que se habia pensado. Satdn proponia a la primera Eva, bajo
la imagen del fruto prohibido, una actividad sexual que se anticipaba al momento pre-
visto por Dios y, en consecuencia, una maternidad de muerte. De ahf la insistencia
con la que Ireneo destaca en el texto citado que Eva era todavia virgen y no tenia (toda-
via) el conocimiento de la procreacién. El arcangel Gabriel, por el contrario, propo-
ne a Marfa, en nombre de Dios, una maternidad de vida sin detrimento de su virgini-
dad. Cf. A. Orsg, Antropologia de S. Ireneo, BAC, Madrid 1969, 247-251.

% 1Co 15,22: «Todos mueren en Adan, todos recibirdn la vida en Cristo»; 1Co 15,54:
«Cuando este ser mortal haya sido revestido de inmortalidad».

& Cf. Scamaus, Dogmidtica 3, 446. De lo que rdpidamente se sacan conclusiones
absolutamente erréneas, tales como presentar a Cristo como el redentor de los varo-
nes y a Maria de las mujeres; a Cristo como paradigma de los varones y a Maria de
las mujeres.
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hemos denominado la Asuncién de Maria, y de su significado para Eva,
es decir ,para la totalidad del género humano. El texto de Ireneo, no admi-
te en este sentido interpretaciones: «asi también Maria, [...] habiendo
obedecido se hizo causa de salvacién para st misma y para toda la huma-
nidad (Heb 5, 9)»®. Pero ademds, si la recapitulacién de Ad4n por Cris-
to implica la resurreccién gloriosa de este tltimo, en la reparacién de Eva
por Marifa, tal como la presenta Ireneo, es posible percibir la resurrec-
cién privilegiada y anticipada de Maria® que prefigura el fin al que toda
la humanidad est4 destinada. En este sentido la mirada dirigida a Maria
como «reparadora» dice también relacién con la plenitud que nos aguar-
da, en tanto que ella prefigura la condicién del ser humano consumado.

En conclusién, podriamos decir que Maria desarrolla un doble e impor-
tante papel «reparador» en colaboracién con el movimiento recapitula-
dor de Cristo. En primer lugar el vinculado a la Encarnacién: mediando
la asuncién de la carne humana del Hijo y «representando» con su si a
la entera humanidad®. Y en segundo lugar, el desarrollado respecto a la
desobediencia del género humano, asumiendo con su libertad el lugar
que le fue ofertado en la historia de la salvacién. En ambos casos, ella es
«figura» de la condicién humana. En su misién reparadora, «represen-
ta» la dimensién ascendente, de respuesta y consentimiento al proyecto
salvifico de Dios hacia la humanidad (dimensién ascendente), y por ello,
puede presentarse anticipado en ella el destino de la humanidad.

De este modo el paralelismo: Addn recapitulado por Cristo / Eva reca-
pitulada por Maria, adquiere un nuevo significado y se llena de sentido.
Tanto Adan como Eva representan la entera humanidad. La distincién
de Ireneo, sin embargo, parece tratar de poner de relieve distinguiéndo-
los, dos 6rdenes de realidad que deben de ser reparados-recapitulados.
En primer lugar, la condicion frdgil de la naturaleza humana que en Cris-
to es asumida y conducida a la incorruptibilidad *!. Algo que s6lo el Verbo

% Adversus Haereses 111, 22,4.

% Cf. J. A. b ALpama, Mar{a en la patristica de los siglos 1y 1, BAC, Madrid 1970,
p.115, n.46.

%  La obediencia de Marfa es condicién de posibilidad para que la carne mortal
sea asumida por el Verbo y posteriormente «absorbida y engullida», conduciéndonos
a la inmortalidad.

%t «Pues la vida se restituye por la curacion, y la incorrupcion por la vida. Y es el
mismo quien da la curacién y la vida; y el mismo que da la vida reviste de incorrup-
cién a su criatura» (Adversus Haereses V, 12,6).
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podia hacer, en tanto que «<Hacedor de todas las cosas» —a cuya imagen
hemos sido creados—, y en cuanto encarnado®. De ahi, que en primer
lugar se mencione s6lo a Cristo como el que recapitula a Adan.

En segundo lugar, lo que debe de ser recapitulado es la condicién defor-
mada, catda y esclava de la naturaleza humana a causa del pecado. Para
Ireneo, Cristo es también aqui el que cura, restaura, etc., el que repara
—como ya hemos visto— con la obediencia de la Cruz la desobediencia
del arbol . Pero el paralelo en este caso se establece con la figura de
Maria, a la que se le atribuye también la participacién, a través de su obe-
diencia, en la disolucién de la desobediencia, reconociendo efectos en la
entera humanidad. Al hacerlo asi, Ireneo parece estar queriendo decir
que, en este segundo orden de realidad, el reparador sigue siendo Cristo,
pero la humanidad puede colaborar con €l de alguna manera para recu-
perar la semejanza perdida, uniéndose a la obediencia de Cristo, asu-
miendo cada cual, el lugar que le corresponde en el proyecto divino, en
la historia que camina hacia la plenitud de la salvacion. Para esto, Ire-
neo se sirve ahora de la figura de Maria, a través de la cual da a entender
que en este proceso de reparacién-recapitulacion el género humano esta
invitado y posibilitado para colaborar con Cristo®, tal como Maria lo
hizo, a través de la total aceptacion a la misién que le sea encomendada
(obediencia).

En todo caso el cotejo Eva-Maria no es en Ireneo un simple paralelo,
sino la consecuencia de una idea fundamental: el plan salvifico de Dios no
es una mera restitucién de la obra primera. Su reparacién debe ser con-
templada dentro de un proceso que supone una regeneracién a través de
la cabeza: la recapitulacién en Cristo. Lo que es cumplimiento abre en si
mismo a lo que comienza el espacio para su plenificacién. La reparacién
apunta asf a una renovacién radical en la que cada uno de los elementos

%2 Adversus Haereses 111, 10,2: <haciéndose Hijo del Hombre a fin de que el hom-
bre se hiciere hijo de Dios».

% «Porque disolviendo la desobediencia del hombre que tuvo lugar al principio en
el arbol, “se hizo obediente hasta la muerte y muerte de cruz” (Fil 2,8), curando por la
obediencia en el 4rbol la desobediencia en el arbol...» (Adversus Haereses V, 16,3).

* Ambas dimensiones aparecen también en otros textos, diferenciando el paso
de la mortalidad a la inmortalidad del de la reparacién de las consecuencias del peca-
do. «Pues la vida se restituye por la curacion, y la incorrupcion por la vida. Y es el mismo
quien da la curacién y la vida; y el mismo que da la vida reviste de incorrupcién a su
criatura» (Adversus Haereses V, 12,6).
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corrompidos en el momento de la caida es renovado substancialmente,
pero ademas se introduce dentro de este movimiento de cumplimiento,
donde el «primer término es siempre esbozo, disefio» *. Pero en el transi-
to desde el esbozo al cumplimiento, la figura de Maria, recuerda a la huma-
nidad —a la cual representa— que est4 invitada a participar activamente
en este proceso, colaborando en Cristo y con Cristo, en la recapitulacién
de todas las cosas en Dios.

4. VALORES PERMANENTES PARA NUESTRO HOY

El concepto de «recapitulacién», que hemos descubierto como el marco
que nos ofrecia el propio Ireneo para desvelar desde él, su comprensién
de la idea de «reparacién», nos ha conducido a la teologia de la imagen,
como el &mbito mas adecuado para comprender dicha «reparacién» en el
proceso de la restitucion de la semejanza con Dios en el ser humano y de
la conformacién a su imagen. Desde el origen, Ireneo piensa al Creador
tomando de si mismo la sustancia de la criatura y la imagen primordial
de su especie, y a la criatura llamada a devenir en un proceso donde el
cumplimiento sélo le puede llegar de la comunicacién de la plenitud divi-
na, pero en ese devenir debe someterse y encomendarse a «las manos plas-
madoras de Dios», que la repara, recrea, reconstruye, rehace, restaura...
hasta que asumida en Cristo reciba de él su propia plenitud.

El lenguaje de la restauracién de la imagen o la semejanza de Dios en
el ser humano, y de su perfeccionamiento mediante una progresiva con-
formacién con Cristo, reaparecera en la teologia medieval, pero a partir
de aqui la concepcién moderna de la reparacion ligada siempre a la idea
de la necesidad de satisfacer el pecado, adquiere otro tono. Ciertamente
el pecado es una clave del proceso al que tratamos de acercarnos, pero
al hacerlo como causa de pérdida de la imagen de Dios en la persona que
se renovaré al revestirse de la imagen de Cristo (Cf. 1Cor 15,49) y al incluir-
lo dentro del proceso de perfeccionamiento, a través de una paulatina
identificacién, que no culminara hasta la conformacién total con él en la
gloria, sale del encasillamiento de la férmula contractual pecado-pago
desde la que la reparacién ha sido entendida en el pasado. Recuperando
los acentos con los que Ireneo, en los primeros siglos del cristianismo, se

% H. U. voN BarLTHASAR, Gloria. Estilos eclesidsticos 2, Madrid 1986, 53.
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acerca a la idea de la reparacién, se hace posible también recuperar el
concepto, como mediador de sentido para hablar de la salvacién hoy.

Ireneo nos regala una férmula penetrante y bella al distinguir dina-
micamente la imagen y la semejanza. Una férmula que puede conectar
mas facilmente con la sensibilidad del hombre y la mujer contempora-
neos y que contagia de su dinamicidad al concepto reparacién. La ima-
gen pierde con el pecado la similitud con Dios (semejanza), mientras que
al encarnarse Dios, y asimilar a sf la condicién caida, repara en sf la ima-
gen del principio y recupera la semejanza. La reparaciéon encuentra de este
modo su lugar en una creacién en devenir, en movimiento hacia el cum-
plimiento, en la que las manos de Dios no cesan de imprimir su forma
(el Hijo y el Espiritu) tanto en el reino de la naturaleza como en el de la
gracia. Todo esta «en reparacién» ... como la obra de arte® en espera del
artista que restaure, limpie, recupere la idea original y rehaga los traza-
dos, los vaya desarrollando en direccién de la imagen perfecta, hacia el
cumplimiento que sélo por él puede ser dado. El concepto reparacion ire-
neano nos habla de la fragilidad de la condicién humana, pero también
de sus posibilidades de ser fortalecida, de hallar consistencia en el dejar-
se remodelar por la accién de Dios. Adquiere de este modo vitalidad y
muestra su potencial perfeccionador, invitindonos a mirar nuestra con-
dicién humana y sus debilidades como una «oportunidad» de adquirir
una nueva consistencia «regalada», desplazando de este modo el acento,
en la comprensién de la «reparacién», de aquello que el ser humano «debe
de hacer» con su esfuerzo y a pesar suyo, a contemplar lo que Dios hace
en nosotros y lo que nos da la oportunidad de hacer en orden a nuestra
més plena realizacién.

Ireneo nos ha aportado también otra serie de imagenes desde las cua-
les podemos complementar y releer el concepto de reparacién. Asi el texto
ireneano nos ha invitado a tomar la metafora medicinal desde la cual
podemos introducir en este proceso de restauracion la idea de salud que
implica a la entera persona, y donde aparece un espacio donde introdu-
cir nuestras heridas, fragilidades y debilidades... para que sean sanadas,

% TIreneo desarrolla esta idea de Dios como artista en Ireneo habla de Dios como
Artista en Adversus Haereses IV, 39,2: «Preséntale tu corazén blando y maleable y con-
serva la figura con que te model6 el Artifice, reteniendo el Agua que viene de su parte,
no vayas a perder, endurecido, las huellas de Sus dedos. Guardando empero la tra-
bazén, subiras a lo perfecto; pues el arte de Dios esconder4 el barro que hay (natu-
ralmente) en ti...».
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curadas y fortalecidas... al ser asumidas por Cristo y ungidas por el Espi-
ritu, sin perder la mirada hacia el horizonte de la plenitud y cumplimiento.
De este modo, el concepto de reparacion resulta de gran actualidad por
su valoracién de la naturaleza humana, de la carne y el cuerpo, como ele-
mentos integrantes de lo que en definitiva somos y estamos llamados a
ser. Al mismo tiempo, abre un espacio de colaboracién en la obra reca-
pituladora-reparadora de Cristo, que invita a detectar las brechas y frac-
turas de nuestro mundo, las mayores rupturas, los vacios mas profundos
y a comprometernos con ellos, asumiendo cada cual su rol en el proyec-
to de Dios con el mundo —tal y como hemos visto a través de la figura
de Maria—.

Creacion, Alianza y Salvacién son expresiones del proyecto de reca-
pitulacién de Dios, y la perspectiva de la imagen permite resaltar la dig-
nidad innata del ser humano y su camino de desarrollo y perfecciona-
miento.

«[...] ya se ve lo que ha de significar el lenguaje de la reparacién. Si
la ofensa a Dios es el dafio del hombre, la verdadera satisfaccién no
consiste en que Dios se sienta aplacado en virtud de una prestacién
infinita, sino en la restauracién de la naturaleza y del hombre dafiado.
Restauracién que se verifica mediante la novedad del hombre: median-
te la muerte del egoismo y sus concupiscencias que constituyen la alie-
nacién radical del hombre» *".

La teologia ireneana impide toda tentacién de huida de la historia, sea
hacia el pasado o hacia el futuro, presentando el tiempo como un ele-
mento esencial en este devenir de la historia que est4 llamada a la reca-
pitulacién. La tarea de la reparacion es la de restaurar el tiempo de la his-
toria, y con ello restaurar la propia esperanza en la misma, bajo el signo
de la paciencia de Dios respecto a la maduracién de cada persona®.

9 J. 1. GonzALEz Faus, La humanidad nueva, 498.

% «Desde el mismo instante en que Dios ha comunicado a alguno su efigie, se
encuentra, de alguna manera, atado a él para siempre, como incapaz de abandonar-
lo, de despreciarlo, porque es algo de si mismo. Devastada, saqueada, la imagen divi-
na contintia pesando sobre el ser humano a la manera de una llamada, de una inquie-
tud; y pesa también sobre Dios, ejerciendo en él una especie de atraccién secreta hacia
el hombre pecador para hacerle salir de su soledad y reorientarle hacia él»: A. Tarsy,
citado en J. M. SiNcuEz Caro, Eucaristia e historia de la salvacion: estudio sobre la ple-
garia eucaristica oriental, Editorial Catélica, Madrid 1983, 219 [Le priére eucharistique
de UEglise de Jerusalem, Beauchesne, Paris 1972, 130].
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La restauracién de la imagen de Dios en el ser humano se desvela como
una renovacién que mira hacia el despliegue pleno de la obra divina, en
una «Nueva Creacién» que no prescinde de lo antiguo sino lo perfeccio-
nay lo abraza trayéndole la novedad que lo plenifica. El Reparador es asi
el Restauradory a la vez el Artista recreador, y su accién afecta a la huma-
nidad en su devenir histérico, pero también a la totalidad de lo creado.
La idea de reparacion se muestra asi como una invitacién al compromi-
so con los hombres y las mujeres de nuestro mundo, pero también con
la naturaleza, con el cosmos, con el universo entero que en Cristo esta
destinado a una plenitud que desborda sus posibilidades.
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