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PROLOGO

El afio 2015 ha estado plenamente orientado a la conmemoracion del V centenario del nacimiento de Teresa de Jesus. A lo
largo del mismo, han tenido lugar multitud de seminarios, cursos, congresos, exposiciones, etc., que han abordado la vida y
trayectoria de la monja carmelita en sus multiples dimensiones y desde variadas perspectivas. No podia ser de otra manera.
Una mezcolanza de devocion, admiracion e interés imperecedero gravitan en torno a Teresa de Avila.

Cuando, desde la coleccion “Textos para un Mile-nio”, valorabamos opciones tematicas sobre el seminario correspondiente
a 2014, evidentemente, quisimos unirnos al homenaje y aportar un granito de arena a la montafia de trabajos académicos que,
casi en avalancha, se han producido en estos meses en relacion a esta conmemoracion. Constituye, sin duda, la mejor prueba
de la atraccion y el interés que el carisma y la obra de Teresa sigue despertando, y de su rabiosa actualidad.

Conscientes de todo ello, pensamos en dedicar nuestra modesta aportacion a realizar un acercamiento a sus colaboradores
mas cercanos, puesto que, sin duda, a través de ellos, obtendriamos el testimonio fresco que es fruto de la cercania,
impregnado del afecto nacido del conocimiento profundo, y fortalecido por la union necesaria para vencer las dificultades.

Sin duda, entre sus colaboradores mas cercanos destaca de manera muy significativa Jeronimo Gracian. Por un puro azar
cronolédgico, en el ano 2014 se conmemoraba el IV centenario del fallecimiento de Gracian, que mereci6 una atencion
académica mas modesta y menos mediatica, pero que fue convenientemente atendido por la familia carmelitana y se concretd
en la celebracion de diversos actos. Asi pues, en noviembre de 2014, todo parecia coincidir, por lo que el V Seminario
“Textos para un Milenio” se conformé para rendir homenaje a Gracidn y anticipar, a través de los estudios centrados en su
estrecho colaborador, la celebracion del aniversario del nacimiento de Santa Teresa de Jesus. Los actos conmemorativos
tuvieron lugar del 12 al 14 de noviembre. El Seminario, celebrado bajo la coordinacion de las profesoras M* Jesus Fernandez
Cordero y Henar Pizarro Llorente, respondia asi a un deseo compartido, y, como tal, contd con el apoyo explicito y manifiesto
del Prior General de la antigua observancia, el P. Fernando Millan Romeral, y del Preposito General de los carmelitas
descalzos, el P. Saverio Cannistra, cuya carta conjunta abre la presente publicacion. El libro recoge algunos de los trabajos
presentados en el desarrollo de estas sesiones.

El nombre de Jerénimo Gracidn estd unido ineludiblemente con la polémica, o quizds, mejor expresado, con diversas
polémicas. No merece la pena incidir aqui en ellas, sobre todo, porque serdn desgranadas en las paginas que se siguen. A ello
hay que sumar que su quehacer estuvo marcado por una cierta paradoja, no siendo la menor de ellas la escasez de documentos
que nos faciliten poder avanzar en el conocimiento historico de su figura, siendo Gracian un escritor profuso e infatigable. No
obstante, su relevancia bien merece el esfuerzo, sobre todo si el objetivo principal es promover un mejor entendimiento del
mismo, puesto que, como afirma Luis Javier F. Frontela al comienzo de su estudio, titulado “El P. Jerénimo Gracian y los
primeros Descalzos™: “Si la historia es relato, relato de acontecimientos, y a través de ella tratamos de fijar los
acontecimientos en el tiempo, no deberia ser un revivir, traer al presente, los sucesos del pasado y mucho menos deberia ser
un tribunal de justicia, donde reparar los desaguisados de antafio, o hacer justicia por causas pendientes”. No es una forma
baladi de iniciar un estudio sobre Gracian, a quien la historiografia, que no ha sido ajena a estas diatribas, ha dedicado un
abanico valorativo que comprende desde la santidad al extremo contrario. El tratamiento que la citada historiografia ha
deparado al hombre y a su obra es el eje del estudio de Oscar I. Aparicio Ahedo. Ciertamente, se trata de un tema complicado,
sensible y recurrente, pero que, curiosamente, esta lejos de quedar resuelto. Nuevamente, aparece la paradoja. En este sentido,
una de las claves puede estar en que, como afirma la profesora Esther Jiménez en su estudio, Gracian se constituye ante los
ojos del estudioso como un puzzle, cuyas numerosas piezas tratamos de seguir encajando. En su acercamiento a la postrera
etapa vital de Gracian en el viejo Carmelo, en el que vivio sus ultimos dieciocho afios, nos presenta al religioso descalzo que
agradecié la serenidad que el convento de Bruselas le brindo para predicar y escribir. Estos fueron sus objetivos prioritarios,
que pospusieron a un segundo plano cualquier otra consideracion. No cabe duda que la palabra, oral o escrita, fue el pilar en
el que apoyd Jeronimo Gracidn su infatigable trabajo hasta sus ultimos alientos. Sin embargo, no por ello desdefi6 la
importancia de la imagen. En torno a esta cuestion versa el trabajo de la investigadora Gloria Alonso de la Higuera.
Consciente de la importancia de la misma, orientd esta herramienta, principalmente, a favorecer la extension de la devocién a
Teresa de Jesus, cuyo proceso de beatificacion impulso y logré ver culminado. En este sentido, Gracian se nos presenta como
el creador de diversos programas iconograficos, pero, sobre todo, contribuyd de una manera decisiva a generar una imagen
propia que transmitir a las generaciones venideras. Sobre esta cuestion versa el trabajo que cierra el presente volumen. La
profesora Henar Pizarro aborda como los primeros autores que trazaron su trayectoria vital se sirvieron de sus escritos
autobiograficos, por lo que nuestra percepcion de Gracian estd mediatizada por la interpretacion que el propio escritor genero
sobre si mismo y sobre su actuacion.

En definitiva, con este libro tratamos de acercar al lector a la compleja vida y obra de Jeronimo Gracian de la Madre de



Dios. Esperamos que esta modesta contribucidén aporte una nueva perspectiva a los estudios sobre este hombre poliédrico y
polifacético que, como apuntan en su carta los Generales, en las circunstancias mas adversas, “supo siempre mirar hacia
adelante y seguir buscando la voluntad de Dios y el anuncio del Evangelio”.

HENAR PIZARRO LLORENTE y OSCAR I. APARICIO AHEDO, OCD



JERONIMO GRACIAN,
UN HOMBRE EN CAMINO...

Fernando Millan Romeral Saverio Cannistra

«El seiior guarda los pasos de sus amigos)
1 Sam 29

Queridos hermanos y hermanas:

1. Estamos celebrando estos ultimos afios algunos centenarios importantes para la vida de nuestra familia carmelita.
Efemérides que nos hacen sentir parte de una “historia viva que nos acoge y nos lanza hacia adelante”. De hecho, nuestra
tradicion forma parte de la historia de la salvacién que Dios empez6 a escribir con su pueblo, y que hoy continiia atin en su
Iglesia. El creyente es fundamentalmente “memorioso”, recordaba el Papa Francisco. No queremos olvidar nuestra historia,
sino mantenerla despierta, agradecidos a “una verdadera nube de testigos” (Hb 12,1) que el Espiritu Santo ha suscitado en la
familia del Carmelo. Todos ellos son para nosotros signo elocuente de cémo vivian el Evangelio. Entre ellos, destacan
“algunas personas que incidieron de manera especial para hacer brotar nuestro gozo creyente” y que estamos recordando con
ocasion de sus aniversarios: san Alberto de Jerusalén y Jeronimo Gracian, en el VIII y en el IV centenario de su muerte,
respectivamente, y santa Teresa de Jesus, en el V centenario de su nacimiento.

2. En la presente carta circular nos gustaria compartir con toda la familia carmelita algunas reflexiones sobre el P. Jeronimo
Gracian. El punto de partida serd su propia biografia, no siempre demasiado conocida. Es cierto que estos ultimos afios,
gracias a la publicacion de algunos repertorios bibliograficos, estudios y edicion de parte de su obra, Gracian se ha ido
abriendo hueco en la bibliografia carmelitana. Y, también, es notorio que, en este proceso de recuperacion, su obra La
Peregrinacion de Anastasio, ha jugado un papel importante. La mayoria de los expertos afirman que el género literario
“autobiografia”, si lo consideramos como fuente indiscutible de veracidad historica, posiblemente, no haga justicia a la
naturaleza del escrito. De hecho, los episodios biograficos que Gracian selecciona, presentados, a veces, como memorial y
crénica apologética pro vita sua, se entremezclan con su doctrina espiritual, conformando un escrito muy singular, al mismo
tiempo que apasionante.

3. Jeronimo Gracian fue un noémada buscador de Dios, un peregrino infatigable. En la presente carta retomaremos la
metafora del “camino”, que ¢l mismo utilizd en su mencionada obra, La peregrinacion de Anastasio, para exponer su
itinerario histérico y espiritual. Jeronimo Gracidn profeséd la Regla de la Orden del Carmen vy, antes de su muerte, el 21 de
septiembre de 1614, transcurrid la mitad de su vida en el Carmelo teresiano y la otra mitad en el Carmelo primitivo. La
fecundidad de su testimonio y de su ministerio brotd de la misma fuente y de la misma Regla. No deja de ser significativo que
su aniversario se enmarque entre el del “legislador del Carmelo” y el de su gran “refor-madora”. El hecho de haber vivido en
ambas ramas del Carmelo es para toda la familia carmelita y para la Iglesia un gran signo de comunion.

1. UN HOMBRE DE SU TIEMPO
Jeronimo Graciian Dantisco (1545-1572) Lampara es tu Palabra para mis pasos...

4. Jerénimo Gracian naci6 en la ciudad castellana de Valladolid, el 6 de junio de 1545. Alli recibié la impronta que,
posteriormente, se desarrollard a lo largo de su vida. Por sus venas corria sangre espafiola y polaca. Su padre, Diego Gracian
de Alderete, fue “secretario de latin de su Majestad” el rey Felipe Il y un humanista por antonomasia. Destacd por ser un
excelente caligrafo, poliglota y gran conocedor de la cultura clasica. Ejercié como secretario de obispos y traductor de libros,
especialmente griegos y latinos. En su juventud mantuvo una estrecha amistad con el que luego seria su suegro, Juan Dantisco,
embajador polaco en la corte de Carlos I de Espafia y V de Alemania. Con el paso de los afios llegd a ser obispo, primero de
Culm, y después fue promovido a la Iglesia de Warmia (Polonia). Jeronimo Gracian heredaria tanto de su padre como de su
abuelo materno la pasion por las letras y la cultura clasica.

5. Gracian fue el tercero de veinte hermanos. Teresa de Jesus cantd las alabanzas de su madre, Juana Dantisco, por la
profunda religiosidad que supo transmitir a sus hijos. Siete de ellos abrazaron la vida religiosa. Vistieron el habito carmelita
Maria de San Jos¢, Isabel de Jests, Juliana de Santa Teresa y Lorenzo Gracian. Desde muy joven, Jerénimo tuvo como
director espiritual a un sacerdote de la Compania de Jesus. Estudio en la célebre Universidad Complutense de Alcala de
Henares. Con s6lo 19 afios ya era Maestro en Artes, hecho que demuestra su inteligencia y su capacidad de estudio. Después
curso teologia, hasta casi llegar a obtener el grado de Doctor. Fue ordenado sacerdote a los 24 afios de edad. Es bien conocida



la fecunda actividad literaria desplegada por el P. Jeronimo Gracian (cf. PA, c. XI): “La lectura y estudio de buenos libros,
(principalmente desde que comencé la teologia, como es mi profesion), ha sido ordinaria, desde que era diez afios que
comenc¢ a estudiar hasta ahora” (PA, c¢. XV). La lampara de la Palabra, piedra angular de su formacion académica y teoldgica,
encamind su razon y la luz del intelecto hacia el misterio de Dios (cf. Sal 108,105). “Nuestro Sefior” le hizo entender “muchas
veces que a los letrados a quien El le da la luz por la via ordinaria de su estudio, no es menester que se las dé por particulares
revelaciones y visio-nes...” (PA, c¢. XV). De aqui que afirme: “me determiné a escribir” y “no esconder el talento de las letras
que el Sefior me habia dado” (PA, c. XII).

6. Las raices de la familia de Jeronimo, el vinculo con la corona espafiola, su formacién clasica y jesuitica, el encuentro
posterior con santa Teresa de Jesus, asi como con los movimientos reformistas de la época, forjaron en ¢l un hombre
intelectual, fiel representante del Siglo de Oro espanol. Sinti6 pasion por la teologia, y, como gran humanista que fue,
descubri6 en la ciencia teoldgica la mejor medicina contra la dictadura de las “opiniones” y la “idolatria de lo relativo”. La
formacion que recibid le proporciono las herramientas necesarias para entablar didlogo con la cultura de una sociedad que
estaba en plena efervescencia. Leyo de todo, y escribio, incansablemente, segun lo atestigua, sobre “teologia mistica” (cf. PA,
c. XII). Sin “teologia” y sin “mistica” a cualquier actividad eclesial le faltaria provecho para las almas, quedando todo
reducido a pura especulacion o a la lectura simplista de cuatro folletos y un par de homilias prefabricadas por otros. Antes de
“pensar” hay que “sentarse” y tratar “con el Sefior”, evitando asi la superficialidad, las ocurrencias y las prisas. Gracian no
vivio de palabras prestadas por otros. Fue un hombre de su tiempo, un testigo inteligente del Evangelio. Su palabra y su
mensaje fueron también peregrinos. Su proyeccion internacional le permitié tener amplitud de miras, abriéndose a los
impulsos misioneros y las ensefianzas espirituales de su tiempo. Sufrid, como era de esperar, fuertes oposiciones y luchas de
poder. Ahora bien, en las contradicciones de la historia, alli donde el Evangelio se encarna, supo permanecer fiel a Dios y a
sus principios. De hecho, el seguimiento de Cristo y la proclamacion de la Buena Nueva, teniendo en cuenta la logica de la
Encarnacion, acontecen en medio de las circunstancias y las personas de su tiempo. Esta l6gica nos libera de la “tentacion de
una espiritualidad oculta e individualista” y nos hace sentir en comunion con todos los hombres.

2. ELENCUENTRO CON STA. TERESA DE JESUS
Fray Jeronimo de la Madre de Dios, carmelita descalzo (1572-1592)
La eleccion del Carmelo: “este camino es santo y bueno” (R. XX)

7. Una vez or denado sacerdote y terminados sus cursos de doctorado comenzd a pensar en la posibilidad de entrar en la
Compania de Jesus. En este proceso de buisqueda conoce a las monjas carmelitas de Pastrana y a su priora Isabel de Santo
Domingo. Le fascina la vida y el espiritu de estas mujeres: “Tomé el habito en Pastrana, afio de 1572, habiendo peleado casi
afio y medio con la vocacion, que no es pequeflo tormento. Porque todas las razones naturales eran contrarias a mi a este
estado: falta de salud, flaqueza natural, cansancio de estudios, obligacion de mis padres y hermanos [...] Todo esto peleaba,
de una parte, contra un encendido deseo que tenia de servir a Nuestra Sefiora, y, de la otra, como comenzaba entonces la
reformacion de esta su Orden, pareciame que me llamaba mi Sefora para ella” (PA, c. I). La Virgen del Carmen sera desde el
principio la compaiiera de viaje del fraile carmelita. Teresa de Jesus le atribuye la eleccion del Carmelo a su gran devocion a
Maria y a su gran deseo de servirla. Dice, en efecto, que, cuando era nifio, a menudo oraba ante una imagen de Maria, de la
cual era muy devoto y a la que ¢l llamaba “su ena-morada”: “me ciega el amor de tal Sefora... perderé la vida, que yo la doy
de muy buena gana a mi Sefiora la Virgen Maria (PA, c. I). Para Teresa de Jesus fue la intervencion de la Virgen la que le llevo
a querer tomar su mismo habito (cf. F 23, 4-8).

8. Y comenzo su aventura en el Carmelo, aunque sélo era novicio, con muchos encargos. El mismo nos lo cuenta: “Tomé el
habito, y luego comenzaron ocupaciones y cansancios gravisimos de predicar y confesar en el convento y en el pueblo de
Pastrana y en todos los pueblos a la redonda donde nos hacian limosna [...] Quedé instruyendo treinta novicios que después
fueron la flor de toda la Orden; y estibamos tan solos, que eran menester resguardarlos de imprudencias de algunos profesos
que les podian gobernar, para que no dejaran el habito, en que no se trabajé poco” (PA, c. I). Y continia mostrando los rigores
y penitencias que infligian los profesos a los novicios. Los primeros eran jovenes sin letras, experiencia y prudencia... Este
hecho produjo una fuerte crisis en fray Jeronimo: “... que estuve a punto de dejar el habito y no profesar por ella”. EI P.
Jerénimo Gracian persever6 en el Carmelo siguiendo los sabios consejos de la Madre Isabel de Santo Domingo (c. PA, c. I).

Compromiso con la Reforma

9. En Jeronimo Gracian se aunan el amor por la Regla del Carmelo y la reforma iniciada por santa Teresa, los ideales del
principio y la capacidad de vivirlos de manera renovada. Esta convergencia era expresion de la primavera que la Iglesia
estaba viviendo tras el Concilio de Trento. En cierto modo, la misma que reclama también nuestro tiempo. El Concilio



Vaticano II record6 que la Iglesia vive la fidelidad a su vocacion a través de una reforma constante, y el Papa Francisco ha
apostillado: “Hay estructuras eclesiales que pueden llegar a condicionar un dinamismo evangelizador; igualmente las buenas
estructuras sirven cuando hay una vida que las anima, las sostiene y las juzga. Sin vida nueva y auténtico espiritu evangélico,
sin «fi-delidad de la Iglesia a la propia vocacidony», cualquier estructura nueva se corrompe en poco tiempo”. Jeronimo tuvo la
gran capacidad de liberar los inicios de la reforma entre los frailes de aquellas estructuras que estaban enrareciendo, en
sentido riguroso y penitencial, la frescura de la obra de santa Teresa de Jesus.

10. Teresa fue una mujer que vivio con intensidad el don de la amistad. En el primer encuentro con el P. Jerénimo Gracidn
de la Madre de Dios, en Beas de Segura, en 1575, se aprecia esta empatia, apertura y confidencialidad entre ambos: “Ha
estado aqui mas de veinte dias el P. Maestro Gracian... Es cabal en mis 0jos, y para nosotras mejor que lo supiéramos pedir a
Dios... Con esto puedo descansar del gobierno de estas casas, que perfeccion con tanta suavidad, yo no la he visto” (MC 81, a
la M. Isabel de Sto. Domingo, 12 de mayo de 1575). Una vez hecha la profesion el P. Jerénimo Gracidn comenzd a
desempenar cargos de relevancia en la naciente Reforma del Carmen. Asi, unos meses después de haber profesado, fue
nombrado Visitador Apostolico de los carmelitas andaluces: “Y heme aqui, de 28 afios de edad, y medio de profesion, hecho
Prelado de los carmelitas andaluces, en contradiccion del General y Protector de toda la Orden de los calzados™ (PA, c. I). En
1575 ejercera como Visitador Apostolico de todos los carmelitas andaluces, también de la rama descalza. En esta época,
nuestro hombre descuella como cabeza de la Reforma y paladin de santa Teresa de Jesus para llevar a buen puerto la creacion
de la Provincia Descalza. El P. Jeronimo Gracian llegara a estar encarcelado. Al final, y tras el apoyo de Felipe II, un Breve
de Roma confirmo6 la creacion de la nueva Provincia Descalza dentro de la Orden del Carmen. El P. Jerénimo de la Madre de
Dios es elegido, en marzo de 1581, en el Capitulo celebrado en Alcald de Henares, como primer Provincial de la Provincia
Reformada. Y asi lo narra: “Juntdronse los Padres a Capitulo en Alcala; hizose la Provincia; ordenaronse las leyes;
eligiéronme por su primer Provincial, goberné mis cuatro anos la Provincia fundando conventos de frailes y monjas en
compafiia de la madre Teresa de Jesus, con el trabajo y solicitud ordinaria de caminos, negocios, cartas, confesiones,
sermones y estudios, etc.” (PA, c. III).

11. El 4 de octubre de 1582 moria en Alba de Tormes su gran confidente: “Bendito sea Dios que me dio tan buena amiga,
que estando en el cielo, no se le entibiara este amor y puedo tener confianza que me serd de gran fruto” (PA, c. XVI). La
reformadora encontr6 providencialmente en ¢l al hombre que consolidase y dirigiese la obra que habia emprendido.
Escribiendo sobre ¢l dice que era “hombre de muchas letras y entendimiento y modestia, acompafiado de grandes virtudes toda
su vida, que parece nuestra Sefiora le escogid para bien de esta Orden primitiva”. Destaca, hablando de su estilo de gobierno,
la mezcla de bondad y firmeza: “que es agradable su trato de manera que por la mayor parte los que le tratan le aman (es
gracia que da nuestro Sefior, y ansi de todos sus stibditos y stbditas es en extremo amado, porque aunque no perdona ninguna
falta — que en esto tiene en extremo mirar el aumento de religion-, es con suavidad tan agradable que parece no se ha de poder
quejar ninguno de €1)”. Santa Teresa confid en ¢, prometiéndole obediencia (CC 30, 3), y, gracias a este voto, el P. Jeronimo
Gracian de la Madre de Dios le pudo pedir no so6lo la apertura de nuevos monasterios, sino también completar el libro de las
Fundaciones y escribir sobre su vida espiritual, tal como lo hizo en las Moradas. También por obediencia a ¢l, Teresa poso
para fr. Juan de la Miseria, ofreciéndonos, asi, el anecdotico retrato que ha llegado hasta nosotros (cf. PA, c. XIII).

12. Jerénimo Gracian, por su parte, se abri6 al magisterio de Teresa de Jesus, la cual imprimié en Gracian la impronta de su
carisma naciente, y pasd a convertirse en gran apoyo, asi como soporte espiritual y humano en su actividad apostolica. El
talante de Teresa de Jests hacia Jeronimo Gracidn tiene muchos registros, que oscilan desde la actitud maternal hasta la hija
agradecida. De sobra es conocida la densidad del epistolario que ambos mantuvieron (CC 29, 1; 30, 3) y lo mucho que le
“descansa” a Teresa el “desaguadero” de su amistad: “Huélgome no esté con vuestra paternidad el padre fray Antonio, porque,
como ve tantas cartas mias y no para ¢l, dale mucha pena, segiin me dice. jOh Jesus, y qué cosa es entenderse un alma con otra,
que ni falta qué decir ni da cansancio!» (MC 170, al P. Jeronimo Gracian, hacia diciembre de 1576). El P. Jeronimo Gracian
también lo recuerda: “Ella me comunicé su espiritu sin encubrirme nada, y yo a ella de la misma suerte declaré todo mi
interior, y alli nos concertamos de ser siempre conformes en todos los negocios, y ella, ademas del voto de religion, hizo
particular voto de obedecerme toda la vida por una particular revelacion que tuvo” (PA, c. XIII). Amistad y reconocimiento
mutuo. El P. Jerénimo Gracidn, de hecho, quedé también rendido aceptando su magisterio. Acogié de Teresa sus suefios e,
incluso, mucho mas, su ideal y su empresa carismatica; por eso, ademas de amiga y confidente, fue para ¢l también la “madre”.
No solo eso. En ella encontr6 a la maestra que 1o guio por los senderos de la vida interior, inspirando su ministerio a favor de
los frailes y las monjas de la reforma. Este vinculo es expresion de la relacion, esencial y enriquecedora, entre lo masculino y
lo femenino a la hora de vivir la vocacion y mision del Carmelo hoy.

El no de los hermanos

13. En Lisboa, y en 1585, fue elegido Provincial el P. Nicolas Doria. El P. Gracian qued6 como Vicario Provincial. El P.
Jerénimo fue elegido Vicario de la nueva Provincia de México en el Capitulo intermedio celebrado en Valladolid, en 1587.



No pudo embarcar en la flota que partia para las llamadas Indias occidentales, porque ni el afio de 1587 ni el de 1588 sali6
flota alguna. En Portugal, y llamado por el Cardenal Alberto, virrey de Portugal, pasara el P. Jeronimo Gracian mas de dos
afnos. Sera Visitador apostolico de los carmelitas portugueses. En 1590 es llamado a Madrid y comienza su calvario personal.
Acabara siendo expulsado de los descalzos, de los cuales ¢l habia sido su primer Provincial, el 17 de febrero de 1592.
Paradojas del destino. Se le acusaba de relajado y de dedicarse mas a la vida apostdlica que a la vida regular y de tener tratos
deshonestos con Maria de San José, priora de Sevilla en el pasado, y, en aquel momento, de Lisboa.

14. Al P. Jer6onimo de la Madre de Dios lo despojaron del habito descalzo que habia llevado durante veinte afios, y lo
vistieron con un traje talar. “Finalmente, quitanme el habito después de larga prision. Y senti mucho que me pusieran manteo y
sotana de muy buen pafio, que eran de un novicio que habia entrado” (PA, c. IV). Y termina confesando el dolor que sintio:
“Solo quien lo padece puede decir lo que sentiria un suceso de éstos, quién habia entrado en la Orden de los Descalzos con la
vocacion que yo entré, y padecido tanto por hacer la Provincia, y dado el habito a los mismos que me lo quitaron” (PA, c. IV).
A partir de este momento volverd a ser el sacerdote D. Jeronimo Gracian.

3. LAFIDELIDAD PROBADA
Don Jeronimo Gracian (1592-1596)
Ir a lo esencial: “in obsequio lesu Christi viviere debeat” (R. II)

15. La nueva etapa de vida del sacerdote D. Jeronimo Gracian discurre a través de una continua “peregrinacion” de un lugar
a otro, de una experiencia a otra, pasando por la demanda de justicia, la busqueda de un lugar donde ser acogido y el amargo
cautiverio en tierra extranjera. Pero, podemos decir con las palabras de S. Pablo, que “todo es para el bien de los que aman a
Dios, y que fue 1lamado segin su designio” (cf. Rm 8,28). Fue un tiempo de purificacion providencial que le ayudo a centrarse
en lo nuclear del Evangelio y la vida religiosa, confirmando su eleccion en el Carmelo. Es cierto que “el Sefior guarda los
pasos de sus amigos” (1 Sam 2, 9) y los dirige por el camino de la paz (cf. Lc 1,79). En las circunstancias mas adversas, en el
fracaso, el P. Jeronimo Gracian supo siempre mirar hacia adelante, viviendo en obsequio de Jesucristo (cf. R.II) y anunciando
el Evangelio. Quizas sea un testimonio mas que significativo para nuestra vida religiosa de hoy, en tiempos de crisis y de
aparente desanimo.

16. El “amor a la cruz” (cf. PA, Prélogo) y el “amor a los enemigos” fue un balsamo en medio de la tribulacion (cf. PA, c.
VIIL.XI). Lo constata cuando justifica a los que le persiguen, afirmando que hicieron lo correcto, pues no estaban sino
encarnando “las delicadezas de las trazas de Dios” (PA, c. IV), al igual que hicieron Job, S. Agustin y hasta el mismo
Jesucristo. Seguidamente confirmara que le pidi6 al Sefior “el deseo de padecer” y el tener “cruz desnuda y afrentosa” porque
“se le representd ser el camino mas derecho y seguro para el cielo” (PA, c. VIII). Y Dios le escuch6. Mas tarde, con
serenidad, afirmara que el Sefor no tardo en concederle lo que, con tanta insistencia, habia suplicado: “poco después de esta
peticién comencé a experimentar que me hacia Dios la gracia que le pedi y que me la concedia” (PA, c. VIII). De hecho, no le
faltaron persecuciones, peregrinaciones, temores, peligros, afrentas y otros trabajos, que le ensefaron ciencia muy sabrosa:
“que todas las virtudes nacen del amor de Dios y el projimo y tienen por fin el mismo amor” (PA, c. XV). Nuevamente el
estudio y lectura de los padres de la Iglesia ayudaron a Jeronimo Gracian a discernir su situacion: “bueno” no es so6lo el que
hace el “bien”, “bueno” es, sobre todo, el que, amando, soporta el mal (cf. 1 Pe, 3,9-11; Rm 12,17). Jerénimo Gracian
descubrié que no podemos descafeinar el “Evan-gelio”, y “quien no ama a quien lo odia no es cristiano”, pues “el amor a los
enemigos es la ley fundamental” y “suprema quintaesencia de la virtud”. En su Peregrinacion lo ilustra con un ejemplo:
“Consideraba a mis adversarios como a imagen de Cristo... Si un sagrario o custodia de piedra mal labrado, encierra dentro
de si el Santisimo Sacramento, no dejo de adorarle o reverenciarle, aunque le quisiera ver de oro y fibrica preciosa. Sé que
en el que me persigue esta Dios por esencia, presencia y potencia; bien quisiera yo que para mi el sagrario fuera mas
agradable, pero cierro los ojos a lo exterior y no a lo que contiene” (PA, c. XI).

17. (Ubi rigor, ibi virtus? El P. Jeronimo Gracian no compartié la postura de aquellos que hacian del “rigor” de la
observancia virtud, bandera de la reforma y un fin en si mismo. El conflicto que condujo a la expulsion del P. Jeronimo
Gracian se puede resumir en el parrafo que el mismo nos dejo escrito: “Porque hay espiritus que les parece que toda la
perfeccion carmelitana consiste en no salir de una celda ni faltar un punto del coro aunque todo el mundo se abrase, y que el
bien de la Orden consistia en multiplicar los conventos en pueblos pequefios de Espafia y dejarnos de los demas, y que
cualquier otro espiritu llaman de inquietud y relajacion. Dios no me llevo por este camino, sino por el de salvar almas; y de
los sujetos que se han de emplear en lugares pequefios, fundar con ellos conventos en las ciudades mas principales de diversos
Reinos para la verdadera dilatacion y provecho de la Orden. Y, como comuniqué, tanto tiempo, y con tanta particularidad, a la
Madre Teresa de Jesus, cuyo espiritu era de celo y de conversion de todo el mundo, pegdoseme mas este modo” (PA, c. III).
Una cuestion rondaba siempre por la cabeza de Jeronimo Gracian: “;Dénde esta Dios?” Su respuesta es clara: Alli donde
“triunfe el amor” (PA, c¢. X). Jeronimo Gracian fue fiel a la premisa que la “flexibilidad” es buena compaiiera de viaje, que el



amor es “creativo” y que jamas pierde el que hace el bien.

18. Grandes frutos y misericordias proceden del arbol de la cruz (cf. PA, Prologo). La mansedumbre con la que acepto estas
aflicciones, afrentas, peligros y persecuciones engrandeci6 su espiritu (cf. Lc 1,46). El Sefor le concedi6 dos grandes bienes:
por un lado, gran espiritu de “contemplacion” para hacer mucho mas “provecho de las almas” (PA, c. XV) y buscar lo
esencial: s6lo a Dios.. La contemplacion es “pensamiento detenido, cuando el alma esta con atencion y quietud entendiendo en
un concepto, a diferencia de la meditacion que se discurre de un pensamiento en otro. Como quien entra en la oficina de un
pintor donde hay muchos cuadros, que viendo una pintura que le da gusto, detiene alli los ojos y la mira con atenciéon y
espacio, sin volverlos a otras pinturas. Acaecido me ha en un sola esta palabra: Dios...”. (cf. PA, c¢. XV); por otro lado,
“misericordia” (PA, c. XV), el mas bello nombre de Dios, y “misericordias”, para no juzgar a nadie antes de tiempo, sabiendo
esperar a que venga el Senor (cf. 1 Cor 4,5), que sera quien ponga al descubierto las intenciones de cada corazon. “Sefior, no
llames a juicio a tu siervo, pues ningun hombre vivo es inocente frente a ti” (Sal 142,2; Jn 8,7). La busqueda de Dios nos
impulsa como a Jeronimo Gracidn a colocar la “misericordia” del Sefior en el candelero (cf. Mt, 5,15), en un lugar visible,
para que alumbre a todos los de la casa. La misericordia rompe fronteras, sana heridas, es artesana de fraternidad, reconstruye
la familia.

La perseverancia en la prueba: el “habito de Adan”

19. (Quién nos separara del amor de Cristo? La tribulacion, la angustia, la desnudez... (cf. Rm 8,35...). La peregrinacion
de Jeronimo prosigue con su viaje a Roma para buscar la proteccion del Papa. Consigue hablar con Clemente VIII. El Sumo
Pontifice, por medio de sus secretarios, dictamina que ingrese en otra Orden religiosa. Pidi6 entrar en “los capuchinos,
cartujos, franciscos descalzos y todas las demas religiones a pedir su habito: ninguno me lo quiso dar, y vime desechado de
todas las Ordenes como el mas infame religioso que habia en el mundo” (PA, c. V). Pasé por Napoles, Sicilia, en esta isla
estard ocho meses, ayudando y confesando en un hospital. El 27 de enero de 1593, el Papa emite el Breve Uberes fructus por
el cual confirma la expulsion contra el P. Gracian de los Carmelitas descalzos, obligdindolo a ingresar en los agustinos o en
alguna otra Orden de observancia. En Gaeta se embarca para poder ir a Roma: “en acabando de decir misa, en la cual me
determiné (irrumpiendo la fuerza interior que me hacia la Virgen Maria y la santa madre Teresa de Jests para no dejar su
Orden) a tomar el habito de los agustinos descalzos, y como calmoése un poco el viento, los fragateros, por tomarle, se
metieron un poco en el mar. Vi desde lejos un bajel, vieron ellos humo en las torres (sefial de corsarios), comenzaron a
llorar...” (PA, c. V). jMas cautiverio! Jeronimo Gracian escribid, con cierto sentido del humor, que el unico habito que Dios
le pedia ahora vestir era “la desnu-dez”. Y se vistio con el “habito de Adan”, contento de que “nadie me lo podia ya quitar
sino desollandome” (PA, c. VI). Lo describe asi: “me vi desnudo en carnes en poder de turcos con el mayor gozo que he tenido
— como después diré — por ver clara la voluntad de Dios en mi nuevo habito de Adan, y que ni se cumplia mi voluntad, que era
perseverar en el habito del Carmen, ni la de mis émulos que era echarme de ¢1” (PA, c. VI).

El anuncio del Evangelio entre cadenas

20. Para que la misericordia y el amor no sean una “gracia barata”, que rechaza la cruz, o un perdon malbaratado, deben ser
aquilatados en el crisol de la prueba y del verdadero seguimiento: “como el mismo fuego que refina y hace resplandecer el
oro, oscurece con humo y destruye la paja, asi son fuego las tribulaciones que en otros que tuvieran oro de virtud, causaran
perfeccion y vida ejemplar” (PA, Prologo). Dios se empled a fondo con Jeréonimo Gracian.. Pidi6 “humildad” y la vida le
ofrecid sobradas ocasiones y “humillaciones” para demostrar la rectitud de su peticion. Otro episodio mas se sumé ahora a su
convulsa biografia: la cautividad en Argel. En su Peregrinacion, Jerébnimo Gracidn narra sus peripecias, su afan
evangelizador v, al final, su libertad. Mas de una vez, en su larga prision, sintidé que iba a ser ejecutado: “Pasose el mediodia;
hiciéronme comer, aunque con poco gusto, que una cosa es hacer actos de martirio en seco, otra ver la muerte al ojo.
Paséaronse algunos dias, y cada mafana estaba esperando la ejecucion de esta sentencia sin saber luz ni claridad del negocio”
(PA, c. VI). Gracian, lleno de celo por la salvacion de las almas, no perdio el tiempo. Cuenta las conversiones que propicio,
como predicaba, confesaba, ayudaba en buscar redenciones para los cautivos. En medio de los tormentos y angustias de su
propia prision nos narra: “Confesaba mis cristianos cautivos... consoldbalos cuando les daban bastonadas, componia sus
rifias, visitdbalos cuando estaban enfermos. Y si querian cortar las orejas o narices a alguno, procuraba alcanzar por dineros
el perdon, dandomelos los mismos cristianos con gran obediencia” (PA, c. VI).

21. En muchos sentidos, a lo largo del arco de su vida, Jeronimo se dedico a la mision evangelizadora. Durante sus cuatro
afios como Provincial dio un tinte misionero y de expansion a la Provincia que €l gobernaba: asi, mand6 fundar en Génova
(1584), Congo (1584) y México (1585). A pesar de estar cautivo no dejé de anunciar el Evangelio a sus compaifieros y a sus
captores. Volviendo a la Orden estuvo a disposicion del Papa para emprender alguna expedicion misionera y dedicod a esta
realidad algunos de sus escritos. Este celo misionero nacia de su deseo ardiente de “salvar almas” y de llevar el Evangelio
hasta los confines de la tierra. Le dice a Teresa que “a veces le parecia que [una imagen de Nuestra Sefiora] tenia hinchados
los ojos de llorar por las muchas ofensas que se hacian a su Hijo. De aqui le nacia un impetu grande y deseo del remedio de
las almas y un sentimiento cuando via ofensas de Dios muy grande. A este deseo del bien de las almas tiene tan gran
inclinacion, que cualquier trabajo se le hace pequefio si piensa hacer con €l algun fruto. Esto he visto yo por experiencia en



hartos que ha pasado”. Teresa, evidentemente, no imaginaba qué otras pruebas le esperarian y la grandeza de animo que en
ellas manifestaria.

4. CON EL HABITO DE MARIA
Fray Jeronimo Gracian, carmelita (1596-1614)
Porque me ha vestido de gala y de triunfo...

22. “Dios nos dio la libertad para que fuésemos libres”. El 11 de abril de 1595 el Baja de Tnez firmd su carta de libertad.
Lleg6 a Génova. Y, aqui, comienza su nueva y ultima etapa, que abarca los ultimos 18 afios de su vida, como carmelita (O.
Carm.). El mismo Gracidn nos narra que, una vez llegado a Roma, se echo a los pies del Papa y consiguid su beneplacito para
volver a vestir el habito carmelita. Asi nos lo cuenta el propio Gracian, que, en unas pocas lineas, resume su vida hasta llegar
a Flandes: “Mandéme poner el habito de carmelita calzado no obstante la sentencia de la Consulta decia que no pudiese
volver ni a calzados ni a descalzos. Estuve un poco de tiempo en San Martin in Montibus [sic] de los calzados. De ahi me
mando el Protector de mi Orden ir a casa del cardenal Deza, protector de Espafia. Servile cinco afios de oficio de tedlogo,
escribiendo e imprimiendo libros. De los memoriales que yo habia escrito al Papa resultdo que a la Congregacion de
Cardenales de Propaganda Fide y al Papa parecié que volviese a Africa con una comision que me dieron con titulo de ir a
llevar el Jubileo del Afio Santo a los cristianos de aquellas partes. Vine al Rey por cartas para los capitanes de las fronteras
que me alcanzasen salvoconducto. Halléme a la muerte de mi madre. Pasé a Ceuta, de ahi a Tetuan; cumpli con mi comision;
volvi con orden de hacer paces entre nuestro Rey y el Jarife; no se cuajaron. Vineme al convento de Madrid; de ahi pasé a
Valencia y Alicante para volver a Roma a dar cuenta al papa Clemente VIII: llevosele Dios; quédeme predicando e
imprimiendo mis libros en Valencia. Enviaronme a Pamplona a predicar la Cuaresma. Desde ahi vine a Flandes” (PA, c. VIII).

23. Gracian en su citada Peregrinacion no deja de expresar su alegria y contento por el trato recibido en la Orden del
Carmen: “Y asi, mostraron mucho gusto viéndome con su habito, y el General me hizo luego Maestro de la Orden y me dieron
la antigliedad que tuviera si hubiera profesado en ellos desde el tiempo que profesé entre los Descalzos, y €sa me han
conservado siempre, que no es poco de agradecer” (PA, c. XIV). Mientras que el periodo vivido en la Reforma fue
especialmente fructifero por su trabajo como hombre de gobierno, el periodo en la Antigua Observancia sobresalié por sus
dotes de predicador y escritor prolifico. Jeronimo ahora escribe en nombre de prelados y del Prior General de la Orden, y sus
obras comprenden desde la actividad misionera hasta la historia y espiritualidad del Carmelo. Por mandato del P. Enrique
Silvio, siendo ya Prior General de la Orden, elegido en Roma, en 1598, escribié su famoso comentario de la Regla de la
Orden, Della disciplina regolare, para estimular a su observancia a los miembros de la misma. En este momento trabajo
también denodadamente para imprimir los escritos de santa Teresa en otros idiomas y promover su beatificacion. Flandes fue
la ultima escala de su itinerario. Alli acabard de escribir su Peregrinacion de Anastasio. Didlogos de las persecuciones,
trabajos, tribulaciones y cruces que ha padecido el P. Fray Jeronimo Gracian de la Madre de Dios.

24. A Bruselas llega el P. Gracian en julio de 1607. Pasara estos afios, alternando la vita “eremitica”, en una ermita en el
jardin del convento, con la predicacion, la confesion y la de las Carmelitas Descalzas que estaban fundando por estas tierras.
Tuvo la dicha de conocer en vida la beatificacion de la Madre Teresa de Jesus, el 24 de abril de 1614, por Paulo V. El dia 21
de septiembre de 1614, a las seis de la tarde de aquel domingo, moria el P. Jeronimo Gracian, carmelita. Hay que contar
también entre sus actividades misioneras la publicacion de las obras teresianas en ambientes protestantes, y también sus
propias obras: Diez lamentaciones del miserable estado de los ateistas, Leviatan engarioso, suma de algunos enganios... Al
igual que Teresa, quiso responder, en cierto sentido, al cisma que se cred en la Iglesia con la separacion luterana, fundando
monasterios en los cuales se diera un testimonio fiel y gozoso del Evangelio. Jeronimo, difundiendo su ensefianza, tenia la
intencion de ofrecer un modelo de vida transfigurada por el Evangelio en y al servicio de la Iglesia. De esta manera, el
Carmelo contribuia al fervor apostdlico de la Iglesia posttridentina, y, todavia, hoy, bajo el ejemplo de estos maestros, se
implica y toma nuevas iniciativas para hacer realidad el suefio de una Iglesia, comunidad de discipulos misionera, “en
salida... que ‘primerean’, que se involucran, que acompafian, que fructifican y festejan”.

CONCLUSION: Victoria amoris (PA, c. X)

25. Caritas abundat in omnia... “Vestir al desnudo” (cf. Mt 25,36) es la primera obra de misericordia, segiin la tradicion
hebrea. Es lo primero que hizo Dios cuando descubri6 la desnudez de Adan y Eva. Dios, segiin algunos misticos judios, les
hizo un “vestido de luz” (cf. Gn 3,21). Un bonito juego de palabras les hace sospechar, que Adan y Eva, no llevaban so6lo
vestidos de “piel” (que seria lo 16gico), sino de “luz”, para que la primera noche que tuvieron que pasar fuera del paraiso no
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estuvieran desamparados. Gracian se paso la vida entera buscando “un habito que vestir”: “tomé habito descalzo™; “me
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vistieron con un traje talar”; “me pusieron manteo y sotana de muy buen pafio”; “me pusieron habito de infame”; “me vi
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desnudo en carnes y me vesti mi nuevo habito de Adan”; “me dieron nuevamente habito calzado”, etc. Al final de su vida, con
sabiduria y discernimiento, afirmara: “Bien puede Dios hacer que se haya tanto fruto como con un habito como con otro,
como lo he visto por experiencia (P4, c. XVI). Dios mismo fue el sastre que le tom6 medidas. jToda una vida costd
confeccionarlo! Penas y cadenas son el “traje de amadores”. El “habito” que recibid supero sus expectativas, no fue un vestido
exterior, sino un vestido interior. Gracian, al igual que José en el libro de Génesis, fue despojado de toda vestidura (cf. Gn
37,3.23.31; 39,12; 41,14) hasta ser revestido con “tinica de lino” (cf. Gn 41,42). El “lino” para poder ser hilado, y para que
gane en suavidad, luminosidad y blancura, tiene que ser apaleado y machacado. El lino son las buenas obras de los santos...
(cf. Ap 19,8). El epitafio de un rabino judio ilustra bien lo que Jeronimo Gracian experimentd: “Por cada obra buena que el
hombre hace en la tierra, un hilo de luz nace en el cielo. Muchas obras buenas hacen muchos hilos. ;Para qué? Para tejer un
vestido de luz. Un vestido de luz para dar gloria al Duefio de las obras”. Un “vestido de luz” hecho de hilos de misericordia,
bondad, humildad, mansedumbre, paciencia, perdon, paz, y el amor, que es el broche de la perfeccion (cf. Col 3, 12-15).

26. Queridos hermanos y hermanas: La caridad triunfa, “abunda” y “ama todo”... Gracian nos invita a ser artesanos de pazy
de reconciliacion, para que viendo nuestras buenas obras, sea glorificado el Padre que estd en los cielos (cf. Mt 5,16). La
peregrinacion de Jeronimo Gracian es expresion de un camino espiritual mas profundo, el cual es respuesta al amor que Dios
puso en su corazdn a través de Nuestra Sefiora, al deseo de abrazar la Regla del Carmelo de acuerdo con las ensenanzas de
Teresa de Jesus, y a la pasion de darse a los demas por su salvacion. Esta “victoria amoris” (PA. C. X), vivida, sobre todo,
en momentos de tension, fue para €l un éxtasis de amor, pero “no en el sentido de arrebato momentaneo, sino como camino
permanente, como un salir del “yo” cerrado en si mismo hacia su liberacion en la entrega de si y, precisamente, de este modo,
hacia el reencuentro consigo mismo, mas aun, hacia el descubrimiento de Dios”. En la peregrinacion de Gracian, en realidad,
vislumbramos la peregrinacion de todo discipulo, y, por lo tanto, también la nuestra, tratando de seguir el mismo camino de
Jesus “que a través de la cruz lo lleva a la resurreccion: el camino del grano de trigo que cae en tierra y muere, dando asi fruto
abundante”. Damos gracias también a Dios porque podemos cosechar el fruto del testimonio y el mensaje que nos ha dejado
nuestro hermano Jerénimo Gracian.

iOh Maria, estrella del mar y peregrina de la fe, muéstranos a Jesus y ayidanos a encaminar nuestros pasos a la cima del
Carmelo, hasta alcanzar la union con Dios en el amor! Por Jesucristo nuestro Sefior. Amén.

FERNANDO MILLAN ROMERAL, O. Carm.
Prior General

SAVERIO CANNISTRA, O.C.D.
Preposito General



EL P. JERONIMO GRACIAN
Y LOS PRIMEROS DESCALZOS

Luis Javier F. Frontela

Si la historia es relato, relato de acontecimientos, y a través de ella tratamos de fijar los acontecimientos en el tiempo, no
deberia ser un revivir, traer al presente, los sucesos del pasado y mucho menos deberia ser un tribunal de justicia, donde
reparar los desaguisados de antafio, o hacer justicia por causas pendientes.

Tradicionalmente la historia fue una historia general, que tenia por protagonistas a los superiores, la santidad, o los
escritores, una historia con una gran carga moral de buenos y malos. Estaba mas atenta al tiempo breve, al individuo y al
acontecimiento puntual, y mas cuando los propios cronistas estaban involucrados en la misma, por eso es una historia cronica
o periodistica, no por ello hay que despreciarla, no podemos olvidar que existe un tiempo corto, a la medida del individuo.

En el tema de los origenes del Carmelo Descalzo estamos ante una de las paginas mejor conocidas de la historia de la
Orden, en cuya lectura se ha puesto, aiin hoy en dia se pone, demasiada pasion al traer al presente la tension Doria-Gracian,
celosos de la observancia-apostolicos e intentar hacerla actual.

Mas alld de Doria-Gracian los origenes, que constituye un tiempo intenso y apasionado, son mas complejos, estan
protagonizados por otros muchos personajes, por corrientes diversas de entender y estructurar la naciente descalcez
carmelitana.

Es una pagina propia de los inicios, y mas de los Descalzos que nacieron sin una cabeza, sin un programa bien definido,
donde en “cada casa hacian como les parecia”. El mejor conocimiento, el conocimiento global que hoy tenemos del
pensamiento teresiano -que no lo tuvieron los protagonistas-, nos permite hacernos una idea clara de lo que pensaba la Madre
Teresa debia ser el Carmelo Descalzo, lo que no siempre se tuvo claro en los origenes.

Hoy todo carmelita descalzo tiene asumido que el origen del Carmelo Descalzo “esta ligado a la mas entrafiable vida
espiritual de la Santa Madre, especialmente a sus gracias misticas”. Nadie duda que el Carmelo por ella esbozado estd
orientado a “la oracion y contemplacion de las cosas divinas, siguiendo el evangelio y la Regla primitiva, y formando, con
pocos y selectos miembros, como la pequefia grey del evangelio, para vivir en estrechura, pobreza y oracion”. Nadie duda,
tampoco, que el primer intento de la Madre Teresa evoluciona a medida que “profundizado en la vida de la Iglesia, sus
dolores, la herida de la unidad, y sobre todo, la profanacion de la Eucaristia y del sacerdocio, descubre, tanto para si misma
como para la nueva familia del Carmelo, el valor apostdlico, de tal manera que en adelante, la oracion, el recogimiento y la
vida entera de aquel primer grupo de monjas debia estar al servicio de la Iglesia. Porque si la oracion, la vida y el trabajo no
se consagran a servir a la Iglesia, “pensad que no hacéis ni cumplis el fin para que aqui os junt6 el Senor”. Finalmente, la idea
que ella tiene del Carmelo Descalzo llega a su plenitud con su experiencia de la universalidad de la Iglesia, que le lleva a
abrirse al inmenso panorama misionero. Todo esto es lo que la llevd a propagar el primitivo grupo de monjas y a “fundar una
familia de religiosos que, viviendo el mismo espiritu, prestasen su ayuda y sirvieran a la Iglesia con la oracion y la actividad
apostolica”.

Gracian no es un verso suelto, es uno mas de aquellos que llegaron a un Carmelo Descalzo que en sus origenes no andaba
muy bien orientado, y donde no todos conocian a la Madre Teresa y su proyecto, y participd y se implicd con los demas, Juan
de la Cruz, Ambrosio Mariano, Antonio de Jesus..., en el asentamiento juridico y en la definicion del fin o del estilo de vida
del Carmelo Descalzo.

La Madre Teresa fundadora de una familia religiosa

Con el Carmelo Descalzo nos encontramos, caso Unico, hasta ese momento, con la tinica orden que ha tenido por fundadora
a una mujer, y, a diferencia de otras ordenes, con rama masculina y femenina, fue la femenina, la que precedi6 a la masculina.

En el tiempo que media entre la vision del infierno que tuvo la Madre Teresa, con el deseo de vivir a mayor perfeccion,
1559, y la visita de Rubeo a Avila, 1566, se define el ideal teresiano.

Para la Madre Teresa, segin lo que se desprende de la lectura del capitulo tercero de Camino de Perfeccion, la vida
carmelitana es vivir intensamente la vida cristiana con todas sus consecuencias, oracion, ascesis, para la Iglesia y no solo para
si.

El descubrimiento del ideal apostolico-misionero, que la Madre Teresa nos narra en el capitulo primero del Libro de las
Fundaciones, donde nos habla del encuentro con el franciscano fray Alonso Maldonado, venido de Nueva Espaifia: “ ... Pues,
andando yo con esta pena tan grande, una noche, estando en oracidn, representdseme nuestro Sefior..., y mostrandome mucho
amor,... me dijo: Espera un poco, hija, y veras grandes cosas'. El texto nos presenta a la Madre Teresa abiertamente



apostolica, superando, que no anulando, el primer ideal de perfeccion: “pareciéndome que precia mas un alma que por nuestra

industria y oracién le ganasemos mediante su misericordia que todos los servicios que le podemos hacer”?.

La Madre Teresa en este espacio de tiempo, siete afos, 1559-1566, ha perfilado su respuesta a una vida religiosa
contemplativa, pero con un orientacion apostolico-misionera, lo que se traduce en dar a todos los ejercicios espirituales,
propios de la vida religiosa del momento, y que se llevan en su convento de San José, y de los que no prescinde: la oracion, la
mortificacion, de las almas, su ideal apostdlico y misionero, el mayor encerramiento, la austeridad, la pobreza..., una
orientacion apostolica.

El final de todo este proceso sera el desarrollo fundacional que se desata y llenara el resto de su vida, 1567-1582, y el dar
a luz a los frailes descalzos, a los que transmite no s6lo su estilo de vida, sino también su pasion o preocupacion por la Iglesia
y por la salvacion

Podemos preguntarnos ;cudndo y por qué se decidié la Madre Teresa a fundar a los carmelitas descalzos? Es la misma
Madre, que en esto de los origenes es la fuente a la que debemos dirigirnos, la que nos da respuesta.

En cuanto al tiempo, cuando ella estaba tranquila y contenta en su casa de San José, 1566-1567, dedicada a la oraciény a la
vida fraterna. En cuanto a los motivos, el nacimiento de los Descalzos se debe a la sensibilidad eclesial y apostolico-
misionera de la Madre Teresa, lo cual la lleva a tomar conciencia de la necesidad que hay de multiplicar comunidades de
mujeres orantes, pero también de letrados, de predicadores, de misioneros que contrarrestase los efectos de los “luteranos™ y
bautizasen a tantos indios como morian sin el bautismo en los nuevos territorios americanos.

La idea de la fundacion de los frailes partio de ella con la mediacion del obispo Don Alvaro de Mendoza, quien
aprovechando la visita del P. Rubeo a Avila, pidio licencia “para que en su obispado se hiciesen algunos monasterios de
frailes descalzos de la primera Regla™>. El P. Juan Bautista Rubeo, en principio reticente, termina dando licencias que, aunque
muy restrictivas, permitia “que se puedan hacer y tomar algunas casas de religiosos frailes de nuestra Orden, y en ellas se
gjerciten en decir misas, rezar y cantar los oficios divinos, dar obra en horas convenientes a las oraciones, meditaciones y
otros ejercicios espirituales, en manera que se llamen y sean casas y monasterios de los Carmelitas contemplativos; y también
que ayuden a los projimos quien se le ofreciere, viviendo segun las Constituciones antiguas y que Nos ordenaremos, debajo de
la obediencia del Reverendo provincial que es y serd en todos los tiempos venideros™*. Soélo se permitian dos casas de
contemplativos, a las que une desde sus inicios los ejercicios propios de la contemplacion con la preocupacion pastoral:
ayuden a los projimos quien se le ofreciere. Y s6lo dentro de la jurisdiccion del Provincial de Castilla.

En la patente de fundacion del P. Rubeo se insiste que los contemplativos, como asi fueron denominados los que pronto
adoptaran el nombre de Descalzos, “se exerciten en decir misa, rezar y cantar los oficios divinos y otros exercicios
espirituales, en manera que se llamen y sean casas y monasterios de los carmelitas contemplativos, y también que ayuden los
proximos que se les ofrecieren”.

El P. Rubeo, suspicaz frente a los movimientos de reforma, tendentes a una mayor autonomia frente a la Orden, temia las
tensiones que podian sobrevenir. Esto nos explica que frente al entusiasmo que le prodyjo el convento de San José y el
proyecto de fundar otros conventos en la misma linea, no tuvo el mismo parecer ni entusiasmo cuando le piden fundar convento
de frailes, de ahi que ante la peticion de la Madre Teresa. Rubeo termind aceptando solo dos y en Castilla. La idea que el
general tenia de esta obra de la Madre Teresa es que era una vuelta al espiritu primitivo de la Orden, por eso les da el titulo de
contemplativos. En aquel momento, abril de 1567, ni el Padre General, ni la Madre Teresa pretendian, con los
“contemplativos” implantar una reforma en la Orden, ni ocupar los conventos existentes de Castilla. S6lo se trataba de un
“movimiento espiritual”, enraizado en la Regla primitiva y en las Constituciones antiguas, pensando en una “unas casas de
recoleccion, como las que tenia en Castilla los dominicos y los franciscanos”.

La patente del P. Rubeo, autorizando a la Madre a fundar dos conventos de frailes, deberiamos inscribirla en lo que ya, en
1524, el capitulo general de Venecia, en el contexto de la reforma de Nicolds Audet, habia estipulado, poder fundar
monasterios de una observancia mas rigurosa en cada provincia de la Orden’, casas mas rigurosas pero no de mas perfeccion,
pues como reconoce Rubeo, en la patente dada a la Madre Teresa, “para no dar principio a discordias infernales”. Por eso se
insiste en la dependencia siempre de los superiores naturales de la Orden”.

En la evolucion del Carmen Descalzo y en la conformacion de su personalidad en sus origenes con las tensiones habidas en
su interior destacamos tres momentos.

1. Estado naciente, 1568-1576

Se caracteriza por ser una época de un gran ilusionamiento y por una fuerte solidaridad de grupo, a pesar de las distintas
tendencias que existen en su interior; solidaridad que nace del hecho de tener que afirmar su personalidad, la cual no siempre
tienen clara, frente a lo que consideran un peligro externo y que vendria caracterizado por los deseos de los Padres de la



antigua observancia de reducirles, en expresion del P. Gracian esta estapa se caracterizaria por intentar “sustentar las nuevas
plantas de los Descalzos que los calzados querian destruir”.

El movimiento de los descalzos en este primer momento se mueve un tanto anarquicamente, sin una uniformidad bien
definida, ya que no todos pensaban lo mismo a cerca del fin que debia tener la Reforma de los Descalzos. Lo que mas les
preocupaba es el crecimiento, la expansion y la defensa frente a los peligros externos. El P. Gracidn al defenderse de las
criticas que le hacen los “celosos” por su blandura en el gobierno, la justifica porque “... a los principios (en esta Orden) ha
sido necesario tender solamente al aumento y fortificacion de esta Provincia, trayendo en brazos a muchos que merecian
castigo; lo uno porque no habia tantos sujetos en la Orden, que los que habia no era bien viviesen desabridos e inquietos; pues
con irlos sobrellevando, han hecho de las suyas con harto dafio de la Provincia. Lo segundo, porque estando tan a los
principios, cualquier publicidad de castigo que saliera a orejas del pueblo, perdiera totalmente el crédito la Provincia, sin
remedio de poder volver en si; y mas valia condescender en algunas cosas no muy graves y sufrir los celos indiscretos de
algunos, que desacreditar la Provincia, poniendo a peligro el fruto que ahora hace y en lo futura hara”’.

Gracian, que escribe una vez fuera de la Descalcez cuando en ésta predomine una corriente que tiende a negar la maternidad
de la Madre Teresa sobre la misma, al hablar de los dos primeros frailes, subraya que la Madre Teresa de Jesus es “con razon
llamada fundadora de frailes y monjas®. En la Historia de las Fundaciones vuelve a insistir que fue la Madre Teresa quien
“persuadié a los padres fray Antonio de Jests y fray Juan de la Cruz... que mudasen habito como ella y algunas monjas de la

calzadas de la de la Encarnacion lo habian hecho™. Con los dos primeros frailes, o con el fraile y medio, como la Madre se
refiere a los dos candidatos a Descalzos, “tuvieron principio todos los descalzos carmelitas en Espafia”!?.
La Madre Teresa, como ella misma afirma, tuvo dificultad para encontrar vocaciones: “crecido mas mi cuidado por no haber

frailes en la provincia, que yo entendiese, para ponerlo por obra, ni seglar que quisieran hacer tal comienzo”!!. Era consciente
del declive de la orden en Castilla donde era débil su presencia, tanto en cantidad como en calidad: “viendo ya tan pocos en

esta provincia, que atin me parecia se iban a acabar...”!,

Los dos, el P. Antonio y fray Juan, estaban impregnados del ideal del rigor, el dominante en todos los movimientos de
reformas. Fray Juan, que no estaba muy satisfecho, pues pensaba pasar a la Cartuja -buscaba una vida mas estrecha- se dard un
proceso, conocido, pero no instantaneo, de evolucion del rigor -de la estrechez- al estilo de vida de la Madre Teresa.

Los comienzos de Duruelo, de los cuales, uno de los protagonistas, fray Juan, siempre guardo silencio, y el otro no hizo mas
que recordar los origenes y el protagonismo que en ellos se atribuye, no fueron todo lo ideal que queria la Madre Teresa, al
menos, esto es lo que se desprende de la lectura del Capitulo 14 de Las Fundaciones. Estaba descontenta con el lugarejo, del
que no se acordaba del nombre, en el que habia comenzado su proyecto carmelitano para los hombres. Un lugar, apartado,
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perdido (ella se perdi6 cuando lo fue a ver en julio de 1568), con posibilidad de predicacion solamente a aldeanos: “un
lugarcillo de hartos pocos vecinos, que me parece no serian veinte”!?. Ella es una mujer urbana que desea para sus monjas y
mas para los frailes lugares urbanos. Descontenta por el estilo de vida que alli se implantd que no era el que ella habia ella
pensado. En el capitulo 14 de las Fundaciones, donde la Madre recuerda su visita a la comunidad de Duruelo, se percibe la
decepcion por el exceso de cruces y calaveras en aquel “portalico de Belén”; la maldicion del tiempo en que tuvo honra por
parte del P. Antonio de Jesus; las mortificaciones, el andar descalzos, las conversaciones que tuvieron y el fracaso de la
Madre en su deseo por reducir a aquellos penitentes a la sensatez: “Ellos, como tenian estas cosas que a mi me faltaban,
hicieron poco caso de mis palabras para dejar sus obras”!*. Lo que si la agrada de aquellos primitivos de Duruelo fue la
faceta de predicadores, que era algo que les pedia la patente de fundacion.

La Madre Teresa pensaba su fundacion de frailes como algo distinto, aunque no distante, a la de las monjas, resaltando,
entre las caracteristicas de los frailes, la preocupacion eclesial y apostolica, no s6lo como preocupacion, sino como servicio,
accion y trabajo apostdlico. Para ella el rigor por el rigor, como parece se establece en Duruelo, donde ella se asust6 al ver
tantas cruces y tantas calaveras, no entraba en su proyecto.

Los primitivos de Duruelo, a pesar de sus excesos en el rigor, como atestigua la Madre Teresa, y la preferencia que dieron a
la oracion, no descuidaron la faceta apostdlica, como les imponia la patente fundacional, iban a los pueblos y alquerias
cercanos a ejercer el apostolado de la predicacion y del confesonario. Julian de Avila afirma que “se veia el provecho que se
hacia en el lugar, y de €l de los lugares comarcanos, en confesion y devocion...”, y nos dice de los dos primeros descalzos que
“entrambos provocaban a la gente a hacer penitencia con sus sermones y vida” !°. Termina presentando a fray Juan “en
extremo muy humilde y amigo de mortificaciones y pobreza, y deseoso de la salvacion de las alma”'®.

Pastrana, la expansion de la descalcez

Mas problematico fueron los inicios de Pastrana, 13 de julio de 1569, que pasara en el imaginario del Carmen Descalzo
pasa por ser el simbolo de la observancia regular, de la ascesis excéntrica y rigurosa. Los dos sujetos con que se va a iniciar



la fundacién de Pastrana: Ambrosio Mariano Azzaro, “hombres limpio y casto, enemigo de tratar con mujeres”, un ermitafio,
“virtuoso y penitente”, fue conquistado por la madre Teresa, pero no transformado a sus ideales “y le dije que sin tanto trabajo
podia guardar todo aquello” que buscaba en la vida eremitica”!”. Juan Narduches, un peregrino al que no hace asco la soledad
y el retiro .

Son dos ermitafios de la Orden de San Antonio y San Pablo que, buscando que les confirmasen su modo de vivir, profesaron
como legos, lo contrario a lo que deseaba la madre Teresa, que deseaba sacerdotes, dice ella que “tampoco el padre Mariano
quiso ser de misa, sino entrar para ser el menor de todos, ni yo lo pude acabar con ¢l. Después, por mandado de nuestro

reverendisimo padre general, se ordené de misa”!'®. El mismo Gracian reconoce que “no era ordenado, ni queria ser sino

frayle lego”!®. Todo lo contrario del fraile apostélico, letrado, predicador, de misa y confesonario. Estos dos, como reconoce

Gracian fueron “los primeros descalzos si haber sido carmelitas calgados en tomar el habito de esta religion”?’.

A los dos primeros de Pastrana se uniran dos calzados, Pedro Muriel y Baltasar Nieto?!, religioso carmelitas de Andalucia,
condenado por discolo y rebelde por sus superiores y desterrado de Andalucia por el P. Rubeo, que andaba por Medina del
Campo y acompanara a las monjas, que la Madre Teresa habia pedido a Medina del Campo hasta Pastrana. Nieto terminara
haciéndose con el priorato sin ser descalzo y se mantendra hasta 157522, Un afios después, agosto de 1570, el General dara un
decreto por el cual “aquellos religiosos de la provincia Bética que han sido penitenciados por Nosotros como rebeldes a
nuestra obediencia y contumaces”, la razéon que da es que “no sea que todo el rebafio de los Contemplativos vaya a ser
corrompido por ellos, pues siempre han andado metidos en rifias y disensiones”. Y termina mandando que “si se hubiere
admitido alguno de esos sujetos mencionados, inmediatamente, recibidas estas letras, sean expulsados”.

En Pastrana, a pesar de la intervencion del visitador apostolico P. Pedro Fernandez, fray Juan de la Cruz, que pas6 de
puntilla por alli, quitando todo lo que olia a externidad, como el salir a ensefiar la doctrina cristiana a los pueblos, a los
novicios, y el hacer extravagantes penitencias publicas, centrandoles en la oracion y el retiro; y de la Madre Teresa con el
consejo del P. Domingo Bafez, invitando a la moderacion, se impondréa una tendencia hacia el rigor, pues como expresa el P.

Gracian, estando ¢l de novicio, 1572, “la descalcez estaba en aquellos principios en todo su rigor”?*. Da la sensacion que la
Madre Teresa no tuvo buen olfato al elegir a los dos primeros de Pastrana, aunque no tuvo parte en la eleccion de los
candidatos a Descalzos, que provenian de todas las partes: ermitafios, calzados, y eso que el general exigia a los carmelitas

que no fueran de Castilla una licencia personal suya para pasar a los descalzos?*; universitarios, viejos y jovenes, cada uno
con sus ideas preconcebidas, unos buscando una vida de mayor perfeccion, otros huyendo de sus superiores, algunos son
ermitafios entregados a la penitencia. En Pastrana falto la seleccion de los candidatos a Descalzos. “No he podido mas, ni me
ha parecido (pues esto, si se hubiere de ver, serd a muy largos tiempos) que se deje de hacer memoria de quien tanto bien ha
hecho a esta renovacion de la Regla primera. Porque, aunque no fue ¢l el primero que la comenzd, vino a tiempo, que algunas
veces me pesara de que se habia comenzado, si no tuviera tan gran confianza de la misericordia de Dios. Digo las casas de los
frailes; que las de las monjas, por su bondad, siempre hasta ahora han ido bien. Y las de los frailes no iban mal, mas llevaba
principio de caer muy presto; porque, como no tenian provincia por si, eran gobernados por los calzados. A los que pudieran
gobernar, que era el padre fray Antonio de Jesus, el que lo comenzd, no le daban esa mano; ni tampoco tenian Constituciones

dadas por nuestro reverendisimo padre general. En cada casa hacian como les parecia”?.

En la conformacion del espiritu de Pastrana debemos tener presente a fray Angel de San Gabriel, quien Profesa en Pastrana
el 13 de mayo de 1571, maestro de novicios de Pastrana, “decidido a llevar a sus novicios a los mayores heroismos de virtud,
todo le parece poco. Las extraordinarias penitencias de los Padres del yermo son emuladas y superadas con exceso. También
los envia a ensefiar la doctrina a las plazas, a acompafiar entierros, a pedir limosna de puerta en puerta, hasta a solicitar de los
vecinos de Pastrana que vayan al convento a forzar a los superiores para que les otorguen la profesion. En suma, los novicios

no paran en el convento”?°. E1 P. Domingo Bafiez, en un informe sobre el maestro de novicios de Pastrana, reconoce que “no
es mortificacion prudente que el fraile que ha profesado tanto recogimiento, como es el de la primera Regla, salga a peregrinar
sin otra necesidad. Mucho menos, vestirse en figura de pobre, dexando el habito y andar a buscar amo; y si esto hacen los
profesos, estan descomulgados por dexar el habito en publico. Ni es manera de criar novicios en mortificaciones de libertad,
pues la profesion ha de ser de recogimiento. Querer imitar en esto a los padres Teatinos, es hacer otra religion que no es del
Carmen. Ellos no tienen habito sefialado; su profesion no es de recogi miento, ni el silencio, ni ayunos, ni coro perpetuo; han
de andar familiares entre el pueblo ensefiando la doctrina cristiana: no es mucho se exerciten en eso poco. El fraile y monje no
tiene nesecidad de buscar exercicios ajenos; siga su profesion y calle, que sin que el mundo vea sus mortificaciones sera
santo. Muy presto me parecen esos y zelos de edificar al proximo”.

Pastrana, no sélo nacid bajo el signo del rigor, sino que éste se vera reforzado cuando por alli, finales de mayo de 1571,
aparezca Catalina la Cardona, la mujer que no queria vivir como monja, sino vestir el habito de frailes. El introductor de La
Cardona en Pastrana fue Fr. Ambrosio Mariano, quien fue a buscarla a su cueva de la Roda. Los novicios y frailes de Pastrana
quedaron fascinados por la penitenta, de la cual afirma el Maestro de Novicios, Fr. Angel: “Mas parecia en su aspecto fraile
robusto, enflaquecido y denegrido con penitencias, que mujer delicada y hermosa, cual lo habia sido, como alli nos dijo la



princesa. Agora estaba baja y requemada y encogida”?’. Decimos que todos estaban fascinados, pues si Ambrosio Mariano fue
a buscarla a la Roda, el P. Baltasar Nieto la impuso el habito de los descalzos, y fue acompafiada por Ambrosio Mariano, Juan
de la Miseria y Pedro de los Apdstoles en busca de limosna para hacer una fundacion de descalzos, para que la atendiesen
espiritualmente y la defendieran de las gentes.

Cuenta la Madre Teresa, cuyo espiritu es todo lo contrario al de Catalina la Cardona, la monja que olia a reliquias®®, que
pensando una vez en la gran penitencia que hacia dofia Catalina de Cardona y cémo yo pudiera haber hecho mas, segun los
deseos me da alguna vez el Sefior de hacerlo, si no fuere por obedecer a los confesores, que si seria mejor no les obedecer de
aqui adelante en eso, me dijo: “Eso no, hija; buen camino llevas y seguro. ;Ves toda la penitencia que hace? En mas tengo tu

obediencia”®.

El rigorismo de Pastrana junto con la admiracién por la Cardona da lugar a lo que denominamos espiritu de la Roda,
marcado por el rigor y el apartamiento, que mira mas a la Regla que creian y decian primitiva, para ermitafios sin letras y sin
sacerdocio. El primer maestro de noviciados de Valladolid, el P. Blas de San Alberto. Segun el testimonio del P. Francisco de
Santa Maria, recordaba “habiendo bebido la leche de aquel milagro de valor, de penitencia, de contemplacién, nuestra
Venerable Madre Catalina de Cardona, de tal manera se le qued6 en el alma, que ni los muchos afios ni las largas
enfermedades, ni los continuos trabajos de la religion le pudieron gastar aquel calor, aquellos aceros y vigor del cielo que
aquella primera leche le dio”3’. Aquella “primera leche” se caracteriza por la observancia regular y la contemplacion, como
fin exclusivo de la orden, sin compromisos pastorales y sin lugar para el celo misional; por el espiritu eremitico y el fervor
desértico, contrario al espiritu de la Madre Teresa. No debemos olvidar que uno de los primeros novicios del P. Blas es el P.
Tomas de Jests, de quien parte la idea de los desiertos y el primer superior del desierto de Batuecas, a quien sucedera el
mismo P. Blas de San Alberto.

Es en este ambiente donde el P. Jeronimo Gracian, sacerdote, hombre culto y maestro de teologia por Alcald, toma el habito
de los Descalzos en 1572, a quien la Madre Teresa reconoce como un don de la Virgen, ganado para la Descalcez gracias a las
oraciones de las Carmelitas descalzas de Pastrana: “Pues acaeciéndole a esta priora lo que a los demas, diole grandisima gana
de que entrase en la Orden, y dijolo a las hermanas, que mirasen lo que les importaba, porque entonces habia muy pocos o casi
ninguno semejante, y que todas pidiesen a nuestro Sefior que no le dejase ir, sino que tomase el habito. Es esta priora
grandisima sierva de Dios, que aun su oracion sola pienso seria oida de Su Majestad, jcudnto mas las de almas tan buenas
como alli estaban! Todas lo tomaron muy a su cargo, y con ayunos, disciplinas y oracién lo pedian continuo a Su Majestad, y
asi fue servido de hacernos esta merced. Que, como el padre Gracian fue al monasterio de los frailes y vio tanta religion y
aparejo para servir a nuestro Sefior, y sobre todo ser Orden de su gloriosa Madre que ¢l tanto deseaba servir, [ ... | se
determino a ser subdito de la Virgen y tomar su habito. Y asi se le dieron con gran alegria de todos, en especial de las monjas
y priora, que daban grandes alabanzas a nuestro Sefior, pareciéndole que las habia Su Majestad hecho esta merced por sus

oraciones™!.

Gracian reconoce la falta de personal ecuanime para formar a los novicios, porque “carecian de letras y aun algunos de
experiencia y prudencia”. EI mismo Gracian, al justificar las tareas que tuvo que asumir en el afios de noviciado, afirma que
“estdbamos tan solos que era menester resguardarlos de imprudencias de algunos profeso, que los podian governar, para que
no dexaran el habito”. El mismo, un tanto desencantado por el ambiente de Pastrana, nos dice que “estuve muy a punto de
dexar el habito y no profesase por ella”?.

Fue bajo el signo del rigor, la penitencia, la falta de prudencia, y a partir de Pastrana, como se inici6 la expansion de los
conventos descalzos, asi, al menos, lo reconoce fray Angel de San Gabriel al afirmar que “del convento de Pastrana, que
fundaron el padre Mariano y fray Juan de la Miseria, se ha multiplicado la Orden mas que de la casa de Mancera, que
fundaron los dos frailes calzados, que redujo a descalzos la Madre Teresa. Y aquella casa de Mancera ya acabd y la Orden la

dej6”3. Entre 1570 y 1600 en pastrana profesan 3267 religiosos, mientras que en mancera hasta 1590 lo hacen 43. Esto
explica que, en 1575, frente al solitario convento de Mancera, traslado de Duruelo, en Castilla la Vieja, en Castilla 1a Nueva y
Andalucia nos encontramos con 9 conventos: Pastrana (1569). Alcala (1570). Altomira (1571), La Roda (1572). San Juan de

Puerto (1572). Granada (1573). La Pefiuela (1573). Los Remedios (1574).

Afianzarse frente a los Calzados

La moderacion del espiritu penitencial de los Descalzos por parte del P. Gracian, en consonancia con la Madre Teresa que
le pidio les “diese muy bien de comer” y que “pusiese los ejercicios...., porque adonde no hay estudio es cosa

importantisima™34, no gust6 a los celosos del rigor y de la penitencia. Angel de San Gabriel consideré lo mandado por Gracian
como “traza del diablo para arrojar el espiritu de Dios”, que no es otro que el exhibicionismo penitencial, “que tanto provecho

hacia con ellos en el pueblo”>. Tampoco gusto esta moderacion al P. Ambrosio Mariano.



Pero no son éstos, los problemas de la identidad, los que tienen que afrontar los Descalzos en estos momentos, sino el de
afianzarse frente a los Calzados, lo que llevard, a alterar la situacion juridica de los Descalzos, como la misma Madre Teresa
reconoce en carta a Felipe II: “Si no se hace provincia aparte de Descalzos (y con brevedad), que se hace mucho dafio y tengo

por imposible que puedan ir adelante”3°.

La relacion con los Calzados se agrava debido a una serie de factores: El crecimiento de los Descalzos a partir de Pastrana,
lo que les lleva a hacerse presente en el terreno andaluz, lo que tenian prohibido por la patente de fundacion dada por el
General, P. Rubeo, a la Madre Teresa. El deseo de diferenciarse en los usos de los Calzados, la reaccion por parte de la
Orden es que no se hagan llamar Descalzos, sino contemplativos, como fueron denominados por el P. Rubeo, que vayan
calzados de alpargatas y no con los pies descalzos. El entramado jurisdiccional, como consecuencia de los distintos
movimientos de reforma: el propiciado por los superiores de la Orden en la linea de lo mandado en Trento; el del rey, llevado
a cabo por los obispos, conflicto que se abre a partir del breve Singularis, 20 de septiembre de 1569, que conferia a los
visitadores la facultad de abrir conventos de reformados. La misma actuacion de los visitadores, ya el P. Pedro Fernandez
mezclo a los Descalzos con los de la Antigua observancia para acelerar la reforma: puso a la Madre Teresa como priora de la
Encarnacion, al P. Antonio de Jesus de prior de Toledo, y a Baltasar Nieto de prior de Avila. Es la actuacion de los Descalzos,
lo que provoca la indignacion del General Orden que les acusa de haber admitido, no solo algunos ermitafios, el caso de
Ambrosio Mariano y Juan Narduch, sino también a algunos Calzados castigados por ¢l con penas y censuras, como sucede con
el P. Baltasar Nieto.

Al fin del primer sexenio de vida de los Descalzos, contemplativos como le 1lamé el P. Rubeo en la patente de fundacion, y
cuando el P. Gracidn comienza a liderar el movimiento de los Descalzos, es que nadie estaba contento. Los Calzados porque
veian nacer comunidades practicamente autobnomas de la obediencia del provincial de Castilla, con innovaciones y costumbres
ajenas a la tradicion carmelitana. El General, P. Rubeo, porque no podia tolerar que se fundasen conventos, aunque fuese con
licencia de los visitadores, sin contar con la autorizacion del general de la Orden e incluso contra su expresa prohibicion. La
Madre Teresa, porque veia que sus frailes iban tomando una orientacion bastante diferente de la que ella habia sofiado,
llegando incluso a arrepentirse de haberlos fundado.

2. Institucionalizacion, 1576-1581

La solidaridad de grupo no fue tan fuerte como en la primera fase, lo cual se constata en las disensiones que se daran ante la
visita general del P. Jeronimo Tostado, cuando algunos Descalzos abandonen el grupo. La solidaridad del grupo no nace de un
comun ideal -la naciente descalcez sigue sin definir su fin primordial y se mueve entre el ideal contemplativo a secas, o el
espiritu mendicante-, sino por la existencia de un enemigo comun, los calzados o los padres de la observancia hasta que en
1581 consigan la provincia independiente. Se buscé afianzar no tanto la personalidad, cuanto la institucion, el dotarse de una
estructura de gobierno propia frente a la Orden , y comenz6 a desarrollarse la lucha por el poder por parte de las distintas
facciones que nacieron entre los Descalzos, naciendo las primeras polémicas internas entre ellos como consecuencia de querer
reducir la Descalcez a la uniformidad: el apostolado, las misiones, el gobierno de las monjas.

Calzados contra Descalzos

El visitador apostolico de Andalucia, P. Francisco Vargas, quien, ya en 1571, habia pedido al P. Ambrosio Mariano fundar
una casa de Descalzos en Sevilla, en 1574 vuelve a ponerse en contacto con fray Ambrosio Mariano, rogandole que fuese a
Andalucia y “truxese algunos Padres que fuesen primitivos”. Hacia Andalucia parti6 Ambrosio Martiano con el joven
Jerénimo Gracian, recién profeso en Pastrana. Es Ambrosio Mariano, todo 1o mas contrario a Gracian y al ideal de fraile de la
Madre Teresa, el que pone en los aledafios del gobierno de los descalzos. En Granada se encuentran con Vargas, quien, segin
Gracian: “No solamente nos dio licencia, sino a mi me entregd el mismo Breve original y me sustituyd en su lugar Vicario
Apostolico. Y heme aqui, de 28 anos de edad y medio de profesion, hecho prelado de Carmelitas Calzados andaluces, en
contradiccion del General”. La sustitucion de Vargas por Gracian era valida, pues el nuncio Ormaneto, mayo de 1574, habia
renovado sus facultades a Vargas, el cual, a su vez, las traspaso, junio de 1574, al P. Gracian. La Madre Teresa al enterarse de
esta transmision la dio por valida: “cualquiera cosa que el padre visitador hiciere, porque es como hacerlo el Pontifice, que
ningdn general ni capitulo general lo puede deshacer’’”. Pero no lo vio asi el P. Angel de Salazar, provincial de Castilla, de
quien dependian los Descalzos, mandé a los dos Descalzos que “se volviesen luego a Pastrana, so pena de inobedientes y
contumaces”. Lo mismo hizo el General, abril 1575, al amenazar a Gracidn con penas y censuras>®. P. Rubeo, queriendo
restaurar la autoridad de los superiores de la Orden, pidi6 al Papa que cesen los Comisarios Apostdlicos. La Curia Romana,
agosto de 1574, revoco el Breve de 1569, por el que cual se instituian los visitadores apostdlicos. Pero la revocacion no
anulaba lo hecho por los visitadores, ni afectaba a la potestad del nuncio Ormaneto para la reforma de los religiosos. De



hecho Ormaneto, septiembre de 1574, nombré “reformadores”. De nuevo nos encontramos con una doble jurisdiccion, lo cual
sera fuente de conflictos.

Embarcado en la tarea de visitador por el P. Francisco Vargas, y a pesar de su juventud y poco tiempo en la religion, fue
nombrado por el nuncio, 3 de agosto de 1575, visitador apostolico de los calzados de Andalucia y de los descalzos de Castilla
y Andalucia. Si, por una parte, encargarse de los Descalzos, le agradd, “no estando sujetos a los de la Observancia, no los
podian deshacer, y podia fundar muchos conventos de ellos”, por otra parte, no le hizo tanta gracia encargarse de la vista a los
Calzados. De hecho en su estancia en Madrid, Gracian negoci6 lo que habia tratado con la Madre Teresa en Beas, abril de
1575: “que se hiciese provincia aparte de descalzos” y “que ningin descalzo entendiera en la reformacion de los calzados™.

Una vez nombrado visitador de los Descalzos visito las casas de éstos llevando a cabo el reajuste de la vida de los mismos
e intentando unificarla. En Pastrana moder¢ el régimen penitencial, suprimiendo las penitencias publicas de los novicios en el
pueblo y mandado se diera pescado algunos dias entre semana y vino, y que a los enfermos y convalecientes, como permitia la
Regla, se les diese carne. Lo mismo hizo en La Pefiuela donde moderd las penitencias, trabajos y ayunos, mandando echar un
poco vino en el agua, asi como aceite en los alimentos. Distribuy6 los novicios por los otros conventos, descongestionando la

casa. También redacto las primeras constituciones de la descalcez a partir de los estatutos del P. Antonio para los primeros de

Duruelo, con lo cual intenté acabar con lo que denuncia la Madre Teresa que en cada casa hacian como les venia en gana®.

En 1575, cuando Gracidn es confirmado como visitador de los Calzados de Andalucia y superior de los Descalzos de
Castilla y Andalucia, los Descalzos aprovecharan la ocasion para tratar de conseguir una mayor autonomia frente a la Orden,
eximiéndose de la autoridad del provincial de Castilla, bajo cuya jurisdiccion habian sido fundados, de ahi la acusacioén que
les hacian los Calzados: “Algunos desobedientes, rebeldes y contumaces, vulgarmente llamados Descalzos, han morado y
moran fuera de Castilla en contra de las licencias del Prior General, a saber, en Granada, Sevilla y La Pefiuela”. El P. Gracian,
en la Peregrinacion de Anastasio, reconoce que no le desagrado del todo el ser enviado a Andalucia como visitador
apostolico, no tanto por entrometerse en la vida de los Calzados, sino por ayudar al crecimiento y autonomia de los Descalzos:
“porque no estando sujeto los Descalzos a los Calzados, no los podian deshacer, y podia yo fundar como fundé¢ mas de veinte

conventos de ellos, con que la Congregacion de los Descalzos eché raices”.

La actitud de los Descalzos, las fundaciones en Andalucia, asi como la visita realizada por Gracian a los calzados, provoco
la reaccion de la Orden manifestada en el Capitulo de Piacenza, mayo-junio de 1575, en donde el padre Rubeo, General de la
Orden informa sobre el Breve de Gregorio XIII que deroga el nombramiento de los Comisarios Apostolicos de fuera de la

Orden para los descalzos*!, y se tomé la determinacion de que los conventos de los Descalzos se reduzcan a los castellanos,

debiendo abandonar las otras fundaciones, las andaluzas®?, y, previendo la tendencia a la independencia de los Descalzos se
pide que éstos “no puedan hacer de ninguna manera provincia o congregacion separada, y que nunca se eximan de la
obediencia”. La consecuencia practica de la determinacion del capitulo de Piacenza es la visita del Tostado, 1576. El Capitulo
de San Pablo de la Moraleja, Mayo de 1576, donde sélo fueron convocados tres Descalzos: Fray Juan de Jestis Roca, del
convento de Mancera; Fr. Diego de la Trinidad, del convento de Pastrana, y Fr. Elias de San Martin, Rector del Colegio de
Alcala, los conventos autorizados y reconocidos como tales por los superiores de la Orden. Cuando los Descalzos llegaron a
capitulo los acuerdos estaban ya adoptados, acuerdos que los Descalzos se negaron a aceptar, pues suponia para ellos la
destruccion de las leyes de la “Reforma”.

Algunos de los calzados, ante el clima de hostilidades contra los descalzos comenzaron a tomarse la justicia por su mano,
es el caso del P. Alonso Valdemoro, prior de Avila, que apres6 a Juan de la Cruz y a su compafiero fray Francisco de los
Apodstoles y los llevo presos al convento de Medina del Campo. En este caso intervino el Nuncio Ormaneto y volvieron los
presos pronto a su puesto. La Madre Teresa dice al General como habian sido las cosas de parte de Valdemoro: “Como es
prior de Avila, quitd los descalzos de la Encarnacién con harto gran escandalo del pueblo, y asi traia aquellas monjas (que
estaba la casa que era para alabar a Dios), que es lastima el gran desasosiego que traen, y escribenme que por disculparle a ¢l
se echan la culpa a si. Ya se tornaron los descalzos y, segin me han escrito, ha mandado el nuncio no las confiesen otros

ningunos de los del Carmen”™®,

La Madre Teresa, en carta del 18 de junio de 1575, recuerda al General de la Orden que “los monasterios estdn hechos por
el Visitador, y a ellos mandado con grandes preceptos no salir de alli, y el nuncio dado patentes de reformador a Graciany que
tenga cuenta con las casas de descalzos [....] Como es ahora de deshacer, no entiendo”. Y hace una defensa de los Descalzos:
“Padre y sefior mio, no estdn ahora las cosas para esto, que este Gracian tiene un hermano que esta cabe el rey, secretario
suyo, a quien quiere mucho; y el rey, segiin he sabido, no esta fuera de que torne la reforma. Los calzados dicen que no saben
como a hombres tan virtuosos vuestra sefioria los trata asi, y que ellos querrian tratar los contemplativos, y ven su virtud, y
que vuestra seforia con esta descomunion se lo tiene quitado. A vuestra sefioria dicen uno, acé dicen otro. Van al arzobispo y
dicen que no osan castigar, porque luego se van a vuestra sefioria. Es una gente extrafia. Yo, sefior, miro lo uno y veo lo otro, y

sabe nuestro Sefior que digo verdad, que creo son los mas obedientes y lo han de ser los descalzos” 4.
Meses después, enero-febrero de 1576, vuelve a escribir al P. Rubeo “Yo supe la Acta que viene del capitulo general para



que yo no salga de una casa”®. Y dos afios mas tarde vuelve a recordar que estan estos padres (los calzados) muy disgustados
conmigo, y han informado a nuestro Padre General de manera que junt6 un Capitulo general que se hizo (en 1575) y ordenaron
y mand6 nuestro padre general que ninguna descalza pudiese salir de su casa, en especial yo, que escogiese la que quisiese, so

pena de excomunion”.

Los Descalzos, dejando a un lado las diferencias que habia entre ellos, formaron un cuerpo compacto -sélo unos pocos
abandonaron el grupo- en torno al P. Gracian, quien convoco, 3 de agosto de 1576, en Almoddvar del Campo, capitulo de
todos los superiores Descalzos. Gracidn justifica esta convocatoria por el nombramiento del Nuncio Ormaneto como
comisario y reformador de la Orden de los carmelitas en la provincia Bética y de los descalzos de Castilla. La intencién de
Gracian era clara, proclamar la separacion de los Descalzos de la jurisdiccion de la Provincia de Castilla, y erigirse en
Provincia propia, tal y como habia manifestado, un afios antes, la Madre Teresa al rey Felipe II, provincia que quedaria
constituida por los nueve conventos de Descalzos y los diez de Descalzas ya existentes mas los que en el futuro se fundasen.
Gracian estaba convencido que la provincia de los Descalzos “era el tnico remedio para que esta Orden tuviese la virtud y

religion que conviene™*’. La determinacion de Gracian va directamente contra la patente fundacional y las determinaciones del
capitulo de Piacenza ya que romper el estatus juridicos en el que habian nacido los Descalzos.

Ya que no habia un estilo de vida comiin para todos, y en cada casa se hacia lo que se podia, en Almoddvar, una vez echada
las bases de como proceder frente a los Calzados, fue buscar como uniformar la vida. “;qué era lo propio de la profesion de
carmelitas descalzos, dejados los excesos de unos y la remision de otros?”. Siguiendo al cronista se detectaron dos corrientes
patrocinadas por fray Juan de la Cruz, apoyado por los PP. Gabriel de la Asuncion, Francisco de la Concepcion, y Fr.
Brocardo el Viejo, defensor del “recogimiento en las celdas, oracion, aspereza de vida, silencio y soledad, y que se acudiese
a la salud del projimo cuando nos buscase y la caridad lo pidiese”. Por otra parte estaba la patrocinada por fr. Antonio de
Jests, mas inclinada al “trato con seglares”. Triunfo esta segunda posicion por ser la apoyada por el P. Jerénimo Gracian,
quien “tenia vehementisima inclinacion al celo de las almas y aprovechamiento del projimo™.

No habia otra jurisdiccion sobre los carmelitas de Espaiia sino la suya

El P. Jeronimo Tostado llega a Espafia en 1577 dispuesto a actuar contra la “prepotencia de Gracian”. La Madre Teresa
reconoce que “venia determinado a deshacer todas las casas, porque se habia proveido en capitulo general que solas dos o

tres dejasen para todos y no se pudiesen tomar mas frailes y se vistiesen como estotros”*®. Entre los Descalzos, como
reconoce Maria de San José, se tiene claro que el Tostado ha sido enviado para “deshacernos” .

Muerto Ormaneto, junio de 1577, protector de los Descalzos, Jerénimo Tostado, que cuenta con el apoyo del nuevo nuncio,
Felipe Sega, dio un decreto en el que ordenaba que los Descalzos no fundaran mas conventos ni recibieran novicios; que
estuvieran sujetos a los superiores de la Orden y que los superiores Descalzos fueran a su presencia. El Tostado, protegido
por el Nuncio Sega, pero con la oposicion del Consejo Real, que impidi6 que lleve a cabo su comisidn, fue contra los
Descalzos y Descalzas, aunque no directamente sino por medio del “Magdaleno” - Juan Gutiérrez de la Magdalena-,
Provincial de Castilla, y Hernando Maldonado, prior del Carmen de Toledo. El Magdaleno interviene en la “eleccion
machucada”, 7 de octubre de 1577, cuando las monjas de la Encarnacion de Avila eligieron por priora a la Madre Teresa, lo
que va a provocar que el “Magdaleno” anule la eleccidon y excomulgue a las monjas: “Y ahora un fraile que vino a absolver a
las monjas, las ha hecho tantas molestias y tan sin orden y justicia, que estan bien afligidas y no libres de las penas que antes

tenian segan me han dicho”*".”. El P. Hernando Maldonado 1levé a cabo el encarcelamiento de fray Juan de la Cruz a primeros
de diciembre, 1577: “Le llevaron preso a Toledo por orden de los Padres de la Observancia, porque pretendian que ¢l y todos
los demas descalzos siguiesen su religion antigua de la Observancia, como se orden6 en Roma por letras particulares para

ello™!,

Reconoce el P. Gracian que entre los “principales trabajos que he padecido por los descalzos”, uno de ellos es “lo del
Nuncio Sega”. Sega, a la muerte de Ormaneto, fue enviado a Espafia, pretendia tener “jurisdiccién ordinaria sobre las
religiones como la tienen sobre la cleresia”.

El nuncio Sega, “informado del General y tan a favor de los Padres calzados”>?, 1lam6 a Gracian y le pidi6 que “continuase
la Visita y le fuese dando parte de lo que hacia”. Ya que los poderes de Gracian no dependia del nuncio, el Rey le pidi6 se
detuviese, “hasta que ¢l escribiese al Papa sobre éste punto, si era necesaria comision particular del Papa para el Nuncio,
como la tenia Ormaneto, para que continuase la Visita y que no acudiese al Nuncio hasta venir de Roma respuesta”. La
respuesta de Roma fue “que el Nuncio no se entrometiese con frailes, sino en los casos que el Rey le pidie-se”. El P. Gracian
permanecié en Pastrana hasta que el Presidente del Consejo Real, mayo de 1578, le llamé para que continuara la visita a
Andalucia. Gracian volvi6 a la visita de los Calzados de Andalucia, a los que no gustd la intromision de Gracidn en sus
asuntos.



El Nuncio Sega, que tenia por consigna “deshiciese los Descalzos y los sujetase a los Calzados™ 3, si en 1577 se contentd

con dejar hacer al Vicario General, en 1578 procedi6 directamente contra la Descalcez. Por un Breve del 23 de julio de 1578,
y sin contar con el rey, quitd todas las facultades al P. Gracian, al que ordend se recluyese en el convento de Pastrana hasta que
se diera sentencia, y sometié a los Descalzos a su autoridad, excomulgando a cuantos le obedeciesen como Visitador

Apostdlico™*. Los Descalzos no se quedaron quietos. Apartado Gracian de la direccion, lo que no gusté a Ambrosio Mariano
y a Antonio de Jesus, de acuerdo con lo determinado en la anterior junta de Almoddvar, septiembre de 1576, convocaron una
junta en Almoddvar para elegir superior, siendo elegido el primer definidor, el P. Antonio de Jests. No todos los Descalzos
estuvieron de acuerdo con esta reunion, entre otros eran opuestos Juan de Jesus Roca y Nicolas Doria. Eligieron provincial al
P. Antonio de Jests, nombraron dos procuradores para que fueran a Roma y, finalmente, determinaron dar cuenta al Nuncio de
lo acordado. El nuncio anul6 las determinaciones de Almoddvar y excomulgd a los asistentes, recluyendo al P. Mariano en
Nuestra Sefiora de Atocha de los dominicos; al P. Antonio de Jesus en San Ber nardino de los descalzos franciscos, y al P.
Gracién a los carmelitas calzados. Recogiendo este ambiente la Madre Teresas escribe “Ha sido una mafiana de juicio; todos
iban espantados (justicias y letrados y caballeros que estaban alli) de su poca manera de religion, y yo con harta pena; que de

buena gana los dejara oir, sino que no osabamos hablar”>. Finalmente el 17 de octubre de 1578, sometié los Descalzos a la
autoridad de los provinciales del Carmen Calzado. El 20 de diciembre se emitié sentencia contra los Descalzos, el peor
parado fue el P. Gracian, que tuvo que contestar a una serie de cargos contra ¢l referente a su visita a Andalucia, entre ellos:
Promover a cargos a personas indignas como el caso del P. Juan Evangelista, al que hizo prior contra Miguel de Ulloa. Haber
depuesto al provincial Agustin Suarez; permitir regalarse en el comer; entrar dentro de clausura en los conventos de monjas
sin tener necesidad de ello. No haber obedecido al requerimiento del nuncio de cesar en su funcién de visitador. Mandar
dividir a los calzados y los descalzos erigiendo a estos en provincia independiente®®. No seguir vida comuin; no ir al refectorio
ni al coro, de la cual se defiende diciendo que no tenia tiempo de ir al coro y que el refectorio no lo frecuentaba por si hubiera
veneno en la comida. No abstenerse de carne, lo que justifica porque estaba enfermo. Que no habia hecho decreto alguno que
no estuviera de acuerdo con el concilio de Trento y con la regla primitiva, se defiende afirmando que iba contra la legislacion
de la Orden porque era laxa. Que habia fundado casas en Andalucia con autorizacion del comisario apostdlico P. Francisco
Vargas. Aunque fue absuelto de los cargos se le privo, perpetuamente, del oficio de visitador de la Orden del Carmen y se le
recluye en el convento de Alcala prohibiéndole mantener correspondencia, particularmente de monjas. El Alcald estuvo
recluido hasta enero de 1580.

El nuncio, al que no le bastd con estas medidas, termina por descalificar a la Madre Teresa, tachandola de “fémina inquieta
y andariega, desobediente y contumaz, que a titulo de devocidn inventaba malas doctrinas, andando fuera de clausura contra la

orden del Concilio de Trento y de los prelados™’. La Madre Teresa, en carta al jesuita Pablo Herndndez, pidiendo interceda
por el P. Gracian, “criado en la Compaiiia toda su vida”, recoge éste ambiente: “Estd ahora todo nuestro bien o mal, después
de Dios, en manos del nuncio, y por nuestros pecados hanle informado de manera los “del pafio” y ¢l dadoles tanto crédito,
que no s¢ en qué se ha de parar. De mi le dicen que soy una vagamunda e inquieta, y que los monasterios que he hecho ha sido

sin licencia del papa ni del general, mire vuestra merced qué mayor perdicion ni mala cristiandad podia ser” 8.

Una serie de factores, como son el apoyo de cierto circulos de la corte y del mismo rey que tiene a los descalzos por “gente
que profesa rigor y perfeccion” y que denuncia al nuncio “la contradiccion que los Carmelitas Calzados hacen a los
Descalzos™. El mismo P. Nicolas Doria, quien escribe una carta al General Caffardo, donde explica la forma de vida de los
Descalzos: se guarda con gran rigor la Regla primitiva, estando encerrado en casa sin salir fuera, se sustentan del trabajo de
los lego y de las limosnas, se anda descalzos, el vestido dspero, se duerme sobre tabla o sobre estera, todo se proveen del
comun, ninguno recibe cosas particular, se guarden dos horas de oracidon mental, tres veces a la semana se dan disciplina, y
antes de acostarse y al amanecer tienen un cuarto de hora de examen de con-ciencia; cuentan con 300 religiosos en 10

conventos y 150 monjas>’.

El Nuncio, preocupado ante el apoyo del Rey a los Descalzos y porque “lo mejor y mayor del Reino estaba a favor”®,

propuso una comision que determinase sobre los Descalzos. De esta comision sale una serie de determinacion favorable a los
Descalzos: Que la Madre Teresa nunca ha hecho cosa que no sea de muy obediente hija de la Iglesia. Que no se condene sin
oir a las partes. Que se encomiende su gobierno sélo a los Descalzos. La razon que da para erigir la provincia independiente
es que los descalzos, al observar la Regla primitiva y la austeridad y el antiguo rigor, necesitan de prelados propios que vivan
este mismo estilo de vida, segiin lo mandado por el concilio de Trento. Que no se les impidan hacer fundaciones. En esta linea
el 1 de abril de 1579 el nuncio revoca el decreto por el que habia sometido a los descalzos a la jurisdiccion de los
provinciales de Castilla y de Andalucia nombrando al P. Angel de Salazar prior del Carmen de Valladolid, al que concede
amplios poderes, vicario general para los frailes y monjas descalzos, el 29 de mayo seria confirmado por el P. Caffardo,
general de la Orden. Entre estos poderes estaban: gobernar, visitar, castigar, corregir, confirmar, absolver priores y prioras,
exponer a los ordinarios confesores.

Lo primero que hizo el nuevo Vicario de los Descalzos fue reintegrar en su cargo a la priora de Sevilla, Maria de San José.



La segunda medita que tomo fue pedir a la Madre Teresa que continuase con su plan fundacional. Y, finalmente, levant6 al P.
Gracian todas las sanciones impuestas por el Nuncio Sega, y tomandole como socio y consejero para el gobierno de los
Descalzos.

Ante este nuevo panorama, los Descalzos pidieron al Rey lo que deseaban, la total autonomia, que deberia materializarse en
la separacion de los Descalzos de los mitigados, formalizando dicha separacion en una Provincia de Descalzos. Finalmente el

Breve papal Pia consideratione, 22-VI-1580°!, concedia a los Descalzos la facultad de erigir provincia independiente de
los Calzados, pero bajo el Prior Ge-neral; se les absolvia de cualquier censura y prohibicion de transito a los Calzados; se les
permitia fundar sin licencia del General; se les concedia los privilegios de la Orden, y se pide a los Calzados a que no
molesten a los Descalzos, a estos se les concede pasar unicamente a los Cartujos dado el caso que desearan mudar de héabito.

Capitulo de Alcala, 1581

Para ejecutar el Breve de separacion, el rey eligié al dominico Juan de las Cuevas, quien convoca capitulo en Alcala, 23 de
marzo de 1581, debiendo asistir todos los priores Descalzos con sus socios

Ante el Capitulo y la busqueda de quien liderase a los Descalzos en la nueva etapa, en donde, como reconoce la Madre
Teresa, “importara mucho para estos principios andar juntos”%% comienza la division de los Descalzos. El P. Mariano, que en
la etapa anterior hizo causa comun con Gracian, ahora se aleja de €l y se inclina por el P. Antonio, a quien la Madre Teresa no
deseaba en modo alguno ver al frente de los Descalzos: “Estan ahora muy amigos. Espantame tanta mudanza”®. El P. Gracian
quiere quedar libre de cargo, pero la Madre tiene su candidato, que no es otro que el P. Gracian, proponiendo como segundo o
compafiero del provincial al P. Nicolds Doria. Lo que no quiere de ninguna manera la Madre Teresa es que salga elegido
Antonio de Jests, para lo cual pondrd como razéon que de provincial ninguno que haya sido calzado. La razon que da para que
Gracian sea provincial es por “la experiencia que tiene y el conocer los sujetos de frailes y monjas”, las cuales, “ansias tienen
porque salga provincial”. De no ser Gracian propone a Nicolas Doria: “no sé con qué conciencia se puede dar voto de los que
ahi estan, sino a entrambos a dos”. Lo que no acepta la Madre Teresa es la obcecacion del Ambrosio Mariano por el P.
Antonio, “la tentacion que tiene de elegir a Macario”®, a quien considera “no ser para ello”® , aunque reconoce que “algunos

que han de votar van deseosos de que salga el P. Macario”®. Los partidarios del P. Antonio creen que la prelacia de los
Descalzos le corresponde a éste “por padre primero, por canas, y por autoridad”.

Lo primero que hizo el P. Juan de las Cuevas, reunido el capitulo, 3 de marzo fue, decretar la separacion entre Descalzos y
Observantes, con provincias diferentes, gobernados con prelados propios. De entre los Descalzos de la primitiva observancia

se elige provincial para que “rija y gobierne la dicha Provincia”®’. Los votos se repartieron de la siguiente manera: 1 voto,
Gabriel de la Asuncion; 1 voto, Nicolas de Jesus Maria (Doria); 7 votos, Antonio de Jesus; 11 votos, Jeronimo Gracian.
Gracian no consigui6 sino un voto mas de los necesarios para quedar elegido, y dos votos mas que todos los otros candidatos
juntos®®. El P. Gracian, el candidato de la Madre Teresa, fue propuesto por el Presidente del Capitulo como grato al Rey y a
los personajes protectores de la Reforma. Frente a Gracian, los que deseaban otro provincial objetaron: La juventud del
sujeto; que habia gobernado sin interrupcion desde que salid del noviciado; que no comprendia el espiritu de la Regla: que era
blando y se pagaba de la alabanza popular.

En el Capitulo al margen de decretar la ereccion de la provincia de los Descalzos, se dieron nuevas constituciones a frailes
y a monjas, se promovieron una serie de fundaciones: Valladolid, Salamanca.

3. Cotidianidad, 1581-1592

En esta época, desaparecido el enemigo externo, los padre de la antigua observancia, y afianza la autonomia, a la vez que se
sigue avanzando hacia la total independencia, se da la pérdida de la ilusion original y de la solidaridad de grupal como
consecuencia del desarrollo de las distintas tendencias, que hasta entonces habian estado larvadas, y terminard por imponerse
la uniformidad, el sistema de la observancia.

La actuacion del P. Gracian

Reconoce Gracian, en los Avisos acerca del gobierno, escritos al dejar el provincialato, 1585, que “a los principios ha sido
menester atender solamente al aumento y fortalecimiento de esta provincia”, pero que “ahora” -a partir de la instauracion de la
provincia de los Descalzos- “que la religion estd crecida, pues hay cuarenta conventos y todo claro, conviene desarraigar

algunas malas raices que van creciendo y llevar otro estilo, teniendo por blanco perfeccionar la Orden”®.



A partir del capitulo de Alcald, 1581, liberado de la presion de los Calzados, que ya no pueden “deshacer y desacreditar”
la provincia, tratd de imponer los “ideales teresiano”, de unificar la vida los Descalzos, tarea nada facil. Promovié una
corriente cultural, fundar en los centros urbanos y universitarios, en contra de la corriente de los seguidores de la “buena
madre” -Catalina la Cardona-. Gracidn estaba convencido que “para el aumento de una Orden no hay mejor camino que plantar
seminarios en las Universidades de estudiantes, porque alli toman el habito los buenos sujetos, como experimenté en los
conventos de Alcald, Baeza, Sevilla y Granada donde hay estudios...”. De hecho las fundaciones aprobadas en Alcala,
contrasta con los lugares retirados y rusticos en que hasta el momento se habia fundado, ahora se opta por Valladolid,
Salamanca, siguiendo el consejo de la Madre Teresa, y Lisboa. En este sentido, llama la atencion que entre las fundaciones
que rechaza esta Caravaca, y no por otra razon, sino por “ser pueblo pequefio”. Durante su mandato la provincia de los
descalzos se extiende por toda la peninsula y se abre a Portugal, Italia y Méjico. Lo que no logré fue la unidad entre los
frailes, en parte debido a su heterogénea procedencia y con ideas distintas, unos partidarios acérrimos del encerramiento,
otros del apostolado.

Ante las iniciativas de apertura de Gracian, la corriente rigorista comenz6 a esgrimir la necesidad de la observancia, el
silencio, el retiro, lo que no era mas que un pretextos para encubrir el auténtico motivo, la “comoda rusticidad”. En esta linea
habian lograron introducir en las Constituciones de Alcala que “ningun fraile se pueda graduar de Maestro, Licenciado,
Bachiller o Presentado, ni gozar de tales grados”, e imponer que “so pena de descomunion... ninguno se pueda poner a
catedra, de cualquier facultad que sea, ni leerla, ni votar en las oposiciones de las catedras”’. Estos “celosos de la
observancia”, que no ven bien el programa de Gracian, en el capitulo intermedio de Almodovar, 1583, le acusaron de salir a
predicar muy a menudo, lo cual “estorba el tiempo que pudiese ocupar en negocios de gobierno”.

Un tema espinoso que se echard en cara al P. Gracian es el de las misiones. En sucesivas expediciones, 1581, 1583, envia
misioneros a Africa. En la Historia de las Fundaciones, Gracian justifica la apertura a las misiones de los Descalzos en los
siguientes argumentos: Que ¢l siempre deseo que “la Orden se emplease en convertir infieles”. Que la misidon es una obra
“agradable a Cristo”. En La particular disposicion de la Orden para la conversion. El crecimiento, tanto en conventos como en
frailes, que habian experimentados los Descalzos. En la patente que dio a los misioneros se indica cudl es la tarea que deben
desempefiar: “... que puedan hacer y ejercer el ministerio de la conversion de aquellas almas con todos los medios e

industrias que les parecieren convenientes”’!,

Felipe II, reunido el capitulo de Almoddvar de 1583, vuelve a pedir misioneros al Padre Gracian, con lo cual se vuelve a
tratar el tema de las misiones, surgiendo entre los capitulares dos tendencias Seglin el P. Belchor, en este capitulo la oposicion
a la misiones, se plante6 de la siguiente manera: “Dios no es servido que religiosos obligados por Regla a continua oracién 'y
trato con Dios y a ayudar a la Iglesia y a los pr6jimos mas con la oracion y buenos ejemplos que con predicaciones, vayan a
predicar la fe a tierras infieles...””?. Dos aflos después, en el capitulo de Lisboa, 1585, las razon que se dio para oponerse a
las misiones es que “la vida eremitica y mistica por su misma naturaleza pide estar fuera de toda suerte de conversacion, bajo
cualquier pretexto que fuere, y elige la mejor parte, conviene a saber la vida contemplativa, dejando otros que se ocupen en la
activa”’3. Frente a esta tendencia, la patrocinada por el P. Gracian defiende que profesar vida contemplativa no impide la
evangelizacion, ya que la contemplacion es la madre y principio de la evangelizacion.

Se ha dicho que la Reforma es “una reaccion ne-gativa”, y aunque todos estan de acuerdo en algo, en que no quieren la vida
del siglo, ni estan de acuerdo con la linea que predomina en el Carmen de la antigua observancia, no todos estan de acuerdo en
la linea que deberia imprimirse a los Descalzos, pues, como reconoce el P. Gracian en su obra Estimulo de la fe, si unos
buscan la soledad, el silencio, el retiro, el establecerse en lugares apartados, otros apuestan por la ciudad, y, sin renunciar al
silencio, quieren una vida abierta al estudio, al apostolado, a la mision, tienen sed de martirio, de morir por Cristo en la

conversion del almas”’4,

Estas dos lineas, bien marcadas, abanderadas por Gracia, provincial, y Doria, su compafiero, chocaran continuamente por
cualquier motivo. Por los gestos de la vida cotidiana, como cuando camino del Capitulo de Almodovar, 1583, Doria viaja con
un jumento con albardas, mientras que Gracian y su acompanante lo hacen “bien acomodados en mulas, con sillas, frenos y lo
demas necesario” Esto dio pie a Doria para criticar el proceder del provincial: “Ayer, padre nuestro, nos hizo V.R. ley que no
anduviésemos en silla. jPues como tan presto la quebranta vuestra reverencia y su compafiero?”. En este mismo viaje tuvo
lugar el incidente de la comida en las Carmelitas de Malagon, lo que lleva a Doria a clamar contra Gracian: “no importa la
Regla cuando el Prelado no la cela”. Incidentes que el P. Doria sacé a relucir en el capitulo a la hora de la correccion de

culpas”. La mision, sera otro de los campos de desencuentro. Gracian reconocerd que “gran obra fue, a mi parecer, dilatar la

Orden, enviando frailes a Italia, Indias y Congo en Etiopia”’®. La fundacion fuera de Espafia, lo que suponia la apertura de la
reforma a otras naciones, comenzando por Italia: “temian que las naciones extrafias, hechas a otras costumbres menos
constantes, pegasen a la Reforma mitigacion dafiosa introduciendo, en la Regla y constituciones, tantos modo de vivir como
tenian de sentir”. De momento va a prevalecer la propuesta del provincial, autorizando al P. Nicolas Doria para que vaya a

Italia a fundar conventos de la descalcez’’.



Doria al frente de la Descalcez

Ya que el objeto y finalidad de la Reforma masculina no habian sido claramente definidos por la Madre Teresa, ya en vida
de la Madre se perfilan en la Descalcez dos corrientes antagdnicas. La que excluia la practica del apostolado como opuesta a
la vida contemplativa, y ponia todo su interés en la busqueda de la perfeccion, lo que se traducia en el retiro, austeridad y
penitencia. Y por otra, la que admitia un moderado ejercicio apostdlico como expresion de la contemplacion vivida, aunque
comportase cierta flexibilidad en la observancia regular. Ambas tendencias se agruparon en torno a dos figuras
representativas. La primera, la partidaria del retiro, en torno al P. Doria; los partidarios del apostolado en torno al P. Gracian.

Gracian y Doria, dos personalidades muy distintas por su temperamento, caracter y formacion, estaban animados por
ideales diametralmente opuestos. El mismo Gracian reconoce en La Peregrinacion de Anastasio que entre los Descalzos se
daba “diversidad de vocaciones, opiniones y celos”, donde unos excluyen a los otros, en este caso a los que son partidarios
del espiritu mendicante, apostolico, de los cuales €l es el abanderado: “imputdoseme a mi como muy mala obra haber enviado
estos frailes; porque hay espiritus que les parece que toda la perfeccion carmelitana consiste en no salir de una celda, ni faltar
un punto del coro, aunque todo el mundo se abrase”. Doria, quien tiene conciencia que debe hacer de la Reforma una religion
ejemplar por su observancia y severidad, destaca por su entendimiento agudo, su indomable voluntad, la capacidad para los
negocios, la prestancia fisica, se le define como “persona grande, corpulenta, no cargada de carnes, bien fabricada, grave en
todo y varonil”’’®. Era un nombre famoso, aunque escaso bagaje cultural, sus conocimientos apenas superaban el campo de la
moral. En teologia dogmatica “no fue de los muy aventajados”. El cronista de “Reforma” alaba en ¢l “la sagacidad para
entender los consejos contrarios, la astucia para encubrir los propios, la solercia (astucia) en hallar medios, la prudencia en
disponerlos, la eficacia en ejecutarlos, la constancia en perseguirlos, la verdad en el trato, la agudeza en el razonar la
compuesta afabilidad de su conversacion la humildad sin afeites, el celo de su instituto, la entrega en la ‘observancia...””.

Doria entiende por relajacion la ausencia de regularidad en la vida comun, la falta de austeridad en las costumbres de los
religiosos. La Madre Teresa no hace alusion alguna a este tipo de relajacion entre los Descalzos, sino todo lo contrario. Desde
Duruelo se ha pronunciado contra el rigor excesivo al que se inclinaban los Descalzos. La Madre Teresa escribe a Gracian, a
raiz de su primera entrevista con Doria: “Cierto me ha parecido cuerdo y de buen consejo, y siervo de Dios, aunque no tiene
aquella gracia y apaciblimiento tan gran como le dio Dios a Paulo, que a pocos da junto tanto. mas, cierto, es hombre de
sustancia y muy humilde y penitente y puesto en la verdad, que sabe ganar las voluntades; y conocera muy bien lo que vale
Pablo y estd muy determinado de seguirle en todo, que me ha dado gran contento. Porque para muchas cosas mi grandisimo
alivio...”80. (si Pablo se aviene bien con ¢l, como creo lo hara, aunque no sea sino por darme a mi contento) sera de gran
provecho estar entrambos siempre de un voto, y para

Dos ideas fijas son las que mueven a Doria frente a Gracian, al que acusa que con su modo suave de gobernar conduce a la
Reforma a la ruina: Ser blando en el gobierno®! y la demasiada familiaridad que tenia con las Descalzas.

En el capitulo de Lisboa, 1585, Gracidn presentd ante los capitulares su /nforme acerca de la marcha de la Provincia, y en
medio del informe, debido a las continuas criticas que se hacian contra €1, meti6 la Apologia y defensa contra las calumnias
que se han dicho contra Fr. Geronimo Gracian de la Madre de Dios en los cuatro arios de su provincialato, y lo que en este
tiempo se ha aumentado la provincia®, en donde buscando “dar cuenta de las cosas que han sucedido en este quatrienio de mi
provincialato”, trata de “las contradicciones y calumnias que he tenido, y declarar las razones de algunas cosas que he hecho,
que a los ojos de quien no las entiende pareceran algo dudosas™.

El informe tiene tres partes. Una primera donde informa sobre las fundaciones de frailes y monjas ya realizadas y las

ofrecidas®®: “Los conventos que se piden, a los quales no se acude por no haber comodidad hasta que se vayan criando
frailes”. En la segunda parte recoge las acusaciones que se le hacian, respondiendo a cada uno de ellas. Estas acusaciones
son: Blandura de gobierno®. Entrega al apostolado y al estudio con detrimento de sus obligaciones de superior y de gobierno.
Es cierto que Gracian tenia una tendencia clara al apostolado y que se sentia a gusto en ¢él. Haber metido en la Orden a algunos
de sus hermanos y parientes. Ser parcial y aceptador de personas favoreciendo a unos, aunque sean indignos, y persiguiendo a
otros que son los mas dignos. No tomar parecer ni consejo de nadie. Lo que mas molesta a Gracian, pues la considera una
calumnia, es la acusacion que se le hace de traer demasiada familiaridad con las monjas: “Monjas, monjas, monjas, mucho
trato y mucha amistad con monjas..., sin declararse mas”®. La tercera parte de la Apologia es un alegato en el que repasa la
conducta de algunos frailes, con nombres y apellidos. Entre otros acusa al P. Antonio, disgustado “por no haberle hecho pro-
vincial”, de “participar de las calumnias de Sevilla. A Ambrosio Mariano de cémplice y testigo”, y recuerda el intento de
deponerle en el Capitulo intermedio de Almodévar®®. Con este informe apologético Gracian tratd de justificarse, ya que “si a
alguno le pareciere que es imperfeccion o querer volver por mi o loarme o no tanta mortificacion y humildad como profesa
este habito”, ”cuando las cosas son publicas y la persona es publica, estd obligado so pena de pecado mortal a volver por su
honor y declarar las verdades, porque ya la honra no es suya sino de toda la comunidad, ni la afrenta es su dafio sino de todos;
y dar estas razones antes de este tiempo no era conveniente, mas ahora que se acaba mi oficio es necesario”®’.



El programa de gobierno de Doria al frente de la Descalcez es el de mantener la observancia: “jObser-vancia rigurosa,
padres mios, que nos vamos perdiendo muy a prisa con la poca que vuestras reverencias ven”, lo cual contrasta con lo
expresado por Gracian, mas inclinado a la blandura que al rigor. Frente a la consigna “observancia rigurosa”, Gracian escribe
la obra Apologia en defensa de la caridad contra algunos que con el titulo de observancia de leyes la entibian y la
perturban en las religiones. Este era uno de los defectos de Doria en su deseo de establecer la observancia rigurosa, la

multiplicacion de las leyes”®3.

Oposicion de Gracian a la forma de gobierno de Doria

Gracian, en su enfrentamiento con Doria resalta los siguientes hechos: La oposicion a las leyes que sancionaban la
institucion de la Consulta y regulaban sus amplias competencias; la defensa de la libertad de las monjas; la decision tomada
por lo superiores de enviarle a Méjico con el fin de alejarle de Espafia y la maniobra de Doria dirigida a su expulsion de la
Orden.

Los adversarios del P. Graciadn, los “celosos de la observancia”, no veian bien la libertad de que gozaban las monjas en
cuanto a confesores, achacando al P. Gracian haber introducido en las Constituciones de 1581 el capitulo que sostiene dicha
libertad, 1o que les daba pie para afirmar que dichas Constituciones no recogian fielmente el pensamiento de la Madre Teresa.

Gracian, en Febrero de 1587 dirigié una carta a todas las Carmelitas Descalzas, en donde, apoyandose en el “particular
cargo que la Madre Teresa de Jesus me encomend6”, las recomienda que pidan al Capitulo Provincial: Que no se alteren las
constituciones dadas por la Madre Teresa. Que no se haga ley universal para todas las monjas por el parecer de alguna en
particular sin el parecer de la mayoria. Que en las visitas de la monja no se siga el modo prescripto para los frailes. Que las
culpas de las monjas sean sentenciadas s6lo por el provincial, sin que tenga que intervenir la Junta o. el capitulo. Que por

problemas de una casa no se haga ley para todas®.

El resultado de dicha carta y de las gestiones de Maria de San José, que “escribi a algunas Prioras mis conocidas, y dijeles
el peligro en que queddbamos, persuadiéndolas nos juntdsemos todas, y al nuevo Provincial de quien teniamos creido nos
favoreceria y miraria por nuestras cosas”, llevo a presentar al Capitulo de Valladolid, 7 de Abril de 1587, la peticiéon de que
“no se alterasen o mudasen” las constituciones dadas por la Madre Teresa de Jesus.

En el Capitulo de Valladolid se agudizaron las discrepancias de Gracian con Doria y los “celosos de la observancia”.
Cuando llegan al Capitulo la peticion de las monjas, la respuesta que reciben, segiin el testimonio de Maria de San José, es
que “se les habia hecho cosa nueva nuestra peticion por estar ellos puestos en conservar nuestras Leyes..., y que no era

posible sino que algin fraile nos habia inquietado™!, la critica apuntaba al P. Gracian.

Entre los proyectos del P. Doria estaba el establecimiento de una nueva forma de gobierno, la Dieta, no tan personal, como
era el establecido, centrado en la persona del provincial, sino mas colegial, basado en la colaboracion del provincial con sus
consultores o consejeros. Ya en el Capitulo de Pastrana, 1585, Doria propuso que los definidores, que sélo ejercian durante el
capitulo, continuasen en su oficio des pués del capitulo como adjuntos del Provincial. A lo capitulares les parecid bien la
propuesta y aprobaron que desempefiasen también el cargo de vicarios provinciales: “por no criar muchas potestades

segregadas del gobierno inmediato, siendo necesarios los sujetos que entonces habia, para é1”%2.

Cuando, Doria, en el Capitulo de Valladolid, informa sobre el cambio en la forma de gobierno, éste no fue bien recibido,
seglin el autor de la Reforma “la novedad encrespd mucho a aquellos Padres, y dio materia a grandes discursos”. La oposicion
venia no por la colegialidad en si, sino por dos factores. Las competencias desmesuradas que pretendio dar al nuevo sistema
de gobierno, que debia ocuparse no sélo de los temas de importancia en el gobierno de la Descalcez, sino de todos los
asuntos, cualesquiera que fuesen su importancia. En segundo lugar porque los superiores locales y provinciales quedaban
reducidos a figuras decorativas.

En Valladolid, Gracian se opuso al nuevo sistema de gobierno, la Dieta, y aunque encontr6 algunos partidarios, su critica
fue rechazada por el Capitulo, produciendo un fuerte enfado en el P. Doria, no tanto por el rechazo, sino por estar detras del
mismo el P. Gracian. Segin el mismo Gracian este enfado estd en la base de la posterior decision de Doria frente a €l: “...y
luego le concedio licencia de pasar a Indias que hasta entonces no se la habia concedido, y le eligieron por Vicario del distrito

de México con limitaciones y compafieros no convenientes para la conversion de la gentilidad”*>.

En este Capitulo de Valladolid, segtn el testimonio del P. Tomas de Jesus, se trataron otros temas. El de las misiones: “en el
Capitulo general de Valladolid, presidiendo el padre Nicolas de Jesus Maria, primer general de esta Reformacion, el ardor de
las misiones no se apag6. Pues en ¢l se hablo de las promover las misiones en China, y se sefialaron doce religiosos para
llevar a cabo el proyecto, aunque después por ciertos impedimentos que surgieron no se llego a realizar. Y nadie en absoluto
penso entonces que la obra preclara de las misiones fuese ajena de nuestra profesion”®*. El de los estudios, donde se tratd de

la conveniencia de que los formandos de la Orden estudiasen Artes-Filosofia en los colegios de la Orden sin necesidad de que



fueran a estudiar fuera, como estaba sucediendo en Baeza y Alcala. Se acordd que se impartiesen esas clases dentro de la
Orden y ya se dio comienzo en la misma comunidad de Valladolid.

Doria siguié con “sus reformas”, insistiendo en el rigor, la rusticidad, donde entre otras medidas tomé las siguientes que
afectaban a los hechos de la vida cotidiana: “Quit6 los jergones de las tarimas, que yo hallé (dice el cronista Francisco de
Santa Maria) en Salamanca cuando tomé el habito, aunque no en Valladolid. Prohibi6é el uso de “escarpines” en invierno,
dentro y fuera de casa”. Prohibi6 “el uso de los Cristos que al pecho traian, que se quitaron a los mismos capitulares mas de
veinte de harto coste, y alguno de marfil y tan precioso que por grande amistad se compré en 500 reales. Se prohibe el uso de
correas pelosas, a titulo de imitacion de Elias; buscabanse de lobo marino y de tigre, con demasiado gasto, y hebilletas de
propdsito, opuesto todo a la simplicidad y llaneza del pobre...” Pero en lo que mas vehementes bramidos dio el P. Doria, fue

“sobre el comer carne por los caminos”®.

Otro momento de enfrentamiento va a darse en la junta de Madrid, 25 de Noviembre de 1587, convocada para la recepcion
del Breve de Sixto V Cum de Statu, 10 de julio de 1587, el cual ponia algunas reservas a las pretensiones de Doria, en
concreto en lo que hace referencia al voto decisivo de los consejeros, que no fue aceptado, por lo cual se suspendi6 la
ejecucion del mismo, remitiendo el asunto al Capitulo general que el Breve ordenaba. En esta junta de Madrid, se tomaron
medidas contra el P. Gracian, como pretexto se alegd contra ¢l que “habia impreso un libro de concordia con los Padres
Descalzos de San Francisco, para las Misiones de la gentilidad... sin licencia del P. Provincial”, donde hablaba mal de los
Superiores, por lo cual “le privaron de voz activa y pasiva para los dos Capitulos generales préximos: mandaronle asimismo
que del dicho libro quitase las palabras injuriosas..”.

En Mayo de 1588 Gracian, como vicario de Portugal, miembro de la Dieta, acude a la reunién de la misma previa a la
celebracion del Capitulo. En esta reunion tuvo que dar razon de las acusaciones que se hacian contra ¢él. Previamente el 2 de
mayo habia firmado un memorial dirigido al P. Doria, donde reconocia “que habia errado en algunos descuidos, por llaneza de
su condicion y no por Inalicia ni culpa de que su conciencia le acusara”. Pedia perdon y estaba dispuesto a renunciar al cargo
de Vicario Provincial de Méjico, y que “se me dé un convento donde resida, sin cargo alguno, para que pueda estudiar y
ocuparme en lo que mi alma a menester y apetece”. La respuesta que recibe es que “conforme la dicha demanda y culpas que
contra el susodicho hay, se manda al dicho P. Fr. Geronimo que se recoja en el Convento que el P. Provincial le sefialare, y alli
trate del bien de su alma, como ¢l lo pide, y se le priva de voz activa y pasiva, de cualquier cargo de la Provincia y
Congregacion de nuestra Orden. Se le absuelva de nombramiento de Vicario de Méjico, aunque se le permite “por mayor de
los Padres que al presente van en esta proxima flota deste afio a Méjico”.

Aunque le respuesta se ajusta a lo que ¢l habia solicitado, muchos no lo vieron asi, sino como un castigo. El autor de /a
Reforma afirma que “de cian los de Gracian, que no eran pocos, que perseguian al que habia dado el ser mejorado a la
Religion, al que la recibid nifia en sus brazos, la crid, la ensefio, la defendio y le dio leyes santas; al alabado de Nuestra Santa
Madre, al aclamado de toda Espafia, al que en libros, pulpitos y catedras la habia ilustrado: desagradecimiento que rompia
todas las cadenas de humanidad...”.

A raiz de esta sentencia, Gracian, “por orden del nuncio Especiano”, marcha a Portugal, con lo cual no hace el viaje a
Me¢jico. Doria, un mes antes de comenzar el Capitulo de Madrid, habia logrado desembarazarse del inico Descalzo que en
aquel entonces era un obstaculo para llevar a cabo sus planes.

La descalcez dividida

En el Capitulo celebrado en Madrid, 17 de junio de 1588, donde se elige Vicario General al P. Nicolas Doria, quien obtuvo
32 votos de 58 votantes, 26 de los capitulares votaron contra Doria, se nombraron los seis Consultores: fray Juan de la Cruz,
Antonio de Jesus, Ambrosio Mariano, Juan Bautista (el Andaluz), Luis de San Jeronimo y Bartolomé de Jesus.

Comenzé el Capitulo con la protesta de los que no estaban de acuerdo con el espiritu de las innovaciones, ni con el
nombramiento de Vicario general en favor del P. Nicolds Doria. Este sector estaba integrado por aquellos iban contra las
reelecciones como forma de mantenerse en el cargo. El Capitulo aprob6 la propuesta de Doria, otorgando voto deliberativo a
la consulta, quedando asi establecida la Consulta como “organismo colegial, permanente y abierto, en el que el provincial y
los consiliarios, con voto deliberativo, y en sesiones constantes debian tratar y resolver en comin todos los asuntos
pertenecientes y reservados al cargo del provincial”.

El capitulo tuvo una gran trascendencia, pues no solo se divide la Descalcez en seis provincias’®, reservando la

participacion en el Capitulo General a los provinciales y sus socios, retirando el derecho a participar a los priores, los cuales
juntos con el provincial de cada provincia tendrian su propio capitulo provincial. La eleccion de priores queda reservada al
Capitulo General, o a la Consulta, cuando no hubiese Capitulo.

A la Consulta quedaba reservada “el juzgar todos los casos criminales y de gobierno, grandes y pequefios, asi de Monjas
como de Frailes; para sefialar Superiores, Lectores, Confesores, Predicadores, y dar Conventualidades”, con lo cual se



vaciaba de contenido las atribuciones de los 6rganos de gobierno de las provincias.

El nuevo sistema de gobierno no fue del agrado de todos, de hecho del capitulo de Madrid de 1588, donde se aplica el
breve Cum de Statu, la descalcez salié dividida en dos grupos, y asi lo refleja el autor de La Reforma, Francisco de Santa
Maria, quien titula el capitulo 9° del libro 8° Turbase la familia descalza con el nuevo gobierno y dividese en opiniones, en
donde afirma que “Terrible fue la borrasca y aun tormenta que en el mar prieto de la Religion, casi de repente, se levantd con
el nuevo Gobierno, Frailes con Frailes, Monjas con Monjas, debatian sobre el caso. En las aulas, en las recreaciones, en las
conversaciones particulares, y en las oficinas mas humildes se oian las voces, las quejas y los. Sentimientos. Pareci6 nuestra

Descalcez un vulgo alborotado, donde ni la autoridad, ni la mafia, ni el buen sentir tenian mano...”"’. Los priores que hasta
entonces habian tenido voto en los Capitulos precedentes, se quejaban por haberse visitos privados de repente. Los
Provinciales, porque solo tenian el nombre, y no las competencias que se las habia reservado la Consulta.

Las Descalzas contra Doria

A partir del Capitulo de Valladolid, 1587, las Descalzas al menos un sector de las mismas, tomaron conciencia del
desamparo frente a los superiores: “queddbamos mas advertidas y desengafiadas de que en nuestros Padres no hallariamos lo
que deseabamos y que convenia ir a la fuente (la Santa Sede), aunque no hallabamos camino; mas los Padres fueron dandose

prisa, de suerte que nos obligaron a darnosla”.

Ana de Jesus habia hecho reimprimir en 1588 las Constituciones de la Madre Teresa para que todos los conventos pudieran
tenerlas a mano y para que las monjas recordasen su origen espiritual. Al afio siguiente, con el consejo de fray Luis de Leon,
vio que no quedaba mas remedio que solicitar de la Santa Sede la confirmacion de las constituciones de la Madre Teresa, para
que, en lo sucesivo, nadie, salvo la Santa Sede, las alterase. Junto con otras prioras, entre ellas Maria de San José de Lisboa,
y el apoyo del P. Gracian enviaron un memorial a Roma pidiendo un breve por el que se autorizase y confirmase las
Constituciones y leyes de la Madre Teresa, de tal manera que nadie pudiese alterar ni mudar cosa alguna si no es pidiéndolo
las mismas monjas. El P. Doria tardo bastante en enterarse de las gestiones que las Descalza llevaban en Roma, pero al tener
noticia de dichas gestiones, en carta a las carmelitas de Madrid, rechaza sus pretensiones, entre ellas la libertad de escoger
confesores y predicadores con solo la aprobacion del ordinario, sin que el prelado pueda intervenir. La idea de Doria, que ¢l
justifica como de la Madre Teresa, y desprendida de las constituciones de Alcald, 1581, es que los confesores de las
Descalzas sean aprobados por el prelado: “la priora con el provincial o visitador busquen clérigos...”. Doria rechaza que en
Alcala se hubiese dado a las Descalzas libertad de escoger confesor al margen de los prelados de la Orden.

Para parar la iniciativa de las Descalzas, Doria convocod Capitulo general extraordinario en Madrid, junio 1590, en el que
se decreta que “en caso que las Monjas consiguiesen el Comisario, la Orden alzase la mano de su gobierno, dejandolas en las

del Sumo Pontifice. Fray Juan de la Cruz disinti6 en el Capitulo®. Doria, en linea con lo aprobado en el Capitulo, y en Carta
del 21 de agosto de 1590, amenazd con desentenderse del gobierno de las Descalzas si éstas no estaban dispuestas a

obedecerle con sencillez de corazon!'%,

Este conflicto, del que el P. Doria responsabiliza a Ana de Jesus, Maria de San José y a Gracian'”!, dividié a las mismas
Descalzas: “las monjas entre si se han dividido en tres partes: unas se han arrimado a las que han sacado el Breve; otras, por

el contrario, le han renunciado; otras estan a la mira a ver en qué para”!®?. Ana de San Bartolomé, contraria, como la
comunidad de San José de Avila, a las que promovieron y consiguieron el Breve, pensaba que este asunto del Breve fue un
“error” y un escandalo. Lo pretendido “era cosa contraria al espiritu de la Santa que habia trabajado por dejar sus monjas en
la obediencia de los Descal-zos”. Favorables a la postura de los Superiores de la Orden. Toledo; Malagén, Alba de Tormes,
San José de Avila. Granada, Cuerva; Pamplona, Burgos, Vitoria, Malagén, Segovia. Entre los favorables al breve estan:
Palencia, Malaga, Valladolid, Salamanca, Soria, Medina del Campo, Lisboa, Sevilla, Huete, Cordoba, Caravaca, Sabiote,
Zaragoza. Ante esta medida el P. Domingo Bafiez sali6 en defensa de las Descalzas y el mismo Rey pidi6 a Doria que no
dejase a las Descalzas fuera de la jurisdiccion de la Orden. Doria, dolido por la actitud de las monjas, castigd a las que mas
se habian destacado: Ana de Jesus, Maria de San José, Elena de Quiroga, limitdndolas la comunion so6lo a pascual,
privandolas de voz activa y pasiva; cambiando a su gusto las Prioras. Se determind, amenazando con la pena de excomunion,
que ningln religioso ni religiosa, prelado ni prelada, ni subdito, ni subdita, por si ni por interposita persona, escribiese al
dicho padre Gracian'®3.

El Breve Salvatoris de Sixto V' 5 de junio de 1590, que las Descalzas esperaban y Doria temia, aprobaba las
constituciones de 1581 con algunas modificaciones conforme al deseo de las carmelitas, incluyendo la prohibiciéon de que
nadie las alterase, pero no confiere, como habian pedido las Descalzas, a fray Juan de la Cruz el cargo de prelado de las
carmelitas. Las monjas quedaban reservadas al Vicario General de la Congregacion, que las gobernaria por un comisario
especial elegido por el Capitulo, y que ocuparia el primer lugar después del Vicario general.



Doria buscé el apoyo real para que el Breve no se ejecutase. Por dos veces lo intentd fray Luis de Ledn, a quien el Papa lo
habia confiado, recibiendo orden del rey de suspender dicha ejecucion. Felipe Il no podia tolerar que alguien solicitase, sin su
asentimiento, un Breve que limitaba la eficacia del otro Breve obtenido por su mediacion. El rey no estaba dispuesto a
soportar la injerencia de Roma en los asuntos de su reino. No obstante fray Luis de Ledn propuso para Comisario de las
Monjas a los Padres Jeronimo Gracian y Juan de la Cruz. Si hacemos caso al autor de La Reforma esta propuesta les
indispuso con Doria: “los indicié de complices en todo lo hecho”. El 25 de abril de 1591, Gregorio XIV otorgaba un nuevo
Breve, Quoniam non ignoramus, que no gusto mucho al P. Doria, por las limitaciones que imponia a la autoridad de la
Consulta pero que, al menos, traerd la paz a la familia Descalza. El Breve: Suprimia las reelecciones, con lo evitar la
perpetuacion de los mismos sujetos en el poder. Los Provinciales y los Priores dejaban de ser meros elementos decorativos al
frente de las provincias o casas, y pasaban a ejercer su propio oficio dentro del ambito de las constituciones, sin tener que
recurrir a la Consulta, la cual sélo se ocuparia de los asuntos de cierta importancia. Se anulaba la concesion de un comisario
para las Descalzas al pasar a depender de los provinciales. Se suprimia a las Descalzas la libertad de elegir confesores.

El breve de Gregorio XIV concedia a Doria el mantenimiento de la Consulta con voz decisiva, pero aceptaba las demandas
del P. Gracian, limitando su competencia a los asuntos mas graves, y prohibia la distribucién de cargos entre los mismos
individuos gracias al sistema de reelecciones. Doria, quien vio mermadas sus aspiraciones, conseguia que las carmelitas
tuviesen que someter sus confesores a la aprobacion de los prelados, y las Descalzas obtenian la independencia de la
Consulta, al pasar a depender de los provinciales, y la estabilidad de sus constituciones.

Primer proceso, 1587

La oposicion del P. Gracian al gobierno del P. Doria se va a encontrar como respuesta de €ste el intentar silenciar a Gracian
y en ultimo término en su expulsion de entre los carmelitas descalzos.

El dia 25 de Noviembre de 1587, se reuni6 en Madrid una Junta de los Superiores de la Reforma, en la que no estuvo
presente Gracian, en ella “se tratd, como el P. Jeronimo Gracidn habia impreso un libro de concordia con los Padres
Descalzos de San Francisco, para las Misiones de la gentilidad... sin licencia del P. Pro-vincial”, donde hablaba mal de los
Superiores, por lo cual “le privaron de voz activa y pasiva para los dos Capitulos generales proximos siguientes: mandaronle
asimismo que del dicho libro quitase las palabras injuriosas”. En mayo de 1588 Gracidn acude a la Junta celebrada en
Madrid, en donde firma un memorial dirigido al P. Nicolas, en que reconocia que “habia errado en algunos descuidos, por
llaneza de su condicidn y no por malicia ni culpa de que su conciencia le acusara”, y pedia perdon “a Su Reverencia y a toda
la Provincia”, y se mostraba dispuesto a renunciar el cargo de Vicario Provincial del distrito de M¢jico para el que fue electo
en el ultimo Capitulo de Valladolid, si la obediencia le mandaba renunciar”. En respuesta al documento referido, el 11 de
mayo, el Definitorio formul6 a modo de sentencia que se recogiera en el convento que le sefialara el Provincial; le privaban de
voz activa y pasiva y de cualquier cargo en la Provincia y Congregacion; le absuelven del oficio de Vicario Provincial de
Meéjico, se le permite ir “por mayor de los padres que van”.

No le bastd a Doria con esta actitud de Gracian que en octubre encarga al P. Elias de San Martin instruir un proceso juridico
de las acusaciones formuladas contra el P. Gracian, al que se pedia que bajo juramento prometiera decir la verdad en relacion
con las acusaciones. Que se defendiera como mas oportunamente juzgase ante el P. Elias. Si queria defenderse, que nombrara a
unos testigos Y que comenzara el proceso. Que rechazara los testigos que €l juzgase contrarios a su causa.

(Qué fue del P. Gracian? “Pas6 a Portugal por orden del Nuncio Especiano, y a peticion del Archiduque Alberto y D.
Teutonio de Braganza, a ciertos “intereses de Dios y del Rey”, con lo cual el viaje a Méjico quedo anulado. El Cardenal
Alberto le nombra Visitador Apostélico de los Carmelitas. Este viaje, hecho por mandato del Nuncio, no fue bien visto por
Doria. Empezaron a correr bulos, que habia sido Maria de San José quien habria sugerido la idea al obispo de Evora y al
Archiduque con el propoésito de impedir el viaje del P. Gracian a Méjico y poder tener a su “amigo” mas cerca de ella, y
propagaron las mas groseras calumnias en relacion al P. Gracidn y a las monjas.

En agosto de 1588 optaron por interrogar a las monjas de Lisboa, a 1o que respondié elocuentemente Maria de San José. No
obstante sus respuestas, el P. Doria le impuso un precepto bajo pena de excomunion para que no tratara con el P. Gracian. Tal
modo de proceder contra el P. Gracian caus6 grave convulsion en toda la Congregacion. Las monjas de Lisboa escribieron una
carta colectiva defendiendo su honor y protestando contra el proceder indigno de los enemigos del P. Gracian. El mismo
padre, cuando tuvo conocimiento de tales acusaciones, tomo la pluma y brevemente respondié a las dos calumnias que se
hacian.

Doria escribe al rey, pidiéndole que P. Gracian regrese de Portugal o que Maria de San José salese de Lisboa por los
escandalos que alli habian surgido. Todo esto llevara a que a finales de 1589 se hiciese otro interrogatorio en el que se le
acuso de andar mucho con las monjas, de no salir del palacio., juzgar mal del gobierno presente y no bien de los gobernantes,
reparaba poco en la observancia regular. En abril de 1590. El P. Gracian refutd las acusaciones hechas contra €1, pero no



consiguio nada.

Al fin se impuso la observancia

El fin de este proceso de enfrentamiento entre Doria y Gracia, que acab6 con la expulsion de Gracidn fue la pérdida de la
1lusion original, la imposicion de la uniformidad, quedando excluido del movimiento de los descalzos los posibles disidentes,
y el desarrollo de un fuerte aparato juridico-legal.

Gracian, por su caracter, era un hombre bondado-so; un humanista, por su inclinacion a la vida apostélica, por su forma de
gobernar, mas inclinado a la benignidad, a salvar la paz de la comunidad que al rigor, encarnaba el ideal apostolico que la
Madre Teresa deseada para sus descalzos, asi como el tipo de superior que ejerza el gobierno con suavidad y discrecion.
Gracian define al prelado, al que exige tres cualidades: caridad, paciencia y humildad”, como “alcaide y no alcaides de corte

ni comitres de galera”, y a los religiosos, “siervos de Dios”, “hijos y gente honrada y no galeotes ni picaros”!%.

El P. Doria perfila con todo detalle el camino de la perfeccion del fraile descalzo en el Tratado de la perfeccion del
carmelita descalzo, donde defiende que el religioso debe vencer la propia carne con “la infatigable observancia de la vida

regular”!%. siguiendo estrictamente los actos comunes. Vida regular, observancia, licencia del prelado, penitencia, relajacion,
carcel para los culpables incorregibles, junto con los consejos para vivir la pobreza y la humildad, sin olvidar el ejercicio de
la caridad. En el capitulo de 1591 se manda que nadie pueda ocuparse de ningin negocio, aunque sea de apostolado, que
obstaculice la observancia dentro o fuera del convento. La observancia es para Doria la principal obligacion del religioso. Si
falla la “observancia regular”, no se estimaran en su justa medida otras obligaciones de los religiosos, como “la clausura, la
penitencia y aspereza en el vestido y cama y lo demas de nuestra religion”; se desea “huir de la mortificacion de la vida
religiosa y buscar libertades y regalos y estimas de si mismo y guiarse por su vo luntad”; si la razon de abandonarla es para

hacer obras de caridad, ésta sera solo aparente; no cumplir las constituciones es relajacion!?’.

El estilo de Gracian se caracterizo por el amor a las descalzas, frente al ecelo a la mujer, a la monja por parte de Doria; la
suavidad y discrecién en el gobierno, la discrecion en la penitencia, las letras al servicio de la piedad -“hombre de muchas
letras”, asi es como le define la Madre Teresa-; el celo de almas, manifestado por la apertura apostdlica y las misiones,
Gracian, en el Estimulo de la propagacion de la fe, defiende que rehusar misionar, “por vanas e inttiles ocasiones”, es
“llevar otro camino que los fundadores y santos de nuestra religion llevaron”. Frente a este estilo, con Doria, se afianza la
descalcez, caracteriza por la observancia, la cual en la Madre Teresa estaba al servicio del religioso, mientras que en Doria el
religioso es quien estd al servicio de la observancia regular, para Gracian la observancia regular se encamina a la perfeccion
de la caridad, siendo util en cuanto conduce a ella. La simplicidad, excluyéndose todos los privilegios. Prima la institucion
por encima del individuo o de la persona. El recelo frente a la vida ministerial, que queda reducida al confesonario y la
predicacion. La reglamentacion de la vida, lo que implica el control tanto de las actividades apostolicas, como de aquellos
que se dedican a las mismas. En la vida comunitaria adquiere una gran importancia el capitulo de culpas semanal, la acusacion
diaria en el refectorio, asi como las colaciones espirituales, todo lo cual supone un control del individuo por parte de la
autoridad comunitaria. Los superiores, que son considerados intérpretes vivos de la observancia legal, estan en todo
sometidos a los respectivos capitulos, a los cuales deben dar cuenta de sus actos, de ahi que se les confirme o relegue segin la
mayor o menor fidelidad al ordenamiento legal -para el P. Doria nadie debe llagar a detentar un cargo si no cumple con la
observancia, que es lo que marca el ser de la institucion. El superior es el encargado de velar por la observancia. Al ser una
vida cerrada, hacia adentro, se instauran los colegios internos. La formacion se caracteriza por una fuerte endogamia y por el
control que sobre ella ejerce la institucion.

El dorismo, manifestado en la oposicion al humanismo teresiano y al espiritu apostdlico, prendid entre aquellos que desde
el primado de la contemplacion, como fin del Carmelo, pasan a la defensa del encerramiento y del espiritu eremitico del
mismo. Esta corriente se fue nutriendo, desde los origenes de la Reforma, de todos aquellos que llegan a la descalcez
buscando el amor a la soledad, el retiro como elementos esenciales para la contemplacion, de aqui que los que se oponen al
espiritu misionero sean conocidos como los muy eremiticos..., la parte del retiro y encerramiento, como los denomina
Francisco de Santa Maria La oposicion al espiritu misionero, que por aquel entonces era el que expresaba la dimension
apostolica del Carmelo Descalzos, prende entre los que del primado de la contemplacion, como fin del Carmelo, pasan a la
defensa del espiritu eremitico del mismo. Partido que, en buena parte, se nutre, desde los origenes de la Reforma, de aquellos
ermitaiios que en virtud de lo mandado por Trento entran en el Carmelo Descalzo, y que defenderan el amor a la soledad, el

retiro como elementos esenciales para la contemplacion, de aqui que los que se oponen al espiritu misionero sean conocidos
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como los muy eremiticos..., la parte del retiro y encerramiento, Francisco de Santa Maria
clausura da cella..., os amigos do retiro et encerramiento como les llama el cronista portugués P. Belchior de Santa Ana
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LAS IMAGENES Y JERONIMO GRACIAN
DE LA MADRE DE DIOS: SUS RETRATOS,
LA ILUSTRACION DE SU OBRA

Y LA DIFUSION DE LOS ESCRITOS

DE SANTA TERESA

Gloria Alonso de la Higue:ra1
(IULCE-UAM)

Cuando estudiamos las primeras ediciones de las obras escritas o publicadas por Jerénimo Gracian de la Madre de Dios,
nos encontramos ante una realidad: la escasez de imagenes, e, incluso, en algunos casos, la poca calidad de las mismas. Como
mucho, podriamos hablar de volimenes salpicados con algunos grabados aislados, sobre todo emblemas o ilustraciones que
retratan algin episodio concreto de la obra”. No encontramos, en ninglin caso, grandes obras ilustradas, lo que no significa, sin
embargo, que Gracidn ignorase o no valorase la importancia de la imagen.

Gracian, como buen hombre de su tiempo, como hombre moderno, fue plenamente consciente del inmenso valor de las
imagenes, inestimables desde el punto de vista de la difusion, publicidad y propaganda, pero también valiosas desde el punto
de vista devocional como instrumentos imprescindibles en el ejercicio mas intimo de la experiencia religiosa: la meditacion y
la oracion. Asi, en su correspondencia nos encontramos con numerosas alusiones a estampas y estampillas que Jeronimo
Gracian enviaba desde Madrid, Roma o Flandes a los conventos espaifioles para su difusion por la Peninsula y las Indias,
retratos propios, de Santa Teresa o de algunas hermanas descalzas recientemente fallecidas como Maria de San José>. Tal era
su afan por difundir estas imagenes que Gracian incluso propondria a la Priora de Consuegra enviarle las planchas para que,

en el caso de que supieran imprimir, “ahi hagan estampas, que, aunque no sea mas de a maravedi que vendan cada una, pueden

ganar mucho”*.

El interés que mostrara Gracian por la difusion de estas estampillas nacia del reconocimiento del valor de la imagen del
que habldbamos anteriormente. El Padre Jerénimo, inmerso en el proceso de beatificacion de la Madre Teresa, impulsaria la
produccion y circulacion, no solo de su retrato, sino también de las escenas de la vida de Teresa de Jesus realizadas por
Adrian Collaert y Cornelius Galle en 16137, imagenes que favorecerian el proceso y contribuirian a su publicidad, pero que,
por otro lado, Jeronimo Gracidn también recomendaba incluir en los breviarios como elemento devocional. Al igual que
hiciera Santa Teresa, Gracian predico el uso de las imagenes durante la oracion, comprendiendo que éstas tenian el poder de

hacer visible lo invisible y, de esta forma, preparar el alma para el encuentro con Dios®. Y lo predico con el ejemplo:

“El retrato de la madre Teresa es el mas lindo que se ha visto. [...] Piénsole tener siempre delante, y pues interiormente
tratamos muchas platicas, hablar también exteriormente con su retrato, que como estamos en vecindad de herejes que
niegan las imagenes y el Santisimo Sacramento del Altar, por medio de estas dos cosas me ha hecho Nuestro Sefior
muchas mercedes estos tiempos, haciendo con cualquier imagen lo que haria con lo que representa, si me viniese a hablar
en revelacion, porque es sin miedo de ilusiones y peligros de fe, que las revelaciones engafiosas suelen traer y las

imagenes pintadas no.”’

Es precisamente en el reconocimiento del valor y poder de la imagen donde debemos enmarcar una de las facetas de
Jeronimo Gracidn que complementa su labor como predicador, escritor prolifico y editor de las obras de Santa Teresa. Nos
referimos a su intervencion en la creacion de diversos programas iconograficos en los que nos centraremos en este ensayo.

1. La contribucion de Jeronimo Gracian a su propia imagen

El primer retrato de Jerénimo Gracidn que conocemos data de 1583 y actualmente se conserva en las Descalzas de Sevilla®.
Fue éste un retrato in vivo, una vera effigies realizado en Sevilla por Cristobal Gomez, un pintor conocido de la ciudad, un
afio después de la muerte de Santa Teresa, cuando Gracian ya era Provincial de la Orden Descalza’. El cuadro, un poco mas
grande que el natural, nos presenta a un Jeréonimo Gracidn joven y enérgico, de unos 38 afios de edad, que viste el habito

carmelita y los pies descalzos, un hombre que recuerda a las descripciones que de €l hicieran personas muy cercanas al

carmelita, tales como, Teresa de Jests o su primer bidgrafo, Cristobal Marquez!°.

En las Excelencias, vida y trabajos del Padre Jeronimo Gracian de la Madre de Dios, el carmelita Cristobal Marquez
describia a Gracian como un hombre corpulento, de rostro moreno, “de gran cabeza y calvo (por lo cual le llamaba Santa

Teresa mi Eliseo)”, de ojos grandes'!. Esta poderosa presencia, la robustez y fortaleza fisica, serian dones fundamentales que



le ayudarian en su azarosa vida, sus viajes y, sobre todo, en la experiencia del cautiverio. Todo ello unido, eso si, a la
tenacidad, firmeza y gran determinacion de su carécter, algo que Santa Teresa supo ver en su mirada, una mirada al mismo
tiempo amable y bondadosa: “Con esto puedo descansar del gobierno de estas casas, que perfeccion con tanta suavidad, yo no
la he visto.”!?

Fig. 1. Cristobal Marquez, Retrato de Jeronimo Gracian, 1583, Descalzas de Sevilla; véase S. DE SANTA TERESA (ed.), Obras del P. Jeronimo ..., Tomo 1. Burgos,
Biblioteca Mistica Carmelitana, 1932, p. 11.

El segundo retrato que se conoce del carmelita es un pequefio 6leo -9x7 cm-, del que sabemos que existen, al menos, dos
copias: en Consuegra y Sevilla'®. Se trata casi de un primer plano que nos ofrece a un Gracian mas maduro, con algunas lineas
de expresion, pero con la misma mirada firme pero afable “que parece que atraia a si y provocaba a ser amado y respetado”!4.
Este retrato habria sido realizado poco después de su cautiverio en Tunez (1595), del que tenemos noticia en la
correspondencia de Gracidn cuando en 1609 escribia a las hermanas de Consuegra para comentarles su intencion de hacer en
estampa su retrato del cautivo'.



Fig. 2. Anénimo, Retrato de Jeronimo Gracidn, c. 1595?, Descalzas de Sevilla; véase S. DE SANTA TERESA (ed.), Obras del P. Jeréonimo..., Tomo 111, p. XXV.

Y es precisamente eso, el cautiverio que aparecia a través del capote que porta -el mismo que vistiera en Berberia-, la
novedad que encontramos en esta obra, la preferida de Gracian entre todos sus retratos. Tanto es asi, que no querra verse
retratado de otra forma. Afos después, durante su estancia en Amberes, Gracian fue retratado por uno de los mejores pintores
de la ciudad. Envi6 también aquella imagen a Consuegra, pero con una advertencia:

“por mano de uno de los mejores pintores que aqui hay hice hacer ese retrato [...] para mi ha sido gran mortificacion, y si
no fuera por Vuestras Reverencias, no lo hiciera, ni de otro hdbito que el que yo traia cuando estaba esclavo. Y asi,
cuando Vuestras Reverencias quisieran hacerle alla copiar, ha de ser conforme a la estampa del cautivo que alla tienen o
que ira con esta, que de otra manera no consiento, y pues alla tienen el mismo capote que yo traia en Berberia, mejor lo
acertaran a hacer.”!®

Las palabras de Gracian sé6lo nos permiten entrever que en aquel retrato realizado en Bruselas, no portaba ni el capote ni el
barragan del cautivo, y que, presumiblemente, vestiria el habito carmelita. Por ello, quizas la imagen a la que se refieren sea
muy cercana a la del grabado realizado por Richard Collin (1626-1687), una vera effigies segiin reza la cartela!’. En esta,
Gracian aparece sin el capote pero con lo grilletes y cadenas del cautiverio en sus manos, manos que se aferran al crucifijo,
del mismo modo que ¢l mismo se aferrara a su fe durante su prision, al tiempo que trabajaba para conservar en ella a los
cristianos encerrados.



Fig. 3. Anénimo, Grabado de Jerénimo Gracian, 1598; vease J. GRACIAN DE LA MADRE DE DIOS, Tractado de redempcion de captivos, Roma, 1598, p. 1v.

En cualquier caso, a través del retrato del cautivo y de sus advertencias a las carmelitas de Consuegra, vemos coémo
Gracian determina el modo en el que se le debe representar, es decir, marca su propia iconografia, que no es otra que la del
cautiverio, una experiencia que le serviria como paradigma para expresar su gran espiritu misionero y vocacion de martirio.
En el fondo, esta imagen disefiada por el propio Jeronimo Gracidn nos habla del universalismo catélico que siempre defendio,
el apostolado, defensa y expansion de la fe que marcaron y guiaron su vida, tanto en Marruecos como en Flandes, y que lo
vinculo a la orden italiana del Carmen Descalzo, la Orden de San Elias.

En el siglo XVIII nos encontraremos con una nueva iconografia en el retrato de Jerénimo Gracian. Esta puede apreciarse a
través del grabado realizado en Madrid en 1791 por Manuel Eraso y Rafael Esteve y Vilella, publicado en Retratos de los
espaiioles ilustres con un epitome de sus vidas'®. Aqui ha desaparecido por completo la imagen del cautivo en la que tanto
insistio Gracian, y ha sido reemplazada por la representacion del escritor y editor prolifico. La cartela subraya la importancia
de “sus letras”, reforzando su retrato ante un escritorio, con pluma y tintero, rodeado por su biblioteca y asiendo algunos
pliegos entre sus manos.



" —,.'., ,G-i (L-.A-J 1y T '.-ll‘-ﬂp
- Aplhs ....,'.Ih...hl...ud
-.r,-,, . S ,mm

o el e .ﬁ;.. i i

Fig. 4. Richard Collin, Grabado de Jerénimo Gracian; véase S. DE SANTA TERESA (ed.), Obras del P. Jerénimo ..., Tomo 111, p. 17.

Aunque no quede rastro de grilletes, cadenas o barraganes, la imagen del apostolado de Gracian pervive, y lo hace
precisamente a través de sus escritos. Sus obras pretendian lo mismo que sus prédicas entre infieles y herejes, defender y
extender la fe. Este seria uno de los motores que conducirian al carmelita a emprender su jornada a Flandes. Alli predicaria
entre herejes, pero, sobre todo, encontraria un ambiente mas favorable para su principal empresa: componer sus obras y editar
los trabajos de Santa Teresa!®. Y lo haria en tantas lenguas como le fuera posible, siempre buscando “mayor provecho en la

cristiandad”?",

2. Jeronimo Gracian y la iconografia de Santa Teresa

Del mismo modo que interviniera en la creacion de su propia representacion, Gracidn se convertiria en una de las personas
que mas influyeran en la construccion de la imagen de Santa Teresa. Y lo haria desde el principio, desde que Fray Juan de la

Miseria retratara a la Santa por primera vez durante su estancia en el convento de Sevilla en 15762!. De hecho, fue el propio
Gracian quién mand6 que se retratara a la Madre, aunque, la poca destreza del pintor daria como resultado un mal retrato que

no content6 ni al carmelita ni a la Santa: “Dios te lo perdone fray Juan, que ya que me pintaste, me has pintado fea y

legafiosa.”??
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Fig. 5. Manuel Eraso y Rafael Esteve, Grabado de Jeronimo Gracian, 1791; véase S. DE SANTA TERESA (ed.), Obras del P. Jerénimo ..., Tomo 11, p. [XVIII].

En cualquier caso, a pesar de la poca calidad de esta obra, no deja de ser una imagen de gran importancia. Al fin y al cabo
se trata de la unica vera effigies de Santa Teresa, un retrato al natural de aquella mujer a la que conocid y con la que tanto
compartié Gracidn, y que captur6 hasta los mas minimos detalles de su rostro, como los tres lunares que describiera otro de
los testigos de este momento, Maria de San José?>. Tal fue el aprecio de Jerénimo Gracian por esta imagen, que la llevaria
consigo hasta que, en torno a 1609, se la quitaran, presumiblemente, para componer otra estampa en Flandes. E incluso
entonces, pediria al convento de Sevilla que le mandaran de alli, donde se conservaba la vera effigies de la Santa, un retrato
de la Madre Teresa?*. Este llegaria a Bruselas en 1610 y ya nunca abandonaria a Jeronimo Gracian. Seria aquel, el “mas lindo
que se haya visto”, a través del cual hablaria el carmelita con la Santa®.
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Fig. 6. Fray Juan de la Miseria, Retrato de Santa Teresa de Jesuis, 1576, véase S. DE SANTA TERESA (ed.), Obras de Santa Teresa de Jesus, Tomo I.

En la primera edicion en italiano de la Vida de Santa Teresa (1599), edicion promovida por Gracian, se utilizara también la
imagen de Fray Juan de la Miseria. En ella, el carmelita contribuiria a la incorporacion de nuevos elementos iconograficos,
tales como la pluma, el tintero y el libro, o el huso de la rueca®®. Los primeros nos ofrecen a una Santa Teresa en su faceta de
escritora, mientras el huso nos remite a sus propias palabras, segin las cuales, el hilar le ayudaba a no distraerse del pensar en
Dios?’. Este huso nos recuerda a un grabado que encontramos en otra de las obras de la Santa editada por Gracian e impresa
en 1611. En éste, el huso ha sido reemplazado por el corazon de la Madre Teresa, quien se lo entrega a Cristo para que Fl siga

enlazandolo con el hilo?3.

Es precisamente en las obras de Santa Teresa -y en las propias- publicadas por Gracian, donde encontramos otro de los
trabajos iconograficos del carmelita. Nos referimos a la empresa disefiada por ¢] mismo e impresa en todos los escritos que
publicéd desde la edicion de la Peregrinacion de Anastasio de 1608%°. Este emblema resume su propia existencia, la imagen
que tenia de si mismo y sus mas profundas convicciones. Asi, los pies descalzos nos hablan de su vinculo con la orden
descalza, un vinculo que, a pesar de que nunca reingresara en ella, siempre mostraria a través de su estilo de vida; la cadena y
los grillos nos remiten a aquel cautiverio en el que siempre quiso ser retratado, y el corazon y la cruz, aquellas cruces que los
turcos marcaron a fuego en sus pies, a su deseo de padecer por la fe, a esa vocacion de martirio tan intimamente ligada al
espiritu misionero que compartié con Santa Teresa; y en la cruz, las tres estrellas del escudo del Carmen, a las que hemos de
sumar las 12 estrellas que representan los 12 puntos de su Regla y la Corona de la Virgen; y finalmente, la doble corona,
espinas y joyas que encarnan los trabajos y buenos sucesos que Dios le dio, trabajos que superd y fueron recompensados con

las seis virtudes, las seis letras que cobijan las 12 estrellas’.
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Fig. 7. Hieronymus Wierix, Grabado de Santa Teresa, 1615; véase Compendio delas Solenes (sic) Fiestas que en toda Espaiia se hicieron en la beatificacion de
N. M. S. Teresa de Jesiis, Madrid, 1615, Biblioteca Nacional de Madrid.

3. Jeronimo Gracian y la iconografia barroca: el caso de San José

Jeronimo Gracian de la Madre de Dios, como hemos observado, participaria activa y directamente en la creacion de su
propia imagen y de la iconografia teresiana. Pero también lo haria inconscientemente a través de su obra. Este fue el caso de
su Josephina, la cual influiria en el proceso de recuperacion y renovacion de la figura de San José que se venia gestando
desde finales de la Edad Media, y que se afianzaria a partir del Concilio de Trento gracias a los grandes artistas del Barroco
espafol3l.



Fig. 8. Ano6nimo, Grabado de Santa Téresa, 1611; véase M. TERESA DE JESUS, Conceptos del amor de Dios, Bruselas, 1611, p. 1.

La devotio moderna impondria entonces una religiosidad mas cercana, mas humanizada, en la que el San José anciano, algo
mal encarado, hurafio y aislado de las escenas medievales, se transformara en un joven apuesto, no s6lo involucrado en la vida
de Jesus, sino incluso, carifioso y cercano.

Gracian, como deciamos, influiria en esta nueva imagen como se aprecia en los grandes tratados de la pintura barrocos. Tal
fue el caso de El Arte de la Pintura de Francisco Pacheco, el cual tratara la Josephina de Gracian como una de las
principales autoridades a la hora de fijar su nuevo programa iconografico’2. Programa que se aprecia en el San José con el
nifio que el Greco comenzaria a pintar en 1597, el mismo afio que Gracidn publicara sus Grandezas y Excelencias del
Glorioso San José, que como su Josephina, nos ayudara a interpretar este lienzo. En €1, un joven y elegante San Jos¢ esta
siendo coronado con laureles que lo definen como maestro y doctor por ser el que durante mas tiempo aprendid la doctrina de
Cristo®>, mientras unos lirios blancos, signo de su castidad, caen del cielo y complementan la imagen de la vara de la
virginidad, que ya no se corresponde con la representacion medieval de su vejez**. Y todo ello, mientras San José arropa a un
nifio Jesus que busca su cobijo, un San José que “en viaje tan largo [en la vuelta de Egipto], como consideré Gracidn, también
llevaria a ratos, el Santo Nifio consigo de la mano, o en sus brazos.”>>
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Fig. 9. Empresa de Jeronimo Gracian, 1608; véase S. DE SANTA TERESA (ed.), Obras del P. Jeronimo..., Tomo 11, p. 0.

Jerénimo Gracian de la Madre de Dios “disefid” gran parte de su vida a través de muchos de sus escritos>°. Pero seria a
partir de las imagenes que trataria de difundir su esencia y el gran motor de su vida: la defensa y expansion de la fe.
Comprendié perfectamente el gran poder de la imagen como instrumento de la publicidad, y se apoy6 en ella durante el
proceso de beatificacion de la Madre Teresa en el que tanto trabajdé. Y al mismo tiempo, creyd en el valor devocional de
estampas y retratos como intermediarios necesarios en la comunion con Dios.

No hay momento mas cercano a esta comunion que la propia muerte. Gracian, poco antes de fallecer, escribiria su Arte de
Bien Morir, y en €l recomendaba poner imagenes ante los ojos del enfermo, como pertrechos para la ultima batalla, las

Giltimas tentaciones en el lecho del moribundo®’. El carmelita seguiria sus propios consejos y, asi, después de confesarse,
comulgar y haber recibido la extremauncion,

“pidi6 que le sacasen del seno a sus Matresas (es término francés, y en espafol es lo mismo que damas a quien[es]
sirven sus galanes), que eran dos imagenes muy hermosas en dos laminas pequefias: la una, de nuestra Sefiora; la otra, de
la Santa Madre Teresa de Jesus, que trajo muchos afios consigo™3®.

Con esas imagenes, Gracian se encomendaba a sus abogadas, las que le guiarian en el camino a la verdadera vida, la vida
después de la muerte.

GLORIA ALONSO DE LA HIGUERA

Este ensayo se inscribe en el proyecto de investigacion HAR2009-12614-C04-03, titulado “Las contradicciones de la Monarquia Catodlica: entre la razon de Estado y
la obediencia a Roma (1621-1665)”.

Sobre el descenso de libros ilustrados y la cantidad de ilustraciones en el libro durante el siglo XVII, véase M. J. PINILLA MARTIN, “La Ilustracion de los escritos
teresianos: grabados de las primeras ediciones”, Boletin del Seminario de Estudios de Arte y Arqueologia, 74, 2 (2008), pp. 186-187.

S. DE SANTA TERESA (ed.), Obras del P. Jeronimo Gracian de la Madre de Dios, Tomo III. Burgos, Biblioteca Mistica Carmelitana, 1933, pp. 284-470.
Carta de Jeronimo Gracian a la Priora y carmelitas de Consuegra, de Madrid, 15 de agosto de 1601. /bid, p. 355.
Carta de Jeronimo Gracian a la Madre Juliana de la Madre de Dios en Sevilla, de Amberes, 24 de marzo de 1612. 1bid, p. 353.

AN W W

Podemos encontrar la defensa y valoracion de las imagenes en varias obras de Gracian. Asi, por ejemplo, en Espiritu y modo de proceder en la oracion o en
Misitca Teolégica apreciamos la importancia que Jerénimo Gracian concede a las imagenes durante la oracion, y en Vida del Alma Unida o en el Dilucidario del
Verdadero Espiritu, nos ofrece una defensa de la imagen frente a la condena que hacian de ella los protestantes.

Carta de Jerénimo Gracian a la Madre Juliana de la Madre de Dios en Sevilla, de Bruselas, 12 de abril de 1611. S. DE SANTA TERESA (ed.), Obras del P.
Jeronimo..., Tomo 111, p. 446.

Fig. 1, véase S. DE SANTA TERESA (ed.), Obras del P. Jeré-nimo ..., Tomo 1. Burgos, Biblioteca Mistica Carmelitana, 1932, p. 1I.

S. DE SANTA TERESA (ed.), Obras del P. Jerénimo..., Tomo I, p. XXX. El autor de este lienzo es nombrado por Pacheco en su Arte de la Pintura (F.
PACHECO, El Arte de la Pintura, Madrid, Catedra, 2001, p. 547).
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Sobre la autoria de la primera biografia del Padre Gracian y la tradicional atribucion a Andrés del Marmol, véase (P. M. GARRIDO, “El P. Fr. Cristobal Marquez, O.
CARM., y su biografia del P. Fr. Jerénimo Gracian (1619)”, en C. MARQUEZ, Excelencias, vida y trabajos del Padre Fray Jerénimo Gracidn de la Madre de
Dios, Carmelita (edicion de P. M. GARRIDO y H. PIZARRO LLORENTE), Madrid, Ediciones Carmelitanas, 2012, pp. 19-51).

Ibid, p. 292.

Carta de Santa Teresa a la Madre Priora de las Descalzas de Medina, de Beas, 12 de mayo de 1575. Sobre el primer encuentro de la Madre Teresa y Jeronimo
Gracian (S. DE SANTA TERESA (ed.), Obras de Santa Teresa de Jesus, Tomo VII, Burgos, Biblioteca Mistica Carmelitana, 1922, p. 169) También sobre este
primer encuentro, véase Las Fundaciones de Santa Teresa (S. DE SANTA TERESA (ed.), Obras de Santa Téresa..., Tomo V, p. 195).

Fig. 2; véase S. DE SANTA TERESA (ed.), Obras del P. Jeronimo..., Tomo III, p. XV y XXIII-XXIV.
C. MARQUEZ, Excelencias, vida y trabajos..., pp. 291-292.

“hacer mi retrato en estampa del cautivo”. Carta de Jer6nimo Gracidn a las carmelitas de Consuegra, Bruselas, 17 de enero de 1609. S. DE SANTA TERESA (ed.),
Obras del P. Jeronimo..., Tomo III, p. 411. Existe un grabado también cercano a las fechas del cautiverio de Gracian que se encuentra en su obra Tractado de
redemcion de captivos publicada en Roma en 1598. Fig. 3, véase J. GRACIAN DE LA MADRE DE DIOS, Tractado de redempcion de captivos, Roma, 1598, p.
Iv.

Carta de Jeronimo Gracian a la Madre Priora y Maria José de Jesus en Consuegra, Bruselas, 20 de agosto de 1609. S. DE SANTA TERESA (ed.), Obras del P
Jeronimo..., Tomo 111, p. 422.

Fig. 4, véase S. DE SANTA TERESA (ed.), Obras del P. Jeroni-mo ..., Tomo III, p. 17.
Fig. 5, véase S. DE SANTA TERESA (ed.), Obras del P. Jeréni-mo ..., Tomo II, p. [XVIII].

El propio Gracian reconocia a su hermana Juliana en una carta de 1607 la “mayor comodidad” que le ofrecia Flandes para imprimir sus obras. Pilar Manero afiade
que, entre otros factores, la “libertad de jurisdiccion eclesial de que goza [Gracian] respecto del Carmen descalzo espafiol”, favoreci6 esta empresa. M. P. MANERO
SOROLLA, “La peregrinacion autobiografica de Anastasio-Jerénimo (Gracian de la Madre de Dios)”, Revista de Literatura, 63, 125 (2001), p. 32 y 35; Carta a la
Madre Juliana de la Madre de Dios en Sevilla, Bruselas, 8 de julio de 1607 en S. DE SANTA TERESA, Obras del P. Jeronimo ..., Tomo 111, p. 402.

Carta de Jeronimo Gracian a un amigo de Pamplona, 1607 (Ibid, p. 399) Sobre la publicacion de las obras de Santa Teresa en diversas lenguas, véase un ejemplo en
Carta de Jeronimo Gracian a Juliana de la Madre de Dios en Sevilla, de Bruselas, 20 de octubre de 1609 (Ibid, p. 423)

Fig. 6, S. DE SANTA TERESA (ed.), Obras de Santa Teresa de Jestis, Tomo I.
J. GRACIAN DE LA MADRE DE DIOS, Peregrinacion de Anastasio, en S. DE SANTA TERESA (ed.), Obras del P. Jerénimo..., Tomo 111, p. 202.

Es complicado poder determinar si la imagen que siempre portd Gracian con ¢l fue el original o una copia del retrato de Fray Juan de la Miseria; véase A. M de
Barcia, “El retrato de Santa Teresa”, Revista de Archivos, Bibliotecas y Museos, afio XIII, tomo XX (1909), p. 4-7.

Carta de Jeronimo Gracian a la Madre Juliana de la Madre de Dios, Priora de Sevilla, Bruselas, 20 de octubre de 1609. S. DE SANTA TERESA (ed.), Obras del P,
Jeronimo..., Tomo 111, p. 423.

Carta de Jerénimo Gracian a la Madre Juliana de la Madre de Dios en Sevilla, Bruselas, 25 de abril de 1611 (S. DE SANTA TERESA (ed.), Obras del P.
Jerénimo..., Tomo 11, p. 446).

Fig. 7. Una imagen similar la encontramos en Compendio delas Solenes (sic) Fiestas que en toda Espariia se hicieron en la beatificacion de N. M. S. Teresa de
Jesus, Madrid, 1615. Hieronymus Wierix. Biblioteca Nacional de Madrid; véase M. J. PINILLA MARTIN, “La ilustracién...”, p- 202.

Ibid, p. 192.

Fig. 8, véase M. TERESA DE JESUS, Conceptos del amor de Dios, Bruselas, 1611, p. 1.

M. J. PINILLA MARTIN, “La ilustracién...”, p. 195. Fig. 9, véase S. DE SANTA TERESA (ed.), Obras del P. Jerénimo ..., Tomo 11, p. 0.

J. GRACIAN DE LA MADRE DE DIOS, Peregrinacién de Anastasio, en S. DE SANTA TERESA (ed.), Obras del P. Jerénimo..., Tomo III, pp. 73-255.
S. DE ARRIBA CANTERO, “San José”, Revista digital de Iconografia Medieval, vol V, 10 (2013), p. 68.

F. PACHECO, El Arte de la...., pp. 589-627.

J. GRACIAN DE LA MADRE DE DIOS, Josephina. Sumario de las Excelencias del Glorioso S. Joseph esposo de la Virgen Maria, 1609, en S. DE SANTA
TERESA (ed.), Obras del P. Jeronimo..., Tomo II, p. 480.

Ibid, p. 379 y 443.

F. PACHECO, El Arte de la..., pp. 627.

M. P. MANERO SOROLLA, “La peregrinacion autobiografi-ca...”, p. 24.

J. GRACIAN DE LA MADRE DE DIOS, Arte de Bien Morir, Bruselas, 1614, p. 104.
C. MARQUEZ, Excelencias, vida y trabajos..., p. 306.



JERONIMO GRACIAN EN LA HISTORIA

Oscar 1. Aparicio Ahedo

Pocas figuras en la Orden del Carmen han pasado los “trabajos” y fatigas que nuestro P. Gracian pas6. No s6lo en vida sino
que después, la historia, maestra de vida, le juzgd y prejuzgd e hizo de €l una bandera discutida para unos y alabada para
otros. Nosotros en esta intervencion trataremos de mostrar la figura de Jerénimo Gracian en la historia y lo que la historia ha
dicho de ¢l, es decir una breve historiografia.

En 1983 el P. Eulogio Pacho tildaba este asunto histérico como “enojoso problema historico”. Y afirmaba que “la

rehabilitacion de Jeronimo Gracian no implica la condena absoluta de cuanto hicieron sus jueces y sus adversarios”!.

Estamos por lo tanto acometiendo el estudio de un tema espinoso y complicado. Ya que la historia ha presentado a Gracian,
para unos como un santo y para otros como casi lo contrario. Quiza el problema radique en la descripcion que de ¢l hizo Santa
Teresa de Jesus y que quedo reflejada en el capitulo 23 de las Fundaciones. Estas son las lisonjas que la santa fundadora
dedicé al P. Gracian: “hombre de muchas letras y entendimiento y modestia, acompanado de grandes virtudes toda su vida, que
parece nuestra Sefiora le escogio para bien de esta Orden primitiva”... “ha dado Dios al padre fray Jeronimo de la Madre de
Dios grandisima luz en las cosas de obediencia para ensefar a sus sibditos, como quien tan buen principio tuvo en ejercitarse
enella”.

12. Idome he, cierto, mucho a la mano, porque si viniese algiin tiempo a las suyas, no le dar pena. No he podido mas, ni
me ha parecido (pues esto, si se hubiere de ver, sera a muy largos tiempos), que se deje de hacer memoria de quien tanto
bien ha hecho a esta renovacion de la Regla primera. Porque, aunque no fue ¢l el primero que la comenzo, vino a tiempo
que algunas veces me pesara de que se habia comenzado si no tuviera tan gran confianza de la misericordia de Dios. Digo
las casas de los frailes, que las de las monjas, por su bondad, siempre hasta ahora han ido bien; y las de los frailes no
iban mal, mas llevaba principio de caer muy presto; porque, como no tenian Provincia por si, eran gobernados por los
Calzados. A los que pudieran gobernar, que era el padre fray Antonio de Jesus, el que lo comenzd, no le daban esa mano,
ni tampoco tenian constituciones dadas por nuestro reverendisimo padre General. En cada casa hacian como les parecia.
Hasta que vinieran, o se gobernaran de ellos mismos, hubiera harto trabajo, porque a unos les parecia uno y a otros otro.
Harto fatigada me tenian algunas veces.

13. Remedidlo nuestro Sefior por el padre maestro fray Jeronimo de la Madre de Dios, porque le hicieron Comisario
Apostolico y le dieron autoridad y gobierno sobre los Descalzos y Descalzas. Hizo constituciones para los frailes, que
nosotras ya las teniamos de nuestro reverendisimo padre General, y asi no las hizo para nosotras, sino para ellos con el
poder apostolico que tenia y con las buenas partes que le ha dado el Sefior, como tengo dicho. La primera vez que los
visito, lo puso todo en tanta sazon y concierto, que se parecia bien ser ayudado de la divina Majestad y que nuestra
Sefora le habia escogido para remedio de su Orden, a quien suplico yo mucho acabe con su Hijo siempre le favorezca y
dé gracia para ir muy adelante en su servicio. Amén”.

La santa le eligi6 como aquel que debia llevar a buen puerto la naciente Reforma. También lo eligié para que fuera su
director espiritual y a ¢l hizo su voto de obediencia. Los elogios de la santa sobre la persona de Gracidn fueron conocidos por
todos los frailes descalzos, sus obras fueron impresas a los pocos afos de su muerte y todos los carmelitas conocian por boca
de su fundadora las loas y alabanzas que el P. Gracidn recibi¢ de Santa Teresa. Y quizas esta fue la base de su ruina posterior.
Los frailes podian sentir envidia de las lisonjas teresianas a Gracian. Y mas aun cuando Gracian vivia.

Santa Teresa escribido muchas cartas a Gracian: 110 han llegado hasta nuestros dias, casi el 25% de todo el epistolario
teresiano. Las cartas de la santa al P. Gracian traslucen la relacion de amistad que ambos tuvieron. Y como concluye el P.
Alfonso Ruiz del epistolario conservado: “Y con ¢l en la mano, aunque no tuviéramos mas testimonios, nos bastaria para saber
que el amor que unia a estas dos personas era tan profundo e insélito que pocas veces se habra dado algo semejante, ni es facil
que se dé. Una cosa desde luego es evidente: Gracian desplaza, cuando aparece, sin que haya nadie que le haga sombra, a

todos los demas amigos que se habian ganado un lugar en el corazon siempre amoroso de la Santa”?.

Este amor manifestado por la Santa hacia Gracian, fue, a nuestro parecer, el que propici6 su ruina posterior. No estudiamos
en este articulo las obras escritas por ¢l, ni su célebre autobiografia: La Peregrinacién de Anastasio.’ Tampoco estudiamos en

este articulo la obra de Maria de San José*: Ramillete de Mirra. En ellas podemos constatar narrada en primera persona la
historia que vamos analizar.

1. Excelencias, vida y trabajos del Padre Fray Jeronimo Gracian de la Madre de Dios, Carmelita



Este fue el primer libro que aparecié impreso y que era una pequefia biografia del P. Gracian. El autor fue el padre

carmelita, Cristobal Marquez’, aunque durante mucho tiempo se creyd que su autor era Andrés del Marmol. El libro fue
impreso en Valladolid cinco afos después de morir el P. Gracian, en 1619.

El P. Pablo Maria Garrido dictamina que el valor principal de esta obra es “la objetividad y fidelidad de los datos que en
ella nos ofrece sobre la vida del insigne coadjutor de Santa Teresa de Jesus”®. El P. Marquez se sirvié de muchos de los
documentos que le dejo el hermano de sangre del P. Jeronimo, Tomas Gracian, entre ellos la famosa obra autobiografica de
Gracian, La Peregrinacion de Anastasio. Sabiendo que tanto el fin de la biografia de Marquez como la autobiografia de
Gracian se hacen con el fin de no ofender a los Descalzos...

El mismo Marquez afirma el objetivo de su biografia es como “Suelen también los Santos contar sus mercedes o virtudes o

para glorificar a Dios o para darle gracias”’. El estilo hagiografico no abandona nunca la obra del P. Marquez, ... contamos

la vida de un ilustre varén y monstruoso yunque de la fortuna, y dechado de paciencia y virtudes”®.

La obra esta dividida en dos partes. El hecho que una las dos partes, sin apenas citarlo y menos aun explicarlo, es el de la
expulsion de la Orden Descalza del P. Gracian. La obra cuenta la vida del P. Gracian desde su cuna hasta su muerte. Inserta las
palabras teresianas sobre Gracidn. También las dos cartas que la Santa escribi6 al rey Felipe II. Y termina la segunda parte
con la oracion del P. Gracian y los favores que de ella recibio. De los favores que hizo al p. Gracian la Madre Teresa. De la
santidad, virtudes y obras virtuosas del P. Gracian. De los libros que escribio y de su muerte.

Es una obra muy importante para la figura de Gracian, ya que fue impresa antes que las Crénicas de la Reforma, y pudo
crear una imagen favorable del P. Gracidn entre sus coetaneos. Por eso y como veremos a continuacion las obras escritas por
los historiadores del Carmen, Reforma y Aiio Teresiano, no menoscabaran mucho la figura de Gracian. Trataran sobre todo de
engrandecer la figura de Doria. En la vida del P. Marquez se nos narra la vocacion y entrada del P. Doria al Carmelo. Y afirma
que Doria era “hombre de mucha santidad y prudencia™®. Y sobre el hecho de la expulsion de la Orden, afirma el P. Marquez:
“Y, hundiéndose nuestra historia, como el rio Guadiana debajo de la tierra, no tocaremos en estas batallas, por ser asi gusto de
sus hermanos, amigos y personas, a cuyo ruego se escribe esta historia, y ser cosas mas desabridas que de edificacion y gusto
y que no alcanza nuestro juicio (que esta al de Dios reservado)”!’,

La biografia del P. Marquez transmitird a la historia la vida, trabajosa, de un hombre bueno.

2. Las Cronicas de la Orden

Nos fijaremos en primer lugar en la escrita por el PADRE FRAY FRANCISCO DE SANTA MARia!!, historiador general. El titulo
de la obra es Reforma de los Descalzos de Nuestra Sefiora del Carmen, Madrid (1644) el primer tomo y el segundo (1655).

Comienza en el tomo primero narrando la vida del P. Gracian y atestiguando que era un gran predicador con estas palabras:
“La compostura de la persona era grave, y decorosa: las acciones, regaladas con la modestia, la lengua abundante y no vulgar,
el afecto grandisimo, la menostracion de letras, rara”!2. Ya desde el comienzo le presenta como enemigo del rigor, asi dice de
Gracian antes de entrar en el Carmelo, “...que repugnando el natural tanto rigor, y aspereza como en los Descalzos veia”!3.
También alude mas adelante a su falta de rigor con estas palabras el cronista descalzo: “Al P. M. Fr. Jerénimo Gracian, de
grandes partes, letras y caudal muy dado a la oracidén, muy encendido en el deseo de Reforma, pero algo temeroso para
acometerla...”.!* Posteriormente narra el encuentro de Gracian con la Santa en Beas y los elogios de nuestra Santa Madre en
favor de Gracian. E introduce por vez primera al P. Doria al que tilda como: “columna, lustre y corona de nuestra

Descalcez”!®.

A continuacion narra el historiador descalzo la visita a la Pefiuela y modera los rigores (pp. 538-39). Sirve esta cita para
comprobar como Gracian era un poco relajado: ““...aunque los muy celosos no dejaron de sentir ver entrar por sus puertas
moderacion de sus rigores, sabiendo que la naturaleza ama los ensanches, y siempre brega por dilatar la jurisdiccion de su
como-didad...” Para mas adelante poner en boca de la Santa el consejo a Gracian: “Ella me ha persuadido, que sin faltar a la
eficacia, use de toda blandura y suavidad. Y yo confieso, que me lleva mas que el rigor, y aspereza; asi por mas conforme a la
naturaleza libre, y generosa del hombre, como mas usada de Cristo, y observada de todos los prudentes gobernadores”!®.

Cuando narra la eleccion del primer provincial Descalzo que recae en manos del P. Gracian, el cronista hace notar que “la
eleccion, que se hizo con no poca diferencia de pareceres...”!”. Y comienza a mostrar las diferencias que ya existian en la
incipiente Reforma. “Cabido con toda la Corte por sus padres, y parientes Secretarios. Amado del resto de la Religion de
Frailes y Monjas. Estimado sobre todos de nuestra Santa Madre (...) Que desde el Noviciado habia gobernado y no
obedecido: Que a pocos meses la hicieron Comisario Apostélico (...) Que en estas ocasiones habia mostrado mas inclinacion
a las acciones de lustre y ostentacion, que a las de silencio, y oracion (...) Que torcia la Regla (...) no haber entendido el
espiritu de la Regla, que era eremitico y de retiro...”'3. El cronista muestra que ya en 1581 existian dos grupos bien definidos,



el uno capitaneado por Gracian (apoyado por Santa Teresa) y el otro por Doria (sin citarlo expresamente).

El P. Francisco comienza a criticar abiertamente el gobierno de Gracian. Asi titula el capitulo XI: “Comienza la Religion a
sentir menos hechos en el gobierno del nuevo provincial”. Y advierte que el cronista estd contando la verdad... y que la
expulsion de la orden era merecida. Y nos hace notar como este tema era muy conocido a mediados del siglo XVII. “El haber
mudado de habito el Padre Fr. Jeronimo de la Madre de Dios, no solo fue publico en Espatfia, Italia y Flandes, en su tiempo,
sino cada dia se hace mas, por libros de fuera de la Religion que lo publican, y alguno con tanto despefio, que dijo haberlo
expedido nuestra Reforma injustamente”!®. En los margenes de este capitulo XI atestigua el autor que el P. Gracian: “Por
dictamenes santos escogia medios no concernientes a la Descalcez. Era blandisimo con titulo de caridad. Tratos dafiosos de la
blandura”. Y los contrarios pensaban que: “la firmeza de la Descalcez consistia en dos cosas: La primera en la verdadera y
pura inteligencia de la Regla y Constituciones, que para su amparo y defensa se habian hecho. La segunda en la constante
observancia de ellas”?. Y lo que era mas importante la Santa desde el cielo estaba disgustada con la conducta del P. Gracian.
Asi se lo habia dicho en vision la propia santa a la fundadora del convento de Beas de Segura, Catalina de Jests (pp. 760-61).

Posteriormente narra en el capitulo XII el mal gobierno de Gracian con las monjas. Y le acusan: “Por traer a las Religiosas
consoladas, les concedia cuanto le pedian, que no fuese ofensa conocida de Dios (...) Les concedio eleccion de Confesores a
su gusto. Dio licencia para comunicar cada una su espiritu con quien queria dentro y de la Religion (...) Era amigo de
revelaciones y cosas extraordinarias™?!.

El tomo II de la Reforma comienza mostrando que la incipiente Reforma se encontraba dividida... “Los unos y los otros
pretendian el mayor servicio del Sefor. La diferencia estaba en los medios, y en los modos y sin haber ofensas de Dios
conocidas, era grandisimo el desconsuelo, y falta de paz y union. Era tanto el celo del Padre Gracian, por el bien de las almas,
que facilmente disimulaba las quiebras en el silencio, en el recogimiento, en los ayunos, en la abstinencia de carnes, y en el
rigor del vestido, juzgando que todo habia de ceder a la caridad”?.

Con el inicio del provincialato del P. Doria las cosas cambian. Las palabras del cronista no admiten discusion: “tan
fuertemente rugio6 el cachorro generoso del Carmelo, hecho ya Ledn fuerte, que no solo el rebafio temblo en sus dehesas, sino
los Pastores de ¢l; porque cuando el padre rifie en casa airado, el esclavo y el hijo amado tiemblan. Observancia rigurosa
(decia) Padres mios, que no vamos perdiendo muy aprisa con la poca que vuestras reverencias ven”. Y las archiconocida en
todo el Carmelo Teresiano: “Y tengan todos entendido, que este ha de ser mi lenguaje, este mi cuidado, esta mi empresa. Y
confio en Dios, que aun después de muerto, mis huesos, ddndose unos contra otros en la sepultura, han de clamar, observancia
regular, observancia regular”?*. Doria fue: “Este Padre, si no fue el primero que nos dio la vida Reformada, fue el que nos
preservo de la muerte que nos amenazaba”®. Y el cronista inicia a proclamar sin reparos que el P. Gracian no cumplia las
leyes. Y termina el capitulo alabando a Gracian en muchas cosas... pero culpandolo en no guardar y hacer guardar las leyes:
“Este es el estilo que Dios guarda con todos, y le pretendian aquellos celosisimos padres introducir en su Reforma, y el que
procuran ahora guardar sus hijos; en lo cual no podemos excusar al P. Gracian, aunque le amamos en Cristo, y estimamos por
otras muy conocidas prendas, sabiendo, que aquella boca, que siempre manaba caridad, amor del pr6jimo, disimulacion,
porque no se turbe; indulgencia, porque viva consolado, fue a muchos ocasion de ruina, al cuerpo de la Provincia remision; y a
si mismo piedra de tropiezo, y pefia de caida, como adelante veremos”?°.

Y en los capitulos LV y LVI del libro segundo narra el historiador descalzo la expulsion del P. Gracian. El primero lo titula:
“Pasos por donde el P. Fr. Jeronimo de la Madre de Dios Gracian, camina a ser expulso de la Orden”. Comienza el capitulo
mostrando el amor que tuvo santa Teresa al P. Gracian, para continuar mostrando cémo su historia es conocida en muchos
lugares, cosa que ya habia hecho en el tomo anterior. “El haber mudado de habito el Padre Fray Jeronimo Gracian de la Madre
de Dios, no solo fue publico en Espaia, Italia y Flandes en su tiempo, sino cada dia se hacia mas, por los libros de fuera de la
Orden, que lo publican. Y alguno con despefio, que dijo haberlo expedido nuestra Reforma injustisimamente...”?’.

Los males que Gracian habia introducido eran: “Comenz6 a entablar mucho trato, y comunicaciones con seglares... se quiso
encargar de la conversion de todo género de infieles... alargaba la rienda no s6lo al Confesionario, y pulpito sino a la visita
de seglares, y no huia de sus mesas. (...) De aqui nacio ser largo en conceder salidas, en dispensar de los ayunos... era
blandisimo en el gobierno. Rara era la licencia que negaba...”?®. Narra como en capitulo de Almodévar de 1583 intentaron
los celosos deponerlo... pero gracias al P. Doria se mantuvo en el cargo. Y vuelve a introducir una visioén que tuvo la
carmelita Ana de San Agustin sobre el P. Gracian y como: “Algunos dias antes que la Madre Santa Teresa muriese, le revelo
nuestro Sefior lo que el dicho Padre habia de pasar, y se lo profetizo a é] mismo con notable ternura y sentimiento, diciéndole,
como le habian de quitar el habito, y echarle de la Orden”?. Y narra también la leyenda recogida en las crénicas de la Orden
de que el propio San Juan de la Cruz profetizé en el Capitulo de Lisboa que al que habia elegido provincial, P. Doria, le
quitaria el habito.

Y en capitulo 56 narra la expulsion del P. Gracian. Vuelve a narrar todas las acusaciones contra Gracian y que se
arrepintiere y aceptara la correccion. “Que €l no aceptaba ninguna correccidn... que escribiese que no estaba dispuesto a



admitir correccion alguna que la Religion le diese. Visto esto, llamé a cuatro sacerdotes, que fuesen testigos, y firmando el su
respuesta, la firmaron también ellos”. Y el hecho fisico lo narra con estas palabras: “Se quité la capilla, y la arrojo. Viendo yo
aquello, le lei la sentencia, y notifiqué; al cual respondid, que la oia; y asi hice a los Frailes que le quitasen el habito; pero, no
permitiéndolo, se lo quitd ¢l mismo, y lo arrojo, y puso un habito de Clérigo nuevo, y muy bordado, que le tenia preparado y
se le quitd la corona™’. Sucedi6 el 17 de febrero de 1592. La expulsién se produjo, segin el cronista, por tres razones:

porque lo jueces de fuera de la Religion estuvieron de acuerdo con los de dentro: porque los cargos fueron muchos y

legalmente probados y porque no quiso admitir correccion®!.

Y termina el capitulo 57 mostrando la vida de Gracidn una vez expulso de la Orden. Y lo hace con una loa a su persona: “Y
el del seiscientos pasé a Espafia: vio a su madre, y asistio a su muerte en Valladolid; vio también a algunas de sus hermanas
monjas y volviose a Flandes al abrigo del Archiduque Alberto ya Conde de aquellos paises. Alli alcanzo gran nombre con sus
sermones, amonestaciones y escritos, y murid el de 1614 con opinion de santo y varén apostdlico y merece nombre de Escritor
Eclesiastico, por los muchos y piadosos libros que escribié y andan juntos en un tomo grande, impreso en Madrid el afio

mismo de su dichosa muerte”32.

La otra Crénica de la Orden es el 4iio Teresiano del P. Antonio de San Joaquin®. Muestra la expulsion del P. Gracian en el
volumen VIII, pp. 232-285. Comienza el discurso hablando de la amistad en general, para posteriormente mostrar la amistad
entre Santa Teresa de Jesus y el P. Jeronimo Gracian. Nos dice el autor que en las Carmelitas de Consuegra y el afio de 1755,
¢l pudo ver muchos de los manuscritos que sobre Gracidn se conservaban en este monasterio. Asi de la pagina 236 a la 263
muestra la “Copia de los Manuscritos, que formo, trasladando algunos originales de la Santa, la Madre Maria de San José,
Religiosa de las Carmelitas Descalzas de Consuegra”. Posteriormente muestra algunos puntos sacados de las Cartas escritas
por la Santa Madre al P. Jeronimo Gracién, acerca de las cosas de gobierno (pp. 263-270). Y por ultimo y lo que nos interesa
para nuestro trabajo nos muestra la expulsion del P. Gracian de la Orden (pp. 271-285). El titulo trata de contentar a todos:
“Sobre los sucesos del V. P. Fr. Jeronimo de la Madre de Dios, cuya expulsion de nuestra Descalcez fue gobernada sin culpa

grave suya, ni de la Religion”*. Comienza afirmando que hasta los buenos pueden perder el camino, en clara alusién al P.
Gracian: “El arbol bueno se puede secar; el vino generoso puede ser vinagre; la piedra preciosa puede perder sus

resplandores...”>>. Contintia afirmando que su caso es de los mas extrafios que han visto sus edades. Afirma que el Espiritu de
la Reforma: “inspirado de Dios a su Santa Fundadora, y a los primeros padres de Duruelo y Pastrana, era todo retiro, oracion,
soledad y abstraccion del trato con seglares: el de Gracian anteponia el trato de Seglares para el bien de sus almas, a la

oracion, soledad y retiro”®. Narra como los capitulos de Almodévar (1583) y Madrid (1587) le conminaron a volver el
verdadero espiritu de la Reforma. Afirma que el P. Gracidn cre6 un bando, “haciendo gente que se agregase a su partido,

escribiendo contra los Prelados, y poniendo a la Santa Familia en un rumor y discordia comun™’. Y muestra como en una

vision a la Madre Ana de San Agustin la mismisima Virgen le despojo del habito carmelitano, cosa que ya habian profetizado

“nuestros santos padres fundadores Teresa y San Juan de la Cruz”3®.

Narra algo conocido por todos que Doria y Gracian no congeniaban. Y relata algo que solo aparece en esta cronica, como
antes de ser expulsado: “el mismisimo Vicario General Fray Nicolds Doria (con quien Gracian congeniaba poco) ejecutd lo
mismo; y se dice, que puesto de rodillas a los pies del Reo, empezd a persuadirle con amorosisimas palabras, poniéndole
delante el escandalo, y graves perjuicios que a ¢l se le seguian, y también a la Orden, si continuaba con el propdsito de

dejarla, por no admitir su correccion”.

Y concluye afirmando que este episodio “que ha dado que hablar mas a dos siglos, y dard que admirar a mas, aunque con la
equivocacion de llamarle: Expulsion del Padre Gracidn, debiendo con mas verdad: Mudanza, que el Padre Gracian quiso
hacer de las Reformas de Santa Teresa a otra Familia, para dar cumplimiento a los deseos, que en su alma habia impreso
Dios”*. Es decir el P. Gracian no fue expulsado sino que él se fue... Sin embargo muestra de forma palpable como desde el
principio hubo dos grupos de frailes con ideas muy diversas. “Unos o porque su genio, 0 mayor espiritu los inclinaba a la
soledad, retiro y oracioén, de cuyo nimero era la cabeza el Ven. Doria anteponian estos ejercicios a los exteriores, que
principalmente se ordenan a la predicacion, y ensefianza de los fieles. Otros sentian lo contrario, y de estos era el Capitan
nuestro Fr. Jeronimo de la Madre de Dios, porque naturalmente era inclinadisimo a socorrer al projimo™*!. Esta disputa de
diversos pareceres, la compara con lo que sucedié a San Pedro y San Pablo; a San Juan Criséstomo y san Jerénimo... Y la ve
como algo 16gico en la historia de la Iglesia. Para concluir que la expulsion del P. Gracian de la Reforma fue algo realizado
por la Providencia, “que esta expulsion no fue tanto gobernada por motivos humanos, y voluntades de los hombres, como lo
fue por providencia especialisima del Todo Omnipotente*?.

Estas dos cronicas, como hemos analizado, tratan de mostrar el error del P. Gracian. Es decir, la historia oficial de la Orden
aprueba la salida de Gracian de la Orden. Pero también podemos conocer como la Orden estaba dividida desde el principio.
Y como el que gano la batalla fue el P. Doria y sus seguidores. Pero también podemos comprobar como dentro de la Orden
habia un grupo que creia que todo este hecho no habia sido justo.



3. Las Vindicias de la inocencia del P. Gracian

Esta obra es manuscrita y se conserva en el Archivo Silveriano de Burgos, Cajon 54, letra 6. Su autor fue el P. Antonio de
los Reyes®. Dicho padre, ademas de Procurador General de la Orden de la Congregacion Espafiola en Roma; fue, del 1796 a
1802, Preposito General de la Congregacion Espafiola. Muri6 el 17 de marzo de 1811 en Morales (Soria), exclaustrado por
culpa de la invasion francesa de Espana. Fue escrita en su destierro claustral y en condiciones de extrema postracion fisica. El
mismo nos dice: “Hace quince meses que me hallo abatido en una cama, paralitico y sin libro alguno, por donde todo lo que
digo es lo que mi flaca memoria me suministra™**,

Su obra como indica bien claramente desde el principio es para demostrar la inocencia del P. Gracian. Para ¢l: “el origen
de la persecucion escandalosa que padeci6 el Venerable padre Gracian fue solo la envidia y la impotente ambicion™®. Afirma
que no es cierto que Gracian “consagro (su vida) al lucimiento exterior y que solo por esa vanidad corria exaltadamente tras
los aplausos, dando a entender que esto era lo que principalmente influia en las ocupaciones y conducta de su vida disipada y
relajada”®. Afirma que “el caracter del Padre Gracian fue cual le pinta la Santa Madre”*’.

Relata que: “las principales acusaciones contra Gracian fueron: que con su predicacion trastornaba la austeridad de nuestro
instituto y de nuestra santa Regla, dando mas a la ocupacion de sermones y frecuente trato de seglares y a otras disposiciones,
que al retiro, al recogimiento y a la meditacion continua de la ley del Sefor, propagando en la Reforma la practica de las

disipaciones y anchuras, con lo cual tenia ya desterrada de ella la observancia...”*.

Vuelve el autor a mostrar el autor el retrato que la Santa “Patriarca” (se refiere a Santa Teresa) hizo del P. Gracian y copia
todo el capitulo 23 de las Fundaciones de Santa Teresa de Jesus. Y narra como ¢l mismo tratd de escribir la Vida del P.
Gracian pero otras ocupaciones le impidieron llevar a buen puerto su proyecto. Se lamenta de que “en la mayor parte de este
tiempo, el partido y fanatismo Doriano, después de haber triunfado de la inocencia, de la justicia y de la verdad, bajo de

diferentes aspectos estuvo dominando hasta el presente, y no fue licita ni aun la insinuacion de estos deseos™®. Es decir que
durante dos siglos, dentro de la Orden Descalza, nadie pudo decir nada a favor de Gracian...

La expulsion del P. Gracian, ya narrada en el libro de la Reforma, es interpretada de esta forma por el P. Antonio de los
Reyes: “La Historia, a quien yo nunca he dado crédito alguno en nada de lo que toque al Padre Gracian, en el lugar donde
refiere este suceso, dice que cuando se le intimd esta sentencia al Siervo de Dios, que en lugar de recibirla con humildad la

oy6 con indignacion y que, como un desesperado, se quit6 la capilla y la arroj6.

Y el resumen del escrito del P. Antonio lleva estas palabras y sirve para conocer que una parte de la Orden no creia en la
historia oficial de las Crénicas. “Si la historia, con documentos oportunos y legales, hubiese puesto en la debida luz y con
sencillez la verdad de todo lo ocurrido, no se hubieran confundido las opiniones que se notan divididas desde entonces. La
verdad es una sola e indivisible, y yo he adoptado el partido de la inocencia del padre Gracian que, juzgandole el mas
conforme a la verdad, por hacerla justicia la he vindicado de este modo™>!.

El P. Tarsicio Martin en su articulo sobre el P. Antonio de los Reyes y sus Vindicias dictamina lo que sigue de su escrito:
“No podemos dudar de la sinceridad de su comportamiento; tampoco de la profundidad de sus convicciones. Tal vez, sin
embargo, nuestra sensibilidad de hoy se sienta un poco herida por la dureza de su lenguaje. Era la manera de ser y actuar del P.
Antonio. El P. Silverio lo valora, en general, muy positivamente en cuanto al fondo al reconocerlo como hombre “docto y de
muy noble caracter”, pero reconoce al mismo tiempo su “ruda franqueza”, llegando hasta escribir, al referirse a su primera
Carta pastoral como general de la Congregacion de Espaifia: “Parece impensable que en diez afios de permanencia en Roma no

aprendiese el P. Antonio un lenguaje mas diplomatico y comedido”>2.

4. EIlP. Silverio de Santa Teresa

El es el gran historiador del Carmelo Descalzo>>, de al menos, toda la primera mitad del siglo XX. Asi lo demuestra en su
monumental obra en XV voltmenes: Historia del Carmen Descalzo en Esparia, Portugal y América (HCD). El P. Silverio
dedica todo el volumen VI a la vida de Gracian de Doria y al problema de las leyes de las Carmelitas Descalzas, intimamente
ligado a la controversia entre Doria y Gracian. Dicho volumen esta dividido en veintidos capitulos, de los cuales, trece dedica
al P. Gracian; cuatro al P. Doria; cuatro al tema de las Constituciones de las Monjas y el ultimo a las “Influencias de los
Padres Doria y Gracian en la observancia descalza”. Este simple dato estadistico sirve para comprobar como al P. Silverio le
interesa mas la figura de Gracian que la de Doria, teniendo siempre presente que hay mas documentacion escrita sobre
Gracian que sobre Doria.

El P. Silverio tilda asi la expulsion del P. Gracian: “Aunque parecia estar todo concluso para la sentencia definitiva, aun se
insistio con el infeliz de fray Jeronimo en nuevas y mas comprometedoras declaraciones, valiéndose de embustes y artimafias

indignas del habito religioso”>*. Es decir, que por medio de mentiras fue expulsado de su propia Orden.



Y el P. Silverio piensa que todo tendria que haberse llevado de otra manera:

“De la simple lectura de la sentencia, se advierte que con un poco de tolerancia mutua, se habria podido evitar la tragedia
final que previd Fr. Juan de la Cruz en el famoso Capitulo de 1585. Limpio estaba el P. Jeronimo de los feos vicios que
los maldicientes y calumniadores habian hecho correr contra €l; tampoco a su llegada a Madrid fue tratado con las
consideraciones que su historial en la Reforma merecia, y aun su simple condicion de reo. La actitud desdefiosa del P.
Doria y su duro pergefio ante el religioso que venia a arrojarse humildemente a sus pies, acabo de desconcertar al P.
Gracian y le reafirmo en el juicio de que su causa no tenia arreglo, hiciera lo que hiciese por reconciliarse con su
Superior. Habriamos deseado en esta ocasion mas benevolencia y tolerancia mas afable en el padre Nicolas, quien no
podia desconocer la magnitud del sacrificio que hacia el P. Jerénimo en aquellos momentos dejando el Reino de Portugal,
donde era tan querido del Principe Regente y de la Nobleza y pueblo, para venir a Castilla, donde, por bien que le fuese,
se le estaban deparando humillaciones sin cuento y se hallaba en entredicho hasta su buen nombre y la limpieza de sus
costumbres.

Por otra parte, habriamos deseado en el padre Gracian mayor docilidad y sumisién en las entrevistas que tuvo con
algunos miembros de la Consulta y un sincero acatamiento a las penas que esta trataba de imponerle, aun cuando las
estimase injustas. Antes de exponerse a un despojo del habito, debe el religioso apurar todos los medios que aconseja la
virtud y el sacrificio por conservarlo, aunque sea a costa de un retiro vitalicio en el convento mas despreciado. Solo
Dios basta. Esta era la resolucion que habria adoptado, ciertamente, Fr. Juan de la Cruz, si una muerte oportuna no le
priva de las acusaciones calumniosas que se hallaba amasando el P. Diego Evangelista, con vistas a la expulsion. Pero el
P. Jeronimo no lo entendidé asi, y juzgo que era preferible la expulsion a soportar por mas tiempo aquel género de
espionaje continuo de que era objeto, y apelar luego al Sumo Pontifice en busca de la justicia que no creyo hallar en su

Orden. Error acaso de tictica o de inteligencia, pero no de corazon dafiado”.

Y ofrece una vision de todo el problema Gracian-Doria que ha vivido la Orden casi hasta nuestros dias. Estas son sus
palabras: “Sin acaso pretenderlo ellos, ni proveerlo siquiera, los PP. Gracian y Doria vinieron a resultar como los corifeos o
cabezas visibles de dos tendencias un tanto opuestas que respecto del fin del carmelita descalzo comenzaron a dibujarse en la
cuna misma de la Reforma. Conviniendo todos en que este fin era doble, como el de Elias, de accion y contemplacion, todavia
no podian ponerse de acuerdo sobre la parte alicuota que debia darse a este desdoblamiento de la observancia carmelitana™>®.
O lo que es lo mismo Doria representaria la contemplacion y Gracian la accion.

Silverio trata de no perjudicar la figura de Doria con estas palabras: “No intentamos con esto amenguar en 1o mas minimo
los grandes méritos del P. Doria con la Reforma, sino poner las cosas en el fiel que estimamos justo, si es que tal fidelidad,
entera y sin rasguiios, es dable a la capacidad humana, tantas veces influida por la sutil pasion, sin que ella lo advierta.
«Hombre de buen consejo» y de «substancia» le llamo la Santa, y los calificativos le cuadran admirablemente. «Hom-bre de

mucha santidad y prudencia» le llamo también el P. Gracian en el Dialogo Ill de Peregrinacién de Anastasio™’.

Y termina el volumen sexto de su HCD con la conclusion de que debemos poner los Carmelitas Descalzos los ojos en Santa
Teresa de Jesus y San Juan de la Cruz y superar el binomio Doria-Gracian.

“Asentamos para remate de capitulo y de tomo, que en la cuestion Gracian-Doria debemos evitar los extremos, que casi
siempre son viciosos. Tan lejos estamos de considerar irreprensible completamente la conducta del P. Gracian, ya en el
conjunto de su vida descalza, ya en el caso concreto de su expulsion, como tener al P. Doria por el «ledn del Carmeloy,
«la idea», «la regla vivay, y otros ditirambos mas o menos bombasticos con que nos regalan los oidos sus parciales. Si
semejantes elogios aplicamos al P. Doria, jque nos queda para la Santa y el autor de la Noche Oscura? ;O es que
queremos empinarle por cima de los dos Santos? Huyamos de toda exageracion y vivamos enamorados de la sobriedad.
Afirmemos una vez mas, que con tener de estos dos beneméritos religiosos de que venimos hablando en este capitulo

mucho que admirar y que imitar, el modelo integral del carmelita descalzo hay que buscarlo en los siervos de Dios Teresa

de Jestis y Juan de la Cruz8.

Estas palabras parecen premonitorias de todo lo que en la Historia del Carmen Descalzo iba a producirse en los afios
posteriores al Concilio Vaticano II. Un debate en toda regla sobre ambas figuras (Doria-Gracian) en gran medida por el deseo
del Concilio de la vuelta a los origenes.

5. Los autores del posconcilio

Antes del Concilio y como precursores debemos citar a los PP. Hipolito Larracoechea®® y José Valdivieso® que con sus



estudios tratan de continuar la linea del P. Silverio tratando de situar a los PP. Doria y Gracian en su justo puesto.

El libro que ponga en primera linea el problema del nacimiento de la Orden y por lo tanto el enfrentamiento entre Doria y
Gracian serd, el del P. Anselmo Dondzar, Principio y fin de una Reforma. Una revolucion religiosa en tiempos de Felipe I1.
La Reforma del Carmen y sus hombres, Bogota, 1968. El titulo es explicito de por si y la dedicatoria es todo un alegato a
favor del P. Gracian: “Este libro es un homenaje al P. Jeronimo Gracidn Dantisco, angel de pureza, esplendor de la Espafia
Imperial y victima de una falsa reforma, en el cuarto centenario de aquel memorable comienzo (1568-1968)”. La dedicatoria
no tiene desperdicio pues tilda a la Reforma de falsa... Una cosa es que se desarrollara como se desarrolld, pero tildarla de
no verdadera me parece que descalifica al autor y su obra. Todo lo contrario de lo que un historiador debe hacer... un
historiador presenta, juzgan los lectores...

Esta obra fue contestada por muchos y defendida hasta la extenuacion por su autor®!. Marca el hito de la defensa de Gracian.
Esta es la critica hecha por otro autor carmelita al libro del P. Dondzar: “La empatia de “gracianitis” y la aplicacion del
psicoanalisis a los personajes historicos en juego llevan al autora observaciones validas y a otras mas polémicas. Es error
frecuente en muchos historiadores exaltar de tal forma una tesis o una figura que olvide otros flecos reales (no siempre
positivos) o merme la estatura de cuantos le rodean con su sombra. Parece equivocado hacer un juicio general sobre la base
de una premisa o hecho muy particular. Muchos aceptaron el “drama” inicial del Carmelo Teresiano, que lo fue ciertamente
para algunos miembros de entonces”®’. En la misma linea se sitia el también historiador y carmelita descalzo Ildefonso
Moriones. En su libro: Ana de Jesus y la herencia teresiana: ;Humanismo cristiano o rigor primitivo? (1968).

Ambos autores se formaron en el ambiente carmelitano de antes del Concilio Vaticano II. El Concilio provoco en ellos y en
muchos frailes teresianos, una vuelta a las fuentes: Teresa de Jests y Juan de la Cruz. Esto produjo el fijar la mirada en el P.
Jerénimo Gracian, primer provincial del Carmen Descalzo y expulso, como hemos analizado, de su propia Orden. El ambiente
mas bien cerrado en el que se habian formado y la apertura posterior del Concilio, hizo el resto. Proyectaron su experiencia
vital en el principio de la Orden, y en sus dos figuras mas controvertidas y asi Gracian, fue (para ellos y otros muchos) el
paladin de los nuevos aires y Doria, el principe del rigor, de todo la antiguo. Creo que desde estas coordenadas hay que
entender a estos dos autores. Hasta el titulo de sus libros corrobora lo que digo: “Principio y fin de una Reforma. Humanismo
cristiano y rigor primitivo”.

6. Actualmente

Es bueno recordar el volumen de la revista carmelitana de Burgos, Monte Carmelo. En el afio 1983 y en su volumen 91
dedicaron todo el niimero tercero de ese afio al estudio de la vida y obra del P. Jeronimo Gracian. Algunos de estos articulos
han sido ya citados anteriormente en este articulo. Sirva esta anotacion para comprobar como la figura del P. Gracian ha sido y
es estudiada en nuestros dias.

En 1996 se publicaron las actas de un Congreso que tuvo como principal protagonista al P. Nicolds Doria, sus actas fueron
publicadas en el Instituto Historico Teresiano de Roma®. Son 800 paginas en dos voltimenes que sirven para profundizar en la
figura del P. Doria y del nacimiento del Carmen Descalzo, el segundo volumen se centra mas en Italia. También, como era
logico, aparece la figura del P. Gracian. El P. Silvano Giordano traza un perfil biografico del P. Nicolas Doria con el siguiente
titulo: “Nicold Doria: una personalitd discussa”®. Después de trazar brevemente su biografia, siempre en parangén con la de
Gracian, termina con el epigrafe del “juicio de los sucesores”. Afirma que Doria tenia una veneracion especial por la Santa de
Avila, poseia un trozo de su carne insertado en el crucifijo que siempre llevaba, y dio el permiso para la impresion de sus
obras. Afirma que Doria: “Lascio un certo malessere tra i religiosi: nessuno negava i sui meriti; tuttavia molti ritenevano
ingiusto i trattamento da lui riservato a Jerénimo Gracian™®. Y termina, Giordano, citando el juicio del P. Manuel de Santa
Maria escrito alrededor de 1770. Nada dice de todos los juicios posteriores de frailes descalzos que sobre Doria realizaron...

En este Congreso y gracias, sobre todo, al P. Tedfanes Egido®, se comienza a estudiar de forma mas detenida el nacimiento
del Carmen Descalzo desde el contexto regalista. La influencia regia en el nacimiento y escision de los Descalzos del tronco
carmelitano. Y es desde esta coordenada desde la cual Henar Pizarro Llorente estudia brevemente la biografia del P. Gracian:
“... inciden en una nueva valoracidn de su biografia en el contexto de una interpretacion de la reforma descalza inscrita en la
evolucion de las relaciones entre la Monarquia Hispanica y la Santa Sede, atendiendo a la yuxtaposicion de las tendencias
politicas y de las corrientes religiosas”®’.

Debemos citar e introducir en nuestra historia uno de los documentos mas importantes sobre la figura del P. Jeronimo
Gracian. Nos referimos la Declaracion oficial de Rehabilitacion del P. Jeronimo Gracian de la Madre de Dios, acaecida en la
Navidad del 1999%. Asi se expresa el documento: “El Definitorio General, en su sesion 47 del 15 de diciembre de 1999,
siguiendo el ejemplo del Santo Padre en este afio del Jubileo, juzgd conveniente hacer una declaracion oficial que REVOCA
LA SENTENCIA DE EXPULSION DE LA ORDEN pronunciada contra el P. Jeréonimo Gracian, hijo y discipulo



predilecto de nuestra Madre Santa Teresa de Jesus, como gesto oficial de rehabilitacion y de reparacion por la injusticia de
que fue victima”®.

Ultimamente un sacerdote diocesano sevillano, Carlos Ros, ha escrito una biografia sobre le P. Jerébnimo Gracian, en dos
ediciones. La primera con el llamativo titulo: E/ hombre de Teresa de Jesus, Jeronimo Gracian (2006), luego cambiado por
el: Jeronimo Gracidan. El amigo de Teresa de Jesiis (2013). Esta es la valoracion que hace el P. Miguel Angel Diez de las
biografias de Gracidny de Maria de San José:

“Con estilo apasionado (similar al de J. M Javierre) teje sus agitadas biografias sin tergiversar la semblanza de las
figuras mencionadas. Otra cosa es que lo alcance en un contexto relacional con los que llama sus “verdugos” (N. Doria,
Ambrosio Mariano, Antonio de Jestis-Heredia, Gregorio Nacianceno y el mismo San Juan de la Cruz, éste a la luz de
testimonios no discernidos).

Con la desaparicion de los tres amigos mas intimos de La Santa Fundadora (J. Gracian, Ana de Jestus-Lobera y Maria de
San José-Salazar) nuestro autor sentencia con su amigo A. Donazar que la Reforma “se apaga” y el “teresianismo se
diluye en la Descalcez”. Ni inflyjo de los escritos teresianos (cierto que algunos retrasados y mutilados), ni
Congregacion de Italia, ni misioneros, ni eremitas, ni tedlogos y misticos/as. “La venganza de Doria” exterminé el
espiritu y legado de Santa Teresa””".

El tltimo historiador descalzo que trata la vida, y la expulsion del P. Gracian de la Orden es el P. Domingo A. Fernandez’!.
En una nota hace una breve historiografia del motivo de la expulsion de Gracian de la Orden. Y afirma que Gracian fue
expulsado de la Orden porque su concepto de Reforma era diverso del de Doria. Estas son sus palabras:

“La tenacidad, por otra parte, con que Doria y sus colaboradores trabajaron para que la sentencia fuera confirmada en
Roma, y la oposicion permanente de sus sucesores en Madrid a recibirlo de nuevo en la Orden contra los mismos deseos
del Papa indica que existia un rechazo frontal a la continuidad de Gracidn en la Orden. ;Por qué? Por el problema de
fondo latente: el concepto de Reforma — vida y gobierno- que en aspectos fundamentales era divergente. Al presentarlo
Gracian con cierta fuerza y autoridad con su vida y pronunciamientos, fue formandose en Doria la conviccion profunda de
que la herencia del primer Provincial era un peligro y un obsticulo para la vida de la Reforma, tal como ¢l la

concebia”’?,

7. Conclusiones

En primer lugar debemos presentar y afirmar algo conocido y admitido por todos que Gracian fue expulsado injustamente de
la Orden de la que fue su primer superior ordinario. De este hecho no cabe la menor duda. Fue una injusticia en toda regla.

El tema de Gracian y su expulsion de la Orden es uno de los temas mas importantes de la Historia de la Orden del Carmen
Descalzo. Creo que leyendo con atencion este breve articulo podemos corroborar este hecho problematico. Toda historia
nuestra que se precie debe dedicar un buen nimero de paginas al problema Doria-Gracian. Creo que esto no debiera ser asi.
Es bueno conocer la historia para no repetirla. Pero estoy convencido que la Orden debe su nacimiento al carisma de una
persona: Teresa de Jesus, ella es la auténtica protagonista. Este tema del binomio Gracian-Doria fue importante, pero no
decisivo en la creacion de la Orden y su expansion por todo el mundo. El mensaje de Teresa de JesUs, gracias a sus hijas e
hijos se expandi6 por todo el mundo, segun los condicionamientos de la época en que nacié la Orden.

Pienso que tras el tema Gracian-Doria se encuentra un hecho fundamental en todas las Ordenes mendicantes, y mas aun en la
nuestra con sus origenes eremiticos, que es el unir el binomio de accion y contemplacion. Aunque sea un poco simplista, Doria
puede representar el ala mas contemplativa y Gracian la mas activa. Su propia vida cerciora lo que apunto. Solo hay que
observar la historia de nuestra Orden y también en el momento presente, para ver como muchas veces existe este problema: el
compaginar debidamente y sin estridencias la accidén con la contemplacion.

Detras de todo el proceso de expulsion de Gracian por parte de Doria estd como han apuntado diversos historiadores
descalzos el problema de las ambiciones y envidias, algo tan propio del ser humano y también del ser eclesiastico. S6lo hay
que conocer un poco la historia de la Iglesia en general, y de cualquier Orden en particular, para corroborar este hecho.

Las nuevas lineas de investigacion nos han mostrado la importancia de la Monarquia Hispadnica en el nacimiento de la
Orden Descalza y su separacion juridica del tronco carmelitano. La monarquia queria una nueva Orden y que se expandiera
solo por Espana. Felipe II deseaba una Orden segiin sus propias inclinaciones religiosas, es decir, hecha a su imagen y
semejanza. Los Carmelitas Descalzos consiguieron la separacion del Carmen, en un tiempo récord, a cambio de una vida mas
rigurosa y centrada solo en Espafia. Casi como el propio cardcter del monarca llamado: “El prudente”. La Congregacion
Italiana OCD de San Elias nacid en 1600 y gracias al empefio del Papa Clemente VIIL. Ella fue la que se expandi6 por todo el



mundo irradiando el Carisma teresiano por muchos rincones del mundo.

Pienso que todas las explicaciones dados por los diversos autores que hemos estudiado sirven para entender en toda su
profundidad uno de los temas mas sensibles y ocurrentes de la historia del Carmelo Teresiano.
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EL P. GRACIAN EN EL VIEJO CARMELO
(1596-1614)

Esther Jiménez Pablo
Universidad de Granada-IULCE

Jerénimo Gracian es un personaje en constante redescubrimiento para todo historiador; aparece y desaparece en los
principales escenarios politicos; tiene relacion con los personajes mas ilustres de finales del siglo X VI y principios del XVII;
recorre las cortes mas poderosas como Madrid, Roma, Lisboa o Bruselas; su actividad diplomatica, aunque aparentemente

discreta, no carece de valor para la evolucion politica y religiosa de la Monarquia Hispana!; escribié reconocidas obras,

auténticos manuales de estudio, tanto para la reflexion espiritual, como para la practica misional®. Y en su dimension religiosa
vivi6é un momento unico en la historia del Carmelo: la reforma de Santa Tere-sa; vivié como descalzo; viajéo como misionero;
sufrio como cautivo, expulsado de la Orden reformada se incorpord, en los ultimos afios de su vida, al Carmelo de Antigua
Observancia. Junto a todos los avatares internos y externos que experimentd como religioso, supo ganarse la confianza de
destacados Pontifices como Clemente VIII o Paulo V. Ambos pontifices no dudaron en contar con su persona y con su proyecto
de expansion del catolicismo para poner en funcionamiento el plan de una renovada Iglesia “misional” por medio de la
creacion de una Congregacion cardenalicia dedicada a la evangelizacion y propagacion de la fe.

En definitiva, el P. Gracidn se vislumbra como una pieza importante, de gran riqueza cultural, histérica y religiosa, que sin
duda despierta interés para la historiografia actual, pero que a veces se convierte en un complejo puzzle, de miles de piezas,
que todavia hoy seguimos encajando. Ante un personaje con semejante bagaje cultural, merece la pena ir al detalle, ir a lo
particular y desgranar una etapa o una faceta concreta de la vida de nuestro protagonista, para poder valorar su trayectoria
vital en conjunto. Es por esto, que por medio de este articulo trataré de profundizar en algunos aspectos de su ultima etapa: los
afios que vivio en el Viejo Carmelo. Se trata, por tanto, del ultimo periodo de su vida, los ultimos 18 afios (del afio 1596 hasta
su fallecimiento en 1614). Nos encontramos entonces ante un Gracian maduro, mas reflexivo, con unos objetivos muy
definidos. Tres son los aspectos que, a mi juicio, marcaron los Ultimos afos de la trayectoria de Gracian: en primer lugar su
vinculo con el ambiente cortesano que siempre le roded, en segundo lugar, su profundo sentido de la universalidad del
catolicismo, y por ultimo, su relacién con los carmelitas descalzos y con sus nuevos compaiieros del Viejo Carmelo.

1. El Gracian cortesano en Madrid y Bruselas

A lo largo de su vida Gracian no abandond nunca el ambiente cortesano, que en buena medida le valié la expulsion del
Carmelo descalzo por el apoyo del monarca Felipe II al vicario general en ese momento, el P. Nicolas Doria, cuyo linaje, los
Doria, dejaba al descubierto el interés del monarca hispano por favorecer a esta familia de banqueros genoveses>. Lo narraba
el propio Gracian en una de sus obras:

“Porque el padre fray Nicolas Doria (que era hombre santisimo y prudentisimo) estaba entonces haciendo un notable
servicio al rey y a toda la cristiandad, que fue remediar los daiios que venian a Espaiia de los contratos con los
genoveses que, con sus cambios y recambios, se chupaban toda la moneda; y por orden suya se hizo entonces aquel
decreto contra los genoveses, de que el rey estaba tan agradecido que, si él quisiera, le hiciera arzobispo y le diera
todo lo que le demandara. No queria otra cosa sino favor para la perfeccion, de la orden y llevar adelante su consulta
y gobierno, dando a entender a Su Majestad y a sus ministros, con su vivo ingenio y sus vivas razones, que en ello
consistia toda la perfeccion y que yo lo estorbaba, de donde se siguio que el rey se volvio contra mi, en cuanto a este

punto, de no estar en la orden "4

Esta claro que Gracian no supo entenderse con Nicolds Doria por la distinta forma de concebir el espiritu teresiano: mas

dependiente de la Monarquia hispana tal y como Doria entendia la reforma carmelitana®, o con planes mas universalistas y
apostolicos, al servicio de los Pontifices, como siempre entendi6 la reforma Jerénimo Gracian®. Lo que es un hecho evidente
es que Gracian fue expulsado de los descalzos en 1592 y que el Pontifice Clemente VIII cedid ante este decreto de expulsion
por la presion que Felipe I ejercio sobre ¢l, dado que el monarca hispano apoy6 a Doria en este enfrentamiento con Gracian.
Pasado medio afio tras su expulsion de la descalcez en 1592, Gracian se alejo de Madrid, rumbo al virreinato de Napoles
buscando la proteccion de su viejo amigo el virrey don Juan de Zufiiga, conde de Miranda’. No obstante, la tensa relacion
entre Felipe Il y Gracian hizo que el conde de Miranda no pudiera favorecerle como Gracian esperaba, no asi, la mujer del
virrey, la piadosa condesa de Miranda, quien apoyd en todo momento a Gracian reeditando su obra Estimulo de la
Propagacion de la Fe en 1593 y ofreciéndole la posibilidad de quedarse ayudando en diversos hospitales de Napoles®. Una



buena solucion para la delicada situacion por la que atravesaba Gracian, en este momento sin proyeccion y un tanto errante, se
la dio el Pontifice Clemente VIII quien le recomend6 que entrara en el Viejo Carmelo, evitando asi cualquier malentendido con
sus antiguos compaieros descalzos. Asi lo hizo, y ya dentro del Viejo Carmelo, una serie de acontecimientos hicieron cambiar
su situacion en Espafia.

Ciertamente, la tensa relacion de Gracian con la corte madrilefia cambi6 radicalmente al fallecer Felipe II en 1598. El hijo
del Rey Prudente, Felipe III, habia sido educado en unos principios y en una espiritualidad que coincidian en buena media con
los ideales religiosos de Gracian y con la imagen de una Monarquia menos bélica y mas piadosa dependiente de las
disposiciones romanas’. De manera que Felipe Il no dudé en aprovechar las dotes diplomaticas de nuestro protagonista para
solucionar diversos asuntos eclesiasticos en los territorios de la Monarquia.

Esta buena relacion de Gracian con Felipe III se hizo extensa a toda la familia real, empezando por la propia esposa del
monarca, la reina Margarita de Austria, y por la prima de ésta, sor Margarita de la Cruz, monja de las Descalzas Reales, quien
solicito insistentemente que Gracian fuera nombrado predicador del convento de las Descalzas Reales (de gran influencia
espiritual en la corte hispana, toda vez que acudian diariamente las mujeres de la familia real), no obstante, nunca llegd a
serlo!?,

A partir del siglo XVII se abre una nueva etapa para Gracian, aparentemente positiva, dadas las buenas relaciones que
mantenia con los personajes mas importantes de la corte madrilefia. En 1607, al carmelita le surge la posibilidad de marcharse
a Flandes, territorio de la Monarquia hispana, a peticion del archiduque Alberto de Austria y de su mujer la infanta Isabel
Clara Eugenia!!, gobernadores de los Paises Bajos'?, quienes por medio del embajador espafiol en Bruselas, el marqués de
Guadaleste, don Felipe Folch de Cardona, reclamaron la presencia del carmelita en los Paises Bajos. Gracidn no lo duda, y
decide marcharse a Bruselas.

La relacion del P. Gracian con el Archiduque Alberto venia de tiempo atras, cuando, en 1583, Alberto era virrey de
Portugal. En aquel momento, el Archiduque se propuso extender, por territorio portugués, la reforma descalzo-recoleta de
origen hispano, que ¢l mismo practicaba. Para ello, contd con la direccion del P. Jeronimo Gracian, con el que consiguid
introducir y expandir la reforma carmelitana en dicho reino. En la navidad de 1584, con gran satisfaccion, asistia el
Archiduque a la primera fundacién de carmelitas descalzas en Portugal, que Gracian, junto con la ayuda del P. Antonio de
Jesus, de la madre Maria de San José y del caballero Juan de Quintanaduefias Brétigny, establecieron en Lisboa. A partir de
entonces, el Archiduque quedo6 tan fascinado por las dotes del provincial de los descalzos, que le quiso tener cerca de su
persona, confiandole toda clase de negocios en Portugal'®. Asi lo sefala el propio Gracian al recordar al cardenal Alberto “a
quien servi cinco anos en Lisboa entendiendo en muchas obras del servicio de Dios en que me empleaba, hallandome yo
también con su condicion y él con la mia, que espero en Dios hay aqui una mina encerrada de su divino servicio, segun me
da el corazén'*. Tal era el aprecio del Archiduque por Gracian que no dudé en rechazar el nuevo régimen de gobierno de la
Orden descalza -La Consulta- que trataba de imponer el P. Doria. Sefialaba Gracian: “y viéndome entonces con comision
apostolica del Cardenal Alberto, envié un fraile al Papa y al Protector de la Orden para que examinasen este nuevo modo
de gobierno de la Consulta, y escribi y declare a muchos los grandes inconvenientes que de alli se habian de seguir”'>.

Décadas mas tarde, esta amistad entre Gracian y el Archiduque Alberto seguia intacta. El dinamismo de Gracidn y su
servicio a Roma le sirvieron para ganarse la confianza de la esposa del Archiduque, la infanta Isabel Clara Eugenia, hermana
de Felipe III. Los Archiduques quisieron tener cerca al P. Gracian, a quien le fueron poco a poco introduciendo en su circulo
de amistades —y de poder- en la corte de Bruselas. Relaciones que le permitieron estar al corriente de los asuntos politicos y
militares de la Monarquia hispana, al mismo tiempo que Gracidn actud, desde la distancia, como agente informador de los
asuntos religiosos de los Paises Bajos ante la corte madrilefia'®.

En ese momento, la situacion en Flandes era harto complicada, los protestantes amenazaban con entrar desde Holanda, y los
Archiduques pidieron a Gracian la planificacion de la expansion del Catolicismo en Flandes, y en esto, el carmelita mostraba
tener experiencia!’. De manera que el P. Gracian acepté marcharse a Flandes, y en la mafiana del 29 de mayo de 1607,
emprendio el largo viaje junto con el embajador y su esposa. Alli, frecuentando la corte de los Archiduques vivio siete afios,
de 1607 a 1614, no obstante, residio siempre con sus compafieros del convento carmelita -de antigua observancia- de
Bruselas.

Dos cuestiones resultan claves para entender la labor de Gracian durante estos afios en Flandes. Por un lado, su defensa de
la fe a través de la predicacion contra la herejia, actividad que realizo en Flandes frente a los ataques de los vecinos
protestantes que rodeaban el territorio flamenco. Era tal su dedicacion a la predicacion en beneficio de la Iglesia Catolica que
contempld en sus cartas y escritos, en mas de una ocasion, la posibilidad de sufrir y morir como martir ante la herejia
protestante, pensamiento que Gracian nunca temié que se hiciera realidad, como ¢l mismo explicaba'®. En segundo lugar,
Bruselas se convirtié en el bastion protector de Gracian que le dio alas para publicar la mayoria de sus obras. Con el
beneplacito de los Archiduques en Flandes, el carmelita va a dar salida a un buen nimero de obras que ya tenia escritas,
aunque no publicadas, ademas de escribir otras muchas tantas nuevas. Obras, en su mayoria, que reflexionaban sobre



cuestiones teoldgicas y espirituales; pero también mas practicas, como arengas a los soldados catdlicos para enfrentarse a la

herejia'®, y un buen nimero de obras sobre la vida de Teresa de Jesus para impulsar la beatificacion de la Santa. Su gran
obsesion y empefio fue el de publicar siempre en diferentes lenguas; en espafiol, en belga, en francés, en holandé¢s, en aleman,
para que tuvieran una mayor difusion, es lo que se conoce como su ideal por extender el universalismo de la Iglesia Catdlica.

2. Su sentido misional al servicio de la Iglesia

La segunda caracteristica que acompafi6 a Gracian durante toda su vida, no sélo ya como calzado -pero en estos ultimos
afios fue realmente cuando lo pudo ejercitar y desarrollar- fue su espiritu apostdlico y evangelizador. Su sentido de la
expansion universal o de la conquista espiritual de la Iglesia Catdlica sobre todos los pueblos del mundo. Ciertamente,
Gracian cuando era joven, durante sus estudios en la Universidad de Alcala de Henares, tomo6 por confesor a un jesuita, el P.
Martinez, y se relaciondé durante esos afios con numerosos miembros de la Compafiia de Jestus, de quienes valor6d su

proyeccion universal y su necesidad de extender el catolicismo romano por medio del apostolado?’. Y esta idea le acompafi6
toda su vida, también junto a la Santa, y desde luego, no dudoé en tratar de aplicarla en los descalzos cuando era provincial.
Precisamente, pasados los afios, fue durante su periodo en el Viejo Carmelo cuando mas puso en practica su sentido de la
universalidad catdlica, y lo hizo de dos maneras: por un lado, a través de la escritura, es decir, dedicando varias obras a la
importancia del apostolado y a buscar el mejor método de evangelizacion. Escribid entonces una de sus obras mas importantes
titulada “Celo de la propagacion de la fe”, publicada en Bruselas en 1609. Dicha obra se convirtié en un libro de estudio, a
modo de manual basico y obligatorio para los futuros misioneros de la Congregacion de Propaganda Fide, que centralizo las
misiones de las 6rdenes religiosas desde el Papado a partir de 1622. En la intensa actividad que desarroll6 la Stamperia de la
Congregacion, el libro de Gracian fue reeditado una y otra vez, a lo largo del tiempo, y aparece en todos los “elencos” de

libros editados, existiendo un ejemplar en todos los colegios y seminarios de formacién misionera?!. Por otro lado, su sentido
de la universalidad también se puede vislumbrar en su actuacion durante los Ultimos afios de su vida. Su espiritu de lucha
contra la herejia no dejé de ponerlo en practica en Flandes. Apenas meses antes de fallecer en 1614, con 69 afos, predicaba
contra la herejia en la frontera con Holanda, a pesar de su fragil estado de salud por su avanzada edad. Igualmente, la
universalidad de Gracidn queda reflejada en la gran capacidad que mostrd para colaborar con otros religiosos, especialmente

con las monjas descalzas®’? y con los carmelitas descalzos italianos®®, para que de manera eficaz se extendieran por Flandes,
ganando terreno espiritual a los protestantes.

3. Elfinal de su vida: entre calzados y descalzos

Fue también durante los ultimos afios de su vida, cuando Gracidn puso en conexion al Viejo Carmelo con el descalzo. Es
preciso, por tanto, analizar la tercera caracteristica que destaca durante los tltimos 18 afios de vida del P. Gracian. Aparece
entonces como una figura conciliadora que conoci6 perfectamente el espiritu del Carmelo de la Antigua Observancia y del
Carmelo descalzo. Cuando acompafiaba a Santa Teresa, tratando de extender la reforma carmelitana, y luego ya como vicario
provincial, buscé la manera de impulsar la descalcez evitando grandes roces o discordias con el Viejo Carmelo, el cual podia
sentirse amenazado ante la division de la Orden. Resulta un personaje con un gran sentido del respeto hacia la Antigua
Observancia y la descalcez carmelitana, aunque muchos estudiosos se empefien en resaltar unicamente su polémica con el
segundo provincial; el también descalzo Nicolas Doria, y su posterior expulsion del Carmelo reformado. No hay duda de que
el Carmelo descalzo, a partir de 1585, bajo la direccion del P. Nicolds Doria, infundié en su orientacion espiritual un mayor
rigorismo ascético, cambiando los planteamientos de Gracian y su idea de extender la reforma por medio de las misiones. No
obstante, el empefio de numerosos estudiosos por confrontar la ideologia y los intereses de estos dos provinciales, deja en la
sombra otras cuestiones que resultan igualmente interesantes para comprender la actuacion conciliadora de Gracian.

Dejando a un lado el enfrentamiento y la expulsion, es preciso resaltar algunos puntos concretos en cuanto a su relacion con
el Viejo Carmelo y con el Carmelo descalzo. Por un lado, que a Gracian, una vez expulsado de la descalcez en 1592, el
Pontifice le concedidé en Roma el breve de readmision en el Carmelo en 1595, no obstante, decidié no volver nunca mas a los
descalzos. Nuestro protagonista era consciente de la resistencia que iba a encontrar a su posible vuelta a la descalcez, por
parte de los superiores de la Orden, que seguian la linea de gobierno del antiguo provincial, el P. Nicolds Doria. De manera
que, con gran reflexion y cautela, Gracian prefirid no entrar en polémicas, y pasar -tal y como acordé finalmente con el Papa
Clemente VIII- al Viejo Carmelo en Italia®*. Aqui fue bien recibido, y paso el resto de sus dias continuando con muchos de los
habitos y costumbres de los descalzos. Prefirid, de esta manera, no volver a entrar en la descalcez, tomando una decision
dolorosa para €I, tal como explicaba por carta a su hermana Juliana, pero muy respetuosa hacia la Orden a la que ¢l habia
ayudado a dar sus primeros pasos en tiempos de Santa Teresa. Escribia Gracian a su hermana dandole noticia de su dia a dia
en Flandes como calzado:



“Aca siempre andamos en estas batallas, -que pelean contra los herejes- (...) y con esto y el escribir contra malas
doctrinas e imprimir lo que estd escrito, pasamos la vida. A las Madres Descalzas predico algunas veces... Y yo me
hallo bien a solas en mi celda de una huerta, donde paso mi vida eremitica hasta comer (...) ocupando lo mds que

puedo en oracion para acabar mi vida, que espero en Dios serd este aiio .

Ciertamente, estando en el Viejo Carmelo nunca dejo de colaborar con los descalzos a los que quiso ver extendidos por el
norte de Europa.

Otra prueba irrefutable del respeto de Gracian a los descalzos espafoles, fue que, aunque Gracian tuvo numerosas
oportunidades de regresar a Espafa acompafiando a diversos nobles que debian acudir a la corte madrilefa, el carmelita
nunca quiso volver. Y cuando Gracian consigue que un grupo de carmelitas descalzos de la congregacion italiana llegue a
Bruselas, en 1610, para fundar conventos en Flandes, el P. Tomas de Jesus, que lideraba esta comitiva de religiosos enviados
por Paulo V desde Roma, invitd formalmente a Gracian a volver a entrar en los descalzos, pero esta vez, como resulta ldgico,
en la congregacion italiana de San Elias, separada de la espafiola desde 1600%°. Tentadora oferta, la de regresar a la
descalcez, dado que el impulso misionero de los descalzos italianos era compartido por Jeronimo Gracian, no obstante no
compartia con ellos otras practicas que sentia alejadas del espiritu teresiano”’. Finalmente, declind la oferta del P. Tomas de
Jesus de entrar en el Carmelo descalzo italiano, por no provocar ninguna incomoda situacion ni con los superiores hispanos
del Carmelo descalzo, ni con sus actuales compaiieros del Viejo Carmelo que le habian abierto las puertas, viviendo durante
esos afios con total libertad de actuacion en Bruselas. Sobre este tema, escribia a su hermana Juliana en 1610:

“Sepan los esparioles -los Descalzos- que no los quiero abandonar. Pésame de sus diferencias y encomiéndolos a

Dios, sin meterme nada en sus cosas, y acudiendo con espiritual y temporal a los que por aca vinieron de Italia, que

hacen y hardn mucho fruto, especialmente contra los herejes 3.

En sus ultimos afios de vida, Gracidn se seguia sintiendo descalzo, continuador de la obra de Santa Teresa, pero prefirid

actuar desde un ambiente mas relajado, el que le brindaron en ese momento sus compafieros de la Antigua Observancia en el
convento de Bruselas, desde donde Gracian sigui6 poniendo en practica sus dos prioridades; la de predicar y la de escribir.

ESTHER JIMENEZ PABLO
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LA PROYECCION DE LA IMAGEN
DEL P. JERONIMO GRACIAN

DE LA MADRE DE DIOS 1

Henar Pizarro Llorente
Universidad Pontificia Comillas-IULCE

La trayectoria vital del P. Jeronimo Gracian de la Madre de Dios estuvo marcada por la polémica. Los distintos autores que
han estudiado su figura han dado buena cuenta de las controversias a las que se fue enfrentando y que marcaron de manera
decisiva su existencia. No obstante, la enorme peculiaridad de Gracian estriba en el intento de justificar sus actos a través de
sus escritos autobiograficos, asi como de proyectar una imagen propia acorde a su personal interpretacion de los
acontecimientos que habia vivido. Trabajé en ello hasta el final de sus dias. Consciente de la importancia de su testimonio,
reescribid y corrigio, reconociendo ¢l mismo que se trataba de un proceso, en ocasiones, muy costoso. Su preocupacion y
motivacion principal fueron que la intencion que habia movido sus acciones fuese interpretada correctamente, y no se
distorsionase con el paso de tiempo o como resultado de juicios subjetivos.

No obstante, no cabe duda que nos encontramos ante una imagen poliédrica fruto de sus distintas actividades y vicisitudes.
Asi, Gracian nos ofrece en sus retratos una faceta académica, cortesana, incluso principesca o la del fraile cautivo, esposado
con grilletes, que sostiene la cruz marcado por los sufrimientos. Actualmente, ningiin estudioso cuestiona su fecunda labor
literaria, otro elemento esencial en la imagen proyectada. Sin embargo, en numerosas ocasiones, los trabajos han incidido con
mayor intensidad en los aspectos mas controvertidos de su trayectoria vital, concretamente, en su evolucioén dentro de la Orden
del Carmen y en su relacion con Teresa de Jests. Nuestra aportacion se va a centrar en los ultimos trabajos historiograficos,
puesto que han contribuido al conocimiento de una figura sobre la que existe una abundante bibliografia aportando nuevas
perspectivas de analisis. Asi, principalmente, los estudios aparecidos en el ultimo decenio han ayudado a configurar una
nueva valoracién de su biografia en el contexto de una interpretacion de la reforma descalza, especificamente de la
carmelitana, inscrita en la evolucion de las relaciones entre el monarca hispano y los distintos pontifices, en el devenir de las
facciones cortesanas, y a la implicacion o identificacion de estos grupos con un determinado tipo de religiosidad. Obviamente,
habremos de tener en cuenta todas estas cuestiones en la medida que van a tener una incidencia directa en el proceso de la
puesta en marcha de la reforma, en las distintas fases que se pueden establecer en su implantacion y, sin duda, en su expansion,

tanto en el territorio europeo, como en los continentes asiatico y americano®. Evidentemente, estos novedosos trabajos se
edifican sobre los fundamentales cimientos establecidos por los propios historiadores y estudiosos carmelitas, que han sido

recogidos en la recopilacion de fuentes y bibliografia elaborada por el P. Pablo Maria Garrido, componiendo un excelente

instrumento para aquellos que quieran realizar un acercamiento a la polifacética figura del P. Gracian >.

Como han puesto de manifiesto sus bidgrafos, en 1572, Jerénimo Gracian ingresaba en la Orden del Carmen sin que esta
determinacioén fuese conocida por sus progenitores ni por ningin otro miembro de su familia. Sin duda, Jerénimo era
consciente de que este paso no seria del agrado de los mismos, puesto que le desviaba del camino proyectado por sus padres
para ¢él. El curso programado conducia a su integracion en el aparato administrativo de la Monarquia, en consonancia con la
amplia trayectoria familiar al servicio de los reyes. Asi, sus biografos se han ocupado en poner de manifiesto el distinguido
servicio prestado por sus abuelos Diego Garcia, armero de los Reyes Catodlicos, y Juan Dantisco, embajador polaco ante
Carlos V, asi como la significacion intelectual de su padre, el humanista y erasmista Diego Gracian de Alderete, condiscipulo
de Luis Vives, que sirvié como secretario al emperador y, posteriormente, a su hijo Felipe II. En consecucion de este objetivo,
en 1556, su padre le introducia en el servicio de Juan Vazquez de Molina, secretario de Estado, pero la pérdida de poder del
mismo como consecuencia del ascenso de la faccion ebolista con la llegada de Felipe II al trono, hizo que el joven Jerénimo
cambiase de protector y se pasase a trabajar bajo las 6rdenes de Gabriel de Zayas. Fue el citado secretario quien impulso su
ingreso en el prestigioso y exclusivo Colegio de la Madre de Dios para continuar con su formacién. Como el resto de los
miembros de la faccion ebolista, el joven Jeronimo mostré una importante cercania a la Compaiiia de Jesus, en la que estuvo a
punto de profesar 4.

Sin embargo, su conocimiento de la reforma carmelitana en el convento complutense de la Imagen le llevo a leer los
escritos de Teresa de Avila y a comenzar un intercambio epistolar con ella. Se iniciaba asi una relacion caracterizada por la
afinidad personal y el entendimiento espiritual >. Entre otras cuestiones que compusieron esta rica reciprocidad, la religiosa
encontrd en el empuje juvenil de Gracian una utilidad que precisaba para poner en ejecucion la reforma y lograr su expansion.
Se sumaban en el mismo una serie de cualidades, vinculadas a su formacion intelectual y su conocimiento de los ambientes
cortesanos, que Teresa de Avila estimaba imprescindibles para solventar las tensiones existentes en el seno de la Orden y
obtener el conveniente apoyo para culminar el proyecto. Lograba resolver de este modo algunas de las dificultades que
encontraba para acceder a personas y lugares a causa de su permanencia en el convento y desde su condiciéon de mujer .



Asi pues, con el objetivo claro y preciso de expandir la reforma como visitador y fundador, Gracian fue nombrado vicario
provincial de Andalucia en 1574, y visitador apostolico al afio siguiente. No obstante, para interpretar mejor la actuacion de
Gracian en el contexto carmelitano, hemos de atender al proceso de confesionalizacidén de la Monarquia en el que se inscribe
la reforma descalza.

Un triple proceso de reforma

Felipe II inaugur6 su reinado poniendo en marcha una serie de reformas que afectaron al &mbito politico, administrativo,
social y religioso. El monarca hispano se convertia en el maximo defensor de la reforma catdlica y, en consecuencia,
introducia a la Monarquia en unos parametros estrictos desde el punto de vista ideoldgico y religioso. Para lograr mayor
eficacia, un fortalecido Santo Oficio perseguia cualquier transgresion de los mismos y se aseguraba de acabar con cualquier
conato de disidencia. A su vez, la implantacion del confesionalismo precisaba de una centralizacion y un desarrollo del
aparato administrativo, asi como de servidores que siguiesen fielmente las consignas y 6rdenes recibidas. El rey confi a
Diego de Espinosa la implantacion de estas medidas, y puso en sus manos los resortes necesarios para ello al ser nombrado
Inquisidor General y presidente del Consejo de Castilla, a lo que se sumaba su condicion de arzobispo de Sevilla y su
creacion como Cardenal por Pio V en 1568. A su vez, Espinosa se apoyo en un amplio grupo de colaboradores, quienes le

sirvieron lealmente en la consecucion de las reformas conducentes a la confesionalizacion de la Monarquia 7.

No obstante, esta politica impulsada por el monarca generd incontables conflictos con los pontifices, quienes intentaron
salvaguardar su jurisdiccion y ambito de poder de las intromisiones del rey. Para Felipe II, la reforma de las ordenes
religiosas constituia uno de los jalones esenciales en la implantacion del confesionalismo. En consecuencia, procedid a
solicitar al papa que se adoptasen las medidas pertinentes para poner fin a la vida claustral y establecer la sujecion a la
observancia. Desde al menos 1562, el monarca reunié una Junta para asesorarse sobre esta materia. Sin duda, encontraba el
mayor inconveniente en que los superiores de las mismas fuesen extranjeros y residiesen fuera de la Monarquia hispana,
puesto que no confiaba en que los foraneos lograsen adecuarse a las peculiaridades que queria imprimir a la reforma. Por ello,
su primer intento fue lograr que el pontifice conviniese que los generales de las 6rdenes fuesen naturales de sus reinos. La
negativa papal a acceder a esta demanda hizo que el monarca reformulase su propuesta en un intento de que las reformas
establecidas por el Concilio de Trento no entrasen en contradiccion con la implantacion de la politica de confesionalizacion
desarrollada bajo su control. Asi, en 1563, solicitaba al pontifice que la reforma de todas las 6rdenes no reformadas,
monacales o mendicantes, se cometiese a una junta formada por cuatro arzobispos y un ordinario, que se servirian de los
frailes observantes para su ejecucion. No obstante, estos empefios se vieron nuevamente frustrados, en esta ocasion,
esencialmente por la intervencion del Cardenal Borromeo. La complicada evolucion de las relaciones entre Felipe Il y la
Santa Sede por la multiplicacion de los conflictos jurisdiccionales entre ambas instancias provocod que este asunto quedase

pospuesto hasta la llegada de Pio V al solio pontificio ®.

A finales de 1566, el papa concedia a Felipe II el breve para proceder a la reforma demandada. Esta se cometia a los
ordinarios, aunque habian de servirse del provincial y un religioso observante para intervenir en los conventos sitos en cada
provincia. Posteriormente, esta reforma se extendia a los monasterios de monjas. La inclinacioén del papa Pio V a favorecer
los intentos regios llevd a éste a pedir que se ampliase igualmente a otras ordenes religiosas en las que no existiese la
distincion entre claustrales y observantes. La Orden del Carmen se encontraba incluida en la amplia ndémina de institutos
indicados por el monarca, cuya intencion quedaba respaldada por los documentos pontificios emitidos en los primeros meses
de 1567. Si bien, como hemos sefialado, se cometia la reforma a los prelados y provinciales, a los que se les otorgaba
capacidad para delegar, la direccion del proceso fue asumida por Diego de Espinosa, quien hizo comparecer a los
provinciales para ser orientados en su modo de proceder. La consecuente intranquilidad y agitacion en el seno de los distintos
institutos y el regalismo de los obispos hicieron que Pio V recortase las facultades otorgadas y tratase de reconducir el
proceso poniéndolo en manos del Cardenal Ormaneto. El eje de su actuacion fue llevar adelante el cambio pretendido por el
papa consistente en apartar a los prelados en favor de los miembros de las propias 6rdenes. Si bien esta evolucion del asunto
no agrado a Felipe II, las circunstancias politicas, marcadas por la Guerra de Granada y el conflicto en los Paises Bajos,
distrajeron su atencion, y, posteriormente, las muertes de Pio V y de Diego de Espinosa en 1572 hicieron que las directrices de
la reforma pasasen a estar en manos del nuevo papa, Gregorio XIII, y de la nueva configuracion de las facciones cortesanas
tras el obito de Espinosa. Asi, mientras que el papa decidia enviar como nuncio a Ormaneto, cuya experiencia se ponia al
servicio de la armonizacién de todos los intereses, el nuevo arzobispo de Sevilla, Cristobal de Rojas y Sandoval, presentaba a
Felipe II un memorial en torno a esta cuestion que suponia una reiteracion de los puntos esenciales del proceso de reforma
puesto en marcha por Espinosa. El monarca remitia el conocimiento de este asunto al sucesor del mismo en la presidencia del
Consejo Real, Diego de Covarrubias, y al nuevo Inquisidor General Gaspar de Quiroga, que habian colaborado estrechamente
con Espinosa y se encontraban encuadrados en la faccion papista. Heredera en cierta medida del grupo ebolista, los papistas
se distinguian por su identificacion con los planteamientos politicos de la Santa Sede, por lo que tanto Covarrubias como



Quiroga colaboraron con Ormaneto en la consecucion de su objetivo °.
Junto a la reforma recogida en los decretos tridentinos y las medidas vinculadas al proceso de confesionalizacion de la

Monarquia auspiciado por Felipe II, se vino a sumar el impulso reformistico nacido en las propias 6rdenes '°. Ante la
evolucion de la visita realizada por Juan Bautista Rubeo, General de la Orden del Carmen, Gregorio XIII cometio su
ejecucion a dos religiosos dominicos, Pedro Hernandez, que debia atender a la reforma en Castilla, y Francisco de Vargas, que
se ocupod de la misma en Andalucia, pero el papa no renuncié a someter el proceso al criterio del General. La determinacion
de supeditar la visita a Rubeo no agradé a Felipe Il ni al nuncio que, en virtud de sus poderes, restituyé a Vargas en las
funciones de visitador. Ademads, designd a Jerénimo Gracidn como su ayudante, aunque fue quien pasé a ocuparse de esta
labor de manera efectiva. En este sentido, en junio de 1574, el arzobispo de Sevilla habia escrito al secretario Antonio
Gracian que su hermano era la persona indicada para ocuparse de la visita a Andalucia, puesto que Vargas era un hombre
enfermo y muy ocupado por su condicion de provincial de la Orden de Santo Domingo. Esta situacion se venia a complicar un
ano después, cuando Rubeo nombrd vicario general al portugués Jeronimo Tostado, confiriéndole poderes de visitador y
reformador. Su misidn era poner en practica un breve otorgado en el mes de abril de 1575, por el que, si bien se referia a la
introduccion de la observancia en la Orden, también facultaba para proceder contra los conventos que se hubiesen erigido al
margen de su autoridad, lo que podia poner fin a la reforma iniciada y extinguir las fundaciones realizadas. Jeronimo Gracian
fue consciente de que sus poderes provenian de facultades apostolicas, independientes de las conferidas por el superior de la
orden, asi como de la resistencia que iba a encontrar para llevar adelante su cometido, por lo que solicitd que se configurase
una provincia diferenciada para la rama descalza. Teresa de Jests apoyo esta solicitud con una carta que dirigio6 al rey. Por su
parte, Felipe II proporciond a Gracidn misivas dirigidas a los obispos para que apoyasen su actuacion. Asi mismo, las
facultades de Gracian fueron ampliadas, quedando eximido inicamente, por ruego propio, de entender sobre los conventos de
la provincia de Castilla. El arzobispo de Sevilla realizd un minucioso seguimiento de las vicisitudes que se fue encontrando
Gracian en el desarrollo de su labor, e informé al rey y al secretario Antonio Gracian sobre las mismas, mientras que el
propio visitador se encargaba de avisar al presidente del Consejo Real y al Inquisidor General. En este sentido, tanto Teresa
de Jesus como el propio Jeronimo Gracian consideraban a Quiroga, junto con el nuncio Ormaneto, el gran defensor de la

reforma. Sin duda, Quiroga y Cobarrubias fueron los encargados de entorpecer la actuacion de Tostado .

El cambiante escenario cortesano

Gracian acudia a la Corte en junio de 1577 para dar cuenta de los resultados obtenidos tras finalizar su labor. Su llegada
coincidia con el fallecimiento de Ormaneto, cuya muerte generd gran intranquilidad, concretamente, por el cambio que podia
producirse en el proceso de reforma de las o6rdenes religiosas, y, sin duda, de manera especial en Gracidn, a pesar de la
garantias sobre la vigencia de las facultades otorgadas por el finado que recibié del propio Felipe II y los letrados del
Consejo Real. No obstante, los temores se confirmaron, puesto que el nuevo nuncio, Felipe Sega, siguiendo las directrices
marcadas por el pontifice, comenzd a apoyar las actividades de Jerénimo Tostado. Se reorientaba de esta manera el proceso
de reforma, incidiendo en lo contemplado en los decretos tridentinos, primando la reforma nacida en el seno interno de las
propias ordenes y evitando la intervencion de agentes ajenos a las mismas. Este cambio contravenia el deseo de Felipe II,
quien veia como se potenciaba la actividad del visitador enviado por Rubeo frente a las acciones de Gracian. En este sentido,
las tensiones entre el rey y el nuncio en relacién a la actuacion de Tostado se fueron intensificando. Antonio Mauricio de
Pazos, presidente del Consejo Real, fue el encargado de disuadir a Gracian de hacer entrega a Sega de los papeles referidos a
la visita que habia realizado y que el nuncio le reclamaba de manera reiterada. Igualmente, una Cedula Real, fechada en junio
de 1578, cometia al visitador la continuidad de su cometido con el respaldo del brazo seglar. En consecuencia, Gracian
quedaba posicionado en el centro del conflicto y de las presiones ejercidas por todas las partes implicadas. La decision de

mantener su actuacion en consonancia con los mandatos del rey y, por tanto, desoir los requerimientos de Sega, condicionaron

su confinamiento en Pastrana 2.

Por su parte, Teresa de Jests estaba convencida de que la solucion a estos enfrentamientos estaba en Roma, por lo que
llevaba varios afios solicitando que fuesen enviados carmelitas descalzos. Por otra parte, también se percatdé de que esta
opcion no podia ser defendida por sus apoyos cortesanos que, aunque pertenecientes a la faccion papista, no podian justificar
la puesta en marcha de un proceso que ponia la reforma de la orden fuera del control de Felipe II. Si bien traté de advertir a
Gracian de los peligros de continuar con su actitud desafiante a la autoridad del nuncio, el perseverante fray Jeronimo
desestimo seguir su recomendacion, y la celebracion del Capitulo de Almodovar gener6 la fulminante respuesta de Sega, quien
declaraba extinta la reforma por el decreto de 16 de octubre de 1578, quedando los descalzos bajo la autoridad de los
provinciales calzados de Castilla y Andalucia. En un intento de reconducir la situacion, Felipe Il configuré una junta para
buscar el entendimiento con el nuncio y poner fin al enfrentamiento entre los carmelitas. Para los miembros de ésta, la forma
de actuar de Gracian habia deparado efectos muy negativos. En consecuencia, mientras que fray Jeronimo permanecia alejado
de la Corte, apartado en Alcald de Henares, Teresa de Jesus se trasladaba a la misma para defender la reforma. Su principal



interlocutor fue el confesor real, el dominico Diego de Chaves, destacado castellanista, a través de quien logrd hacerse
escuchar en la junta y consiguid que el rey autorizase el deseado envio de religiosos a Roma. La solucion provisional de
nombrar un vicario provincial para los descalzos introducia este asunto por el camino adecuado para Teresa de Jesus, quien
pretendia la ereccidon de una provincia independiente para los descalzos con el respaldo de la Santa Sede. La junta, que
culminaba sus trabajos en junio de 1579, apoyo esta iniciativa en su informe final, proponiendo al rey la configuracion de una
provincia, que abarcaria Castilla y Andalucia, dependiente directamente del General de la Orden, sin la mediacion de los
provinciales. Gregorio XIII sancionaba su creacion por un breve fechado en 22 de junio de 1580. Sin duda, Teresa de Jesus
habia sabido realizar una lectura correcta de los acontecimientos para alcanzar sus objetivos, lo que le llevo a realizar un

acercamiento a significados castellanistas '3. Como apunta el profesor José Martinez Millan, Teresa de Jestis habia sido
consciente de que, para poder culminar su obra, era necesario adecuarse a los principios de la faccion gobernante sin por ello
dejar de mantener excelentes relaciones con Roma y sus representantes en la Corte. Sin duda, su extrema inteligencia y
habilidad social consiguieron conjugar con ¢éxito todos los extremos de la cuestion. Sin embargo, su proyecto albergaba una
contradiccion. Esta fue el establecimiento de la espiritualidad descalza con el apoyo del rey y del “partido” castellano. A su

muerte, este proceso no habia concluido, lo que se tradujo en pugnas fratricidas, en las que la autoridad de Felipe II fue el

recurso usado por los religiosos para hacer valer las intenciones ',

En este sentido, el ascenso a los principales cargos de la Monarquia de los miembros de la faccion castellanista, en la que
el confesor Chaves era un destacado componente, llevd a que se pusiesen en practica unas directrices politicas vinculadas a
los intereses y creencias de las élites urbanas castellanas. Esta situacion contravenia especialmente a los pontifices, puesto
que dicha faccidon cortesana respaldaba actuaciones que tensionaban las relaciones entre la Monarquia hispana y la Santa
Sede, como era la marcada influencia de Felipe II en los conclaves destinados a elegir al nuevo papa, la injerencia en la
aplicacion de los decretos tridentinos para matizar el alcance a su conveniencia, o la interpretacion que se hacia de los
mismos para intervenir en la reforma de las érdenes religiosas. El papado encontré un importante apoyo en el intento de frenar
esas practicas en las élites de los reinos periféricos desplazadas del poder, asi como en la nobleza, por lo que se impulsé
desde Roma la formacién de un grupo que, en esta amalgama de intereses politicos, religiosos y de tendencias espirituales,
estaban dispuestos a seguir las directrices marcadas por la Santa Sede, en la medida en que entendian que debia ser el
pontifice quien definiese la ortodoxia dogmatica frente a las pretensiones del rey y sus asesores castellanistas. Asi, se
reorganizaba una renovada faccion papista, que tuvo como epicentro el entorno del principe. Este grupo formé parte del
equipo de gobierno que hered6 Felipe III del reinado anterior, y que después fueron desbancados por el duque de Lerma.
Mientras, la formula para superar el control por parte del monarca en la implantacion de los decretos tridentinos, asi como su
influjo sobre los procesos de reforma las distintas 6rdenes religiosas, fue la promocion de una reforma en la espiritualidad

marcada por el radicalismo !°. La razén esencial era que el movimiento de los descalzos o recoletos, al igual que otros
surgidos en los territorios italianos durante la segunda mitad del siglo XVI, escapaba de la dinamica impuesta por el monarca
para salvaguardar sus intereses politicos mediante el citado reformismo de cufio real. Nada se podia oponer en contra de esta
religiosidad, puesto que hubiese supuesto una manifiesta incongruencia, pero contd con la abierta oposicion de los
castellanistas, cuyo rechazo se evidencio en la marcada resistencia de Felipe I a conceder licencias para la fundacion de
conventos. Por ello, los descalzos hubieron de contar con la proteccion de importantes personajes rehabilitados politicamente
provenientes de la faccion papista para lograr su difusion, asi como con el apoyo de algunos miembros de la familia real,

principalmente, tras la muerte de Felipe II '6.

Logrado el beneplacito papal, la reforma necesitaba generar su propia organizacion, de manera que en 1581 tenia lugar el
primer capitulo de los descalzos en Alcala de Henares, donde se eligié por unanimidad al P. Jerénimo Gracian como primer
provincial. Durante su provincialato (1581-1585), Gracian se propuso extender la reforma al extranjero. A pesar de los
obstaculos que hubo de vencer durante su mandato, fray Jerénimo consiguié imponer su criterio y enviar misioneros a Africa y
Nueva Espafia. Asi mismo, su insistencia en llevar la reforma a suelo italiano respondia a la necesidad de situarse bajo la
proteccion del pontifice. Sin duda, la fundacion en Génova se materializaba gracias a la intervencion del P. Nicolds Doria,
oriundo de dicha ciudad, quien mantenia buenos contactos con la élite dirigente genovesa, vinculada a los asuntos
hacendisticos de la Monarquia 7. Por otra parte, el intento de Gracian era consecuente con la situacion politica descrita,
puesto que, tras la muerte de Teresa de Jesus, se fue evidenciando que la reforma teresiana conllevaba la aceptacion de una
espiritualidad mas personal y radical que la propugnada por los miembros de la faccidn castellanista, lo que incidio de forma
ostensible en el devenir de la reforma carmelitana.

La evolucion de la reforma

Sin duda, el P. Doria, sucesor de Gracidn en el provincialato (1585-1594), introdujo un importante cambio a través de la
implantacion de La Consulta, nuevo régimen de gobierno de marcado caracter centralizador. Dicha iniciativa no habria sido



posible sin el apoyo del monarca y de los castellanistas, que, con la creacion y funcionamiento de este 6rgano, aumentaban su
influencia sobre la orden descalza. El P. Gracian se opuso a La Consulta de manera rotunda, siendo por entonces vicario
provincial de Portugal. Fue apoyado por destacados miembros del “partido” papista como el Archiduque-Cardenal Alberto y
su madre, la Emperatriz Maria, que temian que esta nueva forma de gobierno dotase a la Orden de un caracter mas riguroso,
controlado y conectado con los intereses castellanos. No obstante, esta resistencia no fructificd, puesto que, durante todo su

mandato, Doria acepto6 la intervencion e influencia del rey en las cuestiones descalzas'®. Por el contrario, a instancias del P.
Gracian, vino a intervenir el pontifice Clemente VIII (1592-1605). Con el objetivo de extender e irradiar la espiritualidad
descalza, se establecio un convento en el centro de Roma, conocido como Santa Maria de la Scala, que dependia directamente
de la Santa Sede. Asi pues, el movimiento de los descalzos escapaba de la dindmica impuesta por el monarca para
salvaguardar sus intereses politicos. Sin embargo, la perspectiva de seguir adelante con una reforma completamente
dependiente del papa no agradaba a todos los carmelitas hispanos, aunque contaba con el apoyo de algunos miembros de la
familia real, entre los que se encontraban Isabel Clara Eugenia y el archiduque Alberto de Austria, permeables a las
directrices papales. La relacion entre el citado archiduque y Jeronimo Gracidn se trazd en dos etapas separadas por veinte
anos entre ellas y fuertemente diferenciadas por la situacion politica. La primera se corresponde con la estancia de Gracian en
la Corte de Lisboa, cuando Portugal, anexionado a la Monarquia hispana, se encontraba bajo la gobernacion de Alberto de
Austria. Asi, tras la muerte de Teresa de Jesus en 1582 y su sustitucion en el provincialato por el P. Nicolas Doria, Gracian se
traslado a Portugal, donde cont6 con la proteccion de archiduque, quien se sirvid de fray Jeronimo en asuntos de diverso
indole, tanto espirituales como politicos. Su activa resistencia al modo de gobierno introducido por Doria conllevd que
perdiese el vicariato de Portugal en el capitulo celebrado en dicha ciudad en 1585, y que se comenzase a buscar para ¢l un
destino en Nueva Espafia. Si bien la intervencion de Teutonio de Braganza, arzobispo de Evora, y del nuncio Speciano
imposibilitaron el intento del provincial, Doria se inclin6 por diferir estratégicamente la resolucion de este conflicto, que se
saldo unos afios después, en 1592, con la expulsion de Gracian de la Orden !°. En este sentido, todos los estudios son

coincidentes en que las causas alegadas oficialmente no son convincentes para justificar una decision de semejante gravedad.

En consecuencia, Gracian comenzaba su Peregrinacién .

Conocidos son sus avatares con Clemente VIII y la dureza de sus dos afos de cautiverio en Tunez, asi como la obtencion
del permiso papal, en 1596, para ser readmitido en la Orden del Carmen, pero no entre los descalzos. A partir de entonces,
Gracian volco su actividad en dos objetivos: el impulso misionero y la beatificacion de Teresa de Jesus. Ciertamente, Gracian

entendié que lograria mejor ambas cuestiones permaneciendo en Roma 2!. Asi, se ponia al servicio de Pedro Deza, Cardenal
Protector de Espafia, por lo que no regresaba a la Peninsula Ibérica hasta 1600, cuando retornaba con la misioén apostolica de
predicar el Jubileo del Afio Santo en el Norte de Africa, labor que le ocupd los dos afios siguientes. En este sentido, el
profesor Miguel Angel Bunes apunta que su actuacion volvié a ser tangencial con la politica regia en la zona, por lo que hubo
de cejar en su intento 22, Por otra parte, como hemos sefialado, la definida politica de Clemente VIII para que la espiritualidad
descalza se difundiese desde Roma despertd reticencias entre los descalzos vinculados a la Corte de Madrid. En
consecuencia, el pontifice decidia definir dos ramas juridicamente diferenciadas, la hispana (San José) y la italiana (San
Elias), por un breve fechado el 13 de noviembre de 1600. El papa nombraba comisario General de la congregacion italiana al
prior de la Scala, quedando por tanto bajo su completo control la expansioén del catolicismo romano a través de la labor
misional. Asi pues, fue la rama italiana de la Orden quien mandé misioneros a Asia y Africa, y se asenté en territorios de

Francia, Bélgica, Polonia y Austria. Mientras, los componentes de la congregacion de San José optaron por incidir en el

recogimiento y la vida eremitica 2.

Ciertamente, esta actuacion hubiese sido improbable durante el reinado de Felipe II, quien no hubiese aceptado la pérdida
de control en un asunto religioso de tan significada importancia. Por tanto, la verdadera eclosion de la descalcez tuvo durante
el reinado de Felipe III. El relevo en el trono hispano se producia durante el pontificado de Clemente VIII, quien culminaba la
reorganizacion juridica e institucional de la Iglesia iniciada por el papa Gregorio XIII, y procuraba minimizar el influjo
politico que la Monarquia hispana ejercia sobre Roma y el resto de los territorios italianos. Para lograr este objetivo, utilizo,
entre otros medios, el establecimiento de una espiritualidad renovada coincidente con la propuesta descalza, a la que la Santa
Sede presto su apoyo 24,

Por su parte, Gracian, trasladado a Valencia, colabor6 con el arzobispo Juan de Ribera y entr6 en contacto con Felipe Foch
de Cardona, marqués de Guadaleste y almirante de Aragon, que, cuando, en 1606, fue nombrado embajador de Felipe III ante
los archiduques Alberto e Isabel Clara Eugenia, propuso a fray Jeronimo que le acompanase a Bruselas en calidad de
confesor. Por tanto, trasladado a los Paises Bajos, se sucedia la segunda etapa de su relacion con el archiduque a la que hemos
hecho referencia, a pesar de que, una vez instalado, se integraba en el grupo de oposicién a la politica desarrollada por el
propio archiduque, puesto que Gracidn se convirtio en uno de los informantes antilermistas mas importante de la Corte de
Bruselas 2°. En este sentido, al igual que habia compartido con Ribera una opinién favorable a la expulsién de los moriscos
por entender que sustentaba la conservacion e integridad del catolicismo, valord que la firma de la Tregua de los Doce Afios
estaba permitiendo el avance del protestantismo, por lo que tratd de realizar una labor de predicacion y apostolado destinada



a minimizar los efectos del mismo. No obstante, en la ultima etapa de su vida, la actividad de Gracian se centré de forma
prioritaria en su faceta de escritor. Evidentemente, no desatendi6 otras quehaceres altamente significativos, como su actividad
en la capilla archiducal, la atencion a los soldados espaioles estantes en dichos territorios o su apoyo a las monjas espaiiolas,
sefialadamente, a Ana de Jests y Ana de San Bartolomé, en su intento de realizar fundaciones de conventos en Francia y en los
Paises Bajos. Para ello, hubieron de contar con el respaldo y la ayuda de religiosos espafioles vinculado a la congregacion
italiana de la Orden. No obstante, Gracidn puso su mayor empefio en la elaboracion y edicion de diversas obras, y siguid
trabajando en aquellas que reflejaban y componian su autobiografia, consciente de la importancia de su testimonio, y

generando una imagen de si mismo que, en gran medida, es la que ha llegado hasta nosotros 2.

La proyeccion de una imagen

Jeronimo Gracidn fallecia el 21 de septiembre de 1614. Finalizaba sus dias conociendo la expansion territorial de la Orden,
el afianzamiento de la labor misional y la beatificacion de Teresa de Jesus, lograda con un rotundo apoyo por parte de Felipe
II. El sermo6n pronunciado en sus honras finebres por el P. Andrés de Lezana, Regente y Lector de Teologia del Colegio de
Nuestra Sefiora del Carmen de Madrid, y publicado en la imprenta madrilefia de Luis Sanchez en 1614 %7, vino a incidir en una
serie de cuestiones que quedaron vinculadas a su figura y trayectoria. El P. Andrés, hermano del insigne humanista Juan
Bautista Lezana, insistio en el valor de su vida, de su memoria y de su martirio. Resaltd sus altas dotes académicas,
semejantes a los méritos de su hermano Antonio, secretario real, asi como su especial amistad y union con la madre Teresa.
Sin embargo, si hay una palabra que se repite reiterativamente a lo largo del discurso es “justicia” o el adjetivo “justo”. Asi,
Gracian era presentado como un hombre virtuoso y humilde, que exhortaba a la imitacion de una vida justa en su conjunto,
evitando entrar en detalles o cuestiones polémicas. Por otra parte, Lezana nos proporciona un dato importante al referirse a
Gracian: “Pero nuestro Santo y Evangélico difunto (dadme licencia que el llame assi, que assi confio en Dios nos le ha de

llamar la Yglesia)” 8.

Asi pues, situar a Gracian en los inicios del proceso hacia la santidad fue una de las finalidades perseguidas, asi como una
de las causas fundamentales que motivaron que, solo cinco afios después de su muerte, viese la luz la primera biografia,
realizada por el P. Cristobal Marquez. Como puso de manifiesto el P. Pablo Maria Garrido en su estudio, Marquez respeto los
silencios de Gracian y su decision de no ahondar en los puntos mas polémicos de su biografia. En este sentido, se limitd a unir

los escritos del propio Gracian para favorecer la comprensién del lector de su periplo vital y de su dimension en conjunto 2.
Como referia Lezana en el sermon funebre citando a Criséstomo: Nunca en su defensa hablé mejor que después de muerto 0.

La siguiente biografia mas cercana, cronolégicamente, a su fallecimiento fue la introducida por el doctor Joseph Boneta y la
Plana, racionero de la Iglesia Metropolitana de Zaragoza en su Vidas de Santos y Venerables varones de la Religion de

Nuestra Seiiora del Carmen de la Antigua Observancia, publicada en Zaragoza en 1680 3!. El autor nos indica en el prologo
que procedid a realizar este compendio porque el destacado humanista Raymundo Lumbier le compeli6 a ello. Después de
mostrarnos en los primeros capitulos los jalones mas destacados de la vida de Gracian de su propia composicion, deja paso y
transcribe los escritos de Teresa de Jesus, los de Andrés del Marmol, a quien se atribuyo la biografia realizada por Marquez,
y los del propio Gracian, a quien confia la narracion de los episodios mas polémicos. Asi pues, sigue siendo el propio
Gracian quien, a finales del siglo XVII, seguia marcando la interpretacion y proyeccion de su vida. Cierra la composicion un
poema escrito por el hermano del autor. La conclusion de Boneta es que Gracian fue un hombre virtuoso, firme en su fe,
merecedor de la confianza de Teresa de Jesus, pero injustamente tratado a causa de las pasiones existentes entre los hombres.

Por tanto, es el propio Gracidn, en gran medida, el forjador de su imagen postuma y el cuidadoso hacedor de la proyeccion
de la misma. Los primeros autores que trazaron su trayectoria vital respetaron sus palabras y reflejaron sus escritos. Sin duda,
uno de los impulsos que le movieron en el reiterado afian de narrar su vida y circunstancias fue la obtencion de un juicio justo
de sus actos, un juicio exento de calumnias y de intereses cruzados. En definitiva, un veredicto sobre su vida y obra que
tuviese en cuenta las intenciones que movieron al protagonista de su propio relato a actuar como lo hizo en cada momento. La
Historia, realizada sin apasionamientos y ajena a las polémicas que marcaron su devenir, debe de ser la encargada de dar al P.
Gracian satisfaccion a sus trabajos y desvelos, concretados en su infatigable afin por escribir y reescribir su autobiografia.

HENAR PIZARRO LLORENTE

) presente trabajo forma parte del proyecto “La reconfiguracion de la Monarquia Catdlica (1640-1700). El final de la Monarquia hispana de los Austrias”.

(HAR2012-37308-C05-01).

2 Sobre estas cuestiones, véase el dossier que recoge las intervenciones de diversos especialistas en este tema en el curso “Politica y religiosidad en los siglos XVI y
XVII: Santa Teresa de Jesus y las corrientes descalzas” publicado en Librosdelacorte.es, n° 9, afio 6, otofio-invierno 2014.
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