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142 CARMEN MARQUEZ, DESMOND TUTU, EL TESTIMONIO

«Cuando me encontré con el arzobispo. Tutx} le estreché en un gran
abrazo. Ahf estaba un hombre que habfa msplra'dc') a toda una nascg)g
con sus palabras y su valor, que habia hecho revivir las esperanzlz; > de!
pueblo en su momento mas sombrio»!. Con estas elocuer]lteslpad s
evoca Nelson Mandela en su autobiografia su epcuentro al sa 1£ e gr )
sién con el entonces arzobispo anglicano de Ciudad c}e El Ca o,ma%sa
mond Mpilo Tutu. En aquel momento, el prel‘aclo anghca{no er;}claid oa
el rostro més comprometido en la lucha eclesu% contra el aparthe .1\,1_
una nacién cuya Constitucion, en una aﬁrmacmn de} clarosbtmtej cZiVi-
nistas, declaraba que el pueblo de Sudéfnca,reconoma laix SO e.ra;rihaios o
na, pero cuyas leyes atentaban contra los mas elem,e_r.lta es pr(*lm u;; os de
la fe cristiana, se alzaba la voz de una teologia 'profetlcilqufe en nclaba
el apartheid como un sistema injustq, pecarminoso y blas Zmo.Oderosa
simbolizaba mejor que nadie ese cristianismo que SIrvio elp derosa
fuente de inspiracién y legitimacion de la causa negra en una gc g q ¢
entrafiaba una batalla espiritual contra el pecado y la basqueda de u

ral justo. ‘
Ordigrr;gmai”se a su figura signiﬁca,‘ sin duda_, ac/e1jcz,\rs,ec31 a{ unatieerliz
personalidades eclesiales mas versa:\tﬂes y pohfacetxcar‘sﬂ ilfﬁ,ﬁ :‘ e
africano. No en vano se ha dicho de ¢l que es capaz ae ml,uw.uwfa;ci;
pompa, el boato y hasta la fastuosid.ad que cargcterlzaban al e}z:)scaci)fe ‘o
de la high church anglicana con dlStlHCl?D e mc}luso un cuﬁ" 0 aire ce
realeza, y al mismo tiempo sentirse un simple parroco, un ounicador
pueblo y un hijo de la tierra africana. Pastor emotivo, gracrll comd. a de,
con un intuitivo y profundo sentido pastoral, este orador ar fer}[ ° de
vivaz personalidad, cuya vida ha sido tan 1r{1prev151ble caorrlxo a arndes
formaci6n de su querido pais, se ha cor.lvertxd’o en uno de osh g; ;
lideres morales de nuestro tiempo. Nadie p?dla haber slospe];: a c;ocgi;s
aquel nifio enfermizo, que padeci6 de pequeno la p'ol'lg yla }‘iu S?Si)u arté
llegaria a convertirse en un octogenario que ha vivido y da sido ngoria
activa de uno de los periodos mas convulsos y dra'm‘ancos de ha o
eclesial y politica sudafricana y de una (.ie sus paginas mas ern?onal,
la de la transicion pacifica a la democrac,laf y ’la recpnmhamon r.lﬁcxo .en‘—
Su figura se resiste a cualquier facil intento de enczi51 1.a{)m;t n

to. Retratado como «un lider espiritual y un luchador por la libe

1 N. ManpELa, El largo camino hacia la libertad, Madrid 22010, 587.
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comprometido con la no violencia»? y considerado un hombre de paz
—no en vano fue galardonado con el nébel en 1984, no dudé en mandar
«al infierno» al presidente norteamericano Ronald Reagan y tildarlo de
«nauseabundo» cuando éste se opuso a las sanciones contra el gobierno
sudafricano®. Siendo un exponente de la autoafirmacién negra y del li-
derazgo negro, nunca renuncié sin embargo a cooperar con los blancos,
ya fuera en el dmbito eclesial o en el de la vida nacional. Tildado de lider
espiritual izquierdoso por la comunidad blanca afrikdner, fue irénica-
mente acusado de comunista, cuando él mismo no ha cesado de repetir
uno de sus aforismos preferidos, a saber: que un «africano comunista»
era una contradiccién in terminis, en la medida en que todo comunista
era ateo, mientras que para un africano la espiritualidad constitufa su
aliento vital®. Hostigado y declarade enemigo publico niimero uno por
el gobierno de Pretoria, Tutu no ha dejado a nadie indiferente. Admira-
do y odiado a partes iguales, ha jugado un papel crucial en la reciente
historia sudafricana. Evocar su trayectoria eclesial y vital nos permite

reconstruir ese dificil perfodo de la vida de las Iglesias cristianas bajo el

régimen politico del apartheid y reconocer las dificultades que tuvieron
que sortear para desarrollar su misién y ejercer su testimonio profético.

RETRATO DE UNA VOCACION TARDIA: RETAZOS BIOGRAFICOS

Tutu habia nacido en el otofio de 1931, en las verdes llanuras del %i-
ghveld, al oeste del Transvaal, en la cuna del afrikanerismo. Kelkesdorp,
su lugar natal, era un asentamiento negro que circundaba la pequefa
ciudad de Makoeteng. Fundada por los voortrekkers, aquellos intrépidos
bders que habian abandonado la colonia de El Cabo para adentrarse ha-
cia el norte en busca de una tierra virgen en la que poder vivir lejos del
dominio britanico, Makoeteng habia sido testigo mudo de alguno de los

2 Asf lo ha descrito el Dalai Lama en la Introduccion a una de sus biografias:
A. Seaks — M. Turu, Tutu. Authorized, New York 2011, viii.

3 La dura opinién de Tutu hacia la administracién Reagan por su negativa a
apoyar el boicot econdémico a Sudéafrica queda reflejada en el texto «Black South Afri-
can Perspectives and the Reagan Administration», en: D. Turu, Hope and Suffering
(Sermons and Speeches), Grand Rapids, 1985, 103-117.

4 Cf. J. Arien, Rabble-Rouser for Peace (The Authorized Biography of Desmond
Tutu), New York 2006, 66.
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acontecimientos fundadores de la nacién afrikdner. Guardaba especial
memoria de la barbarie de una guerra anglo-bder que habia causado la
muerte de un millar de nifios en uno de los campos de concentracién
creados por el gobierno britdnico. Como en una curiosa broma del des-
tino fue precisamente ahi, en el corazén del afrikanerismo, donde iba
a ver la Iuz uno de sus mds acérrimos oponentes, el clérigo anglicano
Desmond Mpilo Tutu.

Por aquel entonces el nacionalismo afrikdner, acrisolado a la sobra de
la guerra anglo-béer, adoptaba fuertes tintes cristianos. Y estaba a punto
de nacer el partido que, en 1948, se alzarfa con la victoria en las urnas
e implantarfa el perverso sistema denominado apartheid o «desarrollo
separado», como gustaba designarlo a sus idedlogos. La Iglesia Refor-
mada Holandesa, por su parte, se habia adentrado en esa peligrosa sen-
da de identificacién con la causa afrikdner, que terminaria por levarle a
justificar teol6gicamente el sistema del apartheid.

Su padre, Zacharias Zelilo Tutu, que habia nacido en 1901 bajo el fra-
gor de los fusiles mauser en la guerra anglo-bder, recibi6 su formacién
en Lovedale, una de las instituciones educativas para la poblacién negra
més prestigiosas, fundada por los misioneros escoceses. Su madre, por
su parte, se habfa educado en una institucién dependiente de la presti-
giosa London Missionary Society. Sus progenitores eran, como tantos
otros miembros de la comunidad negra, un «producto» de la labor de los
misioneros, como se afirmaba en el lenguaje de la época. Su familia ha-
bia seguido ese peregrinaje denominacional tan tipicamente protestan-
te: bautizados en la Iglesia Metodista, se adscribieron a la African Metho-
dist Episcopal Church para, finalmente, recalar en la Iglesia Anglicana,
en estrecho contacto con los monjes de la Community of Resurrection,
una congregacién religiosa situada en el espectro del anglo-catolicismo
guiada siempre por la consigna de no capitular ante la politica del «de-
sarrollo separado», que influirfa sobremanera en la trayectoria eclesial
y vital de Desmond®,

5 La Community of Resurrection habia sido fundada en el norte de Inglaterra
por el aristécrata Charles Gore, en parte como fruto del movimiento de redescubri-
miento de la vida mondstica en el seno del Anglicanismo, y en parte como un intento
de respuesta a esa clase trabajadora de la Inglaterra industrial desatendida por la
Iglesia de Inglaterra. Invitados por el obispo de Pretoria, los monjes de la Communuity
of Resurrection se habfan establecido en Sudafrica en 1903, tras la guerra anglo-bder,
para desarrollar su ministerio en los enclaves mineros de] Transvaal.
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El joven Desmond se formé al amparo de la residencia que la Com-
munity of Resurrection tenia en Sophiatown, especialmente de su monje
més carismatico y conflictivo, Trevor Huddleston, que no tardaria en
adquirir notoriedad internacional por su oposicién al apartheid, y que
apadriné a ese joven despierto de quebradiza salud. Convertido en su
mentor, el influjo de Huddleston sera permanente. De é] dirfa Tutu afios
después: «Si hay alguien que hizo del apartheid un asunto mundial, sin
duda esa persona es Trevor Huddleston»®.

Tras su triunfo electoral, los afrikdners convirtieron la segregacién
en la pieza clave de su politica gubernamental. En la convulsa década
de los cincuenta, la intelligentsia afrikdner comenzé a disefiar su perni-
cioso proyecto de ingenieria social, con el convencimiento de que ha-
bian hallado una solucién definitiva a la denominada «cuestién nativa»,
en perfecta consonancia con la voluntad divina: la separacién total, el
apartheid. Y no tardaron en llevarlo a la préctica a través de un cor
pus legislativo que establecfa una separacién total entre las razas en los
ambitos politico, social y econémico. Educacién segregada, deportes
segregados, estricta separacién racial en las ciudades, prohibicién de
matrimonios mixtos, todo fue reestructurado bajo la directriz de los tres
principios que condensaban el manifiesto apartheid de los nacionalistas:
supremacia blanca, segregacién racial y un estado nacional cristiano. La
comunidad negra respondia promoviendo acciones de resistencia paci-
fica como la denominada Defiance Campaign (1952) o el Congress of the
People (1955) que aglutiné a todos los grupos anti-apartheid en torno a
la famosa Carta de la Libertad, carta magna del multirracialismo, que
reivindicaba una democracia no racial. Y mientras la Iglesia Reformada

6 Citado en: A. Searks — M. Toru (eds.), Tutu: Authorized, New York 2011, 32.
Nacido en Inglaterra en 1913, Huddleston ingresé en 1937 en la Community of Resu-
rrection. Cuatro afios mas tarde fue enviado por la Orden a Sudafrica, al barrio mul-
ticultural de Sophiatown, en las afueras de Johannesburgo, en el que vivia la familia
Tutu y donde desarroll6 una amplia labor pastoral y social. Desde el triunfo de los
nacionalistas afrikdners en las urnas, Huddleston se manifesté abiertamente contra
la politica racial implantada por el nuevo gobierno, criticando lo que a su juicio era
una actitud demasiado tibia por parte de su Iglesia. Su figura adquirié notoriedad
internacional cuando, bajo la legislacion del apartheid, el gobierno declaré Shopia-
town un 4rea residencial blanca y expulsé a todos los habitantes de color. Huddleston
encabez6 el movimiento de oposicién a los reasentamientos forzosos. Reclamado por
sus superiores de nuevo en Inglaterra, escribié desde alli su famosa obra Naught For
Your Comfort (London 1956), una carga de profundidad contra el apartheid que causé
un gran impacto en los circulos cristianos internacionales.
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Holandesa sancionaba con agrado el nuevo proyecto que consideraba
acorde con los principios cristianos, las denominadas Iglesias «de habla
inglesa» y la Iglesia Catélica mostraban publicamente su disconformo-
didad y se reafirmaban como Iglesias multirraciales’.

Tutu empezé a trabajar como maestro cuando el gobierno afrikdner
promulgé la controvertida Ley de Educacién Banta (1953), que aplicaba
la doctrina del apartheid al sistema educativo y situaba bajo control gu-
bernamental todas las escuelas misioneras del pais. En realidad, tras su
aprobacién latia el viejo conflicto que la comunidad afrikdner mantenia
con los misioneros britdnicos que, a sus ojos, inculcaban a sus pupilos
peligrosos valores de justicia a igualdad que apuntaban, no al desarrollo
separado, sino a ese ideal integracionista tan en boga entre los blancos
liberales. Y no andaban muy desencaminados, pues la confluencia del
liberalismo politico britanico y el cristianismo misionero constituyé el
humus sobre el que ferment6 la conciencia politica negra. El movimien-
to de resistencia negra estaba abanderado por una élite de cristianos
formados en las escuelas misioneras que, impulsados por las promesas
del liberalismo politico y los ideales no raciales del cristianismo, lucha-
ban contra la segregacion racial y reivindicaban sus derechos politicos.
El teélogo John de Gruchy ha llegado a afirmar que «los lideres de la
lucha contra el colonialismo y el apartheid en Sudéfrica fueron produc-
to de las misiones cristianas més que ninguna otra cosa»®. El gobierno
estaba decidido a cambiar esa orientacién y fomentar, desde el sistema
educativo, la identificacién de la poblacién negra con los roles que el
apartheid les asignaba, bajo la premisa de que la educacién debia prepa-
rar al pueblo de acuerdo con sus oportunidades en la vida y no crearle
falsas expectativas.

La nueva ley establecia que el control de la educacién negra, que en
ese momento se desarrollaba mayoritariamente en las escuelas misio-
neras, pasaba a manos del Estado, mas en concreto, del Departamento
de Asuntos Nativos, encargado de las politicas raciales. Las Iglesias que
decidieran mantener el control de sus escuelas perderfan los subsidios

7 El término English-speaking Churches designa a las cuatro Iglesias de las
tradiciones Anglicana, Metodista, Presbiteriana y Congregacionalista. A diferencia
de la Iglesia Reformada, que instaurs la segregacién en su seno, creando Iglesias
separadas para los distintos grupos raciales, estas Iglesias eran multirraciales.

8 J. pe Grucwy, The Church Struggle in South Africa. Twenty-fith Anniversary
Edition, Minneapolis 2005, 79.
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gubernamentales, lo que colocaba a las escuelas ante una dificil situacién
econémica que amenazaba su supervivencia. La Iglesia Anglicana se halla-
ba dividida acerca de la postura a adoptar, sometida a lo que Huddleston
habia definido como «un cruel dilema»®: la educacién bantt o las calles.
¢Debian poner sus escuelas a disposicién del gobierno, contribuyendo a la
implantacién de un sistema injusto y pecaminoso, o negarse a colaborar,
arrojando a sus alumnos a las calles, privandolos de educacién? Estamos
ante la disputa que marcaria €l inicio de una confrontacién creciente en-
tre la Iglesia Anglicana y el gobierno nacionalista afrikdner.

En esa dificil tesitura, Tutu decidié no colaborar y no formar parte de
lo que consideraba un sistema perverso. Fue entonces cuando, auspiciado
por su mentor Huddleston, encaminé sus pasos hacia el seminario angli-
cano, en lo que fue una vocacién un tanto tardia, fraguada en sus inicios al
calor de un cierto pragmatismo que le forzaba a buscar una nueva salida
laboral. Tenfa treinta afios y no podia decirse que hubiera experimentado
una especial llamada al sacerdocio; era, simplemente, un buen acomodo,
casi la tinica alternativa posible, para un negro educado que por aquel
entonces estaba ya casado y tenfa una familia que mantener.

DEL ANGLOCATOLICISMO A LA TEOLOGIA NEGRA:
LA EVOLUCION DE SU PENSAMIENTO TEOLOGICO

En 1958 ingres6 en el seminario de St. Peters (Rosettensville, Johan-
nesburgo), de nuevo bajo la direccién de la Community of Resurrection.
Fue en sus aulas, e impresionado por la vida espiritual de la comunidad,
donde se fragud su auténtica vocacion religiosa. Sus superiores no tar-
daron en percibir las dotes de liderazgo del nuevo seminarista. No se
equivocaba el rector Aelred Stubbs en su informe cuando, tras afearle
su pasada irresponsabilidad en asuntos financieros y acusarle de haber
sufrido el agudo ataque de un virus de «fiebre romana», haciendo re-
ferencia a su cercania a las creencias y practicas de la Iglesia Catdlica,
concluia: «Sus dones intelectuales, combinados con una probada inte-
gridad moral, lo convierten en un valor dnico para el futuro de la Iglesia
en Sudéfrica»®.

9 Citado en: J. ALLeN, Rabble-Rouser for Peace, 60.
10 Ibid., 73.
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Sus afios de formacién teoldgica (1958-1962) coincidieron con al-
gunos de los acontecimientos més dramaticos del pais. Al tiempo que
llegaban esperanzadoras noticias de otras partes del continente donde
el ritmo de la descolonizacion avanzaba imparable, en Sudafrica el apar-
theid estaba en su maximo apogeo. Con su mayor idedlogo, Hendrich
Verwoerd, convertido en Primer Ministro, el apartheid ideolégico en-
contraba plena expresion politica. Sudafrica era declarada una «nacion
blanca» vy la poblacién negra y mestiza trasladada forzosamente a las
sreas denominadas bantustans, en uh sistema de reasentamientos forzo-
sos sin parang6n. Barrios enteros desaparecieron del mapa y fueron re-
definidos como «areas residenciales blancas». Tutu asisti6 aténico junto
a sus compaferos a la matanza de Sharpeville (1960), en la que la pro-
testa pacifica por la implantacion de los denominados pass law se saldo
con la muerte de sesenta y nueva personas a Imanos de la policia. En
1961 Sudafrica abandonaba 1a Commonwealth y se proclamaba Rept-
blica independiente. «Cualquier cosa puede ocurrir» escribia por aquel
entonces el periodista britanico Anthony Sampson, en referencia a los
peligrosos derroteros que tomaba el pafs. Tutu tuvo la oportunidad de
encontrarse con algunos de los activistas cristianos negros mas relevan-
tes, como el predicador laico congregacionalista Albert Luthuli' o Z.K.
Matthews aunque, como €l mismo ha reconocido, en aquella época la
politica no formaba parte de sus principales preocupaciones: «Eramos,
en muchos aspectos, un grupo apolitico»'?. En visperas de su ordena-
cién, Luthuli aceptaba la concesion del nébel de la paz y, tan s6lo una
semana despusés, el recién formado brazo armado del African National
Congress (ANC), denominado «La lanza de la nacién», iniciaba sus cam-
panas de sabotaje, dando lugar a uno de los debates mas complejos de la
Sudafrica del apartheid, en el que Tutu jugara un papel trascendental: la
legitimidad del recurso a la violencia.

La Iglesia Anglicana en la que Tutu comenzaba a ejercer su ministe-
rio, vivia una compleja situacion. Identificada con 1os intereses y valores
del Imperio Britanico, habfa tratado durante décadas de reconciliarse
con la comunidad afrikdner y con su hogar espiritual, la Iglesia Refos
mada Holandesa. No habia sido una empresa facil tras el apoyo que

11 Elegido presidente del ANC en 1952, Luthuli fue un de los mAximos exponen-
tes de la resistencia cristiana contra el apartheid. Para un acercamiento a su figuray
pensamiento, véase: A. Lutnuis, Let my People Go. An Autobiography, London 1962.

12 Cf. J. ALLen, Rabble-Rouser for Peace, 70.
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las de-n,orpinadas Iglesias «de habla inglesa» habian mostrado a la ¢
sa bm.gmca durante la guerra anglo-bder. Los afrikdner recelaban d al;-
denon.unada die Engelse Kerke, aquella rama de la comunién angli o
.conomda como la Church of the Provice of South Africa que habgiazca}ga
1mpo1jtada de Inglaterra y cuyos pastores, de un modo tan irrita Stl v
ofensivo para los bders, hablaban de Inglaterra como su hogar Fe i,
naban un idilico retiro at home, en su adorada Gran Bretafia. La V}Htla%l_
en las urnas de los nacionalistas afrikdners cambio las cosa'ts dallfdoui
traste con su empefio reconciliador, haciendo practicamente inviablO al
cntenchmmnto”. Durante la primera década del gobierno nacion l'ete
la) Iglesia habia expresado su rechazo al sistema del apartheid ea o
Sinodos y Asambleas. Pero lo habfa hecho con cautela, tratando 3 o
entrar en confrontacién abierta con el gobierno, desaut;)rizando a e1 o
nos def sus clérigos més discolos que con sus posicionamientos nfan
en pel}gro las fragiles relaciones con el gobierno y la comunidada%r;}cafl
ner. F}nalmente y tras un prolongado debate, la Iglesia Anglicana h bc’l—
claudxciad.o en el conflicto provocado por la Ley de Educaciéﬁ B atl’a
con la tnica excepcién del arzobispo de Johannesburdo AmbroseaII{] .
ves quien, convencido de que la Iglesia no podia contrﬂ;uir ala ota
en practica de una politica injusta y ante la obligacién de tener e
_plantar las nuevas directrices educativas indoctrinando a los estu%il%e 1?1 .
con ?a nueva ideologia racial, decidié cerrar las escuelas de su di6 cosy
destinar los edificios a otros usos. oeeeny
'EI conflicto se reavivé cuando, en 1957, el gobierno aprobé la d
mm‘:ida «clausula eclesial», que aplicaba la segregacién en las I le:'no‘
Segu.n la'nueva ley, se requeria el permiso de las autoridades fra e
una iglesia establecida en un drea blanca admitiera nativos. En gste 50
fue Fieoffrey Clayton, el moderado arzobispo de Ciudad dé El Cabé)caso
habla guiado a su Iglesia bajo la consigna de no entrar en comﬁ"ontacq}’Je
abl‘erta con el gobierno y mantenerse al marngen en cuestiones politi e,
quien se revelé contra lo que consideraba una injerencia intolgrabl o
lg vida de la Iglesia. La cldusula afectaba a la vida y al culto de 1 Ie len
sia de 'forma directa, coartando su libertad vy, todavia peor, com rome.
tia seriamente la identidad eclesial y la inteéridad de la fe;“. Clagtrooén seé

13 Para un analisis mas exhaustiv [ i
_ S o de este periodo, véase: M. E. W
tween the Two Fires (The Anglican Church and Apartheid), Pietermaritzburgﬁsgéf; Be

14 Cf. A. Paron, Apartheid ] i i
Clasan, Lomon 1034, P id and the Archbishop. The Life and Time of Geoffrey
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referfa a la situacion afirmando que la Iglesia s€ encontraba «entre dos
fuegos»: el de aquellos que consideraban ilegitima toda expresion de
opinién contraria al gobierno vigente; y el de aquellos que pensaban que
no era suficientemente enérgica en sus denuncias. El clero, por su par
te, se hallaba dividido, acerca de la mejor estrategia a seguir. La Iglesia
Anglicana se encontraba en una dificil encrucijada: era mejor optar
por la moderacién, o la Iglesia debia posicionarse abiertamente contra
el gobierno? Lo que generaba divisién no era la condena a la legislacion
del apartheid, que la Iglesia venia realizando sistemdticamente, sino la
respuesta practica que la Iglesia debia adoptar. El debate en torno al rol
politico gue la Iglesiay, especialmente, algunos de sus ministros y sacer-
dotes estaban jugando de forma creciente mantenia enfrentados a los
miembros de la Iglesia, dividida entre aguellos que consideraban que la
moderacién y la cautela era la mejor respuesta’y aquellos que apoyaban
un enfrentamiento abierto con el gobierno®.

La matanza de Sharpeville marcé un nuevo punto de inflexién. El
nuevo arzobispo de Ciudad de El Cabo, Joost de Blank, alzé claramen-
te la voz contra el apartheid, rompiendo la hasta entonces tradicional
moderacién de la serarguia anglicana. De Blank no tardé en tildar la

la jerarquis
dominacioén blanca de «inhumana y anticristiana», acusar a la Iglesia
Reformada Holandesa de haber tergiversado ¥ malinterpretado la teo-
logia calvinista ¥y denunciarla ante el Consejo Bcuménico de Iglesias
(CED), solicitando su expulsién de este organismo“’. En el colmo del des-

caro desafi6 al Primer Ministro Verwoerd, holandés de nacimiento como

—

15 La Iglesia Catolica vivié un dilema similar. Sobre la situacién de la Iglesia
Catélica en Sudafrica durante esta etapa, véase: A. Prior, Catholics in Apartheid So-
ciety, Cape Town 1982 P. KEARNEY (ed.), Denis Hutley. Memoirs (The memoirs of the
Archbishop Denis E. Hurley, OFM), Pietermaritzburg 2006.

16 La expulsion no se produjo pero, a rafz de la denuncia de J. de Blank, el
Comité Central del CEI decidi6 organizar una consulta en Sudafrica sobre la cues-
tién racial. En diciembre de 1960 los delegados de las ocho Iglesias sudafricanas
miembros del CEI se reunieron con una delegacion de este organismo en el distrito
de Cottesloe, alas afueras de J ohannesburgo. Las declaraciones de la consulia acerca
de la situacién sudafricana motivaron que las dos iglesias Reformadas abandonaran
el organismo ecuménico. Bl Informe de la conaulta en: ER XTI-2 (1961) 1 ff. El
documento final puede consultarse en: J. W. DE GrucHy — CH. VILLA-VICENCIO (eds.),
Apartheid is a Heresy, Grand Rapids 1983, 148-153. Un analisis del significado de la
Consulta de Cottesloe en: P. WaLse, Church versus State in South Africa. The Case of

Christian Institute, Maryknoll 1983, 6-21.
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él, a i i
Ve, anunc(:ilslmdo su firme compromiso de abandonar el pais, tal y como
rlx))voer e solicitaba, siempre que él hiciera lo propio.
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. - a
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17 Citado en: A. Searks — M. Tutu, Tutu. Authorized, 63.
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ndamento de su
ta teologia encarnatoria donde se encuentra el fu
en esta

or activismo politico. . o 1o mevo Obis-
poslt’eo?(;\lqiellos dias, Leslie Stradling (}ilalbxa s;dc; ::éﬁgr(a)bispo o oo
itucion del contro
esburgo, en sustitucl
po de Johann

. 2 P 3 : <
Reeve . SU adllrlg que tenia {alna de ser uin Cle] ]g() que no s€ 1()[[1150\112\
S ’

e]laSHlH()S])()lIH(()S hal)la a]l ]“a(l()(]ue se Sel”’]a())] a(l()a «a(,e])‘al»
z ¢ g
»

ti 1 antecesor
j 1 menos politico que S
i tratar de jugar un ro
el apartheid y &

i bian causado un

. ones al Sunday Times ha . 1

eeves. Sus declaraciones i n causace

gﬁlﬁzeﬁ;omm: «Pienso que seria compr:nrs;:&i sxilﬁe\r;ltabi siera @

ani ue m

i acepto Gnicamente porq D e,

aparﬂ;eld(.iéo afs 5 debo acatarla, incluso cuandg no 1gla1;)§y r»ommdaba

Es iztae }':1 Susppalabras, el editorial del gcgnds€algi1r\‘/1;l<:El O]% e

e esionada actitud de Stra :

ti sobre la resignada dlin DI o

;:rmsba}meg;firia sentirse contrariado ante la posibilidad dev
ing bien

1t C ntex‘() QOlitiCco l 1) to € ue la act
1 en un Co [) i pe olocC C €S q llal
a toma pa 1d0 u. y

p()ll“ a Sudail icana pla“tea C\lesno“es I 10/[ aies deClSUzaS y L}a geMIlte tienc
del eCCh() a espel ar una Of 16“(3(:1()[[ de sus 11d6I (] IethOSOS> . 16[\[( as,

segre. acion raciai a manao un i fica e separ aClO/Il racla era con-
ﬁ d 110 1A pQHU d l
2 1
g g

i icacié altaba moralmente condenable.

e Escr:\;};ﬁgfrsi‘é: pelrllci(gg;l, r’?itu se incoxl;poré tcoir;(z‘ cf)ic;lfejgzr\

o e i inario se habfa integracc v
en St. P‘e/ter’s ?ollege'1i§\ue?r;§;§ll:;zls(;r}?eological Semi?ar. El %Obl'zltr;z;;l{_
o Lo dirc iﬁixges c’le laLey de Bducacién Banty, habia decid1 o -
gUi'?ndO 1as' o reducativo‘ Las English-speaking Chur.ches optaro ar}fl)do
bahzgr el SlSter'n? cién aunando sus fuerzas ¥ respond.lero.n ggiupdeno—
esqu-walf la }egls af- rmativas. Erigieron un nuevo seminario m Zr no
sus ms.umm(mes . alabras de A. Sparks, terminé c:,or}vxertlen gs o
minamonaln?sgoe'ﬁlgependiente, multirracial y ecumenico en medio
«un anacro j

i6 p: 0 El nuevo cen-
a»! .

otesCo intento de implantar la Segregac10n humdn

gr

Alice) en la region del Cabp Este.

Conti habia{ tfaS‘iii?g Z\ngri;—rI;\;Z}fa la universidad- de Flort }}jliii,é\teil—

o e los ne ros» COMOo e€ra popularmente conocido, el em ematt

O 1osk?ebgia formado a la intelectualidad negra y de cu?\l/el\sndda

(}:10 g?mr:aﬁgz lc?s principales lideres de la resistencia (Nelson Ma ,
abian

18 Citado en: J. ALLEN, Rabble-Rouser for Peace, 97.
Citado en: Ibid., 97-98. '
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Robert Sobukwe, Robert Mugabe o Alphaeus Zulu entre otros). Tutu se
encontraba ahora en el meollo en el que se estaba cocinando un nuevo
pensamiento politico entre la joven militancia negra: la versién suda-
fricana de aquel movimiento conocido como el Black Power, que habia
incendiado al mundo afroamericano bajo la consigna black is beautiful.
Mostraba sus simpatias por el nuevo concepto que avivaba la conciencia
politica de los estudiantes, la Black Consiousness o «conciencia negra»,
y no tardaria en erigirse en defensor del movimiento y de su correla-
to teolégico, la Teologia Negra. Su afirmacion de la identidad negra no
le impedia, sin embargo, seguir apostando por un futuro multirracial:
«Fue capaz de reconciliar su apoyo al movimiento de Conciencia Negra
y a la Teologfa Negra de la liberacién con una profunda creencia en el
multirracialismo»?!.

Tras un breve periodo en el que trabaja como profesor en la Universi-
dad de Botswana, Lesotho y Swazilandia, recibe la propuesta de trabajar
en Londres como director para Africa del Theological Education Fund.
En sus numerosos viajes por el continente, Tutu toma el pulso a una
convulsa Africa recientemente independizada, adquiriendo un profundo
conocimiento de la realidad africana. Es en esta etapa cuando comienza
a mostrar una doble preocupacién eclesiolégica: por la inculturacién de
la Iglesia; y porque la Iglesia, que ejercia un crucial papel en el conti-
nente, ejerciese su vocacién profética. Su experiencia africana le lleva a
constatar que la problematica teolégica de un contexto marcado por la
secularizacion, que proclamaba la muerte de Dios, se tornaba un dilema

absolutamente irrelevante para el hombre africano: «Nuestro pueblo no

tiene ninguna duda de que Dios existe» afirmaba con rotundidad, con-
vencido de que los grandes dilemas del cristianismo africano se cifraban
en la necesidad de reemplazar formas de expresar la fe extranjeras por
otras auténticamente africanas, y en liberar al pueblo de su esclavitud.

De esta época data su célebre enfrentamiento teolégico con el keniata

J. Mbiti, en el que formul6 una encendida defensa de la Teologia Ne-

gra??. La solucién a los problemas que vivia el continente pasaba, a su

21 1bid., 78.

22 Su postura acerca de la Teologia Negra quedé plasmada en dos textos cuyos
originales datan de 1973 y 1975 respectivamente: D. Turu, ¢Por qué negra? Una de-
fensa de la Teologia Negra, en J. ALLeN (ed.), Dios no es cristiano, 113-126; Id., Black
Theology/African Theology, Soul Mates or Antagonist?, en G. WiLLMORE — J. Cong (eds.),
Black Theology. A Documentary History, vol. 1, Maryknoll 1979, 483-491 (texto en
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juicio, por la integracion de una necesaria africanizacion de la Iglesia
con aquellas cuestiones que preocupaban a los africanos, como la po-
breza o el racismo.

Con un bagaje forjado a partir de una peculiar sintesis entre la espi-
ritualidad africana y una fe cristiana vertida en el molde de una acom-
pasada estructura de alabanza y oracién de la tradicién monéstica occi-
dental, fraguada en su prolongado contacto con la Comumunity of Resu-
rrection, Tutu simbolizaba lo mejor de ambas sradiciones. En esta tltima
etapa se afiadfa esa nueva perspectiva de la Teologia Negra, que tanto
habria de servile en su oposicién a la justificacion teolégica del apartheid
claborada en el seno de la Iglesia Reformada Holandesa. Habia queda-
do trazado el fundamento teolégico sobre el que se asentaria su futuro

liderazgo eclesial.

«SI PERMANECEMOS CALLADOS, LAS PIEDRAS GRITARAN»: LA

VOCACION PROFETICA DE LA IGLESIA

Su nombramiento en 1975 como dean de St. Mary’s cathedral, una
de las pocas congregaciones multirraciales de Johannesburgo, inaugura
una nueva etapa en la trayectoria eclesial de un Tutu que se negaba a
solicitar el preceptivo permiso al gobierno para vivir en un area residen-
cial blanca. «No pediré perdén por mi negritud», fue su airada reaccion
ante el rechazo que le causaba el hecho de ser considerado un «blanco
honorario». Como recuerda uno de sus bidgrafos, con este simple gesto
se iniciaba uno de los mas vastos y prominentes ministerios publicos de
un lider eclesiastico en la Sudafrica del apartheid.

Su paso por el Theological Education Found le habia convencido de
la enorme responsabilidad que tenfa 1a Iglesia en el futuro del continen-
te africano. En 1977, tras referirse a honrosas excepciones como la del
cardenal Malula, realizaba la siguiente valoracion: «Mi preocupacion es

que, en lineas generales, la Iglesia ha permanecido demasiado inmovil,
23, Gj algo habia

aparentemente temerosa por o hacer demasiado ruido»
sacado en claro era el irrenunciable deber de la Iglesia de ejercer una

Jabor profética:

respuesta a J. Mbiti). El texto de Mbiti, titulado An African Views American Black

Theology, en: Ibid., 477-482.
23 D. Tury, Crying in the Wilderness, 114.
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Open Letter to Mr. John Vorster, en D. Turu, Hope and Suffering, 28-35
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mera propaganda politica, resultaron premonitorias. Tan solo seis se-
manas después, un descorazonado Tutu comprobaba como sus peores
presagios se cumplian: la protesta de j6venes estudiantes en el distrito
de Soweto, a las afueras de Johannesburgo, s¢ habia saldado con varias
muertes y una ola de violencia se habia desatado en todo el pais. Poco
después escribia, tras afirmar la necesidad de denunciar las injusticias:
«Debemos denunciarlo, incluso si sufrimos a causa de ello. No se trata
de politica, sino del evangelio de J esucristo el liberador (...) No podemos
permanecer callados, porque si lo hacemos hasta las piedras gritaran.
Seamos la Iglesia de Dios que proclama con orgullo su evangelio»?’.

En una de sus intervenciones mas memorables, en el funeral del ac-
tivista negro S. Biko, al que acudieron cerca de quince mil personas,
afirmaba: «Los poderes de la injusticia, la opresion, la explotacion, han
actuado de la peor manera posible, y han perdido. Han perdido porque
es inmoral y erréneo y nuestro Dios, el Dios del Exodo, el Dios liberador,
es un Dios de justicia, liberacién y bondad. Nuestra causa, la causa de la
justicia y la liberacién, debe triunfar porque €s moral, justa’y recta»?®.

Pero fue su labor al frente del South African Council of Churches
(SACC), lo que le coloct en el centro de la tormenta politica y le acarreé

la critica de ser un clérigo politizado. Tutu, por su parte, se quejaba de
que esa «cantinela» que escuchaba por doquier, «no mezcléis la religién
con la politica», s¢ emplease con quienes denunciaban a un régimen
politico por ser injusto o contrario a la fe cristiana, pero no con aquellos
lideres religiosos que s€ esmeraban en demostrar que dicha politica era
acorde con la fe cristiana y que bendecian las reuniones gubernamenta-
les con su presencia.

Tutu siempre insistia en que 0o era ni un politico ni un lider de la re-
sistencia negra. Siempre s€ consideré el lider de una Iglesia Negra, que
buscaba combatir el pecado de apartheid. «No soy un politico. Lo que
me lleva involucrarme en 1a vida sociopolitica o €8 la politica sino mi fe
cristiana», afirmaba en 1978. Y explicaba sus razones: «Por obediencia
al imperativo del evangelio de Jesucristo, al mandamiento de Dios y 2
las ensenanzas de la Biblia, estoy comprometido en cuestiones sociopo-
liticas y econdmicas. Por eso no pido disculpas. Rechazo todas las falsas
dicotomias: por ejemplo, entre lo sagrado y lo profano, entre las cosas
llamadas religiosas y las consideradas meramente seculares. Pienso que

e
27 D.Tury, Crying in the Wilderness, 30-31.
28 Ibid., 63.
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los demds solo pord. , primero y ante todo, un hombre de Dios, un
Abander6 fi i
| fband ;*é)iéz; Z?;liiz?quel recla}maba la intensificacién de las sancio-
nes infernacionales ¢ ra § goble.rno sudafricano, convencido de que
era la (imica pomicg o pacifica pOS.1b16. Y ello, unido a su obstinada de-
oo ieio ieiieasen‘camlentos forzosos, sus lamamientos a la
yo otorgado a los activi;tzg 2;1 s:jfsirél;a Seijr?‘d?SObedielnCia e
o otorgack ‘ , terminé por colocar al organis
ge ulrala C:ili) zg :1152?;0 de nzllra d<?1 goblemo. El propio Tutu fuge objz'g
e o e Oq;i Y Iesc:rechto de su ﬁgura. Cuando finalmente,
B s setdades el ro] a E.Zoﬁ[ Comrrn:smn con el objeto de inves-
e oo outh African Qoun61l of Churches, Tutu no tuvo
en comparecer y explicar la razén de las actuaciones y

29 1. Ariex (ed.), Dios no es cristiano, 129
30 Id., Rabble-Rouser for Peace, 206. ] .
g; 18: <TUTU, Crying in the Wilderness, 30-31.
itado en: J. ALLen (ed.), Rabble-Rouser for Peace, 169-170
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sidfa®. Durante mas de cinco horas, €l

prelado expuso sus argumentos €n lo que fue definido com «un acto de
valiente desaffo en defensa de todo aquello en lo que crefa y representa-
ba»*.y aproveché para realizar una dura critica. En su interpretacion
de los acontecimientos ante la Comision, el obispo Tutu se manifest6 de

esta manera:

«La meta de la Iglesias es lograr
justicia con los pobres ¥ oprimidos ¥, si el presente sistema no sirve
a este proposito, la conciencia pablica debe alzarse y demandar otro

sistema. Si la Iglesia no s€ empela en alcanzar la justicia en esta

sociedad, los pobres tienen derecho a decir: no pido tu caridad, pido
que me den la oportunidad de vivir la vida con dignidad humana»®.

decisiones del organismo queé pre

la justicia social. Debe hacerse

Cuando la Comision reacciond a su intervencion acusando al SACC

de estar implicado en asuntos politicos, sociales y econémicos, el arzo-
bispo respondio burlonamente que las palabras que habfa pronuncia-
do no eran, en realidad, suyas $ino del reverendo afrikdner C. D. Brink,
quien las habia pronunciado en uno de aquellos famosos Volkskongres
que la Iglesia Reformada Holandesa habia celebrado durante la depre-
si6n de la década de 1930 con el objetivo de promover la causa de los

afrikdner pobres. Fl carismatico lider eclesial daba prueba de su sagaci-

dad y astucia.
La vibrante intervencién de Tutu reconducia el debate al terreno teo-
alidad, lo que se debatia no era

l6gico, bajo la siguiente premisa: en re
ni la financiacion ni las actividades del SACC sino la fe cristiana; eso
es lo que esta bajo sospecha, por lo que la cuestion central que habia
que discernir era de naturaleza profundamente teologica®®. En esa cla-
ve, respondia a las diversas acusaciones: la acusacién de ser una or-
ganizacion fnanciada desde €l exterior carece de sentido e implica un
profundo desconocimiento eclesiolégico, pues

to que ignora el auténtico
significado de la catolicidad y universalidad de la Iglesia y el sentido

—_—

33 Report of the Commision of Inquiery into South African Council of Churches,
Pretoria nd. LA intervencion de Tutu, titulada The Divine I ntention puede consultarse
en: D. Tury, Hope and Suffering, 133-189.

34 A. Searks - M. Turu, Tutu. Authrized, 97.

35 Citado en: CH. ViLLA-VICENCIO, «Archbishop Desm
Cape Town», en B. TrLHAGALE — L. Mosata (eds.), Hammering
(Essays in Honor of Archbishop Mpilo Desomnd Tutu}, Gran:

36 D. Turu, Hope and Suffering, 154.

ond Tutu: From Oslo to
Swords into Ploughshares
d Rapids 1986, 9,
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de la koinonia®. Y proseguia su
de la koinon . uie argumentacién afirmando que ni
s e omptns s et o o
oo uha g : i la naturaleza de evangelio de ist
b cuandc deﬁrg&)tli)‘llzrr%?l tse atn}‘f)m’a esa prerrogativa, se convier'gizsgrfiitx:.
I—— é u u no hacia sino defender con ahinco lo que tant :
IR w a?tlecc?sor en el episcopado, Geoffrey Clayton: (;
B S reahdada glesia a ser Iglesia. Porque lo que la Comisi. .
pvestigaba en realidz In(l) era sino la interpretacién que el SACC rea?1
El gobierno, por sxiJl %681& i
o B dewr;idos fame,fargpmentaba que el apoyo del SACC a lo
- Subvezﬁ Tus1 amilias, animaba a la gente a empren;les
o e oo Su; fa ey y el orden. En febrero de 1984, la Eloﬁr‘
e n I({)rme. La Comisién se saldg, en palabiﬂas des
e T or uddleston, con un claro triunfo en un pafs N
e radsmz - ngorahdad.se hallaban enormemente Comprome .
Tutu prosegufa adeliiiicéggflzado- 1 .
espiriouatid : sa particu ar combinacion de pr
provoCadoraéieza(%?;nizomiado actn{lsmo. Su oratoria adquil“?a%ligﬁc:;lia
provocado pecami‘V;Osousad a al gobierno de defender una mentira, al ;
joratmente pecan 2;1 N .y ;zdprovocar la quiebra del sistema. Su rc:sfi ;%?
T muchosgblnos {deres de la Iglesia Anglicana, al tien;)pom:la
R ancos liberales que consideraban que el gobie? :
e (3;3 una reforma del sistema. El propio Alan Patf)lfl
3116 o pleoal:j I.Sl.li((%)c({)lseesetton los encontrados sentimientos
e : un gran caracter, de es k
provoca(iores yatgnrzxgte 315 realizado alg}xnos discursos delibera(x)dz?nceiﬁz
mana predica el amof cx’isgzlirgvgclzcg?nés o o fna se.
hor uiente pr ia un di
QueL};a;:rqcl;;CI;)ésncgztianf blanco§ se ecﬁen a teer}fqlglz;lgg.l 2 un discurso
ogn bercepcitn d &)65 ll'c;n'cos hbe'ra.les se apoyaba en las promesas
e b.q el Primer Ministro Botha habia accedid :
gobierno habia introducido algunos cambios sle %aabi

37 Cf.Ibid., 156-157.

38 Citado en: J. ALLE ed.), Ra =, / . S -
N ( )
o , bble-Rousser for Peace, 203. Ren brado esc
tor 6’1 liber alLAlan Paton era uno de los activistas antl—azmrlhezd mas Ol! portantes de
Sudafrica que habia adqull ido fama internacional con la I)lehCaClO’n de la nov
novela

Cry, The Beloved Co
; 1
pafs. untry en 1948, en la que denunciaba el racismo imperante
en su
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El clérigo anglicano se habia mostrado siempre convencido de que la
lucha armada carecia de toda posibilidad de éxito y consideraba que no

era el camino mas acertado. Sin embargo, defendfa publicamente con
arrojo los movimientos de liberacién:

«Es precisamente porque los negros de Zimbabwe, Sudafrica
y Namibia creen haber intentado todos los medios pacificos por lo
que se han visto renuentemente forzados a emplear el recurso a la
violencia para oponerse a un sistema que ha empleado violencia
legalizada e institucionalizada para oprimirles (...) lo han hecho
cuando no vefan ya otra opcion (...) y se han quedado aténitos al ver a
la mayor parte de Europa volverse repentinamente pacifica, el mismo

mundo occidental que alaba y pone por las nubes a los movimientos
de resistencia de la altima Guerra mundial»*.

En sus palabras parecia resonar el eco de aquel lamento que lanzara
Albert Luthuli, el antiguo presidente del Congreso Nacional Africano y
ferviente cristiano, galardonado con el nébel de la paz unos afios antes,
ante la constatacién de los nulos resultados de cuatro décadas de resis-
tencia no violenta.

Tutu rechazaba la violencia, aunque nunca condené la lucha arma-
da del Congreso Nacional Africano, situdndose en una posicién que
muchos criticaban de ambigua. En realidad, su postura respondia al
argumento de la justificacion teolégica de la guerra justa frente a una
opresién intolerable y a su intento de mantener su credibilidad ante una

joven militancia negra a la que aspiraba a guiar y encauzar. Presidia los
funerales de los activistas, apaciguaba los exaltados dnimos, al tiempo
que mediaba en los brotes de violencia que se suscitaban en las ates-
tadas townships, tratando de apaciguar la ira y contener la venganza
contra los llamados inmpimpis, los confidentes de la policia. Tutu, que se
reunia con los lideres del ANC en el exilio, les urgié a suspender la lucha
armada si el gobierno accedia a dialogar. Mientras, con la comunidad
blanca sus esfuerzos se concentraban en abogar por el abandono del
apartheid, tratando con ello de evitar un bafio de sangre que consideraba
mas que probable. Esta actitud le acarreaba criticas tanto por parte del

gobierno, que le acusaba de consentir la violencia, como de una comu-

nidad negra que le tachaba de excesivamente moderado. Aproveché la
notoriedad que le otorgaba el nébel para solitar el embargo econémico.

40 Citado en: J. ArLen, Rabble-Rouser for Peace, 163.

ESTUDIOS ECLESIASTICOS, vol. 89 (2014), nim. 348, ISSN 0210-1610 pp. 141-171



162 CARMEN MARQUEZ, DESMOND TUTU, EL TESTIMONIO

«Un dia nadie te hace caso, y al siguiente te conviertes en un oraculo»,
habfa bromeado sorprendido ante el eco que recibian sus declaraciones.
Poco después de recibir en n6bel de la paz, Tutu fue nombrado obis-
podel ohannesburgo. En realidad, habia sido propuesto anteriormente,
en 1974, mientras se encontraba en Londres trabajando para el Theo-
logical Education Found. Pero en aquella ocasion la propuesta no salié
adelante. «Si hubiera sido elegido entonces, el shock habria sido mucho
m4s traumatico de lo que lo fue en 1984. La diéeesis podria haberse
desintegrado», reflexionaba afios mas tarde?!. Finalmente, y tras vencer
la fuerte oposicién de un grupo organizado de laicos anglicanos, fue
nombrado obispo de J ohannesburgo.
Su liderago al frente de la comunidad anglicana de Johannesburgo
fue, sin embargo, breve. En 1986 el edificio neogotico de Ciudad de El
Cabo que albergaba la catedral anglicana de St. George, a tan solo una
manzana de la Groote Kerk, 1a Iglesia madre cuna del calvinismo afrikd-
ner, veia CONMOVETSe sus cimientos al recibir a su primer arzobispo negro
quien, siguiendo la mas pura tradicion britanica, recibirfa el tratamiento
de Your Grace y se convertirfa en primado de la Church of the Provice of
Southern Africa, que comprendia Sudafrica, Lesotho, Mozambique, Na-
mibia, Swazilania y la isla de Santa Helena. Tutu habfa sido nombrado
arzobispo de Ciudad de El Cabo, en una cleccion que To estuvo exenta
de una cierta controversia y que conmociond a una parte de la membre-
s{a blanca. Algunos de ellos abandonaron la Iglesia o retiraron su apoyo
financiero. El propio Paton, tras reconocer que habia sido descrito como
un hombre santo, segufa mostrando sus reticencias: «Hay algo en su per-
sonalidad que no me agrada». Tampoco escap6 de alguna que otra critica
proveniente de la jerarquia. El anterior arzobispo, Bill Burnett, no duda-
ba en mostrarse receloso. Rechazando la proclividad que el nuevo pre-
Jado exhibia hacia la teologia de la liberacién, se expresaba sobre él sin
nombrarlo en los siguientes términos: «Parece como si una cria de cuco
de la teologia de la liberacion se hubiera colado en el nido eclesiastico.
Es importante reconocer a esos polluelos cuando uno se topa con ellos,
porque pueden erosionar la fe profesada a los santos»*. Consciente del
rechazo que provocaba su eleccion, Tutu expreso en su primer sermon:
«Imagino que algunos no s¢ sentiran encantados con mi elecciéon. Pero
deben recordar que la Iglesia no pertenece & Desmond Tutu».

S —
41 Citadoen: Ibid., 143.
42 Citado en J. ALLEN, Rabble-Rouser for Peace, 265.
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El nu i L1
beeck, ¢ f‘zgcr)iii Zl?blsﬁg res(lidla ahora en el antiguo hogar de Jan van Rie-
embarcado en laf 3 rna C;)r d'e los colonos holandeses que habia des-
1851 era la residencci):[as' e Ciudad de El Cabo en 1652, y que desde
un ocupante oficial pe epllsczﬁ)al de la Iglesia Anglicana. Segufa siendo
para residir en un éfe ¥ (t)all egal, que de nuevo se negaba a pedir permiso
D o do exeonoitn a blanca. Su consagracién tuvo lugar en medio del
Su primer Serm y pﬂ?idam‘ado por el Primer Ministro Botha.
de profunda fe reli ?(? , ?Sgl-ﬂlto como «una caracterfstica combinaci6én
nia personals® Vefsésa, }l,n ignacién politica, sentido del humor y cerca-
la Iglesia como familizo reltre§ ejes: la centralidad de la espiritualidad
individuo ni situacién , v el principio de la Transfiguracién. «No existé
afirmé en una de sus frque no sean susceptibles de ser transfiguradas»
portancia de la espirit a}S%s mas a}plaudldas, mientras se referia a la im:
eletorse on ol ei) r -ga i a@ al tiempo que alertaba contra el peligro de
Tutu se mostraba c{ﬁ;l\tu’ Qlc‘{/ldando que éste debfa incitar a la accion™
resultado del nocivo ineflT;leo 3 ec}ed?;(lai:frll)jrharl lo §2igrado }Clle lo secular era{
el pensami : elenista que habia domin
na?Dios eseerlltgig(s:ccigiztjil(’iz i:igeib:na favor .de la cosmovision afr?ga?
Como a . vida, 3 su vertiente religiosa o politi
al gobierncfzssﬁio]g: C1ud;;d de El Ca}bo seguia alzando la vo;3 y ex?gai.a
que sus familias pudi pass law, permitir a los trabajadores migrantes
ucacion de In Iljobl aec?n residir con ellos, aumentar los fondos para la
cos 3 devolver a los 1 i6n nlegra, poner fin a los reasentamientos forzo-
mente, el gobierno di :Eiols)ra?zgicgr;i;dad sudafricana. Cuando, final-
law ) . y prometi6 acabar con
Tutuy ﬁf:‘igvei 1.a c1udadgma sudafricana a los negros, la respulgsst]a?acsls
L s alcairg rf. «demasiado poco y demasiado tarde». ©
rado el estado cfer 8;;;‘3 encin v insostenible. El gobierno habia decla-
realizado desde el exili(fiinﬁ;; a}: rﬁiiegganag{eso gacional Africano habia
nentes dis S ' a poblacién a origina _
tratabsadcizt:gf;?sszasm ci)nxﬂzer‘tlr el pafs en ingobernable. Mt(igent;aiegfrgil
I o das ccon be. pr esgiente Botha con el objetivo de hacer‘le ver
ante la violencia Auf;r;lb io inminente, al tiempe que mantenia su actitud
b e d‘ a una profunda comprension de las razones
pujado a algunos de sus conciudadanos a empuiiar las arn?.:se

43 A. Sparks — M. Tury, Tutu. Authorized, 117.

44 Cf. D. Tury, A
. , Agents of Tra ;
of God, 113-127. La cita en p.flzfsﬁgummn' en I. ALLeN (ed.), The Rainbow People
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con una condena radical de toda violencia, viniera de donde viniera, ¥
una llamada a los jévenes blancos a considerar la opcion de declararse
objetores de conciencia:

«Con la misma intensidad con que me identifico con la lucha
de los pueblos por 1a libertad, deploro el uso de la violencia, ya se
trate de la violencia de quienes quieren cambiar el statu gquo © de la
violencia de quienes quieren mantenerlo. Es necesario ir més alla de
la vigorosa denuncia de la Jiolencia. Debemos ir mas alla insistiendo
en la supresion de las condiciones qué conducen ala violencia»®.

Su ardiente defensa del embargo econdmico provocaba enconadas
reacciones en la comunidad blanca. Algunos de los mas reputados libe-
rales blancos, como Alan Paton o Helen Suzmarn se opusieron vivamen-
te, bajo el argumento de que harfa mas dificil la ya precaria vida de la co-
munidad negra. Para Tutyu, por el contrario, se trataba de un sufrimiento
temporal ¥ necesario que conducirfa 2 la liberacion. Y, sobre todo, de
la dnica posible salida pacffica: «Si las sanciones fallan, no habra otra
salida que Tuchar»*.

Abanderando la méxima evangélica «hacerse todo a todos para ganar
a algunos», s€ seguia mostrando proclive tanto a reunirse con miembros
en el exilio del jlegalizado Congreso Nacional Africano como 2 entre-
vistarse con destacados personajes del entorno gubemamental, sin que
las criticas de uno y otro bando perturbaran st 4nimo y sin miedo a
poner en entredicho su propia credibilidad. Su empefio en dialogar con
el gobierno le granjeaba la acusacién por parte de la comunidad negra
de oportunista politico, de colaboracionista con el Primer Ministro (de
Klerk's impimpi) ¥ de «galanteo» cont el gobierno. Y, sin embargo, como
ha afirmado B. Thagale, posiblemente ningun clérigo hizo tanto por la
credibilidad del cristianismo entre los negros politicamente radicaliza-
dos. Actuaba siempre movido por sus convicciones evangélicas mas pro-
fundas.

En el critico perfodo que se vivié entre la liberacion de Mandela y la
celebracion de las primeras elecciones democraticas en 1994, Tutu se
implicé a fondo en el mantenimiento de la paz, iratando de contener
los brotes de violencia y Juchando por hacer realidad aquella peticion

[ —
45 J ALLEN (ed.), Dios no es cristiano, 93. ’
46 D.Tuty, Freedom Fighters of Terrorist?, en CH. VILLA-VICENCIO (ed.), Theology

and Violence, T7.
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blico que negaba cl ignificado eclesiolégico del bautismo y la of

e Cristo. Era, por tanto, necesario corregir esa exég:srii

47 D. Tu ] ord: ristian Vis i a, €
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48 Ibid., 236.
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inspirada en una particular lectura de la teologia de los «6rdenes de
la creacién» del te6logo holandés Abrahan Kuyper, que habia llevado
a los afrikdners a declarar Sudafrica una «nacion blanca» y a postular
la separacion de los diversos grupos étnicos como un mandato divino.
Por ello Tutu ponfa un acento especial en el ambito antropologico. Era
pecesaria una redefinicién de lo humano a partir de una nueva lectura
de 1a obra creadora de Dios expresada en Gn 1, que afirmara que hemos
sido creados a imagen de Dios y que ésa es una verdad que trasciende
toda diferencia racial, porque «imagen>» y «semejanza» en modo algu-
no son términos referidos a una semejanza fisica, sino a la relacion
Gnica que nos vincula a Dios. Declaraba una blasfemia que el valor de
la persona estuviera ligado a una «blancura» que calificaba como «un
accidente de nacimiento, biolégicamente irrelevante»®, afirmaba que
nuestra humanidad se mide por la humanidad de J esus, y postulaba un
concepto de comunidad que trascendia divisiones tribales y raciales,
apoyado en torno a Jos conceptos de paternidad divina y fraternidad
humana. «Creados a imagen de Diosy reconciliados en Cristo», en esta
breve férmula se condensaba el fundamento de su vision antropoloégica
y eclesiologica.

Tutu desarrolla una antropologia de fundamento trinitario y cristolé-
gico, de la que extraera las pertinentes consecuencias eclesiolégicas: «Lo
que reflejamos nosotros v la creacion entera es la Divinidad, la diversi-
dad en la unidad y la tri-unidad de Dios. Esta imago Dei es también la
que dota a cada ser humano _cualquiera que sea nuestra raza, género,
educacion y status social o econdmico— de infinito valor, haciéndonos
preciosos a los ojos de Dios»*. Esa diversidad trinitaria se refleja en la
creacién, en un mundo «cuya estructura y esencia €s 1a diversidad, en
una extension casi desconcertante»’’, pero en una diversidad que, lejos
de regirse por €l principio de la separacion, esta llamada a la coopera-
cién, la interdependencia ¥ la complementareidad, que nos impulsa a
vivir como hermanosy hermanas de una gran farmilia, la familia de Dios.
Sobre este fundamento se habia dirigido al Primer Ministro Vorster:

«Le escribo como un set humano escribe a otro ser humano,
gloriosamente creado a imagen y semejanza de Dios, redimido por

[ —
49 D. Tutu, No Future without Forgiveness, New York 1999, 6.
50 J. ALLEN (ed.), Dios no es cristiano, 50. Texto tomado de su discurso a la

Comision de Derechos Humanos de Naciones Unidas, en 2001.
51 Ibid., 50.
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52 D. Tury, Hope and Suffering, 2

: , 2, 29. Text c ta abi irigi

presqlgente John Vorster el 6 de maffo de 1;?2(.) tomado de la carta ablerta dirigida o
53 D. Tury, Afterword: A Christian Vision of the Future of South Africa, en M
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«PORQUE EXISTE EL PERDON, EL FUTURO ES POSIBLE»: EL CA-
MINO HACIA LA RECONCILIACION

El proceso de negociaciones entre el gobierno y Nelson Mandela in-
auguraba una nueva etapa en 1a vida sudafricana. Tutu lo sabia y com-
prendi6 que habia llegado el momento de redefinir su papel ¥ el rol de
la Iglesia. Por ello, una de sus primeras decisiones tras la liberacion de
Mandela fue prohibir a los pastores militar en partidos politicos, en-
frentandose a la sospecha del ANC de que las iniciativas de de Klerk
podrfan «seducir» a las Iglesias™. Habia egado el momento de aban-
donar la arena politica y desempefar una mision vital para el futuro de
la nacién, trabajar por una reconciliaciéon que para Tutu tenia un claro
fundamento cristolégico: porque Dios nos ha reconciliado con él por el
sacrificio de su Hijo en la cruz es posible una reconciliacién verdaderay
perdurable entre las personas.

No resultaba sin embargo facil hablar de reconciliacion en Sudéfrica.
«La reconciliacion en Sudafrica se ha convertido en un término ambi-
guo», habia afirmado K. Niurnberger”®. Y es que la reconciliacion, en
¢l conflicto sudafricano, era un sfmbolo extremadamente problematico,
que habfa sido distorsionado y hacia desconfiar a la poblacion negra.
Tutu habia abogado por la reconciliacién en diversas ocasiones, pero
rechazaba lo que denominaba una reconciliacion barata (cheap reconci-
liation). En su primera carta pastoral, escrita a finales de 1975, se habfa
referido a la reconciliacion en estos términos: «Estoy comprometido con
la reconciliacion, pero ciertamente no con una reconciliacion barata.
La auténtica reconciliacién le costé a Dios la muerte de su Hijo v, si
nosotros debemos ser instrumentos de su paz, debemos saber de lo que
hablamos, debemos estar dispuestos a quedar marcados por la Cruz de
la reconciliacién»*.

—
54 ‘Tras laliberacién de Mandela, y una vez se¢ habian iniciado las negociaciones
para acabar con ¢l apartheid y establecer un sistema democratico, Tutu adopté una
triple decision: anunci6 que harfa un Jlamamiento para que finalizaran las sancio-
hes una vez que el movimiento hacia la democracia fuera irreversible; urgi6 a los
movimientos de liberacién a suspender la lucha armada; y prohibir a los sacerdotes
militar en partidos politicos.

55 K. NURNBERGER — J. TOOKE (eds.), The Cost of Reconciliation in South Africa,
Cape Town 1088, 4.

56 Citado en: J. ALLEN, Rabble-Rouser for Peace, 147.
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Mandela estaba convencido de que la unidad de la nacién requeria el
perdén y afrontar la verdad de lo que habia ocurrido en ambos bandos®’
Y confiaba en la capacidad de Tutu para llevar adelante ese cometido.
Por ello, cuando decidié crear la Comisién Verdad y Reconciliaciéon 1é
puso al frente de la misma, desempefiando una labor que le valié el ai)o-
do de «curandero, sanador de la nacion». Si algo tenfan en comtn Tutu
y Mandela era su conviccion de que cualquier realidad podia ser transfi-
gurada porque, si los seres humanos somos capaces de lo peor, también
lo somos de lo mejor. Ambos hacian gala de una confiado oi)timismo
antropolégico que les llevaba a confiar en el potencial de los seres hu-
manos.

. Concebida como un intento de caminar hacia la curacién de una na-
cién, la Comision proyectd un proceso de perdén a escala nacional, que
ayudara a realizar la necesaria transicién de la represién y la injus,ticia
a la democracia y la libertad. La reconciliacién debia ser considerada
cgmo un proceso nacional, y no como un acto transaccional entre indi-
viduos aislados. Asi lo concebia Tutu en su primera intervencion ante la
Comisién: «Trabajaremos en lo que deberfa ser un proceso colectivo a
escala nacional de sanacién a través de la contriccion, la confesion y el
perdén. Para ser capaz de perdonar, uno debe conocer a quien se esta
perdonando y por qué. Por ello es tan importante la verdad en este pro-
ceson®. No se trataba, por tanto, de una cuestion entre individuos s{no
de un proceso en el que estaba implicada toda la sociedad sudafri’cana
en lo que se tornarfa una prolongada conversacion nacional sobre los,
conflictos y la violencia del pasado y la forma de dejar todo eso atrds y
seguir caminando hacia adelante.

1 Una de 1as: primeras cuestiones a dirimir era el modo adecuado de
abordar las violaciones de los derechos humanos que se habfan come-
tido en el pasado. Tutu se mostraba contrario a la concesién de una
amnistia general, que pretendia que se olvidara el pasado. «Perdonar
no significa olvidar», habia afirmado en diversas ocasiones. Pero tam-
poco parecia adecuado establecer un proceso como los de Niremberg:
«'En nuestro caso, ni el gobierno del apartheid ni los movimientos de
liberacién habian derrotado a sus adversarios. Parecfa claro que habia

57 Sobre la visién de Mandela acerca de la reconciliacié é
n, véase: A. S
Mandela. The Authorised Biography, 520-533. > Swarso,

58 Citad :R. iti rpf ) )
ol 2004’1 ; o en: R. Davg, Political Forgiveness (Lessons from South Africa), Maryk-
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que optar por otra via: «Asi las cosas, los negociadores optaron por un
compromiso de principios: amnistia individual, no amnistia general, a
cambio de la verdad completa relative a 1a ofensa para la que se pedia
la amnistia». Amnistia a cambio de verdad, fue finalmente la solucion
pactada para el delicado periodo de transicion. Como afirmaba Tutu,
«lejos de fomentar la impunidad, esta forma de abordar las cosas hacfa
hincapié en la responsabilidad, ya que quien querfa ser amnistiado tenia
que admitir que habia cometido un delito»®. Tras las duras y agotadoras
sesiones de la Comision, ¥y reflexionando retrospectivamente afirmaba:
«<hasta entonces yo no sabia que la verdad podia tener una fuerza sana-
dora tan ponderosa (..)Lla reconciliacion real solamente puede tener
Jugar sobre la base de la verdad»*.

En realidad, esta via coincidia con la vision que Tutu habia expresado
en 1990, cuando las Iglesias de Sudafrica se habfan reunido para formu-
lar una estrategia que condujese a la negociacion, a 1a reconciliacion y
al cambio, respondiendo a la peticién que, €n st mensaje de Navidad de
1989, el presidente De Klerk habia dirigido a las Iglesias®. Tutu abogaba
por un modelo de reconciliacion explicitamente cristiano, que implica-
ba tres pasosiclementos: los culpables debian, en primer lugar, recono-
cer sus acciones y pedir perdén por ol dafio causado; en segundo kigar,
debian estar dispuestos a restituir v, en la medida de lo posible, reparar
el dafio causado; las victimas, por su parte, debian estar dispuestas a
perdonatr, siguiento el mandato biblico.

La presencia de Tutu imprimi6é un caracter espiritual a la Comisién.
Las audiciones s¢ convirtieron en una mezcla de juicio, confesion y es-
cenificacién moral, que se desarrollaban en el marco de una paraliturgia
religiosa, en la que un Tutu revestido de parpura, respondia intuitiva-
mente a las necesidades de las victimas y de la audiencia y afrontaba los
momentos Mas traumaticos empleando himnos ¥ oraciones®?. Su ma-
yor contribucién fue dotar de un claro caracter ético a la Comision, ¥

—e

59 J. ALLEN (ed.), Dios no es cristiano, 41.

60 Ibid., 45.

61 En respuestaa dicha invitacion, representantes de ochenta denominaciones
cristianas y cerca de cuarenta organizaciones eclesiales se reunieron en Rustenburg
en noviembre de 1991. Las alocuciones y los documentos han sido publicados en el
siguiente volumen: L. ALBERTS — F. Crkane (eds.), The Road to Rustenburg. The Church
looking for a New South Africa, Cape Town 1991. La intervencion de Tutu en p. 19-26.

62 Sobre ¢l papel de la religion en la Comisién, véase: P. MIERING, The baru-
1i versus de lawyers: the role of religion in the TRC process, em: Ch. ViLLA-VICENCIO ~
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encastrarla en un marco teolégico, en una ética esencialmente cristiana
llamando al arrepentimientoy a la reconciliacién. «La religién es centrai
en el proceso de sanaci6n», afirmaba un Tutu que supo llevar a cabo un

c1j<,aat1va sintesis entre la dimensién cristiana del perdén y la reconcihaa
cién y la visién antropolégica africana y su sentido comunitario reﬂeja:

do en el concepto del ubuntu, que explicaba del siguiente modo:

‘ «Sabéis que en Africa hemos tenido una jurisprudencia, una
ciencia penal, que no es retributiva. Hemos tenido una jurisprud}:ncia
que era restaurativa. Cuando las personas tenfan un conflicto en
la §001edad tradicional, la intencién principal no era castigar al
delincuente, sino restaurar las buenas relaciones. Porque Africa estd
gze(l)’cupaiia o estaba preocupada, por las relaciones, por la integridad

as relaciones. Esto es lo que podemos aportar al mundo, un

mundo que esta polarizado, fra
, fragmentado, un mundo que destr
las personas»®. ! eetmye s

Como afirma J. Allen, «promoviendo una visién de la reconciliacié
en la que los principios del ubuntu han servido para reparar las fract .
ras en la sociedad, Desmond Tutu ha ofrecido al mundo de comienzu—
del s¥glo %XI un modelo africano para expresar la naturaleza de la C(())S
mumidad humana. Puede que para las generaciones venideras ést .
su mayor legado»®. e

<<L}Jchamos contra el apartheid, y lucharemos contra el ANC si es ne-
cesario», ha afirmado recientemente recordando que la Iglesia no debe
nunca convertirse en décil y aquiescente y que estd obligada a segui
e]ergendo su labor profética en la Sudéfrica democréatica. El ho gar{
z?b1spo emérito de Ciudad de El Cabo ha sabido responder. a los c}iiesa
fios a los que se enfrentaba el pais testimoniando, como ha éﬁrmado D—
Abrams, el tipo de liderazgo que el mundo anhela: «un liderazgo basad '
en el reconocimiento de nuestra humanidad comtn, de nuestra comﬂo
Vulnerabﬂidad y en la aceptacién de que necesitarnos mutuamente o
constituye nuestra debilidad sino nuestra fortaleza»®®. "

W. VErwOERD {(eds.), Looking Back Rechin, y i

conciliation Commission ofgSouth Africa) 'gg;lw%r)c‘ivg(f)lggtz?g_olg 11716 Truih and Re-
63 1. ALeN (ed.), Dios no es cristiano, 32. ’ ‘
6‘3 7. ALLeN, Rabble-Rouser for Peace, 396.
65 A. Searks — M. Tutu, Tutu. Authorized, xi.
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