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INTRODUCAO GERAL

A reconciliacdo é um tema explicitado na espiritualidade inaciana desde a F50
onde se define, entre outros ministérios da Companhia de Jesus, a missao de “reconciliar
os desavindos”. Por tanto, ndo se trata de um tema novo do ponto de vista apostdlico.
Mas, levando em consideracdo a abrangéncia e a evolucdo do sentido da reconciliagéo no
decorrer da histdria nos sentimos desafiados a atualizar e discernir a nossa vida e misséo

a luz da reconciliacdo no momento e na historia atual em que vivemos.

A motivagéo pessoal para desenvolver o tema da reconciliagéo e sua relagdo com
a espiritualidade inaciana é principalmente o desejo de encontrar caminhos que ajude a
responder a chamada a reconciliacdo que a Companhia de Jesus tem feito nos Gltimos
anos. Em 2008 a CG 35 convida aos jesuitas para realizar a missdo de fé e justica no
horizonte da reconciliacdo. Oito anos despois, a CG 36 considera que temos uma missao
de reconciliagdo e condensa alguns elementos inacianos que considero de grande

importancia:

A participacgdo na obra de reconciliagdo que Deus esta realizando no mundo ferido.
A dimensao tripla da reconciliacéo, a saber, a reconciliagdo com Deus, a de uns com 0s
outros e a dos seres humanos com a criacdo. A confirmacdo de que esta reconciliacdo é
sempre obra da justica discernida e formulada nas comunidades e contextos locais. E por
fim, ressalta a centralidade da cruz de Cristo e a nossa participacéo nela, no processo de

reconciliacéo.

Com isso, nos deparamos com duas grandes novidades necessarias para realizar a
missdo de reconciliar sugerida na F50: a reconciliagio com Deus que implica a
reconciliacdo consigo mesmo e nos chama atencdo para um desafio muito atual que é a

reconciliacdo com a criagdo. A espiritualidade inaciana assume entéo, a triple dimenséo



da reconciliacdo como realidades complementéarias e inseparaveis que tem seu fim nas

relacOes justas em todos esses niveis.

Desde aqui ja podemos notar a abrangéncia do tema que pode se relacionar com
muitas dimensdes da vida e misséo da Companhia de Jesus. Dentre tantos elementos que
ndo serd possivel desenvolver nesta reflexdo, este trabalho se limitara a oferecera um
itinerario que passa necessariamente pela converséo, perddo e missdo. Tais elementos se
relacionam respectivamente com a vida de S. Inacio, os Exercicios espirituais e a
particular missdo de reconciliar aos desavindos. Entendemos que por este caminho sera
possivel voltar a amizade com Deus rompida pelo pecado pessoal e social, devolvendo
assim a dignidade do ser humano e de toda a criagao.

Para isso queremos ressaltar as palavras de Jesus ao inaugurar sua missao:
“Convertei-vos e credes no Evangelho” [Mc. 1, 15] um programa para todos que desejam
viver um processo de reconciliacdo. Estas palavras sdo primeiramente um convite a
conversdo e acolhida da Boa Noticia que se relacionam essencialmente com a
reconciliacdo com Deus que implica todas as demais reconciliagdes. Sem a conversao, o
perddo e a missdo do Evangelho que nos configuram a Cristo, a reconciliagdo com clave

inaciana fica comprometida.

O coracéo dividido do ser humano e 0 mundo ferido por tantas injusticas geradas
pelo pecado pessoal e social sdo sem duvida os principais destinatarios desta chamada
que nos responsabiliza a todos a iniciar processos pessoais e interpessoais de

reconciliacdo.

Na dimensdo pessoal destacamos a conversdo que mobiliza o desejo de
configuracdo a Jesus Cristo. Esta transformacao interior se relaciona com o processo de
conversdo vivido por S. Indcio e com a dindmica interna dos préprios Exercicios
Espirituais! [Ej] como “todo modo de preparar y disponer el anima para quitar de si
todas las afecciones desordenadas y, después de quitadas, para buscar y hallar la
voluntad divina en la disposicion de su vida para la salud del anima” [Ej 1]. Com isso,
0 ser humano em processo de conversao é aquele que primeiramente busca superar suas
divisdes internas, vencendo a si mesmo e ordenando sua vida para Deus [Ej 21] em vista

da sua salvacéo e da salvacdo dos demais.

LIGNACIO DE LOYOLA, Ejercicios Espirituales, em Obras (Iparraguirre, I., Dalmases, C., Ruiz
Jurado, M., eds.) BAC, Madrid 2014, 147 — 233.



O Evangelho a ser acolhido € o proprio Jesus, verbo encarnado para realizar o
plano da salvagdo: “Hagamos redencion del género humano” [E] 107] e implica
necessariamente a dimensédo interpessoal. Esta acolhida faz-se ainda mais urgente e
necessaria diante da humanidade, do mundo e de toda a criacdo que necessita ser redimida
e reconciliada. No exercicio inaciano da encarnacdo [Ej 106-109], Santo Inécio sugere
que € preciso abrir os olhos para a realidade. Ver e considerar? “tanta ceguedad, y como
mueren y descienden al inferno” [Ej 106]. E pede ainda para ter os ouvidos atentos e

refletir® para tirar algum proveito.

Esta proposta nos coloca diante de uma das principais claves da espiritualidade
inaciana que é o discernimento que brota da experiéncia de S. Inacio, perpassa a dinamica
dos Exercicios Espirituais. Aqui podemos falar mais explicitamente da importancia de
um discernimento para o processo de conversdo pessoal e para assumir a missdo de
reconciliar. Discernir para tomar consciéncia das realidades pessoais e socioambientais
mergulhadas em uma profunda crise que tem suas raizes mais profunda na ruptura
relacional com Deus. Por isso, este trabalho se esforcara em buscar elementos na
espiritualidade inaciana que ajudem na mudanca de sentido de vida que passa pela
conversao, pelo perddo e reorienta o sujeito inaciano para a reconciliagcdo com Deus, com

0s demais e com Deus e com a criagéo.

A Igreja preocupada com as realidades ndo-reconciliadas, sabendo ser a
reconciliacdo algo tdo querida por Deus e assumido plenamente na entrega de Jesus na
cruz, propds desde o Concilio Vaticano Il um novo olhar sobre este tema tratado em
alguns dos seus documentos*. A luz deste mesmo concilio a Companhia de Jesus,
principalmente por meio de suas Congregacdes Gerais®, fez um grande esforco para voltar

as fontes e redescobrir desde o0 seu carisma originario a missao de reconciliar.

Com isso, chegamos inevitavelmente a dois elementos essenciais e tdo

relacionados entre em si que ndo podem ser entendidos separadamente, que séo a vida e

2 Considerar. Es un acto de reflexion sobre un objeto determinado, de pretension ponderativa
queriendo llegar a laimportancia de tal objeto por su observacion, contemplacion, meditacion. Cf. GARCIA
DE CASTRO, J., “;Qué hacemos cuando hacemos Ejercicios? La actividad del ejercitante a través de sus
verbos”, Manresa 74 (2002) 11- 40.

3 Refletir. “Se trata de una accién segunda, supuesta una primera ya realizada. Volver de nuevo
sobre lo contemplado personalizando, aplicando el mensaje percibido ‘a mi mismo> ”. GARCIA DE
CASTRO, J., “;Qué hacemos cuando hacemos Ejercicios?”, 30.

4 Principalmente em sua Constituicdo pastoral Gaudium et spes sobre a Igreja e o mundo
contemporaneo.

°> Especialmente as CG 32, CG 35, CG 36.



missdo da Companhia de Jesus. O P. Arturo Sosa® resalta que “vida y misién son
inseparables para quien elige seguir a Jesucristo en la Compafiia de Jesus al servicio de
la Iglesia. (...) nos sabemos un cuerpo fragil formado por pecadores perdonados y
enviados a contribuir a la mision reconciliadora de Jesucristo’”. A vida serd aqui em
primeiro lugar a vida mesma de Inacio que faz um experiéncia de conversao pessoal e
reconciliacdo com Deus para responder sua vocacao neste Instituto, e a misséo é o qué e
0 como a Companbhia realiza aquilo que ela estd chamada a viver. A este entrelagamento
onde se origina, fundamenta e vive o carisma da Companhia podemos chamar de
espiritualidade inaciana que da identidade a nossa vida e missdo enquanto pecadores,

perdoados e enviados a uma missao.

A espiritualidade inaciana revela os passos de Deus em uma experiéncia de vida
concreta e encarnada na realidade. A forca do carisma inaciano, dom de Deus, fecunda
primeiramente o dividido e inquieto coragdo de Inacio de Loyola antes da sua conversao®.
O longo processo de acolhida deste dom que reconcilia, unifica, pacifica e ordena a vida
de Inacio para Deus, nos remete aos Exercicios Espirituais e logo, a missdo da Companhia

de Jesus, como aprofundaremos no decorrer deste trabalho.

Revisitando o carisma inaciano a luz da missdo reconciliadora sera possivel
constatar que desde as suas origens mais remotas a Companhia de Jesus estd chamada a
uma missao. Primeiramente pela vida de Inécio e de todo ser humano que carrega em si
mesmo uma histdria a ser convertida e reconciliada. Depois no sujeito inaciano chamado
a fazer uma experiéncia de perddo e reconciliagdo por meio dos Exercicios Espirituais. E
por fim, no grupo tao diverso dos primeiros companheiros que se sentiram chamados a
formar um corpo apostdlico. De pecadores perdoados chamados a muitos ministérios, dos

quais, aprofundaremos em especial a missao de “Reconciliar a los desavenidos” [F50].

No capitulo | deste trabalho acompanharemos de modo particular a experiéncia de
conversdo vivida por S. Inacio de Loyola. Neste processo de purificacdo buscaremos
entender e fortalecer a relacdo entre conversao e reconciliacdo, ao mesmo tempo que,
perceber os efeitos da conversao na vida de S. Inacio que o abre para novas realidades e

relagdes. Para isso utilizaremos como fonte principal a Autobiografia® [Au]. Ela nos dara

6 Padre Geral da Companhia de Jesus eleito pela CG 36.

7SOSA, A., “Nuestra vida es mision, la mision es nuestra vida”, em http://www.jesuitas.org.co.

8 Refere-se a conversio inicial e continuada de Santo Inacio.

9 IGNACIO DE LOYOLA, Autobiografia, em Obras (Iparraguirre, I. / Dalmases, C. / Ruiz Jurado,
M., eds.), BAC, Madrid 2014, 24 - 105.
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os fatos historicos, principalmente no periodo que vai de Loyola a Manresa, para que a
luz de experiéncias humanas e espirituais possamos compreender a necessidade da

conversao pessoal no processo de reconciliagéo.

S. Inéacio e os primeiros companheiros sdo as grandes testemunhas da forga
transformadora e reconciliadora dos Exercicios Espirituais. Uma vez perdoados pela
misericérdia divina buscam seguir ordenando suas vidas para o servi¢o de Deus e ajuda
das almas. Por isso no Capitulo Il trataremos da experiéncia fundante dos Exercicios
como instrumento desencadeador e dinamizador de processos de conversdo do sujeito
inaciano que deseja reconciliar-se primeiramente com Deus e consequentemente consigo
mesmo; abrindo-o0 para outras auténticas relagdes. Nos aproximaremos do livro dos
Exercicios Espirituais focando principalmente na Primeira Semana de onde entendemos
comecar o processo de reconciliacdo do sujeito inaciano com Deus, mas, também
daremos um salto para demonstrar a incidéncia desta experiéncia na reconciliagdo do ser

humano com a criagao.

Mais do que uma analise dos Exercicios em si, buscaremos buscar elementos em
sua dindmica interna que coloca o exercitante em um profundo processo espiritual de
reconciliacdo. Uma vez reconciliado, o sujeito inaciano € movido internamente a

responder a chamada para colaborar com Jesus Cristo no ministério de reconciliar.

Das principais fontes inacianas que iremos utilizar neste trabalho, destacaremos
no capitulo 111, a Formula do Instituto'® [F50] que sem duvida é a que mais explicita o
termo reconciliar e lanca luzes para entender o significado inaciano de reconciliacdo. Esta
aproximacdo ao documento fundacional da Companhia de Jesus nos dard as claves
inacianas para compreender a missdo reconciliadora levada a cabo desde a experiéncia

dos primeiros companheiros.

Para a realizagdo deste estudo utilizamos fundamentalmente a Autobiografia, 0s
Exercicios Espirituais e a Formula do Instituto. Também recorremos a alguns relatos e
testemunhos dos primeiros companheiros, assim como, estudos e documentos mais

recentes que nos ajudam a aprofundar o tema da espiritualidade inaciana e a reconciliagéo.

Em palavras gerais o principal objetivo desta reflexdo serd mostrar a colaboragéo

da espiritualidade inaciana no tema da reconciliagdo e como podemos tomar parte, desde

10 IGNACIO DE LOYOLA, Constituciones, em Obras (Iparraguirre, 1. / Dalmases, C. /Ruiz
Jurado, M., eds.), BAC, Madrid 2014, 390-394.



Jesus Cristo, no ministerio de reconciliar, pois, “tudo vem de Deus, que por Cristo, nos

reconciliou e nos confiou o ministério da reconciliagdo” [2Cor 5, 18].

Faremos isto a luz do processo de conversdao de Inacio; dos elementos
reconciliadores presentes nos Exercicios Espirituais e da missdo que a Companhia de
Jesus esta chamada a participar tal como ressalta a Congregagdo Geral 36.

Logo, neste itinerario tentaremos responder algumas perguntas fundamentais:
Como o processo de conversdo de Santo Inacio se relaciona com a reconciliagdo? Como
a dindmica interna dos Exercicios Espirituais transformam e reconciliam o sujeito

inaciano? Qual a importancia da missdo de reconciliacdo na Companhia de Jesus?

As possiveis respostas que buscaremos encontrar no decorrer deste trabalho
tentardo mostrar a valiosa contribuicdo que brota da relagéo entre espiritualidade inaciana
e reconciliacdo. Ndo podendo abarcar toda a riqueza deste tema para a vida espiritual,
comunitaria, apostélica e para as mais diversas realidades da Companhia, consideramos
neste trabalho que os processos de conversao pessoal, a capacidade de acolhida do perdao
e a resposta generosa a missao sao matizes importantes que nos desafia a todos e lancam
luzes em nossa busca. Entendemos com isso, que com esta reflexdo daremos alguns
passos para assumir a reconciliagdo como dom e tarefa. Dom, por que somos
reconciliados por Deus. Tarefa, por que uma vez que acolhemos este dom, somos

chamados e enviados a reconciliar.



CAPITULO |

Reconciliacdo a luz do processo de conversdo de S. Inacio

Conversao e reconciliagdo séo duas experiéncias intrinsecamente relacionadas e
fazem parte de um mesmo processo de amadurecimento espiritual do ser humano. Neste
caminho, a pessoa se mobiliza internamente para ordenar sua vida a Deus. Esta mudanca
de sentido espiritual passa essencialmente pelo doloroso reconhecimento da condicdo de
pecador e pela acolhida do dom misericordioso de Deus, e encontra em Jesus Cristo 0
motor desta transformacao interior. Esta foi a experiéncia de Deus vivida por Santo Inécio
em seu longo processo de conversdo pessoal que levou a reconciliacdo consigo e com o

Absoluto de sua vida.

Em Inécio acontece uma metanoia, ou seja, uma profunda mudanca no seu
coracdo. Sua conversdo esta relacionada com as ‘“cosas de Dios” [Au 8] que foi
experimentando em seu interior e a mais importante delas, foi a acolhida da Graga divina
em sua historia. Podemos dizer que este processo vai se dando na abertura gradativa dos
seus olhos: (...) “una vez se le abrieron un poco los ojos” [Au 8] para conhecer a
diversidade dos espiritost. Depois segue continua e progressivamente a abertura total da

sua viséo na lluminagéo do Cardoner [Au 30].

Santo Inécio levou adiante esse processo com grande determinacdo mantendo vivo
0 desejo de se afastar dos pecados e imitar a Jesus e 0s santos [Au 7]. Mas, para viver uma
auténtica reconciliacdo com Deus era preciso a conversao que o levaria a reconciliar-se
consigo mesmo, pois, era um “hombre dado a las vanidades del mundo y principalmente

se deleitaba en ejercicio de armas con gran y vano deseo de ganar honra” [Au 1]. Sem

11 “Sentir y cognocer las varias mociones que en la anima se causan: las buenas para recibir y las
malas para lanzar” (Ej 313). “Reglas de discernimiento de 1% semana”.

10



uma verdadeira aceitacdo da sua histdria de pecado e confianca no perddo que vem de

Deus o processo de conversdo inaciano néo seria de todo possivel.

A sua histdria dialoga com o seu mundo interior, afetivo e social. Deus por sua
infinita misericordia trabalha na vida do ser humano abarcando todas as suas dimensdes
e chama a Santo Inécio para a conversédo, perddo e servi¢o com suas potencialidades, mas,
também com suas fraquezas e com todas as realidades da vida a serem reconciliadas. Por

iss0, “le trataba Dios de la misma manera que trata un maestro de escuela a un nifio”

[Au. 27].

Depois da conversdo em Loyola'?, Santo Inacio continua o caminho de busca e
encontro da vontade de Deus para a sua vida. Esta aventura ao mesmo tempo humana e
divina foi muitas vezes acompanhada de fortes rupturas e feridas que quando alcancadas
pela Graca de Deus potencializava o seu processo de converséo.

Entre a conversao e a reconciliacao esta a experiéncia do perddo misericordioso
de Deus que Inacio experimentou em um momento da sua vida penitencial em Manresa.
A experiéncia do perddo foi um dom de Deus que liberou a vida do Peregrino para novos
horizontes. A imagem do Deus misericordioso revelada na vida, paix&o e ressurreicdo de
Jesus vai configurando a vida de Inacio em sua vivéncia espiritual. E por este Jesus,
crucificado e ressuscitado, que Santo Inacio se sentiu atraido desde o inicio da sua

conversdo e 0 acompanhara por toda a sua vida.

Esta atracdo radical por Jesus conduziu o peregrino por muitos caminhos até
chegar a iluminagdo do Cardoner onde seus olhos interiores se abriram para a totalidade
da realidade. E nesta dinamica de conversdo, perddo misericordioso e reconciliagio que
Deus vai conduzindo e modelando a vida de Santo Inacio forjando uma nova vida para a
missdo. As palavras de Santo Inacio em sua Autobiografia'® depois da lluminagdo do

Cardoner** revelam o profundo significado desta experiéncia: “le parecia como si fuese

12 «Agosto-septiembre de 1521: Pide libros de caballeria. Le entregan libros piadosos. Conversion.
Vision de la Virgen Santissima. Octubre-diciembre de 1521: Concentracién espiritual de lecturas,
transcripcion y oracion del Vita Christi, de Ludolfo de Sajonia, y de Flos Sanctorum”. Cf. “cronologia de
San Ignacio”, em Obras, LXVII.

13 Conhecemos como Autobiografia um texto copilado e redatado pelo P. Luis Gongalves da
Camara que contém parte da vida de Santo Inacio de Loyola: de sua primeira conversdo em Loyola (1521)
até sua chegada em Roma (1540). O prdprio Santo Inécio ditou sua vida. Foi composta em Roma entre 0s
anos de 1553 e 1555 e considerada a primeira fonte para conhecer sobre a vida do Fundador.

14 Experiéncia espiritual fundante vivida por Santo Inacio préximo ao rio Cardoner. Episodio
relatado na autobiografia (Au. 30) e por alguns dos jesuitas da primeira geragdo como o P. Lainez, P.
Polanco e Nadal.

11



otro hombre y tuviese otro intelecto”*> [Au 30]. Ser um outro homem e ter um novo
intelecto marca o ponto alto deste caminho de purificacdo, um estagio espiritual mais
amadurecimento capaz de acolher, responder e continuar vivendo mais profundamente

processos de reconciliacdo.

As principais etapas deste itinerario ndo se identificam com um caminho linear,
mas, espiral. A medida que avanca em seu tempo adquire perspectivas mais amplas e de
conjunto a partir das proprias experiéncias do caminho. Este movimento espiral exigiu de
S. In4cio um esforgo para “vencer a si mesmo, ordenar sua vida, buscar e achar a Deus”
[Ej 1]. Um esforgo que vai acompanhado da “saida do seu proprio amor, querer e
interesse” [Ej 189]. Que conjugados revelam o processo de conversao e reconciliagéo que

esta chamado a viver.

Conversdo “en sentido general indica cambio de vida; dejar el comportamiento
habitual de antes para emprender otro nuevo; prescindir de la basqueda egoista de uno
mismo para ponerse a servicio del Sefior. Conversidn es toda decision o innovacion que
de alguna manera nos acerca o nos conforma con la vida divina”*®. Buscaremos pois,
neste capitulo a experiéncia fontal da conversdo!’ na vida de Santo Inacio que leva a
reconciliacdo consigo mesmo e com Deus. Esta peregrinacdo humana e espiritual
acontece fundamentalmente no mais intimo do seu ser a ser convertido e perdoado por

Deus para responder ao modo de Jesus Cristo a missdo de reconciliar.

1. Autobiografia de um Peregrino

A autobiografia sera a principal fonte inaciana deste capitulo que tratara sobre a

vida de Inacio e o seu processo de conversdo. Este relato expressa o desejo dos

15 Frase da Autobiografia de Santo Inacio e se refere aos efeitos da lluminagdo do Cardoner como
graca e fruto desta profunda experiéncia espiritual.

16 GOFFI, T., “Conversién”, em Nuevo Diccionario de Espiritualidad, Fiores, S. De, Goffi, T.
(dirs.), Paulinas, Madrid 1991, 356.

17 “La conversion no es solo un acontecimiento sino un largo proceso al nivel profundo do
conocimiento interno”. Cf. PARMANANDA P. DIVARKAR., “La transformacion del yo y la experiencia
espiritual: El enfoque ignaciano a la luz de otros modelos antropoldgicos”, em Psicologia e ejercicios
ignacianos | (ALEMANY, C. / GARCIA — MONGE, A, J., eds.), Mensajero — Sal Terrae, Bilbao — Santander,
1992, 23 - 34.
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companheiros de Inacio em saber “el modo como el Sefior le habia dirigido desde el
comienzo de su conversion®”, Também é fruto da feliz insisténcia dos companheiros em
recordar a S. Inécio que “en ninguna cosa podia el Padre hacer mas bien a la Compaiiia

(...) v que esto era fundar verdaderamente la Compaiiia”™*°.

O confidente escolhido por S. Iné&cio para escutar e escrever o relato da sua vida
foi o P. Luis Gongalves da Camara que escutou as confidéncias do Santo em trés periodos:
agosto de 1553, marco de 1555, setembro e outubro de 1555, muito proximo dos ultimos
anos de vida de Santo Inacio que morre em julho de 1556%°. Com isso encontramos neste
importante escrito a principal fonte autobiografica?! sobre a vida de Santo Inacio por ele
mesmo interpretada com os olhos de Deus.

Sobre o estilo e a construcdo do texto inaciano surgem ddvidas se realmente
podemos considerd-lo como uma autobiografia. A cerca deste ponto nos esclarece
Rambla: “(...) puede afirmarse que el relato ignaciano no es una autobiografia en sentido
estricto, ya que no pretende narrar su vida, sino cémo Dios le guié desde su
conversion 22, Assim, sem negar a dimensdo historica deste documento, queremos
ressaltar principalmente a sua forca espiritual e mistagogica que abre caminhos para que
muitos outros busquem e encontrem a vontade de Deus na experiéncia mistica de Santo

Inécio.

S&o muitos os titulos dados a este escrito inaciano em distintas linguas como
“hechos (Acta), testamento, confesiones, memorias, relacion del peregrino”23 e mais
atualmente autobiografia®®. Neste trabalho ganha forca a identificacdo de Santo Inacio

como “Peregrino” pela intima relagdo entre a peregrinagdo interior € os muitos lugares

18 “Prologo del P. Nadal”, em Obras, 23 n.2.

19 «“prélogo del P. CAmara”, em Obras, 25 n. 4.

20 RAMBLA, J. M2, “Autobiografia”, em Diccionario de Espiritualidad Ignaciana, Grupo de
Espiritualidad Ignaciana (ed.), Mensajero-Sal Terrae, Bilbao — Santander 2007, 197-201. Apesar de alguns
erros cronoldgicos presentes na autobiografia (a data de sua ferida em Pamplona é de 1521 e Santo Inécio
tinha 26 anos (Au 1), podemos supor que ele nasceu em 1495. No entanto, ao narrar a iluminagdo do
Cardoner em 1555 ele tinha 62 ANOS (Au 30), com isso muda a data do seu nascimento para o ano de 1493).
Depois de muitas investigacdes dos estudiosos podemos considerar o nascimento de Santo Inacio em 1491
e sua morte em 1556.

Zmportantes fontes biograficas escritas pelos primeiros companheiros Cf. DALMASES, C.,
“Autobiografia” em Obras, 5: Vida de San Ignacio por Ribadaneira (FN 1V, 3-52); carta de Lainez desde
Trento enl6 de junio de 1547, considerada como la primera vida de San Ignacio (FN I, 54-145); eshozo de
la historia del origen y primeros progresos de la Compafiia escrito por Polanco entre 1547 y 1548 (FN I,
146-256).

22 Cf. RAMBLA, J. M?,, “Autobiografia”, em DEI I, 199.

2 Cf. DALMASES, C., “Introduccién Autobiografia”, em Obras, 4.

24 «“Asi empez6 a llamarse por lo menos a partir de 1900 en la ed. Inglesa de J. F. X. O’Connor”.
Ibid. n.9.
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por onde Santo Inacio caminhou no tempo de sua conversdo. Neste sentido poderiamos
chama-la de “relato de um peregrino”, pois, muito precisou caminhar até deixar-se guiar

totalmente pelo Espirito.

Os principais objetivos para escrever a Autobiografia foram o importante
significado da vida de Santo Inécio e a relacdo com a fundacdo da Companhia de Jesus.
Estes dois aspectos de um mesmo objetivo lancam luzes para compreender como 0
processo de conversdao de Santo Inacio dao frutos de reconciliagdo em sua vida e

posteriormente na missao da Companhia de Jesus.

1.1 Santo Inécio: tempo e lugar

Tempo e lugar sdo duas coordenadas basicas para uma aproximacado da figura
inaciana. Santo Incio foi um homem de seu tempo que nasceu e viveu em determinados
contextos historicos, sociais, religiosos, familiares. O mundo social, afetivo e interior de
Santo Inacio é alcancado por Deus em sua totalidade: “La invitacidn e inspiracion
personal de la accion de Dios y su situacion histérica y cultural se relacionan
intimamente . Por isso, vamos considerar os contextos de Santo Inacio recolhendo

alguns pontos significativos do seu itinerario humano e espiritual.

Alguns dados cronoldgicos®® da vida de Inacio, antes e depois da sua conversio
em Loyola, poderéo ser Uteis para acompanhar melhor a reflexdo que seré desenvolvida
neste capitulo.

Ele nasce em Loyola no ano de 1491. Depois de octubre de 1505 vai a Arévalo
como familiar de Juan Velazquez?’ de Cuélleronde onde teve alguns anos de formagio
castelhana. A morte de Velazquez em 1517 provocou a primeira mudanca de Inécio desde
que havia chegado em Arévalo. Neste mesmo ano comega a servir como cavalheiro a

Antbnio Manrique de Lara®® em Najera. Em maio de 1521 contribui na pacificagdo de

25 GARCIA MATEO. R, Ignacio de Loyola, su espiritualidad y su mundo cultural, Mensajero —
Bilbao 2000, 11.

% a cronologia de SAN Ignacio es (...) guia orientadora para la interpretacion de los hechos
aducidos en los escritos del Santo, sobre todo en la Autobiografia y Epistolario (...) muchos de los datos
se han podido precisar gracias a ellos. “Cronologia de San Ignacio”, em Obras, LVX — LXXIX.

27 Contador maior do rei Fernando o Catdlico.

28 Duque de Néjera e vice rei de Navarra.
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Guipuzcoa onde é enviado para reconciliar as divisdes?® nesta vila. Depois segue para
Pamplona e impede a rendicdo da fortaleza. No dia 20 de maio de 1521 é ferido na perna
direita defendendo o castelo. Gravemente ferido é levado para Loyola e recebe os ultimos
sacramentos. Em 28 de junho comeca a sentir-se melhor. Sua convalescéncia coincide
com a sua conversdo e em 1522 se pde a caminhar como peregrino para Jerusalem. No
caminho viveu experiéncias de transformacéo radical da sua vida que iluminara toda a

sua caminhada até o dia da sua morte em 31 de julho de 1556.

1.1.1 Sua terra: o barro

Loyola significa “abundancia de barro”*° e ficou universalmente conhecida por
ser a terra onde Santo Iné&cio nasceu e se converteu. Podemos nos aproximar da vida de
Santo Inacio pelo proprio significado da palavra Loyola que nos remete ao “barro” de
suas origens e simbolicamente ao cuidadoso processo de modelagem do barro nas maos
do oleiro que S. Inécio vivera. A experiéncia de conversdo de Santo Inécio so foi possivel,
porque ele deixou-se modelar por Deus: “Serior, ti eres nuestro Padre, nosostros somos

la arcilla y tu el alfarero, somos todos obras de tu manos” [Is 64, 7].

Na antropologia biblica o ser humano é barro modelado por seu Criador como
afirma a narrativa de Gn 2, 7 que o “Senhor modelou o ser humano com argila da terra,
insuflou em suas narinas um halito de vida e o ser humano se tornou um ser vivente”.
Desde aqui podemos fazer uma analogia com antropologia inaciana presente no
“Principio e Fundamento”: “El hombre es criado para alabar, hacer reverencia y servir
a Dios nuestro Sefior y mediante esto salvar su anima” [Ej. 23]. Ambas antropologias
colocam o ser humano com uma finalidade e esta € a relacdo com Deus que gera a vida,

0 servico, e ndo o pecado e o fechamento.

Sabemos também que Santo Inacio viveu momentos importantes em Loyola como
a sua inféncia e inicio da sua adolescéncia; sua recuperacao da ferida adquirida na guerra
de Pamplona e sua convers&o, e finalmente em 1535 quando vive no Hospital Magdalena

e assume alguns ministérios de evangelizacéo e ajuda aos pobres.

2 Intervencdo de Inacio para pacificar a discordia que dividia as vilas de Guiptzcoa. (FN. I, 156).

i 30 “Loi significa en vasco ‘barro’, ola se toma como simple sufijo locativo”. Cf. COUPEAU, C. /
GARCIA MATEO, R., “Loyola” em DEI Il, 1143-1149.
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Veremos que neste caminho de transformacéao Santo Inécio vai encontrar o sentido
ultimo da sua vida em seu Criador e Senhor que desde Loyola vem ao seu encontro, doa
o dom do discernimento e o motiva a imitar e seguir a Jesus Cristo. A fragil humanidade
de Santo Inacio de Loyola sem a abertura a acdo transformadora da graca de Deus poderia
leva-lo a uma autoreferencialidade que bloquearia a conversdo e consequentemente a

reconciliacdo consigo mesmo e com Deus.

1.1.2 Sua familia®!: a alianca matrimonial

Um acontecimento particular dos parentes maiores de Santo Inacio faz uma
relacdo interessante com o tema da reconciliacdo. Trata-se do matrimonio dos seus avos
Juan Pérez de Loyola y de Sancha Pérez de lraeta que pertenciam a familias
historicamente divididas pelos conflitos que marcavam a regido Vasca: “El enfretamiento
entre ofiacinos y gamboinos es, por tanto, a las luchas entre los diversos sectores (...)

durante los siglos XIV y XV %2,

Mas, em meio a este conflito, Juan Péres de Loyola casa com uma mulher de
familia historicamente inimiga dos Ofiaz: “Como el amor no conoce fronteras luego se
caso con Dofia Sancha, una gamboina de la casa de Iraeta. Ella le dio a Beltran, el futuro
padre de Iitigo (..)”%%. Este foi um fecundo sinal de paz, pela alianca de amor

matrimonial, que marcou uma experiéncia de reconciliagdo entre clas.

Desta arvore genealdgica nasceria S. Inacio anos mais tarde. Como na alianca
matrimonial de seus avés paternos, ele precisou da forca do amor para superar conflitos,
manter fidelidade a sua aliangca com Deus e responder aos apelos de reconciliacdo que

ultrapassou as fronteiras familiares.

31 “La familia Loyola era de las mas distinguidas de Guiptizcoa. Fueron los padres de Ifiigo Beltran
Yanfez y Olaz de Loyola y Dfia. Marina Saez (Sanchez) de Licona. El abuelo paterno de Ignacio, Juan Pérez
de Loyola deja a su hijo Beltran con ocasion del casamiento de éste con Dfia. Marina el solar de Loyola
(...)” Cf. ALBURQUERQUE, A., Diego Lainez, S. J. Primer biografo de San Ignacio, Mensajero - Sal
Terrae, Bilbao 2005, 127 nota. 14.

%2 GARCIA MATEOQ, R,, 28.

33 TELLECHEA, J., Ignacio de Loyola - Solo y a pie, Sigueme, Salamanca 1990, 50.
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1.1.3 Sua casa: uma fortaleza reconstruida

Filho de Beltran Yanez de Ofiaz y Loyola e Marina Sanchez de Licona, Inacio foi
o menor de muitos irmaos e nasceu na “Casa Torre” da familia Loyola, que foi uma
fortaleza para os tempos de conflitos: “Mas tarde, fue parcialmente derruida y tuvo que
ser reconstruida con ladrillo. Se convirtio de este modo en testigo mudo de aquella

transicion hacia la paz (...) 34,

A imagem de uma fortaleza destruida e depois reconstruida, onde nasceria Inacio
para 0 mundo (1491) e para Deus (1521), evoca alguns tracos da fortaleza do proprio
Inécio antes de ser ferido em Pamplona. Assim escreveu o P. Polanco: “(...) era de su

persona ser recio y valiente, y mas alin animoso para acometer grandes cosas "*°.

O processo de conversao reconstroi a vida pecadora de S. Inacio sustentada na
misericordia de Deus. Suas potencialidades serdo pouco a pouco ordenadas para Aquele
que o continuaré sustentando no novo caminho de busca da vontade de Deus para a sua

vida.

2. S. Inacio antes da conversdo: Rupturas que mudam o caminho

O caminho de conversao de Inacio foi marcado essencialmente pela ruptura fisica
sofrida em Pamplona no ano de 1521. Foi a partir dela que se irrompeu em Loyola um
profundo processo humano e existencial capaz de transformar radicalmente sua vida. Sem
esta experiéncia de dor, incertezas e buscas de sentido, que costuma ser presente no

itinerario de conversdo, S. Inécio poderia ter tomado caminhos bem diferentes.

Os elementos da vida de Inécio apresentados até aqui convidam a uma mirada para
alguns momentos de rupturas vividos por ele antes da sua converséo e que sao importantes

para entendermos melhor a sua historia.

3 COUPEAU, J., GARCIA MATEO, R., “Loyola”, em DEI, 1143-1149.
3% POLANCO, J., “Sumario de las cosas mas notables que a la institucion y progreso de la
Compaiiia de Jests tocan”, FN | 146 — 256, 154.
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A Autobiografia comeca com a seguinte referéncia: “Hasta los veintiséis arios de
su edad fue hombre dado a las vanidades del mundo, y principalmente se deleitaba en el
ejercicio de armas, con un grande y vano deseo de ganar honra...” [Au. 1]. Nestas poucas
palavras sobre a vida passada de Santo Inacio se encontram elementos suficientes para

intuir a profunda conversédo que ele necessitava viver nas varias dimensfes da sua vida.

2.1 Juventude

As fontes inacianas falam muito pouco sobre a infancia e juventude de Santo
Inécio. Recolhemos alguns poucos relatos que vao em sintonia com no nimero 1 de sua
Autobiografia. Assim escreve o P. Lainez: “quanto a la natura, era, aun en el mundo,
ingenioso y prudente y animoso y ardiente e inclinado a armas y a otras travessuras .
Outro testemunho importante sobre Santo Inacio antes da sua conversdo vem do P.
Polanco: “Hasta este tempo, aunque era aficionado a la fe, no vivia nada conforme a
ella, ni se guardaba de pecados, antes era especialmente travieso en juegos y en cosas

de mujeres, y en revueltas y cosas de armas ™',

Neste contexto de chamada a conversdo e de reconciliacdo consigo mesmo e com
Deus, algumas palavras destas fontes ganham forca: vaidades do mundo, deleite de armas,
vangloria e travessuras com jogos e mulheres. E como ressalta P. Polanco, Inacio ndo
vivia conforme a fé, ao contrario, se expunha ao pecado. No processo de conversao estas
experiéncias que marcam a vida afetiva de Santo Inécio“van progressivamente
desplazando los polos de interés y atraccion que hasta entoces habian predominado en

su vida® em vista da configurac&o a Cristo.

Além de outras possiveis rupturas que Inacio pdde ter experimentado em sua
infancia e juventude destacamos o conflito pessoal desencadeado pela morte de seu
protetor Juan Velazquez. O jovem Inacio teve que deixar para tras seu mundo cortezao

para abracar o servigo das armas. “Sin duda que o fracaso ruidoso de sus sefiores, le hace

% LAINEZ, D., “Epistola P. Lainii”, FN | 54 — 145, 72.

STEN 1 146 — 256, 154.

% DOMINGUEZ MORANO, C., “Ignacio de Loyola a la luz del psicoanélisis”, Proyeccion 53
(2006) 25-56.

18



reflexionar sobre su propio fracaso > . Para alguns autores, como recorda o P. Dalmases,

este momento foi uma grande mudanca da vida mundana para uma vida mais séria®.

Talvez esta ruptura tenha sido uma primeira conversdo do ponto de vista
existencial, onde S. Inécio, de tdo pouco contato com sua familia nuclear e sempre
protegido por outros, se colocou a inevitavel pergunta sobre o projeto de vida. Estas

rupturas podem preparar o ser humano para decisdes importantes em sua historia.

2.2 Tracos da personalidade de Inacio

Embora ndo seja possivel neste trabalho relacionar o processo de conversdo com
a psicologia. Consideramos importante nos aproximar de alguns tracos da personalidade
de S. Inécio apresentados na Autobiografia. Por exemplo, “su dnimo y esfuerzo” [Au 1]
para defender Pamplona contra o desanimo e a fraqueza dos demais. Junte-se a iSSo uma
grande coragem e fidelidade ao seu senhor. Ao se confessar antes da batalha e a sua
devocdo a Sdo Pedro [Au 1] sdo sinais que revelam sua fé, ainda que pouco amadurecida.
Em muitas circunstancias se mostra um homem com forca de vontade e disposto a dar
sua vida por uma causa. Suas grandes aspiracoes o fazia sonhar muito alto. Inécio estava
determinado a tudo para “seguir el mundo” [Au 4]. Mas, tudo “con um gran desejo de

ganar honra” [Au 1].

Sua vaidade, o deleite no exercicio das armas e um grande e vao desejo de ganhar
honras marcaram fortemente a personalidade de Inécio antes de ser ferido em Pamplona

e travaram com eles grandes batalhas em seu processo de conversao.

Sobre sua vaidade, conta por exemplo o P. Ribadaneira en su Vita Ignatii Loyolae:
“Era entonces Ignacio mogo lo¢ano y polido, y muy amigo de galas y de traerse bien; y
tenia propdsito de llevar adelante los ejercicios de la guerra que avia comencado ™™ . E
nos remente a um Inécio disposto a sofrer dores ainda maiores das quais ja havia passado,

para ter a melhor aparéncia possivel de suas pernas: “Y fodavia él se determino

3 ROLDAN, A., San Ignacio de Loyola a luz de la tipologia, Centrum Ignatianum Apiritualitatis,
Roma 1980, 42.

40 DALMASES, C., “Introduccién Autobiografia”, em Obras, 12.

“1 RIBADENEYRA, P., “Vita Ignatii Loyolae”, FN 1V 79 — 900, 85.
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martirizarse por su propio gusto” [Au 4] para continuar a todo custo alimentando o seu

ego e as grandes aspiracfes que dominavam seu coragéo.

As sequelas fisicas deixadas em Inécio depois das terriveis cirurgias ndo foram
impedimentos para que este jovem sonhador nutrisse vaidosas aspiracdes pela dona
inalcangavel dos seus pensamentos. Das muitas coisas que aspiravam, esta en especial
“tenia tanto poseido su corazon, que se estaba luego embebido en pensar en ella (...) "%
[Au 6] por muchas horas. “Y ya estaba con esto tan envanecido, que no miraba cuan
imposible era poderlo alcanzar (...)” [Au 6]. Para uma auténtica conversao S. Inacio

precisara mudar sua mirada e seu coragao.

O P. Polanco recorda outro importante traco da personalidade de Inacio ao
descrever sobre sua permanecia na fortaleza de Pamplona enquanto a maioria se rendia,
pois: “avergonzandose de salir, porque no paresciese huir (...) entré delante de los que
se iban en la fortaleza para defenderla con pocos que en ella estaban (...) Ifiigo di6 por
parecer que en niguna manera, sino que le defendiesen o muriesen*. S. Inacio ndo sé
permaneceu na fortaleza de Pamplona para defendé-la contra os franceses, mas, ele
mesmo se sentia uma fortaleza sustentada em suas proprias forcas. Parece ja evidente que

a principal luta de S. Inacio em seu processo de conversdo sera com ele mesmo.

Identificar a dindmica de alguns tracos da personalidade de Inacio ajuda na
compreensdo do longo e dificil caminho que ele precisara percorrer. N&o se trata de dar
voltas em suas qualidades e limitacdes, mas, ao contrario, perceber o salto qualitativo que

elas podem dar para uma vida mais reconciliada.

“Ese narcisismo, que de modo tan central vertebra la personalidad de Iiigo, va a
desempefiar, no obstante, un papel de relevancia en el proceso que le llevara a
convertirse en el mistico Ignacio”**. Este processo sdo normalmente acompanhados por
momentos de rupturas ou crises que podem fecundar profundamente a vida do ser humano

como fecundou a de Santo Inacio.

42 «Cual fue la dama de los pensamientos de Ifiigo convaleciente, no se ha podido descubrir con
certeza. Las hipotesis hasta hoy propuestas se reducen a estas tres principales: D* Germana de Foix, sobrina
de Luiz XII de Francia y segunda esposa de Fernando el Catdlico (...), Catalina, hermana de Carlos V (...),
Leonor, hermana mayor del emperador y de Catalina (...)”. Cf. “Autobiografia”, en Obras, 30-31 n. 7.

43 EN | 146 — 256, 155.

“ ELORRIAGA, F., “Las heridas en la vida de san Ignacio: un largo camino hacia la alteridad de
Dios”, Manresa 85 (2013) 125-135.
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2.3 Crises Fecundas

Do ponto de vista da reconciliacdo a crise pode ser uma ruptura, um processo
interrompido que tira a paz e a normalidade. Uma vez que o ser humano passa por essa
experiéncia sente a necessidade de supera-las para encontrar a paz perdida. Sdo também
oportunidades para dar novo sentido a existéncia. Nos momentos de crise o ser humano
busca novas possibilidades e dar um salto para a conversao e para a reconciliacdo, pois
percebe que a salvacdo esta para além de si mesmo. As crises fecundas podem ajudar a
descobrir 0 novo e as novas etapas da vida que surpreendentemente se abrem para que a

pessoa possa prosseguir ordenada ao seu fim.

No ciclo natural da vida, a origem e o fim, sdo duas grandes crises essenciais que
todo ser humano passa. O que se da no caminho entre a vida e a morte sdo rupturas que
apontam para constantes processos de reconciliagdes que o0 ser humano vai
experimentando sempre em vista daquela reconciliagdo definitiva com Deus*. Na vida
de Santo In&cio vamos encontrar um modelo de conversdo e reconciliagdo, pois, ele
mesmo “conocié en Su propria carne desasosiegos personales y tensiones sociales sin

limites "% e soube tirar proveito destas situagdes.

Os Evangelhos estdo cheios de testemunhos de pessoas que viveram crises
profundas e foram capazes de dar um salto de qualidade humanas e espirituais em suas
vidas. Por exemplo, a narrativa da negacdo de Pedro*’ [Jo 18, 17-27] que deixando-se
levar por seu eu desordenado é ferido em si mesmo e humanamente rompe sua relacéo
com o seu Mestre e Senhor. Naquele momento acontece uma ruptura, um ciclo de
esperanca € interrompido, um incbmodo quase que insuportavel acompanhara a Pedro até
que se inicie um auténtico processo de reconciliacdo. Este caminho que necessariamente
passa pela cruz culminara na classica confissdo do amor de Pedro ao Cristo Ressuscitado
[Jo 21, 15-22] que definitivamente o reenvia para a misséo de apascentar e reconciliar as

ovelhas.

4 «“En la espiritualidad ignaciana la reconciliacion no es un estado sino un horizonte escatolégico;
el hecho de “reconciliar” no es una practica sino la mediacion de un don”. Cf. COUPEAU, J.,
“Reconciliaciéon”, em DEI 11, 1534-1538.

%THIO, S., “Ignacio: de la humanidad a la pacificacion”, Manresa 303 (2005) 125-135.

470 capitulo 18 e 21 do Evangelho de Jodo estdo relacionados pela dindmica de negacdo e
confissdo de amor que do processo de conversao do discipulo. Somente depois da experiéncia da acolhida
amorosa do perddo que Pedro é confirmado e enviado em missédo pelo Ressuscitado.
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O P. Javier Melloni sintetiza muito bem a experiéncia de rupturas e crises
experimentadas por Jesus, pelos discipulos e por Inacio; e a forca de sua transformacéo
quando vividas a luz do Mistério de Deus:

“El verdadero maestro es el que conduce al discipulo sin concesiones por este
camino, para que realmente alcance el despertar, tal como s6lo hay resurreccion tras la
muerte. El paso por la Pasion fue la crisis de Jesus y también de los discipulos. Solo
dejando caer sus expectativas mesianicas pudieron acceder al Cristo revelado, no
proyectado. También San Ignacio tuvo que ser herido para que cambiara radicalmente
el rumbo de su vida. Sin fractura (que en su caso fue literal) no hubiera puesto en cuestion

su pasado ni hubiera cambiado de camino”.*

3. Caminhos de Conversao

“Y asi, cayendo él (...)” [Au 1] diante da bala de canh&o, Inacio se encontra ferido
em Pamplona. Depara-se com 0 seu aparente fracasso, pois a bala atinge suas pernas e
coloca sombras em suas grandes aspira¢des. Estar destrocado por dentro e por fora, sem
a seguranca das cortes, da forca das armas, sem a sua dama e com a estranha sensacgéo de
estar diante da morte. Carregado pelos franceses, ele poderia ter pensado que o controle

de sua vida estava escapando de suas maos.

De volta a Loyola precisou de um tempo para retomar a saude e reaprender a
caminhar. Um tempo que favoreceu a leitura de livros nunca lidos e a consciéncia de seu
mundo interior. Diante da sua realidade humana ele buscou as forgas necessarias para
recomecar e encontrou novos desejos que abriram caminhos para 0 seu processo de

conversao.

Era também preciso cuidar da perna que passou por complexas operacoes:
“juzgaron que la pirna se debia otra vez desconcertar, y ponerse outra vez los huesos en
sus lugares” [Au 1]. Desconcertar para concertar também foram operagdes necessarias

que Inacio viveu em sua transformacéo interior. Esta mudanca integral foi acompanhada

48 MELLONI, J., “Las crisis como categoria antropoldgica y espiritual”, Manresa 85 (2013) 113-
123.

22



de conflitos, descobertas, decisdes que o conduzia sempre mais na busca da vontade de

Deus.

3.1 Loyola: Inicio de um longo caminho

“Nuestro Seiior le fue dando salud” [Au 5] e Inécio ja se sentia quase que
completamente recuperado, faltava apenas sustentar a perna para caminhar. Agora o
Senhor cuidara de ajudar no processo de cura mais importante e talvez mais dificil, que é
a sua reconciliacdo interior. Nesta primeira etapa iremos acompanhar a experiéncia de

Deus que Inécio viveu em Loyola.
- Novas leituras

Em sua convalescéncia In&cio desejou ler livros “mundanos y falsos” [Au 5].
Eram livros de Amadis de Gulay de semejantes livros [Au 17] que narravam historias que
coincidiam com o seu mundo e com a formacdo que havia recebido até este momento.
“Mas en aquella casa no se hall6 ninguno de los que él solia leer, y asi le dieron un Vita
Christi y un libro de la vida de los santos”*® [Au 5]. Santo Inacio vai confrontar os
modelos de vida apresentados nos livros sobre Amadis de Gaula® que costumava ler,

com a vida de Cristo e dos santos que encontrard em suas novas leituras.

Neste momento de sua vida S. Inécio dispde de tempo para ler e olhar com mais
atencdo para dentro de si. Um olhar mais demorado e acompanhado da surpresa de ir
encontrando algumas verdades sobre si mesmo. Ler os livros que estavam ao seu alcance

foi um fundamental passo no processo de conversdo de Santo Inacio.

As novas leituras faziam Inacio vislumbrar novos horizontes e despertavam
pensamentos referentes a que modelo de vida seguir. Pela primeira ele se dava conta de
que sua vida poderia ser diferente daquela construida até seus 26 anos. Em vez de ser
cavalheiro, poderia ser um santo de grandes facanhas heroicas. E se permitiu pensar em

servir aum grande Rei e imitar os feitos heroicos dos santos: “Santo Domingo hizo esto,

49 «|_os livros que leyo San Ignacio durante su convalecencia fueron la Vida de Cristo escrita por
el cartujo Ludolfo de Sajonia (+ 1377), vulgarmente llamado “el cartujano” (...). El libro de vida de santos
que ley6 san Ignacio fue una traducciéon de la Legenda aurea del dominico Jacobo de Voragine”. Cf.
DALMASES, C., “Introduccion Autobiografia”, en Obras, 30 nt. 5.

%0 Y como tenia el entendimiento lleno de aquellas cosas, Amadis de Gaula (...)”. (Au 17).
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pues yo lo tengo de hacer. San Francisco hizo esto; pues yo lo tengo de hacer” [Au T].
Na imitacdo dos santos, mais do que um sentido puramente religioso, neste momento
Inécio queria tentar demonstrar sua capacidade de segui-los e até de supera-los. Seus
pensamentos eram sempre marcados por suas antigas aspiragdes, mas, que ativaram
novos desejos em seu interior. Até aqui faz Indcio um caminho interessante com as

leituras, que provocam novos pensamentos e sentimentos.
- Movimento dos espiritos

Marcado fortemente pelo seu mundo antes da conversdo, Inécio visita o seu
passado e sente alegrias momentaneas com seus ideais mundanas. Mas, também suas
novas leituras sobre Jesus e 0s santos o faziam imaginar “consolando a hombres tristes,
pacificando lugares divididos y sanando cuerpos heridos®*. Estes novos pensamentos®2
de um Inacio chamado a consolar, pacificar e curar, em ultima palavra reconciliar, 0

enchia de alegria duradora e foram decisivos para o0 seu processo de conversao.

A reconciliagdo estd intimamente relacionada com as relagGes que o ser humano
constroi em sua vida, pois, somos seres abertos e em constante relagdo. Em seu processo
de conversio, Inacio percebe que dentro dele existem pensamentos [Ej 32]°3 que o move,

afeta e se relacionam com a sua vida:

“Mas no miraba en ello, ni paraba a ponderar esta diferencia, hasta en tanto que
una vez se le abrieron un poco los ojos, y empez6 a maravillarse de esta diversidad y a
hacer reflexién sobre ella, cogiendo por experiencia que de unos pensamientos quedaba
triste y de otros alegres, y poco a poco viniendo a conocer la diversidad de los espiritus

que se agitaban, el uno del demonio, y el otro de Dios” [Au 8].

“Abrir um pouco os olhos” ¢ uma experiéncia fundamental que consiste “en e/
lGcido caer en la cuenta del estado compartido de su animo® " A partir de sua propria
experiéncia Inacio toma consciéncia de que no seu interior habita uma diversidade de
espiritos, que eles sdo opostos e tem uma intencionalidade. “(...) propio es del mal espiritu

morder, tristar y poner impedimentos, inquietando con falsas razones para que no se

5t RODRIGUEZ OLAIZOLA, J., Ignacio de Loyola, nunca solo, San Pablo, Madrid 2006, 36.

52 Sdo pensamentos que falavam de uma realidade pessoal, mas, que também apontavam para
outras realidades que estavam fora de si mesmo.

53 “Presupongo ser tres pensamientos en mi, es a saber, uno proprio mio, el cual sale de mi mera
libertad y querer, y otros dos, que vienen de fuera: el uno que viene del buen espiritu, y el otro del malo”.

% GARCIA DE CASTRO, J., “El lento camino de la licida entrega”, Manresa 73 (2001) 333-355.
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passe adelante; y propio del bueno dar animo y fuerzas, consolaciones, lagrimas,
inspiraciones y quietud” [Ej 315]. Esta nova descoberta leva Inacio a se perguntar que

espirito conduziu a sua vida até este momento.

A dificil tarefa a partir de agora sera em estar atento as mog3es> para reconstruir
a vida desde a condugao do bom Espirito que facilita e tira “todos impedimento para que
en el bien obrar proceda adelante” [Ej 315]. “Ignacio comienza a interpretar su mundo
interno desde esta clave hermenéutica de consolacion-desolacion®®, y esta dualidad se

convirtio para él en criterio para la bisqueda de la voluntad de Dios "’.

O movimento do mau espirito levava a Inacio para suas conhecidas historias do
passado. Voltar a este passado na dindmica do mau espirito, significa fechar-se em si
mesmo e ndo enxergar nada para além do seu eu ndo reconciliado. Ou, querer avangar
sem deixar para tras as vontades fortemente centradas em si mesmo. De modo totalmente

contrario age o bom espirito, que descentraliza o ser humano e o impulsiona para Deus.

Esta experiéncia de Inécio vivida em Loyola no inicio de sua conversdo colocam
as bases para o discernimento inaciano®® dando luzes a um processo de discernimento que
ajuda na conversdo do ser humano. A sintese desta primordial experiéncia é sentir o
movimento dos espiritos que brotam dos seus pensamentos e sentimentos; e discernir que
espirito 0 move e para onde. Inacio vai reconciliando o seu interior quando se abre um

pouco os olhos, sente e discerni as mogdes.
- Outros sinais de conversédo

Além desta fundamental experiéncia de discernimento seguem outras experiéncias

em Loyola marcadas pela consolacdo e pelos efeitos de sua conversdo:

A experiéncia da visitagdo de Nossa Senhora confirma que a graca de Deus alcanca

a vida de Inacio muito além do que ele esperava:

“estando una noche despierto, vio claramente una imagen de nuestra Sefiora con
el santo Nifio Jesus, con cuya vista por espacio notable recebié consolacion muy

excessiva, y quedd com tanto asco de toda la vida pasada, y especialmente de cosas de

% A partir da experiéncia de Indcio podemos classificar como movimentos internos que
impulsionam para algo.

%6 Consolacgéo (Ej 316), desolacéo (Ej 317).

5" GARCIA DE CASTRO, J., “Mocién” em DEI, 1265-1268.

%8 Ej 314-336.
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carne, que le parecia habérlele quitado del anima todas las especies que antes tenia em
ella pintadas” [Au 10].

O profundo efeito desta experiéncia consoladora sé podia ser de Deus. Uma
experiéncia mistica sé € valida quando acompanhada de efeitos positivos e duradores que

podem mudar para sempre a vida do sujeito.

A mesma familia Loyola se dava conta da for¢a reconciliadora que alcangou Inécio
no inicio de sua conversdo, pois, “fueron conociendo por lo exterior la mudanza que se
habia hecho en su dnima interiormente” [Au 10]. As conversas que 0 proprio Inécio
convalescente nutria com seus familiares deixa escapar em palavras a obra que Deus
realizava em seu interior: “Y el tempo que con los de casa conversaba, todo lo gastaba
en cosas de Dios, con lo cual hacia provecho a sus dnimas” [Au 11]. Deixando claro para

seus familiares alguns sinais de sua mudanca.

Por fim vale notar neste itinerario de Loyola uma experiéncia de consolacdo que
se extende a criacdo e conecta Inacio com o seu Criador e Senhor a quem desejava servir:
“Y la mayor consolacion que recibia era mirar el cielo y las estrellas, lo cual hacia
muchas veces y por mucho espacio, porque con aquello sentia en si un muy grande
esfuerzo para servir a nuestro Seiior” [Au 11]. Tal consolagdo brota da mirada atenta
para a realidade que de alguma maneira ja incorpora a criacdo e a dimensdo do servico a

Deus neste processo de conversao.

Todas estas experiéncias dao prova do auténtico processo de transformacéo vivido
por Inacio em Loyola que esta resumido em uma frase na Capela da Conversdo®®: “Aqui

se entrego a Dios Iiiigo de Loyola™.

3.2 Peregrino e Penitente: De Loyola a Manresa

Com o aprendizado espiritual sobre o discernimento dos espiritos, S. Inacio
percebe que por muitas vezes deixou-se guiar pelo mal espirito e que muitas das suas

decisGes estavam orientadas por suas afei¢cGes desordenadas. O modo que encontrou o

9 Quarto onde viveu Inicio sua convalescéncia e as primeiras experiéncias misticas do seu
processo de conversdo. Hoje transformado em Capela da Conversdo na Casa Torre em Loyola.
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recém convertido S. Inacio, desde a sua estrutura como pessoa, para se reconciliar com

Deus e consigo mesmo foi peregrinar e fazer peniténcia.

“Comenzo a pensar mas de veras en su vida pasada, y en cudanta necesidad tenia
de hacer penitencia della (...) Mas, todo lo que deseaba de hacer, luego como sanase, era
la ida de Jerusalén (...) [Au 9].

Ele se aventura heroicamente no desafio de imitar a Jesus e 0s santos sem ainda
ter enraizado uma experiéncia religiosa de Deus e sem estar de todo conectado com 0 seu
“Principio e Fundamento”. Antes que servir a Dios, S. Inacio buscaba transformar-se a si
mesmo. Isto parece motivar o seu desejo de mudanca. A conversao e unir-se a Deus foi a
pauta do ambicioso projeto tracado perfeitamente por Inacio como uma estratégia de

guerra para vencer o pecado.

Indcio queria viver de uma s6 vez e com toda sua forca todo o contrario da sua
vida antes da conversdo. Por isso, peregrina para Jerusalém “con tantas disciplinas y
tantas abstinencias” [Au 11]. “Y asi, cuando se acordaba de hacer alguna penitencia que
hicieron los santos, proponia de hacer la misma y avin mds” [Au 14]. E com este “4nimo
generoso, incendido de Deus” que parte Indcio como peregrino e penitente para

Jerusalém.

3.2.1 Monserrat: Peregrino de si e de Deus

A primeira parada de conotacdo espiritual desta peregrinacdo acontece antes de
chegar a Monserrat, no santuario de Nossa Senhora de Aranzazu®®. Neste local Santo
Inécio faz uma vigilia e escreve sobre esta experiéncia em carta a Sdo Francisco de Borja:
“Y de mi os puedo decir que tengo particular causa para la desear; porque cuando Dios
N. S. me hizo merced para que yo hiciese alguna mutacion de mi vida, me acuerdo haber

recibido algtin provecho en mi anima velando en el cuerpo de aquella iglesia de noche 2.

80 Santuario a Santissima Virgem cerca de Ofiate-Espanha.
®1 IGNACIO DE LOYOLA., “Epistolae et instructiones”, Epp VIl 422 — 423, 422.
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E provavel que, como faz notar Lainez, nesta noite tenha feito um voto de
castidad: “Y porque tenia mds miedo de ser vencido en lo que toca a la castidad que en
otras cosas, hizo en el camino voto de castidad, y esto a nuestra Sefiora, a la cual tenia

especial devocién "%2. Com as forcas renovadas ele seguird o caminho.

O “Peregrino®” se encontra com um moro no caminho. Neste encontro trataram
assuntos de fé sobre a virgindade de Maria. Nao podendo convencer ao moro com suas
ideias, “le venieron unas mociones que hacian en su dnima descontentamiento (...) le
causan idignacion contra el moro, pareciéndole que habia hecho mal en consentir que
un moro dijese tales cosas de nuestra Sefiora, y que era obligado a volver por su honra”
[Au 15]. Inacio queria manter a honra defendendo a sua nova Dama. E mais, queria ir a
buscar el moro y darles de puiialadas por lo que habia dicho” [Au 15]. Ainda lhe faltava

muito para ordenar seus impulsos mais basicos como o da agressividade.

Carregado das armas que defendiam sua fortaleza interior, segue Inacio para
Monserrat. Antes quis “comprar el vestido que determinaba de traer, con que habia de
ir a Jerusalén” [Au 16]. E verdade que este novo caminho empreendido por In4cio exigia
novas vestes, mas, tais vestes ndo podem ser compradas sendo oferecidas pelo Pai
misericordioso, depois do longo caminho percorrido pelo filho, como sucede no

Evangelho de Lc 15% e em seu momento sera também a experiéncia de Santo Inacio.

A vigilia das armas, que aconteceu no Santuério de Monserrat, revelou elementos
importantes do processo de conversao da vida de Inécio, pois, ai ele “tenia determinado
dejar sus vestidos y vestirse las armas de Cristo” [Au 17]. Para isso, Inacio se preparou
com oracéo e com uma confissdo geral® por escrito “y duré la confesion tres dias” [Au
17]. A oracdo e confissdo sdo armas espirituais que pouco a pouco S. Inacio vai
aprofundando e aprendendo a utilizar para vencer a si mesmo e abrir espacos em sua vida

para Deus.

62 LAINEZ, D., “Epistola P. Lainii”, FN | 54 — 145, 74-76.

8 Pela primeira vez na autobiografia Inacio se autodenomina como Peregrino.

64 parabola do Pai Misericordioso.

8 La confesion de tres dias incluye naturalmente el tiempo de examen personal y de oracién, con
la ayuda de los confesionales que se solian usar para preparar convenientemente una confesion que solia
ser ordinariamente una vez al afio. Esta confesion de Monserrat, puesto que no es la primera después de la
conversion, tiene caracter de una profunda experiencia espiritual como la confesion que luego Ignacio
propondra en los Ejercicios Espirituales (Ej. 44). Cf. RAMBLA, J. M&, El peregrino, Autobiografia de San
Ignacio de Loyola, Mensajero-Sal Terrae, Madrid 2015, 59 n. 12.
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Embora ndo tenha feito uma consagragdo de cavalheiro® segundo as tradicdes
deste oficio em sua época e cultura, “la vela de armas en Monteserrat ante el altar de la
Moreneta adquire dentro de la vida de Ignacio un significado especial (...)”. Vale
ressaltar que passagem de Inécio por Monserrat vai muito além do aspecto cavalheiresco
e devocional mariano. Seu vinculo com o0s monges beneditos e a espiritualidade que
emanava deste lugar foi um passo importante no processo de transformagéo e crescimento

espiritual de Inécio.

“Sea con el Ejercitatorio y el Directorio o a través del Compendio®’, el peregrino
entré en contacto con la escuela de Garcia de Cisneros®®. Podemos ver claro estes
elementos na confissdo geral que o Ejercitatorio e 0 Compendio sugerem como primeira
etapa da vida espiritual®®, a via purgativa’™, ou de purificacdo dos pecados que coincidia
com a etapa de vida que estava vivendo Inacio neste periodo de Monserrat e logo seguira

em Manresa.

3.2.2 Manresa: alcangado pela misericordia de Divina

Manresa é uma etapa determinante no processo de conversdo de Santo Inacio.
Nesta experiéncia veremos de modo mais explicito sua reconciliacdo consigo mesmo em
um encontro mais profundo com sua verdade, e sua reconciliacdo com o Absoluto da sua

vida por meio da acolhida do amor misericordioso de Deus.

O dom da misericordia de Deus alcanca Inacio e transforma a sua vida desde a raiz
do seu pecado, que até aqui 0 acompanhou e influenciou em seu caminho. Pensava Inacio
que somente com suas forcas e com seu plano acético de santidade conseguiria mudar

radicalmente a sua vida.

8 <Al final de su formacidn (...) el paje era armado caballero. (...) La noche anterior se dedicaba
ala vela de armas. (...) Se prescribe la limpieza del cuerpo y alma (...) la vela nocturna de oracion. (...) El
nuevo caballero prestaba juramento de proteger a la Iglesia, a las mujeres, a los huérfanos y a los
oprimidos”. Cf. GARCIA MATEO, R., “La formacion castellana de Ignacio de Loyola y su espiritualidad”,
Manresa 58 (1986) 375-383.

57 Ejercitatorio de vita espiritual e o Directorio de las horas candnicas sdo as contribuicdes mais
importantes de Cisneros para a histdria da espiritualidade.

88 Garcia Jiménez de Cisneros (1455-1510) Abad de Monserrat entre 1493 e 1510.

% Ver en MELLONI, J., La mistagogia de los ejercicios, Mensajero — Sal Terrae, Bilbao —
Santander 2001, 158.

0 Relacionada as trés vias classicas da vida espiritual: via purgativa, via iluminativa e via unitiva.
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O seu projeto de ter que fazer o que fizeram os santos: “Santo Domingo hizo esto;
pues yo lo tengo de hacer. San Francisco hizo esto; pues yo lo tengo que hacer” [Au 7],
juntamente com o proposito de suas duras penitencias, foi colocado a prova em Manresa.
Desta vez a fortaleza do seu mundo construido por Inécio a partir de sua auto referéncia
sera ferida radicalmente por Deus. Sera justamente o descentramento provocado por esta

dor existencial que levara a ele deixar-se reconciliar.

Vale ressaltar que esta experiéncia acontece dentro de um processo continuo e
progressivo de conversdo. Comeca em Loyola quando “se le abrieron um poco los ojos”
[Au 8]. Como peregrino reconhece que sua alma “aun estaba ciega (...) no mirando a
cosa ninguna interior, ni sabiendo qué cosa era humana, ni caridade, ni paciencia, ni
discrecion para reglar ni medir estas virtudes” [Au 14]. E em Manresa, no inicio da
experiéncia, dizia ter um mesmo estado interior “sin tener ningun conocimiento de cosas
interiores espirituales” [Au 20]. Ou seja, ainda faltava luzes em seu caminho que

receberia essencialmente na lluminagéo do Cardoner.

Para acompanhar com mais clareza este caminho de purificacdo vivido por Inacio,
podemos dividir a experiéncia inicial de Manresa em dois momentos: O projeto

penitencial de Inécio e o plano misericordioso de Deus.

Inacio tinha um projeto penitencial que continha tudo que ele acreditava ser o
unico e melhor caminho para conquistar a santidade: “demandaba en Manresa lismosna
a cada dia. No comia carne, ni bebia vino (..)” [Au 19]. Se determinou a deixar crescer o
cabelo, as unhas dos pés e das mdos. Aumenta as peniténcias e as oragdes: “perceveraba
en sus siete horas de oracion de rodillas, levantindose a medianoche continuamente”
[Au 23]. Tais penitenciais e orag0es sdo importantes, mas, o seu fim ndo pode estar

sustentado obsessivamente nos pecados, mas, na relacao livre e gratuita com Deus.

Depois de um tempo de consolacdo, Indcio experimentara desanimo e grandes
variedades em sua alma e espantado com tais movimentos interiores faz a si mesmo a
pergunta: “Que nueva vida es esta, que agora comenzamos?”’ [Au 21]. Inécio pode ter
comecado a se dar conta de que existe um Outro mais forte do que a forca humana que

ele gastava com 0s seus exercicios penitencias.

O projeto penitencial de Inacio é confrontado com uma forte experiéncia de
escrupulos que lhe atormentam e angustiam nesta etapa do processo de conversdo. Eles

expressam a resisténcia do seu eu ferido e sdo “el lado oscuro del autocentramiento en
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el que seguia anclado: frente a la imagen idealizada de si mismo como héroe de la
santidad, la sombra de su yo le arrojaba las lacras de su pasado, en forma de

culpabilidad implacable "2

Tais escrupulos produziram em Inécio uma grande insatisfacdo nas confissdes que
se repetiam por muitas vezes e o levou a buscar homens espirituais, oragoes e peniténcias;

“mas en todos ellos no hallaba ningun remedio para sus escrupulos” [Au 23].

Esta forte crise o levou a pensamentos violentos contra sua propria vida: “Estando
en estos pensamentos, le venian muchas veces tentaciones con grande impetu para
echarse de um agujero” [Au 24]. No caso de Inécio o suicidio era a tentacdo de alguém
que ndo queria perder o controle da sua vida. Mas, grita: “Serior, no haré cosa que te
ofenda” [Au. 24]. Um grito para que ele mesmo tente escutar e aceitar que a saida de seus
escrupulos ndo estd primeiramente em fazer coisas que ndo ofendam a Deus, mas antes,
no deixar-se fazer por Deus que ama e perdoa. Este é sem duvida um passo profundo para

a conversdo e uma vida mais reconciliada.

Biblicamente, deixar-se fazer, seria como a fé e a vocacdo do também peregrino
Abrado: “Deixa a tua terra, a tua familia e a casa do teu pai, e vai para a terra que Eu te
indicar” [Gn 12, 1]. Uma experiéncia de plena confianca e abertura no fazer de Deus que

conduz o ser humano para o seu verdadeiro sentido.

Mas, Inacio precisou chegar ao inferno da sua vida, sentir sua fragilidade, acolher
suas feridas e imperfeices. Era preciso se render e oferecer sua pobreza ao Unico que

poderia salvar e transformar a sua existéncia:

“- Socdrreme, Sefior, que no hallo ningin remedio en los hombres, ni en niguna
criatura; que si yo pensase de poderlo hallar, ningin trabajo me seria grande.
Muéstrame tu, Sefior, donde lo halle; que aunque sea menester ir pos de un perrillo para

que me dé el remedio, yo lo haré” [Au 23].

Deus que desde Loyola trabalha no interior de Inacio o libera em Manresa de seus
escrapulos. “(...) quiso el Seiior que desperté como de un sueiio” [Au 25] significa
permitir ser despertado por Deus para discernir’? e acolher o seu querer. O processo de

conversao exige um sujeito consciente das suas realidades mais profundas que necessitam

T MELLONI, J., 40.
2 Mais tarde usara Inacio desta experiéncia em Manresa para escrever as regras para sentir e
entender escripulos (Ej 345-351).
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ser transformadas. Também consciente de que o protagonista deste processo é sempre
Deus que por seu amor misericordioso nos reconcilia com Ele e conosco mesmo. Por isso

que Deus “le habia querido librar por su misericordia” [Au 25].

O querer amoroso e misericordioso de Deus que libera Inacio se tornaré para ele
0 seu principio e fundamento. SO a partir dessa experiéncia Inacio podera seguir
reconciliado consigo e com os demais. Desperto do sonho e livre pela misericordia Inacio
vislumbra novos horizontes para além de si mesmo e de modo especial em “ayudar

algunas almas” [Au 25].

O P. Ribadanera testemunha sobre o que significou esse plano misericordioso de

Deus na Vida de Inécio:

“Decia que conociendo cuénto faltaba y cuanto ofendia a nuestro Sefior, deseaba
muchas veces que su Divina Majestad le quitase aquella abundancia de consolacion,
como por castigo de sus culpas, para que con esta sofrenada asentase el paso y anduviese
mas sobre si; pero que era tanta la misericordia y suavidad de nuestro Sefior para con
él, que parecia que, cuanto él mas faltaba y mas conocia sus faltas y deseaba el castigo

de ellas, tanto el Sefior mas se le comunicaba y le abria los tesoros de sus consolaciones

y regalos ™.

3.3 A lluminacao do Cardoner

O caminho de conversdo de Inacio foi um processo continuo e progressivo que vai
das coisas exteriores ao seu interior mais intimo. E a partir de coragao provado, ferido e
purificado que Inacio podera enxergar melhor a realidade: “Felizes os limpos de coragdo,
por que verdo a Deus” [Mt 5,8]. Por isso a importancia de ter presente este processo de
transformacéo interior onde seu coragéo foi iluminando e seus afetos melhor ordenando.
Vimos que desde Loyola até Manresa seu peregrinar foi marcado pela necessidade de
iluminar as sombras da sua vida ndo com a sua propria luz, mas, deixando-se iluminar

com a luz misericordiosa de Deus.

8 RIBADENEYRA, P., “Dichos y hechos de N. P. Ignacio, de santa memoria, o cosas tocantes a
su persona, recogidas de lo que algunos padres han notado, segun que en la margen va sefialado”, FN |1
472 — 499, 477.
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Foi esta a Unica luz que deu a Inécio o conhecimento interno de si, de Deus e de
toda realidade a sua volta. “Este conocimiento interno estd ligado a un proceso de

transformacion interior de la persona, que le convierte la realidad en teofania™”.

Por isso, a lluminagdo do Cardoner é uma experiéncia clave para entender todo o
processo de transformac&o interior vivido por Inécio que no inicio da sua conversdo “se
le abrieron un poco los ojos” [AuU 7], mas, aqui no Cardoner “se le empezaron abrir los
ojos del entendimiento” [Au 30]. Uma vez que Indcio em meio a escuriddao dos seus
escrupulos acolhe a misericérdia de Deus, agora ele estd mais preparado para acolher e

entender outras mistérios divinos que o Senhor deseja revelar.

“Es esta experiencia fundamental y fundante en la vida de Ignacio el Gnico lugar
autenticamente revelador”’™ pois, no Cardoner se da o encontro do querer de Deus com
os desejos de um Inacio verdadeiramente perdoado. A luz desta reconciliagdo permite
In&cio mirar as realidades a partir do olhar de Deus e ao mesmo tempo sentir-se parte

deste todo onde Deus se manifesta.

Esta nova etapa da vida de Inacio comega com um reconhecimento de como Deus
o tratava: “de la misma manera que trata um maestro de escuela a un nifio, enseniandole
(..)” [Au 27]. Para reconciliar-se com Deus é importante se colocar no lugar de
dependéncia vital e amorosa com aquele que é o Absoluto de sua vida. Sentir-se pequeno

é uma atitude de humildade imprescindivel para deixar-se iluminar e aprender de Deus.

Indcio viveu quatro importantes experiéncias misticas antes da lluninacdo do
Cardoner. Com estes antecedentes sobre a Trindade, a criacdo, a presenca de Cristo na
Eucaristia e a humanidade de Cristo podemos ter uma visdo mais ampla e conjunta desta
experiéncia espiritual. E interessante perceber que todas elas estdo marcadas pela
disposicdo interna de ver com os olhos interiores, de conhecer internamente e entender as

realidades desde o mais profundo.

"AMELLONI, J., “El conocimiento interno en la experiencia del Cardoner”, Manresa 71 (1999) 5-
18.
SDOMINGUEZ MORANO, C., “Ignacio de Loyola a la luz del psicoanalisis”, 25-56.
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- Santissima Trindade

“Se le empezo a elevar el entendimiento, como que via la santisima Trinidad en

figura de tres teclas, y esto con tantas lagrimas y tantos sollozos, que no se podia valer”

[Au 28].

Esta experiencia com a Trindade pode iluminar nosso entendimento sobre a
reconciliacdo: “Reconciliar es un ministerio por el cual se profundiza en la
reconciliacién como don de la Trinidad”™®. E uma iniciativa do Pai que se realiza

plenamente no Filho, o Unico reconciliador, com o impulso do Espirito Santo.

A Trindade € relacdo e comunicacdo em si mesma e nos comunica 0 seu dom ao
nos criar: “Fagamos o ser humano a nossa imagem e semelhanga” [Gn 1, 16]. Por isso,
Inécio ver a Santissima Trindade como trés teclas que revelam a comunh&o de harmonia
trinitaria. A Trindade habita no mais intimo de cada ser humano e o desperta para uma
realidade de profunda comunh&o com Deus. As lagrimas e 0s solu¢os sao sinais concretos
de que esta experiéncia unifica o ser humano inteiro, incluso alcangando a dimenséo

corporal.

Esta experiéncia trinitaria também se relaciona com a meditacdo da encarnacao:
“hagamos rendencion del género humano” [Au 107]. John O Donnell sugere entdo
entender a Trindade como Mistério de Salvacdo’’. Na redenc&o, a Trindade leva a relagéo
com o ser humano a radicalidade do seu Amor onde o Filho se encarna e reabre caminhos

para que a humanidade seja salva.

O Diario Espiritual”® de Santo Inacio testemunha ainda outras experiéncias
trinitarias em que “iba creciendo continuamente la seguridad de la reconciliacion con la
Santisima Trinidad” [De 115]. Esta relagdo com o mistério da Trindade trazia animo e
tranquilidade para Inacio frente a toda discérdia do passado. Ele se sentia “como persona
cansada que reposa, con animo tranquilo, devoto e visitado” [De 115]. Tal era a forca e

a ternura restauradora da Trindade que alcancava a Inacio em sua peregrinacao interior.

8 COUPEAU, J., “Reconciliacion”, em DEI 11, 1534-1538.

" O’'DONNELL, J., “Trinidad”, em DEI Il, 1721-1727.

8 IGNACIO DE LOYOLA, Diario Espiritual, em Obras (C., Iparraguirre, I. / Damases, C. / Ruiz
Jurado, M., eds.), BAC, Madrid 2014.
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- Criacdo do mundo

“Una vez se le represento en el entendimiento con grande alegria espiritual el
modo con que Dios habia creado el mundo, que le parecia ver una cosa blanca, de la
cual salian algunos rayos, y que de el/la hacia Dios lumbre” [Au 29].

Inécio vai descobrindo a imagem do Deus Criador. Ele mesmo experimentou em
sua vida e no mundo a forca criadora e recriadora de Deus. O modo de Deus criar o mundo
reflete perfeitamente o “Principio e Fundamento” [Ej 23] e a “Contemplacdo para

Alcancar o Amor” [Ej 230] que séo frutos das experiéncias espirituais de Santo Inacio.

A criacdo € dom de Deus onde o ser humano esta chamado a encontra-lo. Nela,
Deus participa com sua bondade e a oferece como mediagdo para que 0 ser humano

usando-a com responsabilidade e liberdade seja ajudado a encontrar o seu fim.

Entender como Deus cria 0 mundo é também reconhecer “/os beneficios recebidos
de creacion” [Ej 234] “mirar como Dios habita en las criaturas” [Ej 235], em especial
no ser humano e a cada pessoa em particular “haciendo templo de mi, seyendo criado a
la similitude y imagen de su divina majestade” [Ej 235]. E essa a dinamica de entender
internamente 0 mundo criado que permite ao ser humano uma comunicacdo cada vez mais

auténtica com Deus, consigo e com a criagao.

Neste sentido a criagdo do mundo é uma importante clave para entender o processo
de reconcilia¢do. Por um lado, a luz da agdo amorosa e criadora de Deus que se comunica
com a sua criatura e por outro, a luz da resposta de reveréncia agradecida e de liberdade
responsavel do ser humano ao seu Criador. O fruto desse processo € acompanhado da

alegria espiritual que brotou do eu reconciliado de Inacio com as realidades do mundo.

- Presenca de Jesus Cristo na Eucaristia

“Lo que él vio con todo el entendimiento claramente fue ver como estaba en aquel

santisimo sacramento Jesucristo nuestro Serior” [Au 29].

E evidente a importancia da Eucaristia no processo de conversdo de Inacio.
Durante seu tempo em Manresa ele recebia a comunhé&o a cada domingo [Au 21] como

uma importante ajuda na sua busca de unir-se a Deus. No entanto, era preciso caminhar
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até esta experiéncia onde os olhos interiores se abriram para ver com clareza o mistério

da Eucaristia.

As palavras do P. Nadal escritas em seu diario pessoal pode nos ajudar a entender
0 sentido mais profundo da presenca de Jesus Cristo na Eucaristia, assim como o de

recebé-la:

“Cuando se recibe devotamente la sagrada Eucaristia, no solo los mistérios de
la pasién y muerte de Cristo se imprimen en nosotros, sino también los de toda su vida 'y
resurreccion. Asi podemos decir que vivimos, mas adn, Cristo vive en nosotros (Gal 2,
20). Y aln podemos esperar mas, asi que podriamos decir que tenemos la misma mente

y sentimientos que Cristo Jesus (Flp 2, 5)™.

Desde esta mirada mais profunda para a Eucaristia, que é o sacrificio da
reconciliacdo, a experiéncia de Jesus que reconcilia a tudo e todos, se atualizara também

na vida de S. Inécio.

- Humanidade de Cristo

“Muchas veces y por mucho tiempo, estando en oracion, veia con los ojos
interiores la humanidad de Cristo, y la figura, que le parecia era como un cuerpo blanco

(...) mas, no veia ninguna distincion de miembros” [Au 29].

Em seu processo de conversdo iniciado em Loyola, Inacio nutriu um forte desejo
de identificacdo com Jesus Cristo, seja a partir da leitura da vida de Cristo, ou mesmo da
histdria dos santos que buscaram viver em suas vidas a vida de Jesus. Tal era a forga desta

atracdo que Inacio escrevia em um livro as palavras de Jesus [Au 11].

A descoberta de Jesus nesse caminho, colocou Indcio em uma dindmica de
reconciliacdo com a sua propria humanidade. Crescia nele o desejo de mudar de vida
vestindo as armas de Cristo [Au 17]. Mas, ele ainda ndo tinha entendido o significado de

ser humilde, pobre e livre para fazer a vontade do Pai como Jesus.

Ver com os olhos interiores a humanidade de Cristo alimentou o crescente desejo

de Inacio em conhecer internamente o Senhor em sua indivisivel unidade de Deus e

" NADAL, J., Nadal, Orat. Obs., 742 em O'MALLEY. J., Los primeros jesuitas, Mensajero — Sal
Terrae, Bilabao — Santander, 1993, 194.
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homem, crucificado e ressuscitado. Como ja sinalado, nos mistérios da sua Encarnacgéo e

Paix&o que reconcilia plenamente o ser humano a Deus.

Estas experiéncias levardo a lluminacdo do Cardoner que ndo é uma Visao
sobrenatural, mas, o olhar de um homem novo que passou a enxergar tudo ao seu redor a
partir do olhar de Deus que ele havia experimentado. Um “Dios Trinidad amarosa que
invita a la fiesta da creacién y a la noble aventura del seguimiento de Jesus; que ofrece
la participacion en las realidades eucaristicas y entrega la compafia materna de su
Madre”® . Como em muitas experiéncias, cada vez mais profundas, vividas por Inacio

neste processo de transformacéo.

- lluminag&o do Cardoner

“Una vez iba (...) y el camino va junto al rio; y yendo asi en sus devociones, se
sent6 un poco con la cara hacia el rio, el cual iba hondo. Y estando alli sentado se le
empezaron abrir los ojos del entendimiento; y no que viese alguna vision, sino
entendiendo y conociendo muchas cosas, tanto de cosas espirituales, como de cosas de
la fe y de letras; y esto con una ilustracion tan grande, que le parecian todas las cosas
nuevas” [Au 30].

Este capitulo tentou demonstrar a transformacéo interior de Inacio, passando por
varias etapas da sua experiéncia mistica de Loyola até Manresa. Chegando ao final desta
reflexdo ndo poderiamos deixar de nos aproximar da lluminacao do Cardoner onde Inécio
recebeu tanto entendimento “que le parecia como se fuese otro hombre y tuviese otro
intelecto” [Au 30].

Tamanha foi a forca transformadora desta experiéncia que o préprio Santo Inéacio
reconhece que “en todo el discurso de su vida (...) coligiendo todas cuantas ayudas haya
tenido de Dios (...) no le parece haber alcanzado tanto, como de aquella vez sola” [Au

30], referindo-se a lluminag&o do Cardoner.

Também o P. Lainez em sua carta ao P. Polanco ressalta a importancia desta
experiéncia: “fue especialmente ayudado, informado e ilustrado interiormente de su

divina Majestad, de manera que comezo a ver con otros 0jos todas las cosas, y a discernir

8 THIO, S., “Ignacio: de la humildad a la pacificacion”, 125-137.
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y probar espiritus Buenos y malos, y a gustar de las cosas del Sefior, y a comunicarlas al

préximo en simplicidade y caridade, segun que de El las recebia .

Este testemunho nos da claves da espiritualidade inaciana que foram se
aprofundando no processo de conversdo de Inacio e que se condensam, segundo P.
Lainez, na lluminac&o do Cardoner: ver todas as coisas com outros olhos, a dindmica do
discernimento e o gostar das coisas do Senhor. E nasce um novo elemento de especial

importancia para a reconciliacdo com o0s demais: comunicar aos outros os dons recebidos.

O dom do conhecimento interno adquirido por Inacio nesta experiéncia pode nos
ajudar a entender a reconciliacdo. Pois, 0 processo de conversdao que implica a
reconciliacdo consigo e com Deus passa pela necessidade de conhecer internamente a sua
historia pessoal e reconcilia-la desde a mirada misericordiosa de Deus. Também pede o
conhecimento interno de Deus como o Absoluta da vida que salva o ser humano por sua
misericérdia. E por fim, o conhecimento interno das realidades onde Deus atua e convida

0 ser humano a participar n”Ele desta comunhéo.

A lluminacéo do Cardoner marcou um antes e um depois na vida de Santo Inécio.
Nesta experiéncia “Ignacio se sintio reconciliado gratuitamente y entro en el camino de
la paz. Lo que habia sido objeto de una lucha ascética encarnizada le llegaba como un

fruto mistico del Espiritu’®,

Ainda que Inécio ndo fale diretamente de reconciliacdo, fala de transformacéo: “/e
parecia como outro hombre” [Au 30]. Esta conversdo vai unida a luz do Cardoner que
une e reconcilia Inécio a si mesmo, a Deus e a toda realidade. Nenhuma realidade ficou

fora do novo horizonte de relagfes que se abriu na vida de Inécio.

A experiéncia mistica as margens do rio Cardoner que faz brotar um novo rio do
interior de Indcio recorda as palavras de Jesus: “Quem crer em mim, como diz a Escritura,
do seu interior fluirdo rios de agua viva”8. Sua fonte esta no coracéo de Jesus ferido na

cruz de onde jorrou &gua de misericordia e reconciliacdo para toda humanidade.

81FEN | 54 — 145, 74-76.
82THIO, S., “Ignacio: de la humildad a la pacificacion”, 125-137.
8Jo 7, 38.
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4. Concluséao

Chegando ao final deste primeiro capitulo queremos ressaltar a fundamental
importancia da conversao no processo de reconciliacdo. Fizemos um recorrido pela
experiéncia humana e espiritual de S. Inécio consciente do que afirma a CG 36 de que “a
reconciliacdo com Deus é primeiro, e sobretudo, uma chamada a profunda converséo”.
Escutar esta chamada é seguramente o primeiro passo para uma reconciliagdo com Deus

que leva a reconciliacdo consigo, como vimos tao claramente na vida de S. Inécio.

A Intervencédo de Deus na vida de Inacio em vista da conversdo acontece em um
tempo, um lugar e uma vida concreta. Por isso peregrinamos por muitos lugares fisicos,
por elementos e experiéncias da vida de S. Santo Inacio que compde a sua histdria. Esta
totalidade que abrange os contextos sociais, culturais, religiosos, psicoldgicos nos
ajudaram a compreender mais e melhor o processo desta experiéncia e a tomar
consciéncia que a conversao ndo nega a historia, ao contrario, a assume para que seja

transformada.

Vimos que a conversdo em Inacio é progressiva e processual, diferente da
conversdo de S. Paulo que acontece em um momento bem pontual. S. Indcio passa por
varias etapas que ressaltamos em suas buscas e realizacdes que testemunham e revelam a

forca mistagdgica deste processo.

As leituras dos livros Flos Sanctorum y el Vita Christi foram mediagdes que
fizeram brotar novos pensamentos e desejos desde a possibilidade de viver um novo

modelo de vida inspirada em Jesus e nos santos.

S. Iné&cio da um passo importante na reconciliacdo consigo mesmo e com Deus
quando se abrem um pouco seus olhos e toma consciéncia de si, dos movimentos
interiores que lhe davam consolacbes ou desolagBes. E neste momento que S. Inacio
experimenta o discernimento sobre a variedade dos espiritos, atitude que ele assumira em
toda a sua vida. Esta abertura dos olhos a sua realidade interior o ajudou a conhecer mais
a si mesmo e a vontade de Deus aprofundando sua experiéncia espiritual de conversao e

reconciliacéo.

E verdade que S. Inacio se converte em Loyola e busca reorientar com todas as

suas forcas sua vida para Deus. E um novo e longo caminho que se abre com novas
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experiéncias e descobertas desta aventura humana e espiritual. A conversdo como
chamada de Deus e resposta do ser humano vai ganhando novos contornos na vida do
peregrino que descobre ndo poder se converter com suas proprias forcas, mas, necessita
mais do que nunca da graca de Deus quem o converte. Converter-se é deixar-se fazer por

Deus.

Inécio teve que amadurecer muito a sua experiéncia de fé para descentralizar-se
de si e dos seus pecados e escrupulos; e experimentar a chamada misericordiosa de Deus

que € gratuita, imerecida e desconcertante.

Tal conversao que se confirma na acolhida do perddo de Deus e que levou S. Inacio
a processos de reconciliacdo ndo se restringe as experiéncias extraordinarias, mas,
fundamentalmente no encontro pessoal e iluminador com Deus que transforma

radicalmente a sua vida como na iluminagdo do Cardoner.

Uma vez que acompanhamos a experiéncia de “reconciliagdo a luz do processo de
conversao de S. Inacio” passaremos a aprofundar esta dinamica no capitulo II desde os
Exercicios Espirituais. Com isso, fortalecemos a dimensdo mistagdgica deste processo
que ndo sé reconcilia S. Inécio, mas, € dom de reconciliacdo para todos que em uma
ultima palavra buscam vencer a si mesmo, encontrar a vontade de Deus e reorientar a sua
vida para o verdadeiro sentido. Uma busca por reconciliagdo que como vimos € deixar-se

encontrar, converter e perdoar por Deus.
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CAPITULO 2

Os Exercicios Espirituaise a reconciliagdo®

Em uma carta escrita por Santo Inacio para o seu confessor® em Paris, recolnemos
a seguinte revelacdo sobre os Exercicios Espirituais: “lo mejor que yo en esta vida puedo
pensar, sentir y entender, asi para el hombre poderse aprovechar a si mesmo como para

poder fructificar, ayudar y aprovechar a otros muchos %,

Neste testemunho tdo importante fazemos notar dois “para”: para o proveito de si
mesmo e para 0 proveito de outros muitos. No livro dos Exercicios encontramos algo
semelhante quando Santo Inacio fala de outro “para” que estar em plena sintonia com a
carta: “para la salud del anima” [Ej 1], de si e dos demais; de modo que o sujeito
inaciano® “pueda en todo amar y servir a su divina majestade” [Ej 233]. Ou seja, 0s
Exercicios trata de uma experiéncia pessoal e espiritual de transformacdo interior que

abre o exercitante para a alteridade na comunhdo e no servigo a Deus e ao proximo.

Seguindo o proprio texto dos Exercicios, este caminho proposto por Santo Inécio
dar ao exercitante a consciéncia de uma busca e a0 mesmo tempo encontro que é
fundamental desta dindmica espiritual: “buscar y hallar la voluntad divina en la
disposicion de su vida” [Ej 1]. Uma vida concreta que parte da historia pessoal e de

realidades alcancadas pelo pecado. Por isso, 0 sujeito inaciano recebe a dificil tarefa de

84 «El documento referencial es llamado texto Autografo, version castellana (...) contiene 33
correcciones introducidas por él (S. Ignacio). Algunas de ellas pasaron a la primera traduccion latina en
1541 (Versio Prima). Otras de las correcciones sobre el Autografo llegaron al texto latino oficial (Vulgata).
(...) los Ejercicios obtuvieron la aprobacion papal mediante el Breve “Pastorales officii cura”, el 31 de julio
de 1548. (...) La version castellana no fue publicada hasta 1615”. Cf. MELLONI, J., “Ejercicios
espirituales”, em DEI | 685-689.

8 Manuel Mioma de Portugal. Entra na Companhia de Jesus em 1545 e morre em 1567.

8 IGNACIO DE LOYOLA. “Epistolae et instructiones”, Epp I, 111-113, 113.

87 Chamaremos de sujeito inaciano ou exercitante aquele que faz os Exercicios Espirituais.
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“quitar de si todas las afecciones desordenadas” [Ej 1] que desviam o ser humano do

seu fim.

O ponto de partida dos Exercicios sera entdo ajudar o exercitante a preparar e
dispor sua alma, ordenando-a para o Principio e Fundamento de sua vida. Este primeiro
exercicio é condigdo de sentido, finalidade e orientacdo para que o ser humano chegue a
Deus. Este caminho passa necessariamente pela “vida purgativa, que corresponde a los
ejercicios de la primera semana’ [Ej 10]. Que ajuda na purificacdo e reordenamento da

vida para o fim ao qual foi criada.

Depois de todo este processo espiritual de preparacdo e disposi¢do da alma; nas
demais semanas que se seguem, 0S exercicios “trata de llenar el vacio que had producido
el arranque de lo desordenado y de encauzar las energias que han brotado al contacto
de tan fecundas verdades. Jesucristo, profundamente conocido, apasionadamente
amado, llenara el corazon del ejercitante y constituira la realizacion concreta de la

norma dada en el principio y fundamento %,

1. A Experiéncia reconciliadora de S. Inacio que brota dos

Exercicios Espirituais

Na Autobiografia vamos encontrar uma referéncia a composicdo do texto dos
Exercicios gragas a pergunta do P. Camara a Santo Inécio sobre como ele o havia feito:
“El me dijo que los Ejercicios no los habia hecho todos de una sola vez, sino que algunas
cosas que observaba en su almay las encontraba Utiles, le parecia que podrian ser Utiles
también a otros, y asi las ponia por escrito” [Au 99]. Ou seja, Santo Inécio escreve a sua

prépria experiéncia espiritual, depois de té-la vivida.

Os Exercicios espirituais estdo profundamente marcados® pela experiéncia
pessoal de Santo Inacio em Loyola, Manresa, Paris e Italia. Mas, Manresa foi seguramente
o periodo fundante desta experiéncia espiritual. A Autobiografia como vimos mais

claramente no capitulo |, relata algumas etapas deste tempo em que Inacio colocou as

8 “Introduccién Ejercicios”, em Obras, 116.
8 Marcam também a formagcdo recebida por meio de leituras e estudos; e o proprio contexto
cultural, religioso do séc. XVI.
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bases do texto dos Exercicios Espirituais. Como sabemos ele viveu trés distintos
momentos® interiores em Manresa que culmina com a lluminagéo do Cardoner. “Pues
bien: podemos asegurar que los Ejercicios son obra de este tercer periodo, pero
encerrando experiencias vividas en los otros dos”®. Em “Vita P. Igantii” P. Polanco

assim resume sobre o conteddo dos Exercicios em Manresa:

“ Después de dicha ilustracion y la observacion de los Ejercicios espirituales a
dedicarse a procurar el bien de los projimos, proponiéndoles el método de purificarse
mediante la contricion y la confesién de los pecados, y de aprovecharse con las
meditaciones de la vida de Cristo y con las elecciones sobre el estado de vida y otras
cosas, y finalmente, con cuanto ayuda para inflamarse en el amor de Dios y ejercitarse

con varios modos de orar; aun cuando con el andar del tiempo todas estas cosas se fueron

perfeccionando %

O processo de conversédo pessoal e de reconcilia¢do vividos por Santo Inacio estdo
sustentados na experiéncia dos Exercicios Espirituais. Essa abertura inicial de
reconhecimento do ser pecador perdoado, pela misericordia de Deus na doacéo total de
Jesus na Cruz, é intuicdo original do Peregrino em Manresa® [Ej 21-22], lugar primordial
onde Inécio viveu a experiéncia dos Exercicios de Primeira Semana. Sendo assim, é de
fundamental importancia conectar a vida de Santo Inacio com a experiéncia espiritual que

brota neste processo.

Em Manresa Inacio experimenta a sua condi¢do de pecador em total dependéncia
da Misericordia de Deus que reconcilia a sua vida. Ele foi compreendendo, em seu
processo de conversdo, que as peniténcias radicais por ele imposta a nova vida que
desejava assumir, ndo eram suficientes para sentir-se plenamente perdoado. A resposta
para a superacgdo dos seus escripulos e das angustias que viviam estava na consciéncia de
si mesmo como pecador perdoado e amado por Deus. O remédio para o perddo e a
reconciliacdo ndo esta nos homens, nem em qualquer criatura que sdo simplesmente

meios que podem ajudar a alcancar o verdadeiro fim [Ej 23], mas em Deus.

E no momento de profundo “inferno” Inacio recorre ao Senhor que o socorre

despertando-o de um sonho, abrindo-o os olhos para perceber e acolher o amor generoso

% Trés momentos: serenidade e fervor, agitacOes e escripulos; e lluminagdo do Cardoner.

9 “Introduccién Ejercicios”, em Obras, 128.

92 EN 11 527. “Introduccién Ejercicios”, em Obras, 129.

9 Uma verdadeira via de purificacdo, tentagOes, escripulos e de encontro com a Misericérdia de
Deus.
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e libertador da misericordia de Deus [Au 25]. A experiéncia da Misericordia de Deus
proposta nos Exercicios Espirituais alcanca a raiz do pecado de cada ser humano

liberando-o para assumir radicalmente uma vida mais reconciliada em toda sua dimens&o.

Por isso nos aproximaremos dos Exercicios como um acesso a experiéncia de Deus
antes vivida e encarnada pelo proprio Inécio. Seguir este itinerario espiritual com clave
de reconciliacdo sera de alguma maneira assumi-lo como um caminho de transformacéo
e acolhida da misericordia de Deus que abre o exercitante para novos horizontes. Veremos
que a experiéncia dos exercicios conduz o sujeito inaciano a reconciliacdo com Deus e
consigo mesmo e sO posteriormente, o leva a assumir no mundo o ministério de

reconciliar.

A Congrecao Geral 36 faz notar que “la reconciliacion con Dios es primero, y
sobre todo, una llamada a la profunda conversion, de cada jesuita, y de todos juntos® .
Desde o processo dos Exercicios Espirituais, Santo Inacio, 0s jesuitas e 0s sujeitos
inacianos entram em uma dinamica de profunda conversdo que conduz aos que fazem
esta experiéncia se sentirem pecadores alcancados pela misericérdia de Deus e
impulsionados pelo Espirito a colaborarem com Jesus Cristo na missao salvadora do Pai,
como aconteceu concretamente com 0s primeiros companheiros preparados pelo proprio
Santo Inécio: “en este tiempo conversaba con Mro. Pedro Fabro y com Mro Francisco

Javier, los cuales después gano para el servicio de Dios por medio de los Ejercicios” [Au

82].

A experiéncia misericordiosa de Deus é fundamental para a reconciliacdo e como
ressalta o Papa Francisco ela acontece no coracgao da espiritualidade Inaciana que séo 0s
Exercicios Espirituais:

“En el corazon de la espiritualidad ignaciana se da un encuentro transformador
con la Misericordia de Dios en Cristo que nos mueve a una generosa respuesta personal.
La experiencia de la misericordiosa con la cual Dios mira nuestras debilidades y nuestro
pecado nos hace humildes y nos llena de gratitud, ayudandonos a convertirnos en

ministros de misericordia para con todos® ”.

% CG36,d.1,n.17.
% FRANCISCO, “Discurso del Santo Padre Francisco a los miembros de la 36* Congragacion
General de la Compaiiia de Jesus”, em CG 36 147-160.
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O exercitante sai da Primeira Semana transformado pela misericordia de Deus e

desejoso de dar uma resposta agradecida seguindo a Jesus Cristo. Por isso:

“tenemos que hacer nuestro aun mds profundamente, el don de los ejercicios,
gue compartimos con tantas personas, especialmente con la familia ignaciana [CG 35,
d. 5, n. 29], nosotros debemos buscar una méas profunda unién con Cristo en los misterios

de su vida. A través de los ejercicios, nos apropiamos del estilo de JesUs, de sus

sentimientos y de sus opciones® ”.

E este mesmo Jesus que manifesta na cruz a misericordia de Deus ja na Primeira
Semana e que perpassa toda a dinamica interna dos Exercicios Espirituais. Desde o inicio

0 exercitante é impulsionado a uma mudanca de vida configurando-se a Jesus Cristo.

Mas, antes de assumir propriamente a missdo de reconciliar ao modo de Jesus
como veremos no capitulo 111, faz-se necessario esta tdo querida reconciliacdo com Deus
e consigo mesmo por meio dos Exercicios Espirituais de Santo Inéacio. “(...) en los tales
ejercicios espirituales, mas conveniente y mucho mejor es, buscando la divina voluntad,
que el mismo Criador y Sefior se comunique a la &nima devota, abrazandola en su amor
y alabanzay disponiéndola por la via que mejor podra servirle adelante” [Ej 15]. Iremos
encontrar esta comunicacdo reconciliadora de maneira especial na via purificadora da

Primeira Semana [E]j 10].

1.1 Uma aproximacao entre Exercicios Espirituais e reconciliacdo

A reconciliagdo ndo aparece de forma explicita, ou literal, ainda que sim com
outros nomes no livro dos Exercicios Espirituais escrito por Santo Inécio. No entanto,
vale ressaltar de ante mao a referéncia que aparece na Férmula do Instituto de 1550 como
um dos ministérios da Companhia de Jesus: “reconciliar a los desavenidos” [F50] que
aprofundaremos no capitulo I11. A partir desta miss&o assumida pela Companhia podemos
entender que o processo de conversdo e reconciliagdo vivido por Santo Inécio, pelos
jesuitas e sujeitos inacianos nos Exercicios é condicdo fundamental para a vida e para a

missao de reconciliar. Ou seja, € preciso ser reconciliado consigo mesmo e com Deus

% CG 36,d.1,n.18.
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para colaborar na reconciliagdo dos demais. S6 um ser humano reconciliado pode

reconciliar.

Embora Santo Indcio ndo coloque textualmente a reconciliagdo como uma das
finalidades e frutos dos Exercicios Espirituais, podemos a partir da dindmica interna deste
processo perceber a forca reconciliadora gerada no sujeito inaciano desde os Exercicios.
Veremos que o processo de conversdo e reconciliagdo desde a Primeira Semana apontam

caminhos de saida de si mesmo para uma resposta concreta de amor a Deus.

Os Exercicios Espirituais oferecem um acesso a experiéncia de Deus onde
necessariamente se entrelagam muitos elementos, dentre eles queremos ressaltar a
conversao, o perdao que gera reconciliacdo e consequentemente a missao. N&o se trata de
viver estes elementos separadamente, mas, assumi-los como parte de um Unico processo
que dinamiza e transforma o interior do sujeito inaciano, configurando-o a Jesus Cristo e

se identificando com a sua missao.

Santo Inécio explicando o que sdo os Exercicios Espirituais nos diz ser “todo modo
de preparar y disponer el &nima para quitar de si todas las afecciones desordenadas y,
después de quitadas, para buscar y hallar la voluntad de divina en la disposicion de su
vida para la salud del dnima” [Ej 1]. Desde o inicio podemos encontrar uma referéncia
implicita a reconciliagdo quando entendida em seu sentido Ultimo: “En la espiritualidad
ignaciana la reconciliacién no es un estado sino un horizonte escatoldgico® ”. Esta
afirmacdo vai em encontro a finalidade dos Exercicios que aponta para o destino
definitivo do ser humano que ¢ a sua salvacao, ou seja, a plena reconciliagdo com Deus.
Como afirma justamente a Gltima frase dos préprios Exercicios: “por estar en uno con €l
amor divino” [Ej 370].

E em vista deste horizonte final e salvifico que o sujeito inaciano por meio dos
Exercicios Espirituais, pode preparar-se para eleger o que mais conduz a Deus, assumindo
e fortalecendo em sua vida uma dindmica de reconciliacdo. Para isso faz-se necessario
percorrer 0 caminho de conversdo, perddo e configuracdo a Cristo proposto nos
Exercicios: quitar as afeicGes desordenadas, buscar e achar a vontade de Deus. Um
processo que exigird muito “dnimo y liberalidad con su Criador y Serior, ofreciéndole

todo su querer y libertad, para que su divina majestad, asi de su persona como de todo

9 COUPEAU, J., “Reconciliacién”, em DEI 11, 1534 — 1538,
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lo que tiene, se sirva conforme a su santisima voluntad” [Ej 5]. Ou seja, pede uma inteira

disposicao da pessoa que deseja se reconciliar e dar frutos de reconciliacéo.

Os Exercicios Espirituais sdo de grande ajuda para o sujeito inaciano que necessita
fazer um caminho de conversao que exige a reconciliacdo com Deus e 0 compromisso de
colaborar na reconciliagéo da criagdo e da humanidade. A sua dindmica interna coloca o
exercitante em um itinerario gradual e progressivo de conversao, perddo e reconciliagdo
que tentaremos apresentar a luz de alguns exercicios espirituais proposto pelo proprio

Santo Inacio.

2. Principio e Fundamento: O ser humano reconciliado

A primeira e vital reconciliacdo que o sujeito inaciano esta chamado a fazer por
meio dos Exercicios Espirituais é sem davida a reconciliagdo com o Principio e
Fundamento da sua vida, com o seu Criador e Senhor. Esta reconciliacdo vai unida
necessariamente a uma tomada de consciéncia das tensées humanas presentes no coracao
de cada pessoa que também necessita ser reconciliada consigo mesma. Por tanto, o
Principio e Fundamento torna-se um exercicio fundamental neste processo de busca da

auténtica relagdo com Deus, consigo, com 0s outros e com as demais criaturas.

O Principio e Fundamento é a grande introducdo dos Exercicios Espirituais de
Santo Inacio. Com ele é possivel ter uma visdo de conjunto e uma bdssola para orientar o
sujeito inaciano no itinerario que ele precisara percorrer nesta dinamica espiritual onde
se “describe lo que es un hombre libre y ordenado solo por voluntad divina, el fin, insito
en su ser creatural dependiente de Dios, llamado al servicio y adoracion, por los cuales

alcanza la plena madurez de su libertad y la comunién de Dios, su salvacion %

Intencionalmente situa-se antes de tudo e mais imediatamente antes da primeira
semana, pois, consciente e sustentado em seu Principio e Fundamento o exercitante sera
capaz de fazer uma experiéncia de reconciliacdo progressiva e cada vez mais profunda no
decorrer dos Exercicios Espirituais. Ja no inicio da experiéncia ele é colocado diante do

projeto salvifico de Deus e confrontado existencialmente com suas relagfes vitais. Tal

% ARZUBIALDE, S., Ejercicios Espirituales de S. Ignacio, Historia y Analisis, Mensajero-Sal
Terrae, Bilbao, Santander 2009, 111.

47



experiéncia exige respostas que sdo acompanhadas de novas atitudes a luz da exigente e
profunda proposta deste exercicio. “El hombre es criado para (...)” [Ej 23]. Esta
afirmacao inicial do Principio e Fundamento nos d& a consciéncia de que o ser humano

possui uma origem e um fim.

Deus em sua comunhdo trinitaria quis livremente comunicar o seu infinito amor
criando e salvando o ser humano, dando a ele uma vocacao e a liberdade para responder
ou ndo a sua finalidade. A humanidade € criada no horizonte de salvacdo e a pessoa,
dotada de liberdade ¢ colocada no centro da criagdo com um “para”. O Criador da a

direcdo e sustenta a tudo e a todos com a sua Graca.

A necessidade de aceitar sua condicdo de criatura com uma liberdade
condicionada para um determinado fim pode ser uma primeira experiéncia do ser humano
a ser reconciliada. “Porque el hecho de ser criatura, de no tener el origen en si mismo,
constituye una cuestion nada facil de asimilar para las estructuras afectivas humanas.
La pretension ultima del deseo seria, en efecto, la de tener el origen en si mismo y, por

supuesto, no estar sometido a nada ni a nadie, ni a ningun final tampoco .

Daqui podem surgir provocacdes internas sobre a relacdo entre o Criador e a
criatura, sobre o que significa a liberdade humana, sobre a tensdo entre a minha vontade
e a vontade de Deus e essencialmente sobre o limite da existéncia humana e sua
dependéncia vital do Absoluto. A consciéncia da realidade dividida e conflituosa do
coracdo humano em relacdo ao seu Principio e Fundamento é de fundamental importancia

neste processo de reconciliacao.

Reconhecer-se criatura, livre e com um fim é reconciliador, pois, recoloca o ser
humano em sua condicdo original querida por Deus no Principio e Fundamento: “El
hombre es criado para alabar, hacer reverencia y servir a Dios nuestro Sefior y, mediante
esto, salva su anima” [Ej 23]. Mas, entre a origem e o fim do ser humano existe um
longo caminho a percorrer onde ele experimentara suas impoténcias e fragilidades, se
confrontara com a sua liberdade e tera que eleger entre a reafirmagéo de Deus como o seu
Absoluto ou a reafirmagéo das suas vontades que nem sempre estdo ordenadas ao seu

sentido ultimo.

% DOMINGUEZ MORANO, C., “Los ejercicios Espirituales, experiencia de reconciliacion”,
Manresa 77 (2005) 109-123.
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Dada a condicéo pecadora da humanidade sua resposta ao plano divino € sempre
limitada e necessitada da graca de Deus: “Nuestros primeros padres fueron creados en
la gracia y amistad con Dios, que perdieron con el primer pecado'®”. Querer ser como
deuses foi a principal tentacdo do ser humano que ndo se conformava com a sua condi¢édo
criatural, ao contrario queria ser absoluto de si, mesmo que isso custasse a amizade com
Deus. A graca da amizade com Deus é condicdo vital para que o ser humano alcance seu
fim. O caminho de volta a esta amizade se da pela reconciliagdo que exige conversao,
reconhecimento dos pecados, acolhida da misericordia de Deus, conhecimento e
seguimento a Jesus Cristo, relacfes justas com o proximo e com a cria¢do. Elementos
claves da espiritualidade inaciana em relagéo a reconciliagdo, que ndo poderemos abordar
em sua totalidade neste trabalho, mas, que o Principio e Fundamento j& sinaliza

principalmente ao propor a Indiferenca Inaciana.

No final do Principio e Fundamento Santo Inécio sugere ao sujeito inaciano a
indiferenca,

“por lo cual es menester hacernos indiferentes a todas las cosas criadas, en todo
lo que es concedido a la libertad de nuestro libre albedrio y no le esta prohibido; en tal
manera, que no queremos de nuestra parte mas salud que enfermedad, riqueza que
pobreza, honor que deshonor, vida que larga que corta, y por consiguiente en todo lo
demas; solamente deseando y eligiendo lo que mas nos conduce para el fin que somos
criados” [Ej 23].

Ou seja, um exercicio de liberdade em relacdo as coisas e as pessoas como
condicdo de possibilidade para alcancar o fim para o qual somos criados. Esta experiéncia
que estara presente em toda a dindmica dos exercicios quer alcancar o ser humano em

todas as suas relacfes que de alguma maneira necessitam ser reconciliadas.

A realidade de sentir-se criado é uma experiéncia pessoal e universal feita por todo
ser humano de qualquer tempo e lugar. Também o mundo, 0 universo e todas as coisas
criadas participam da criacdo. No entanto é o ser humano, o0 Unico ser que se percebe
aberto radicalmente a Deus e pode reconhecé-lo como seu principio e fim; e colaborar na

misio Dei mediante a graca da indiferenga. Esta:

“corresponde a la experiencia espiritual de quien ha sentido que Dios le ama, y

a la imagen de Dios como Padre y seguridad absoluta a cuyas manos el hombre se

100 | ADARIA, L.,“Creador/creacion/criatura”, em DEI 497-503.
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abandona para hallar en él la verdadera libertad. (...) En el mismo amor que Dios nos
manifiesta experimentamos a un tiempo la libertad de la disponibilidad, es decir, la

incorporacion positiva de los afectos al grado (servicio) de Dios y al hallazgo de su

voluntad en todas las cosas’***

Por tanto a seguranca Ultima do ser humano néo deve estar nas coisas, mas, na sua
relacdo de amor e amizade com Deus que também possibilita uma auténtica relagdo com
0S outros e com as demais coisas criadas desde que assuma em Seu processo a graca da
indiferenca inaciana. Assim, “Reconciliados con nuestra condicion humana en todo lo
que comporta de limitacion y contingencia y reconciliado también con Dios como
misterio amoroso, el ejercitante debera emprender una profunda andadura para
reconciliarse también con su propia falibilidad, asumiendo la aceptacion y el perdén que
le vienen de la misericordia de Dios. En ello se empleara a fondo a lo largo de toda la

Primera Semana 1%, como veremos a seguir.

3. Exercicios Espirituais e a reconciliagdo com Deus e consigo

mesmo

Depois de viver o Principio e Fundamento!®® [Ej 23] onde o0 exercitante tornou-se
consciente de sua condigé@o de criatura destinada a salvagéo; o0 sujeito inaciano segue o
seu processo de amadurecimento espiritual que leva necessariamente a reconciliagdo com
Deus e consigo mesmo nos cinco exercicios propostos na Primeira Semana® [Ej 45-72]

que sdo uma unidade de uma Unica experiéncia espiritual.

Estes fundamentais exercicios tem por finalidade buscar “la reconciliacion del
ejercitante con Dios y su cambio de vida por amor; pero esto no se suele realizar si no

va unido a una adecuada y profunda reconciliacion consigo mismo. San Ignacio pretende

01 ARZUBIALDE, S., 118.

102 DOMINGUEZ MORANO, C., “Los Ejercicios, experiencia de reconciliacion”, 109-123.

103 O Principio e Fundamento estd intimamente relacionado com o processo inaciano de
reconciliacdo que acontece na Primeira Semana, pois ele nos oferece uma base antropologica do sujeito a
ser reconciliado.

104 A saber: Principio e fundamento, os Exames, a confissdo, os cinco exercicios e as Anotagdes.
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la primera reconciliacion, pero incluye la segunda como fruto y condicion de su

recorrido 1%,

Neste momento da experiéncia o exercitante assim como Santo Inacio em Manresa
experimenta “la propia limitacion y oscuridad, la insuficiencia radical para concederse
a si mismo el perdon, y las enormes resistencias existentes en todo hombre para ser ddcil
y disponible a la voluntad divina y ponerse plenamente en las manos de Dios "%, Estando
assim chamado a caminhar nesta Primeira Semana como via purgativa segundo Santo

Inécio [Ej 10] que conduz a um processo de reconciliagéo.

N&o podendo aqui abarcar toda a Primeira Semana na relacdo do pecado e da
misericérdia de Deus com a reconcilia¢do; buscaremos simplesmente explorar alguns
elementos que favorecem o processo de reconciliacdo do exercitante com Deus e consigo
mesmo que aparecem nas trés meditagdes: “Meditagdo com as trés poténcias” [Ej 45-54],

“Meditacao dos pecados” [Ej 55-61] e “Meditagado do inferno” [Ej 65-71].

Antes faz-se importante ter presente que “fodo el proceso de Primera Semana
tiene como meta ayudar al ejercitante a tomar consciencia de la presencia del pecado en
él y en la historia como un conflicto permanente cuya salida feliz es posible ™°" somente

pela graca misericordiosa de Deus manifestada radicalmente na entrega de Jesus na cruz.

Este pecado que fere e gera conflitos no ser humano, consiste na perspectiva do
Principio e Fundamento “en rechazo de hacer reverencia y de obedecer al Creador,
negacion de alteridad **® que rompe as relagdes justas e auténticas que o ser humano esta
chamado a viver desde sua origem. No pecado o ser humano experimenta a separagéo de
Deus e as dréasticas consequéncias desta ruptura.

Esta ruptura relacional coloca o ser humano diante da realidade do pecado, fechado
a graca misericordiosa de Deus que pode conduzir a perdicdo eterna de uma vida ndo
reconciliada. Com os exercicios da Primeira Semana que vamos aprofundar neste
apartado, Inacio pretende fundamentalmente reconduzir o exercitante a amizade com

Deus e ao seu servico pela experiéncia da misericordia divina.

105 GARCIA DOMINGUEZ, L, M., “La reconciliacién consigo mismo en la Primera Semana de
los Ejercicios”, Manresa 69 (2007) 37-51.

106 ARZUBIALDE, S., 167.

107 EMONET, P., “Primeira semana” em DEI 11 1477-1481.

108 | hid.

51



A Primeira Semana conduz o sujeito inaciano a tomar consciéncia da gravidade
do pecado e das suas consequéncias que alcanga a vida nas mais diversas dimensdes. Esta
ferida que se abre € geradora de muitos conflitos e coloca em risco a prépria salvacdo do
ser humano oferecida por Deus. A experiéncia da for¢a misericordiosa de Deus revelada

109 que iremos aprofundar.

no Crucificado que salva o pecador € o central nas “meditagdes
Elas buscam conduzir o exercitante “hasta llegar a la compuncion, por el
reblandecimiento de las capas méas endurecidas del ser humano, que se abre al misterio

de la gracia y del perdén y, de este modo, retoma a la docilidad original "**°.

3.1 Meditacdo com as trés poténcias'!! [Ej 45-54]

Este exercicio exige a totalidade do ser humano com sua memoria, entendimento
e vontade que sdo as trés poténcias, visando afetar o mais profundo do exercitante. “La
alusion a la actividad de las potencias por consiguiente, describe las diversas fases de
un anico camino por el que Dios viene al hombre y el hombre va a Dios. Y al ir el hombre
por ese camino hacia Dios comienza a caminar hacia a si mismo, hacia su mas auténtica,
profunda e individual identidad"**?. Neste sentido, a meditagio com as trés poténcias,
leva o ser humano a tomar consciéncia de sua realidade desde Deus, e € um importante
instrumento de ajuda no duplo movimento de reconciliagdo do ser humano consigo e com

Deus.

A composicdo de lugar [Ej 47] neste exercicio deve ser composta sempre diante
de Deus totalmente amor e misericérdia que deseja se encontrar com a realidade pecadora
do exercitante necessitado do perddo divino para reconciliar-se. O sujeito inaciano diante
de Deus é levado a ver e considerar o pecado desde duas realidades distintas que se
complementam: “da alma encarcerada e do desterro da pessoa em um vale dominado por
animais”. Estas sdo as graves consequéncias da pessoa que rompe sua relagdo com Deus

e entra em uma dindmica de pecado que a conduz a morte: “desterrada apunta sobre todo

109 Nos exercicios propostos para a Primeira Semana, a modalidade predominante é a "meditagao".
“(...) la meditacion no es un lenguaje intelectual, sino, sensibilizado, en el que se pone en juego todo el ser
del hombre, por el que se expresa la situacion en que se halla su yo o la humanidad, para quedar abierto a
dejarse afectar desde fuera, y para dejar que Dios le hable sobre su situacion a la luz del misterio de Cristo
o de la transcendencia de Dios”. Cf. ARZUBIALDE, S., 176.

110 ARZUBIALDE, S., 165.

111 Rezar com as trés poténcias Cf. Ej 3.

12 ARZUBIALDE, S., 177.
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hacia la pérdida del estado de la bienaventuranza original, de la vivencia gozosa del
principio y fundamento!3”. Sera necessario deixar-se conduzir por um caminho de volta
a verdadeira liberdade na relagdo com Deus e ao dominio de si na relagdo ordenada dos

seus afetos.

Na peticdo de “demandar verglienza y confusion de mi mismo” [E] 48]
encontramos o objetivo deste exercicio que vai unido a resposta misericordiosa de Deus
que ama e perdoa. O exercitante alcanca este fruto quando toma consciéncia de que é
merecedor da condenacdo por seus pecados, mas, mesmo assim ponde encontrar
caminhos para a salvagdo. Aqui 0 sujeito inaciano se depara com duas realidades
contrastantes: a da consequéncia do pecado que afeta a realidade humana nao reconciliada
e a graca a ser alcangada de sentir vergonha e confusédo dos seus pecados por tdo grande

misericordia de Deus.

Santo Inacio segue o exercicio apresentando a desobediéncia histrica que rompe
a auténtica relacdo das criaturas com o seu Criador e as graves consequéncias do pecado

dos anjos, dos primeiros pais e finalmente do pecado particular de cada ser humano.

Em plena relacdo com o Principio e Fundamento, Santo Inécio considera a Deus
que cria os anjos com a finalidade de “hacer reverencia y obediencia a su Criador y
Serior” [Ej 50]. Os anjos sdo criaturas que pela graca divina sdo dotados de uma
dependente liberdade que os une a Deus. O pecado dos anjos que nega a sua liberdade e
desobedece a Deus leva a uma primeira ruptura da relacdo do Criador com sua criatura
na histéria da salvacdo antes mesmo da criacdo do ser humano. O que vai revelando as

fortes raizes do pecado e consequentemente a sempre necessidade de reconciliagéo.

O mal uso da liberdade angelical, a desobediéncia e a ndo aceitacdo da soberania
de Deus frente a condicdo criatural € um pecado que leva a ruptura definitiva com o
Absoluto e converte a unido original com Deus em separacao e trevas. Neste momento
dos exercicios Santo Inacio leva o exercitante a reconhecer a realidade do pecado presente
antes mesmo da humanidade e a dependéncia vital que deve ter as criaturas frente ao seu

Criador. A desobediéncia é fruto da soberbia''* “es la ruptura de la comunion —

113 URIBARRI, G., “La escatologia en la dinamica de los ejercicios de San Ignacio de Loyola”,
Manresa 78 (2006) 333-355.

114 “Veniendo en soperbia” (Ej. 50): pecado daqueles que renunciam a dependéncia de Deus. Raiz
de todos os males como aparecera nos exercicios (Ej. 142,3).
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receptividad y donacion para convertirse en autocentramiento”**°. Ela vai de encontro a
humildade tdo importante na dindmica dos Exercicios e na configuracdo a Cristo que no
coloquio [Ej 53] seguinte vamos encontrar em sua condi¢do kendtica.

O pecado de Addo e Eva no inicio da humanidade gera terriveis consequéncias
que se perpetuam na histdria e que a Congregacdo Geral 36 chama atencdo: “vemos que
nuestro mundo enfrenta hoy mdltiples caréncias y desafios. En nuestras mentes
permanecen las imagenes de poblaciones humilladas, golpeadas por la violencia,
excluidas de la sociedad y marginadas®'® . Além de muitas outras situagdes de injusticas
socioambientais em todo o mundo que ferem profundamente a humanidade. Nossos
primeiros pais assim como 0s anjos pecaram pela desobediéncia e desordenou a original

relacdo de justica tdo querida por Deus.

Os seres humanos “criados a imagem e semelhanca de Deus” rompem a relagao
com seu Criador e Senhor pela desobediéncia. Seguindo o pecado dos anjos 0 homem e
a mulher buscam uma autonomia que nega a Deus como o principio e fundamento de suas
vidas. Perdem o sentido do seu verdadeiro fim. Este caminho longe de Deus levara o ser
humano a morte, ao pd, a perda de sua identidade [Gn 3,8-10]; a andar errante pelos
descaminhos do mundo [Gn 4,14], até que busquem verdadeiramente a conversao e a
reconciliacdo conscientes da sua chamada original e do seu fim que é a graca da

comunhdo com Deus e com a vida.

Por altimo, Santo Inacio apresenta a historia do pecado em sua dimensao pessoal
que fere a vida e a historia de uma s6 pessoa. Este sujeito com sua liberdade ferida decide
romper a amizade com seu Criador e Senhor. A histéria do pecado que alcanga os anjos
e a humanidade se realiza também em cada pessoa que dotada de liberdade escolhe
caminhos contrarios ao projeto de salvacdo assumindo “(...) la gravedad y malicia del
pecado contra su Criador y Serior (...) contra la bondad infinita” [Ej 52]. O que
certamente leva a uma vida néo reconciliada, totalmente distante de Deus e da verdade

do ser de cada ser humano.

Este exercicio de meditagdo termina com um coloquio do exercitante com Cristo
na cruz. “Un coloquio se hace propiamente hablando, asi como un amigo habla a otro”

[Ej 53]. Neste sentido nos aproximamos de uma das matizes de reconciliagdo que é

115 MELLONI, J., La Mistagogia de los Ejercicios, 133.
116 CG 36,d.1,n. 1.
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“Volverse a juntar y hazerse amigos los que se avian desgraciado entre si*'’'”. A
inimizade entre o ser humano e Deus é destruida na cruz onde somos reconciliados com
Deus pela morte de seu Filho [Rm 5, 10]. Pois, “sdlo la muerte de Cristo nos ha

reconciliado y nos ha sacado de nuestra condicién anterior de impios y pecadores ™8,

Esta plena reconciliacdo € prefigurada desde a encarnacdo em uma dindmica de
despojamento: “Como de Criador es venido a hacerse hombre, y de vida eterna a muerte
temporal, y asi morir por mis pecados” [Ej 53]. Tal mistério de salvacao torna possivel
este didlogo amistoso de reconciliacdo com o crucificado e abre no pecador um horizonte

de graca e perdéo.

O coldquio é diante de um amigo que morre por mim, pois, assumiu em sua
humanidade as ultimas consequéncias dos meus pecado que o levou a cruz. Minha
salvacdo depende unicamente desta amizade desconcertante que descentraliza de mim
mesmo e responsabiliza o meu passado, presente e futuro com uma resposta concreta de
amor ao amor de Cristo: "lo que he hecho por Cristo, lo que hago por Cristo y lo que
debo hazer por Cristo" [Ej 53]. Ou seja, uma revisao do vivido até entdo, com um desejo
de ruptura e mudanca para o futuro. Neste coléquio acontece uma reconciliacdo que
transforma o sujeito inaciano pelo amor e pelo perddo que transborda da cruz e o capacita

a seguir transformando as realidades.

A amizade do crucificado libera o pecador de sua “vergonha ¢ confusdo” por ter
se desviado do seu fim ultimo e abre horizontes de comunicacdo, conversdo e
reconciliagdo por meio de Jesus Cristo que “morre por meus pecados” [Ej 53]. Essa
dindmica que leva o exercitante a experimentar o amor pessoal e redentor de Jesus Cristo
aponta para 0 Servi¢o e para misséo, pois, arranca o sujeito inaciano de seu fechamento e
0 abre para uma acgdo generosa de assumir junto com Cristo 0 ministério de reconciliar.
“El servicio divino, ya presentado en el Principio y Fundamento como modo de insercion
historica hacia la consecucién del propio fin, comienza a entrar en juego con enorme

fuerzal®”,

Até aqui vimos com clareza a histdria do pecado [Ej 45-54] e a solidariedade do

ser humano nesta historia onde a amizade com Deus é rompida. Longe da comunhdo com

17 COVARRUBIAS, S. de, “Reconciliacion” en Tesoro de la lengua Castellana o espafiola,
(Riquer, M., ed.), S. A. Horta de Impresiones y Ediciones, Barcelona 1943, 898.

118 ARZUBIALDE, S., 189.

119 URIBARRI, G., “La escatologia en la dinamica de los ejercicios”, 333-355.
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Deus que € o seu fim, a humanidade ndo encontra em si mesma a sua salvacdo. A historia
do pecado que possui raizes profundas e fere a realidade humana necessita unicamente de
uma experiéncia auténtica de reconciliagdo que vem da misericérdia de Deus manifestada
radicalmente na cruz de Cristo. Esta experiéncia acontece progressivamente a medida que
o0 ser humano vai tomando consciéncia de seus pecados e acolhendo a sua condi¢éo de

pecador perdoado diante de Deus.

3.2 Meditagéo dos pecados [Ej 55 — 61]

Este exercicio estd intimamente relacionado com o primeiro, pois, prolonga a
historia do pecado da humanidade na realidade dos pecados pessoais assumido na vida e
na historia de cada pessoa. Esta experiéncia de desvelamento dos pecados pessoais é
necessaria para a reconciliacdo e sé pode acontecer sustentada na amizade com o

Crucificado [Ej 53] que marcara toda a primeira semana.

Pedir a graca de “crescido y intenso dolor y ldgrimas de mis pecados” [Ej 55]
move profundamente os afetos do exercitante pela experiéncia de sentir-se amado por
Deus “porque solo el amor estructura y ordena al hombre por dentro, al sentir-se
pecador-perdonado, y genera la libertad de la salvacién”'?°. Esta peticdo ndo se
relaciona aos pecados e a condenacdo em si mesmo, mas, a forca transformadora do
reconhecimento do meu eu pecador perdoado e chamado. Esta experiéncia de consolacao

é tho intensa que se expressa em lagrimas®?.

Indcio leva o exercitante percorrer 0s cinco pontos, interligados entre si pelo
reconhecimento da atitude radical de ingratiddo pessoal do ser humano ao Amor de Deus.
Tal atitude revela o alcance e as consequéncias da malicia e da feiura do pecado pessoal
que distancia o ser humano da sua relacdo com o seu Criador e Senhor. E por fim, faz um

contraste entre a finitude da humanidade pecadora e a perfeigcdo infinita de Deus.

O lugar teologico deste itinerario de “traer a la memoria todos los pecados de la
vida” [E] 56], “ponderar los pecados” [E] 57] e “mirar quién soy yo diminuyéndome”

[Ej 58] em comparagdo com 0s homens, com 0s anjos e santos, com Deus sempre

120 ARZUBIALDE, S., 195.
121 Ignacio las considera un don de consolacion divina, motivadas por el amor de Dios (Ej 315-
316). Cf. THIO, S., “Lagrimas”, em DEI 11, 1101 — 1105.
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acontece diante do Senhor que € o Unico capaz de consolar com seu amor e perddo. Dando
a graca de crescida e intensa dor e lagrimas pelos pecados [Ej 55] que leva a “exclamacion
admirative” [E] 60].

Ao propor a recordacdo dos pecados, Santo Inacio solicita o tempo, o lugar, as
relagbes com os demais e o trabalho da pessoa. Indicando assim o alcance e 0 processo
do pecado, e a responsabilidade do ser humano frente a historia do seu pecado pessoal
que fere a relacdo com Deus, mas, também com os demais. Por isso, neste processo é
importante também entender a proposta inaciana de comparacao, “mirar quién soy yo,
diminuyéndome” [Ej 58]. “Es una comparacion gradual y cualitativa de mi ser con el
resto de la creacion por la que simultaneamente asciendo hasta Dios y desciendo al fondo
de mi indigencia: ; ‘pues yo solo, qué puedo ser?’ [Ej 58]. Finalmente quedan solos y a
solas frente a frente la nada y el Serior absoluto, el desamor ante Dios’*??. Tudo isso em

vista do reencontro reconciliador entre o Criador e sua criatura.

No quinto ponto em particular, a l6gica da condenacéo, do pecado e do inferno é

rompida surpreendentemente pela misericordia de Deus assim expressada:

“(...) discurriendo por todas las criaturas, como me han dejado en vida y
conservado en ella; los angeles, como sean cuchillo de la justicia divina, como me han
sufrido y guardado y rogado por mi; los santos, como han sido en interceder y rogar por
mi; y los cielos, sol, luna, estrellas y elementos, frutos, aves, peces y animales; y la tierra,
cémo no se ha abierto para sorberme, criando nuevos infernos para siempre penar en
ellos ’[Ej 60Q].

O ser humano diante da realidade dos seus pecados pessoais entende logicamente
que a sua historia pecadora o conduz a morte e a uma distancia abismal de Deus. Aqui
surge a pergunta radical de como é possivel a reconciliacdo. Onde Deus responde com a
graca da sua misericordia estendida nas realidades humanas, naturais e divinas para a
salvacdo do ser humano. O sujeito inaciano se da conta de que estd vivo pela acdo da
graca de Deus e experimenta uma “exclamagao de admiragdo com intenso afeto” [Ej 60].
Que reconcilia e reorienta a vida do exercitante desde o seu interior agradecido por esta

graca imerecida.

Essa exclamacdo enche o ser humano de gratidao e esperanca na salvacéo. Ele

sente-se encontrado, perdoado pela misericordia de Deus e é capaz de abrir 0 coracao,

122 ARZUBIALDE, S., 202.
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agora unificado, para um “Coloquio da Misericordia” [Ej 61]. Neste momento dos
exercicios, o sujeito inaciano sente-se redimido e liberado de seus pecados e ndo tem outra
alternativa a ndo ser assumir na totalidade de sua vida esta experiéncia de reconciliagéo.
Ela faz brotar uma postura de gratiddo diante da vida e leva a configuracdo do sujeito
inaciano ao Crucificado que reconcilia a sua historia de pecado e move as novas

dindmicas de perddo, reconciliagéo e servigo.

3.3 Meditagéo do Inferno [Ej 65 — 71]

Como ja vimos anteriormente, na primeira semana o exercitante se depara com a
possibilidade real de que o seu fim se desvie para a perdi¢do eterna como consequéncia
das suas decisGes. Este tema perpassa 0s exercicios da primeira semana e ganha mais
forca no quinto exercicio onde Inacio prop6e a Meditacdo do Inferno. No entanto,
seguimos para este exercicio com confianca e esperanca renovadas na misericordia de

Deus que nos salva em Jesus Cristo, pois, a salvacdo ¢ a finalidade Gltima do ser humano.

Como peregrino®?® Inacio buscou durante toda a sua vida encontrar a vontade de
Deus. O fim da sua peregrinacgdo espiritual que se sustenta nos Exercicios Espirituais foi
a plena comunh&o com a vontade de Deus e “estar en uno con el amor divino” [Ej 370].
Para ele a salvacdo é claramente o fim do ser humano e para isso 0 sujeito precisara
assumir um processo que o ajude a ordenar seus afetos e liberar sua vida dos pecados. Até
aqui o exercitante vem vivendo esta experiéncia de reconciliagdo com Deus e consigo

mesmo cada vez mais profunda.

Inécio propde neste exercicio um método onde quem recebe os exercicios caminha
progressivamente para uma autentica relacdo com Deus desde a agdo misericordiosa do
amor divino realizado na cruz de Jesus Cristo. Este caminho inaciano é sempre orientado
por alguns sinais que In&cio chama de orag&o preparatdria, preambulos, pontos e coléquio

COmoO ja vimos nos exercicios anteriores.

A Meditacdo do Inferno [Ej 65-71] aponta para um futuro onde o inferno aparece
como prolongamento dos pecados que podem levar a perdicdo eterna. Nesta meditagéo

estd em jogo a dimensdo teologal do pecado e ndo simplesmente uma visdo moralista do

123 Santo Inacio em sua Autobiografia se autodesigna como “el peregrino” (Au.15).
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pecado e uma imaginacéo aterrorizante do inferno. N&o se trata de apresentar um tratado
sobre o inferno, mas, entende-lo como consequéncia Ultima da rejeicdo da graga oferecida
por Deus. Ou seja, quando o ser humano dotado de sua liberdade decide pelo pecado e

negando assim, o amor misericordioso do Pai.

A oragdo preparatéria'?* é a mesma que perpassa toda a dindmica interna dos
Exercicios e se relaciona essencialmente com o Principio e Fundamento principalmente
quando refere-se ao ordenamento do ser humano para o servico e louvor do Senhor: “Es
pedir gracia a Dios nuestro Sefior, para que todas mis intenciones, acciones y
operaciones sean puramente ordenadas en servicio y alabanza de su divina majestad”

[Ej 46].

A composicdo de lugar “que es aqui ver con la vista de la imaginacion*® la

longura, anchura y profundidad del inferno” [Ej 65.2]. In&cio convida o exercitante a ver
com os olhos da imaginacdo o abismo aberto pelo pecado que separa a humanidade de
Deus. As dimens@es desta separacao seria inalcangavel para o ser humano sem a redencéo
amorosa que vem da Cruz. Sem “a largura, o comprimento e a profundidade” [Ef 3,18]
do mistério do amor de Deus, que supera a tudo, e que foi levado ao extremo na radical

entrega de Jesus. Pois, “onde abundou o pecado, superabundou a graga” [Rm 5, 20].

Esta intima relacdo entre os Exercicios Espirituais [Ej 65.2] e a carta de Sdo Paulo
aos Efésios [Ef 3,18] é importante, pois, s6 a partir do mistério reconciliador de Jesus
Cristo que o exercitante se sente capaz de fazer a meditacdo do inferno proposta por Santo
Inécio. “Solo desde la salvacion comprendemos el ministerio de la posibilidad de perder
a Cristo y, en él, el amor del Padre 1%, Pois, em Cristo podemos voltar a amizade que
um dia perdemos pelo pecado.

O pedido da graga: “demandar lo que quiero: serd aqui pedir interno sentimiento
de la pena que padecen los dafiados para que, si del amor del Sefior eterno me olvidare
por mis faltas, a lo menos el temor de las penas me ayude para no venir en pecado” [Ej

65.4-5]. Aqui 0 exercitante pede a graca de uma experiéncia sensivel do inferno que € a

124 Tudo se ordena ndo em proveito meu, mas, a servico de Deus. Esta oragdo preparatéria é um
retorno a experiéncia do Principio e Fundamento

125 |maginar é a atividade prépria da faculdade da imaginagéo. Inacio da uma grande importancia
a imaginacéo nos Exercicios Espirituais, pois ele deseja dispor o ser humano por inteiro. A forg¢a criadora
da imaginacéo pode tornar presente aquilo ou aquele que esta fisicamente ausente. E o caso, por exemplo,
na Primeira Semana, quando Inacio nos pede para imaginar o Cristo na cruz (Cf. Ej 53).

126 ARZUBIALDE, S., 228.
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separacdo de Deus. A pergunta que pode surgir €: em que sentido essa experiéncia pode

ser uma gracga reconciliadora?

Primeiro que este sentimento interno deve ser compreendido inacianamente, ou
seja, conhecer a dimensdo do pecado humano sempre diante de Deus, que leva a
experiéncia de ser perdoado pelo amor doado na Cruz. Esta salvacdo gratuita e ndo
merecida revela a dependéncia vital do ser humano em estar sempre unido e reconciliado

com o seu Senhor; liberado para uma atitude de gratiddo e servico.

Segundo que, nesta experiéncia [Ej. 66-77], 0 exercitante € convocado em sua
totalidade, com os cinco sentidos (ver, ouvir, cheirar, degustar, tocar), a mover os afetos
para decidir com a sua liberdade entre uma auténtica relacdo com Deus ou a separacao
que leva ao inferno. E por fim, é também uma experiéncia purificadora que ajuda no
amadurecimento espiritual do sujeito inaciano capaz de conformar sua vontade a vontade
de Deus. Por tanto, o sentido da experiéncia espiritual de sentir internamente a pena dos
que estdo no inferno “no es um conocimiento analitico sobre el que luego tenga que
actuar la voluntad, sino que ese conocimiento es un sentir interno que provoca
espontaneamente el rechazo del mal”*?’ confiando plenamente em Deus e evitando o

pecado por amor ao Senhor que nos salva.

Inacio usa a condicional “si” pois sabe que neste momento dos exercicios 0
exercitante esta envolvido pela misericérdia de Deus, impactado pelo Cristo Salvador,
motivado a reorientar a sua vida para a comunhdo com Deus. Os exercicios anteriores
pretendiam conduzir o exercitante a certeza de que longe do amor divino € impossivel se

reconciliar. Por isso a resposta ao amor misericordioso antecede o temor.
No Col6quio'?® a Jesus Cristo, Inacio pede para,

“traer a la memoria las animas que estan en el inferno, unas porque no creyeron
el advenimiento; otras, creyendo, no obraron segin sus mandamientos; haciendo tres
partes: la primera, antes del advenimiento. La segunda, en su vida. La tercera, después

de su vida en este mundo. Y con esto darle gracias, porque no me ha dejado caer en

127 MELLONI, J., 95.
128 Q) coldquio se faz propriamente, falando como um amigo fala a outro OU COMO UM Servo a seu
senhor” (Ej 54).
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ninguna de estas acabando mi vida. Asimismo, como hasta ahora siempre ha tenido de

mi tanta piedad y misericordia; acabando con un Pater noster” [Ej T1].

O coldquio no final de cada meditacdo nos revela que entre Deus e 0 ser humano
se estabelece uma verdadeira relacdo dialogal. Neste em especial o exercitante se coloca
diante da misericordia divina encarnada na pessoa de Jesus. Ao falar dos trés grupos de
condenados ao inferno: antes, durante e depois da vinda de Cristo neste mundo [Ej 71].
Indcio estd colocando a Jesus Cristo no centro da Historia da Salvacdo. E leva o

exercitante a sempre dar gracas pela vida que se sustenta na misericordia do Pai.

Ao propor terminar com um Pai Nosso recorda ao exercitante sua condicéo filial,
de ser filho no Filho. Nesta oracéo o sujeito inaciano pode recolher elementos essenciais
para a reconciliacdo com Deus como o desejo de que a vontade do Pai seja realizada, o
perddo de Deus e a disposicdo em perdoar aos ofensores, o pedido para ndo cair na

tentacéo e a libertagdo do mal.

Mesmo diante das realidades de hoje que resistem as meditacdes dos pecados e do
inferno, entendemos como Santo Inécio ser estes exercicios essenciais para a experiéncia
de salvacdo misericordiosa que o exercitante necessita. Uma vez que entendemos o
objetivo e a unidade da primeira semana é possivel avancar confiante de que o mal, o
pecado e o inferno ndo tem a Gltima palavra. A Trindade que cria o0 ser humano a sua
imagem e semelhanca é também aquela que diz: “hagamos redencion del género
humano” [Ej 107]. Esta redencdo se torna plena na entrega de Jesus na Cruz que nos
reconcilia com Deus. O fim mais radical do ser humano, portanto, ndo € o pecado que
conduz ao inferno, mas sim a acolhida da misericérdia de Deus que nos conduz a

salvacdo.

4. Exercicios Espirituais e a reconciliacdo com a criacao

A experiéncia dos Exercicios Espirituais de Santo In&cio inspira uma relacdo justa
com toda a criacdo e implica dentre outras coisas o reconhecimento das criaturas como
dom de Deus e a tarefa do ser humano na terra, nossa “casa comum”. Esta inspiragao
inaciana nos ajudard a uma reconciliagdo com a criagdo desde um profundo processo

espiritual que o sujeito inaciano esta chamado a fazer nos Exercicios.
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O processo dos Exercicios esta profundamente relacionado com a experiéncia de
Deus vivida por Santo Inacio no seu caminho de conversdo como notamos no primeiro
capitulo. Podemos perceber a relacdo de alguns momentos da sua vida com a proposta
inaciana dos exercicios que contribui com esta fundamental reconciliacdo com a criacao,

missao que se atualiza na Companhia de Jesus e que € tdo urgente para 0s nossos dias.

S. Inécio ainda em Loyola no inicio da sua conversdo vive uma experiéncia que
ilumina sua relagéo positiva com parte da criacdo: “Y la mayor consolacion que recebia
eramirar el cieloy las estrellas, lo cual hacia muchas veces y por mucho espacio, porque
con aquello sentia en si un muy grande esfuerzo para servir a Dios nuestro Sefior” [Au
11]. Esta mirada para a criacdo leva a movimentos internos que o consola e faz sentir
esforco para o servico de Deus. Mas, é na experiéncia mistica que prepara a lluminacgéo
do Cardoner que sua mirada sobre a criagdo ganha mais profundidade: “Una vez se le
represento en el entendimiento com grande alegria espiritual el modo com que Dios
habia criado el mundo” [Au 29]. Em Manresa Inécio faz a experiéncia de que toda a

criacdo saiu das méos de Deus.

Com estes dois exemplos, ja possuimos elementos suficientes que deixaram
marcas profundas em Inacio e o levou a experimentar a criacdo como dom de Deus. Eles
aparecem com muita forca no inicio e no final dos Exercicios com o Principio e
Fundamento e a Contemplacdo para Alcancar o Amor. Com isso, fazemos notar que o
chamado a reconciliagdo com a criacdo aparece em toda a dindmica interna dos

Exercicios, como tentaremos demonstrar nesta Gltima parte do nosso trabalho.

4.1 A reconciliacdo com a criacdo no Principio e Fundamento

Nas primeiras palavras do Principio e Fundamento: “El hombre es criado” [Ej
23], Santo Inacio parte da importancia do ser humano em reconhecer-se como criatura. O
ser criatural é uma experiéncia de relacdo consciente com o seu Criador e com as demais
criaturas. O lugar do ser humano diante de Deus e da criagdo € muito importante na
espiritualidade inaciana. O Papa Francisco se refere ao gravissimo pecado do ser humano,

quando ele ndo reconhece o seu lugar e a sua missdo na criagao:
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“(..) a existéncia humana se baseia sobre trés relagoes fundamentais
intimamente ligadas: as relagdes com Deus, com o préximo e com a terra. Segundo a
Biblia, estas trés relagdes vitais romperam-se ndo sé exteriormente, mas também dentro
de nos. Esta ruptura é o pecado. A harmonia entre o Criador, a humanidade e toda a
criacdo foi destruida por termos pretendido ocupar o lugar de Deus, recusando
reconhecer-nos como criaturas limitadas. (...) Como resultado, a relacéo
originariamente harmoniosa entre o ser humano e a natureza transformou-se num

conflito (cf. Gn 3, 17-19)*?°,

Um pecado que rompe a relagdo vital, gratuita e amora com Deus e fere

profundamente a relacdo de cuidado e respeito para com a criacao.

O riquissimo texto inaciano do Principio e Fundamento também nos da a
consciéncia de que toda a criagdo tem sua origem em Deus e encontra nele o seu fim: “Y
las outras cosas sobre la haz de la tierra son criadas para el hombre, y para que le
ayuden en la prosecucion del fin para que es criado” [Ej 23]. Esta teologia da criagéo
encontrada nos Exercicios esta em plena consonancia com o relato da criagdo do livro do

Génesis [Gn 1, 1-31] onde confirmamos a origem divina e a bondade da criacéo.

Reconhecer o dom da criagdo, ou seja, a sua condicéo criatural e a sua tarefa diante
das coisas criadas coloca o ser humano na dindmica do tanto quanto, da indiferenca
inaciana e do mégis que também sdo elementos essenciais do Principio e Fundamento.
Estas claves inacianas no inicio da experiéncia dos Exercicios, contribuem para a
reconciliagdo do ser humano com a criagdo. E isto implica uma “conversao ecoldgica”

que necessita ser assumida pelo ser humano desde o Principio e Fundamento.

A conversdo ecologica reconcilia o ser humano com a criacdo quando ele é capaz
de ndo se apropriar dos dons recebidos que, antes de tudo, pertencem a Deus; mas, usar
deles “tanto quanto ajude para o seu fim” [Ej 23]. E necessario converter a exploracio da
criagéo carregada dos afetos desordenados do ser humano e que gera injustica social com
a indiferenca inaciana. Esta atitude € uma graca dos Exercicios Espirituais para o sujeito
inaciano que é chamado a buscar com liberdade interior a vontade de Deus. E mais, que
0 querer divino oriente 0s seus desejos em sua relacdo com a cria¢do. “Se nos pide que

discernamos cuidadosamente nuestra relacion con la creacion y que seamos indiferentes,

129 FRANCISCO. Carta Enciclica Laudato Si’, Sobre o cuidado da casa comum, Paulus — Loyola,
S&o Paulo 2015 (LS n.66).
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esto es, que desarrollemos una libertad interior para ver las cosas creadas en su relacion

con Dios y sus planes para el bien comdn de la humanidad**° .

4.2 A reconciliagcdo com a criagdo na Contemplagéo para Alcangar o Amor

A reconciliagdo do ser humano com a criagdo aparece de forma mais contundente
na Contemplacdo para alcancar o amor onde o sujeito inaciano vive a profunda
experiéncia de que o universo inteiro ¢ todas as realidades “vivem, se movem e
existem™®” em Deus. E interessante perceber como ja sinalado antes que, na experiéncia
da lluminac¢do do Cardoner, Santo Inécio entende com grande alegria espiritual o modo
como Deus cria 0 mundo [Au 29]. E esta experiéncia se relaciona com a Contemplagéo
para alcancar o amor onde Deus se manifesta comunicando o seu amor em toda criacao.
Existe algo intimamente comum entre a criacdo e o amor salvador de Deus que nos
reconcilia. Estdo orientados para 0 mesmo fim e brotam da mesma fonte de amor

inesgotavel do Criador e Salvador.

O proprio Santo Inacio comeca este exercicio fazendo notar que a primeira coisa
é “que el amor se debe poner mas en las obras que en palabras” [Ej 230]. Com isso, 0
exercitante é levado a experimentar a presenca de Deus que sempre cria e recria a criacao
em seu amor. Por um lado, o amor de Deus que obra em toda a criacdo. Por outro, esse
amor também deve se expressar em nossa resposta concreta ao “ofiecernos con gran

generosidade para sanar nuestra relacion con la creacion®?”,

A Contemplacdo para Alcancar o Amor coloca 0 sujeito inaciano em uma
profunda dinamica de reconciliacdo com a criacdo. Observando bem notamos que “/a
peticién de gracia contiene un programa de vida con repercusiones ecoldgicas "**. Nela
pedimos primeiramente o conhecimento interno de tanto bem recebido [Ej 233] onde

estdo incluidos “los beneficios recibidos de creacion” [Ej 234].

Desde este reconhecimento de “como todos los bienes y dones descienden de

arriba (...) asi como del sol desciende los rayos, de la fuente las aguas” [Ej 237] 0

130 “Sanar un mundo herido”, Promotio lutitiae 106 (2011/2) 35 n. 46.
131 Atos 17, 28.

132 «“Sanar un mundo herido”, 36 n. 48.

133 | IBANIO, J., “Ecologia”, em DEI I, 669-673.
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exercitante € levado a reconhecer o sagrado presente na criacdo onde Deus habita nas
criaturas: “en los elementos dando ser, em las plantas vegetando, en los animales
sesando, en los hombres dando entender” [Ej 235]. Trabalhando e atuando por mim em

todas as coisas criadas [Ej 236].

A segunda parte do programa de vida ecoldgica do ser humano sugerida na peticéo
da graca é “para que yo enteramente reconociendo, pueda en todo amar y servir a su
divina majestade” [Ej 233]. Reconhecer que Deus se doa, habita e trabalha na criagédo
deve mover o ser humano para o servigo, o cuidado e a protecdo da casa comum. A
reconciliacdo com Deus, conduz necessariamente a reconciliacdo do ser humano com a
criagdo chamado a ser agradecido, a habitar harmoniosamente com todas as criaturas e a
servir o0 Deus criador se comprometendo social e comunitariamente com a cria¢do. O ser
humano pode encontrar a Deus na natureza e se reconciliar com a criacdo cuja bondade e

beleza o inspira ao servigo.

Além do Principio e Fundamento e da Contemplacdo para alcancar o amor
podemos considerar outros elementos dos Exercicios Espirituais que ajudam o sujeito
inaciano em seu processo de reconciliagdo com a criagdo como na primeira semana dos

exercicios e na meditacdo da encarnacao.

A criacdo como dom de Deus para a humanidade e a sua presenca atuante em todas
as criaturas deve levar o ser humano a uma relagdo reconciliada com Deus e com a
criacdo. No entanto, o pecado fere a criagdo, gera injusticas sécio ambientais e

desconfigura o projeto do Deus criador.

No col6quio [Ej 60] do exercicio sobre a meditacdo dos pecados vamos encontrar
na exclamacién admirative a criacdo inteira como expressdo da misericdrdia divina:
“discurriendo por todas las criaturas, como me han dejado en vida y conservado en ella
(...) los cielos, sol, luna, estrellas y elementos, frutos, aves, peces y animales; y la tierra,
como no se ha abierto para sorberme, criando nuevos infiernos para siempre penar en
ellos” [Ej 60]. Nossa realidade pecadora é confrontada e surpreendida com a bondade da
criagdo. Por mais que o ser humano violente a criagdo com todo tipo de exploragéo ela

conserva a sua bondade de criatura.

Também no mistério da encarnagdo, Deus entra na historia do mundo e participa
da natureza humana. Com a Encarnacdo [Ej 101-109] o mundo e toda a criagdo se torna

lugar de experiéncia e de encontro com Deus. Jesus nasce em um lugar concreto,
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comparte com o ser humano a casa comum e a relacdo basica com as coisas criadas. E no
mistério pascoal com a sua ressurrei¢do renova toda a criagdo. Segundo Sao Paulo, “o

mundo alcanca sua perfei¢ao no Cristo Ressuscitado” [2 Cor 5, 1-22].

Com esses elementos inacianos da reconciliagdo em relacéo a criacdo é inevitavel
ver a Deus presente e atuante na criagdo, mas também, nos deparamos com uma realidade
contraria ao projeto de Deus, onde a criacdo se encontra ameacada e ferida.
Reconciliando-se com Deus Criador e consigo mesmo como parte da criacdo, 0
exercitante ¢ chamado a “renovar as fuentes de nuestra espiritualidad ignaciana que nos
invita a reconocer el valor de la vida presente en la creacion, a dar gracias por ellay a
comprometernos con su prosperidade 3. Este deve ser o modo do sujeito inaciano no

mundo em relacdo com a criagéo.

5. Conclusao

Neste capitulo buscamos recolher nos Exercicios Espirituais de Primeira Semana,
principalmente no Principio e Fundamento e nas MeditacGes, alguns elementos inacianos
que sdo claves no processo de reconciliacdo do sujeito com Deus. Esta reconciliacdo
primordial alcanca necessariamente a relacdo do sujeito inaciano consigo mesmo, com a
criacdo, como vimos na ultima parte desde capitulo, e com as diversas realidades como

fruto deste processo espiritual.

No Principio e Fundamento o exercitante toma consciéncia de sua condicéo
criatural. Ele ndo se pertence a si mesmo, pois, a sua origem e o seu fim esta em Deus.
Por isso, pela indiferenca inaciana o ser humano é chamado a ordenar sua vida para o seu
principio e fundamento. E isto se faz com a graca da liberdade interior diante das coisas
criadas. Livre e dependente de Deus o exercitante se dispGe a conformar sua vida a
vontade divina. Este processo néo é facil, pois, como Santo Inacio, todos somos feridos

pelo pecado e rompemos nossa relagéo original com Deus.

Faz-se necessario que antes de entrar na historia do pecado, o exercitante entre na

dindmica dos Exercicios sustentado pelo amor Criador e Absoluto da sua vida. Somente

134 «“Sanar un mundo herido”, 44 n. 46.
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a partir do Principio e Fundamento é possivel tocar nas feridas do pecado para tecer

relagdes justas com Deus, com 0 outro e com a criagéo.

Este movimento criacional e relacional no inicio dos exercicios e rompido pelo
pecado conduzira o exercitante a um processo de reconciliagdo com Deus. Esta
experiéncia serd sempre favorecida pela dindmica interna dos Exercicios por meio das
meditacdes, das oracOes e de modo especial dos coldquios que sempre coloca o sujeito
inaciano em relacdo de intima amizade com Deus. As meditacdes com as poténcias, sobre
0 pecado e o inferno conduziram o exercitante a sentir aborrecimento e dor dos seus
pecados, a conhecé-los internamente diante de Deus e sentir-se agradecido pela

misericordia divina que alcancou imerecidamente a sua vida.

Nos Exercicios Espirituais o exercitante experimenta a misericordia de Deus como
perddo, dom que converte, transforma, reconcilia e leva o sujeito inaciano a se
comprometer com o ministério de reconciliar. Nas meditacGes da Primeira Semana tal
como propBe Santo Inacio é possivel comecar um caminho de reconciliagdo que leva a

cabo um encontro pessoal com Deus e que abre 0 sujeito a novas relacgdes.

O exercitante sai da experiéncia convencido de que a misericérdia de Deus
manifestada em Jesus Cristo € a causa Ultima de toda a sua transformacdo. Deixar-se
perdoar e simplesmente agradecer. E com a gratiddo de reconhecer-se pecador perdoado
mira novos horizonte para colaborar na transformacgéo de outras realidades, incluso a
sanar a criacdo ferida desde a experiéncia dos exercicios. “Inflamados en la misericordia
de Cristo, podremos comunicarla a los que encontramos en el camino. Esta experiencia
fundante de la misericordia de Dios ha sido siempre fuente de aquella audacia que la

Compaiiia ha portado como marca, y que es nuestro deber preservar”*® .

Ao final deste capitulo, fazemos notar que a primeira semana ndo esgota 0S
elementos reconciliadores presentes em todas a dindmica interna dos Exercicios. Faz-se
necessario compreender a relacdo dos exercicios e a reconciliacdo também presente na
segunda, terceira e quarta semana, o que infelizmente ndo foi possivel fazer neste
trabalho. Mas, uma vez que vimos como o sujeito de primeira semana é reconciliado

consigo mesmo e com Deus principalmente nas meditacfes da primeira semana,

1%CG36,d.1,n. 19.
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passemos agora para o terceiro capitulo que tratard sobre a misséo que este mesmo sujeito

é chamado a assumir depois de experimentar a misericordia de Deus que o reconcilia.

68



CAPITULO 3

A missdo de reconciliar os desavindos

Analisando a constituicdo da palavra “re-con-ciliagdo” vamos encontrar um
significado que ajuda em uma primeira e geral aproximacao do objetivo que desejamos
alcancar neste ultimo capitulo que é perceber a importancia da missao reconciliadora que
a Companhia de Jesus e 0 sujeito inaciano estdo chamados a assumir. Juntando cada

elemento que constitui este termo resultara em “volver — juntos — chamada®®6”.

Esta significagdo do ponto de vista do nosso trabalho foi justamente o que
buscamos desenvolver nos capitulos anteriores: “volver” primeiramente a Deus em um
processo de conversdo pessoal como fez S. Inécio, conduzido por uma dinamica espiritual
que o abriu & novas relag¢fes. Por isso mesmo, nao se faz sozinho, mas “juntos” com a
graca de Deus que o perdoa e 0 move a responder com gratiddo, servico e generosidade

a “chamada” que brota desta experiéncia fundante.

A “chamada” ¢ a mesma recebida desde a criagdo: “o ser humano ¢ criado para”
[Ej 23]. Uma vez que participa da histéria do pecado, a vocagdo do ser humano necessita
de conversdo e sera confirmada na acolhida do dom do perddo que brota da cruz. E diante
do crucificado [Ej 53] que o sujeito inaciano é reconciliado e recebe o ministério da

reconciliagdo [2Cor 5, 18]*%.

136 |OPES, E., “La espiritualidad de la reconciliacién en JRS”, Review of Ignatian Spirituality 42
(2011), 1 -7.

187 “Tudo vem de Deus, que, por Cristo, nos reconciliou consigo e nos confiou o ministério da
reconciliagdo”.
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Consciente deste processo de conversdo, perdao e missdo, a Companhia de Jesus
na Congregacao Geral 36 renova a chamada ao mistério de reconciliar. Uma convocagéo
que é fruto do discernimento a luz de uma espiritualidade encarnada na realidade. Que
escuta desde a chamada do Rei Eternal [Ej 91] e mira 0 mundo com os olhos da Trindade
[Ej 102] para buscar responder nos dias de hoje a missé@o de reconciliacao assim definida
pela Congregacdo Genral 36: “Esta reconciliacion es siempre obra de la justicia, una
justicia discernida y formulada por las comunidades y contextos locales. En el centro de
la obra de la reconciliacion de Dios se encuentra la luz de Cristo y también nuestra

participacion en ella”.

S. Inécio e os primeiros companheiros foram homens de fé marcados por um
carisma que necessariamente abria seus olhos para verem e se encarnarem nas diversas
realidades. Foram impulsionados por um processo espiritual para o servi¢o entregando
suas vidas pela salvacao das almas e maior gldria de Deus. Para alcancar este fim eles se
dedicaram a muitos e diversos ministérios. O'Malley faz constar que “zendian,
especialmente en los primeros afios, a considerarse a si mismos como pacificadores y

promotores de la reconciliacion en todos los sectores de la sociedad*®”.

Antes de chegar ao ministério especifico de reconciliar os desavindos sera
importante percorrer um itinerario que antecedeu a explicitacdo desta obra de caridade
corporal na Férmula do Instituto de 1550. Isto nos leva a experiéncia de vida e missdo

que os primeiros companheiros assumiram nas origens da Companbhia.

Para aprofundar mais e melhor o tema da reconciliacdo buscaremos primeiramente
entender o seu significado geral, retomar alguns elementos biblicos e teoldgicos para
enfim discorrer a partir da Férmula do Instituto o tema da reconciliagdo como misséo da

Companhia de Jesus.

1. Significado geral de Reconciliacéo

Neste momento do nosso trabalho convém aclarar o significado geral da palavra

reconciliacdo que perpassa a dindmica desta reflexdo. Existem vérias matizes para

138 O°"MALLEY, J., Los primeros jesuitas, Mensajero-Sal Terrae, Bilbao 1993, 96
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compreender o termo reconciliagdo. Em uma primeira abordagem, reconciliacdo se
origina do latim reconciliatio. Traduzindo para o espanhol, o verbo reconcilare significa
em Covarrubias: “Bolverse a juntar y hazerse amigos los que se avian desgraciado entre
Si, Uno con otro (...); y éstos se llaman reconciliados, con los cuales se ha de tratar, no
sin algiin recato”**°. Em outros dicionarios fala de: “Volver a las amistades, o atraer y
acordar los animos desunidos”. “Restituir al gremio de la Iglesia a alguien que se habia
separado de sus doctrinas”. “Oir una breve o ligera confesion”. “Bendecir un lugar
sagrado, por haber sido violado'*°”. Os verbos que aparecem no inicio destas definigdes:
volver, restituir, oir, bendecir apontam para uma acdo que implica necessariamente uma
relagcdo. Neste trabalho consideramos especificamente da reconciliacdo do ser humano
com Deus que implica a reconciliagdo consigo mesmo, com os demais e com toda a

criacéo.

Para além do campo teol6gico a reconciliacdo atualmente é utilizada
principalmente nos ambitos juridicos, administrativos, psicoldgicos e politicos. Nestes
casos se evidenciam mais a gestdo e resolucdo de conflitos por meio de processos de
conciliacdo entre as duas partes envolvidas. A técnica de conciliacdo é estratégica para
diversos contextos conflituosos e normalmente utilizadas nas demandas trabalhistas,
penais, conjugais e demais situagdes sociais onde se deseja superar os conflitos e a

violéncia.

O conflito e a violéncia sdo elementos importantes que compde 0 universo da
reconciliacdo e podem iluminar a nossa compreensao sobre este termo do ponto de vista
mais amplo. As realidades conflituosas e violentas remetem sempre a ideia de choque, de
atrito, de luta entre pessoas, classes, grupos e nacdes. Neste sentido a reconciliagdo pode
ser um auténtico instrumento para superagdo das diversas situacOes de tensdes

principalmente diante dos grandes desafios que ameagam a humanidade.

No mundo atual com a forte demanda de violéncia humanitaria e ecoldgica que
geram conflitos politicos e sociais como a guerra, o terrorismo, a corrupcao, o forcado

deslocamento populacional, massacre das minorias e dos povos originarios,

139 COVARRUBIAS, S. de, 898.
140 REAL ACADEMIA ESPANOLA, “Reconciliacion”, em Diccionario de la Lengua Espafiola,
(222 edicidn), Madrid 2002, 1916.
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fundamentalismos e graves violagdes dos direitos humanos é de fundamental importancia

resgatar o lugar da reconciliacdo integral nesta grande crise socioambiental.

Sem davida que a raiz de muitos desses problemas se encontra no coracao dividido
e ferido do prdprio ser humano. Por isso, consideramos muito importante a dimensao
psicologica que trata dos conflitos pessoais de cada sujeito. O processo de
desenvolvimento psiquico das pessoas e as suas histdrias pessoais sdo acompanhadas por
crises, rupturas, feridas que reclamam por reconciliacdo com o seu eu, com a familia, com
as suas dores. Em uma ultima palavra com a sua histéria mesma em vista de uma vida

pessoal e social mais plena.

Depois desta ampla mirada sobre a reconciliacdo que de antemdo é possivel
afirmar que pode abarcar todas as dimensdes da vida, queremos agora focar e aprofundar
na dimensdo biblica teoldgica deste termo. Passaremos das técnicas juridicas,

administrativas, politicas para uma experiéncia teologal da reconciliacéo.

Esta nova perspectiva nos ajudara a compreender um sentido de reconciliacdo a
partir do Deus reconciliador que por meio de Jesus Cristo reconcilia a tudo e a todos.
Também tentaremos resgatar como a Igreja foi entendendo e assumindo a reconciliagdo
em alguns contextos eclesiais. Estes elementos biblicos teoldgicos sdo importantes para
0 nosso trabalho, pois, neles encontraremos a Jesus, referéncia e sustentagdo do ministério

da reconciliacdo assumido pelos primeiros jesuitas e consequentemente pela Companhia.

1.1 Uma mirada biblica e teolégica

Partimos da afirmacdo de que o tema da reconciliacdo é central na Palavra de Deus,
pois, em toda a historia da salvacdo Deus manifesta a sua vontade em reconciliar-se com
0 seu povo. Entenda-se manter a relacdo vital que conduz o ser humano a salvacdo. A
plenitude desta reconciliacédo tdo querida por Deus se da Unica e definitivamente por meio
de Jesus Cristo. Para entendermos melhor o sentido biblico, cristdo e teoldgico deste
termo, elegemos os textos paulinos, pois, sdo 0s que melhores recolhem e explicitam a

reconciliagio’*!,

141 Katallasso — Katallagé termo biblico para designar reconciliagdo em grego utilizado por Séo
Paulo.
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Paulo referem-se principalmente a reconciliagdo com Deus [Rom 5, 10; Col 1,
20.22; Ef 2, 16] e com os demais [1 Cor 7.11; 2 Cor 5, 17-20]. Em suas cartas deixa claro
que o sujeito reconciliador é o proprio Deus e que o Filho é o agente da reconciliacdo
[Rom 5, 10; 2 Cor 5, 19]. Jesus Cristo nos mistérios de sua encarnacdo, vida, morte e

ressurreicdo realizou a reconciliagdo para sempre como atesta Col 1, 19-22.

O ministério da reconciliacdo entdo, € dom de Deus dado a toda a Igreja. A
continuidade deste ministério por cada um de noOs estd conectada com 0 mesma
reconciliacdo oferecida e realizada definitivamente por Jesus que p6s fim a inimizade
entre Deus e 0s homens por causa do pecado [2 Cor 5,19] oferecendo a salvagéo [Rom 5,
10]. “La reconciliacion consiste, por tanto, en unir lo separado, en cancelar la deuda,

en conducir a la amistad desde la enemistad, en traer a la paz desde la ruptura®?”.

A experiéncia fundamental de reconciliagdo desde a acolhida do amor
misericordioso do Pai é capaz de unir, liberar e capacitar o ser humano para a construcao
da justica e da paz. Os escritos paulinos dao horizontes para vislumbrar um teologia da
reconciliacdo desde o ponto de vista cristoldgico, social e eclesiolégico e por ultimo,

césmico*3,

Nos textos de Romanos e Corintios podemos encontrar apoio para falar da
reconciliacdo a luz da cristologia. Em Rom 5, 10 — 11: “Pues si, siendo enemigos, Dios
nos reconcilié consigo por la muerte de su Hijo, mucho mas, reconciliados ya, nos
salvara para hacernos participes de su vida. Y no sélo esto, sino que nos sentimos
orgullosos de un Dios que ya desde ahora nos ha concedido la reconciliacién por medio
de nuestro Sefior Jesucristo”. E 0 sacrificio da cruz assumido com liberdade e obediéncia

por Jesus que primeiro nos reconcilia com Deus.

O texto de 2 Cor 5, 18-20 segue confirmando a mediacdo de Cristo na
reconciliacdo com Deus. Este mesmo Deus no Filho nos confia o ministério da

reconciliagdo:

142 BOROBIO, D., “Penitencia, El Dios de la”, em Diccionario Teoldgico El Dios Cristiano
(XABIER PIKAZA, O. de M. / NEREO SILANES, O.SS.T., eds.), Secretariado Trinitario, Salamanca —
Espafa 1992, 1073 — 1087.

143 Cristolégico: Cristo é o mediador através do qual Deus reconcilia consigo a humanidade. Social
e eclesiologico: Cristo reconcilia com Deus y entre si a grupos humanos (judeus e gentis). Cdsmico: a
reconciliacéo de tudo em Cristo e por Cristo. Também pode encontrar referéncia a esta triparticdo teoldgica
em COMBLIN, J., “O tema da reconciliagdo € a teologia na América Latina”, Revista Eclesiastica
Brasileira 46 (1986) 276-294.
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“Todo viene de Dios, que nos ha reconciliado consigo por medio de Cristo y nos
ha confiado el ministerio de la reconciliacion. Porque era Dios el que reconciliaba
consigo al mundo en Cristo, sin tener en cuenta los pecados de los hombres, y el que nos
hacia depositarios del mensaje de la reconciliacién. Somos, pues, embajadores de Cristo,
y es como si Dios mismo os exhorta por medio de nosotros. En nombre de Cristo os

suplicamos que os dejéis reconciliar con Dios”.

Estas duas fundamentacdes biblicas cristologicas da reconciliagdo nos coloca
diante da obra reconciliadora de Deus que deseja e realiza a salvacdo da humanidade por
meio de Jesus Cristo, assim como no mesmo Cristo nos compromete com o ministério da
reconciliacdo. A iniciativa da reconciliacdo € sempre de Deus que primeiro nos reconcilia
com Ele por Jesus. A reconciliacdo ndo se trata primeiramente de um esforco humano e

pessoal para alcanca-la, mas, € antes de tudo dom e graca de Deus.

Nossa tarefa neste processo € confiar na acdo misericordiosa de Deus na vida do
ser humano e colaborar respondendo com generosidade a essa experiéncia do Amor sem
limites que abraca a nossa histdria pecadora. Esta experiéncia alcanca nossa realidade de
pecado e nos faz sentir perdoados e chamados a reconstruir uma humanidade mais
reconciliada. E a partir dessa experiéncia que somos enviados por Deus para o servico da
reconciliacdo que ele nos confia como depositarios desta mensagem e embaixadores de

Jesus Cristo.

Do ponto de vista social e eclesial podemos recolher alguns elementos do texto de

Ef 2, 12 — 18 que fala da reconciliacdo entre judeus e gentis:

“Recordad como en otro tempo vosotros (...) estuvisteis sin Cristo (...) ajenos a
la alianza y a su promesa, sin esperanza y si Dios en el mundo. Ahora, en cambio, por
Cristo Jesus y gracias a su muerte, los que antes estabais lejos os habéis acercado.
Porque Cristo es vuestra paz. El ha hecho de los dos pueblos uno solo, derribando el
muro de enemistad que los separaba. (...) El ha creado en si mismo de los dos pueblos
una nueva humanidad, restableciendo la paz. El ha reconciliado a los dos pueblos con

Dios uniéndolos en un solo cuerpo por medio de la cruz y destruyendo la enemistad”.

A inimizade e o distanciamento na relagdo com Deus afeta drasticamente nossa
relagdo com os demais criando divisdes, conflitos e injusticas em diversas realidades e
dimensGes da vida. A unidade entre judeus e gentios € um exemplo de superacdo dos
muros da inimizade em vista da reconciliacdo que traz a verdadeira paz. Paulo em sua

carta aos Efésios incorpora no processo de reconciliacdo dos dois povos e deles com Deus
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0 elemento da unidade do corpo por meio da cruz. Esta realidade nos remete
necessariamente ao mistério do Corpo de Cristo que se da na Eucaristia garantindo a

unidade do corpo eclesial e sua missdo no mundo.

E por fim, a dimensdo cosmica da reconciliagdo onde segundo a Carta de S&o
Paulo aos Colossenses 1, 19-20 tudo sera reconciliado em Cristo: “Dios, en efecto, tuvo
a bien hacer habitar en él la plenitud, y por medio de él reconciliar consigo todas las
cosas, tanto las del cielo como las de la tierra, trayendo la paz por medio de su sangre

derramada en la cruz”.

A reconciliacdo que possui matizes espirituais, humanas, sociais alcanca toda a
criacdo reconhecendo-a como dom de Deus e casa comum. Neste lugar de relacdo com
Deus e com os outros, a humanidade recebe a importante tarefa de cuidar, preservar e
reconciliar-se com a criagdo. Esta missdo se torna ainda mais urgente diante da atitude de
violéncia e diversos tipos de exploracdo que fere 0 mundo em que vivemos. A resposta
de Deus para as realidades fraturadas é a sempre possibilidade de atualizar a reconciliagcdo

com Ele por meio de Jesus até que Deus seja tudo em todos.

Segundo o papa Francisco em sua Enciclica Laudato Si**: “No hay dos crisis
separadas, una ambiental y otra social, sino una sola y compleja crisis socio-ambiental.
Las lineas para la solucién requieren una aproximacion integral para combatir la
pobreza, para devolver la dignidad a los excluidos y simultdneamente para cuidar de la
naturaleza”. Assim, também do ponto de vista biblico, teoldgico e cristdo podemos falar
de uma reconciliacdo integral que alcanca e se relaciona com todas as dimensdes da vida
e da realidade do ser humano e implica a reconciliagdo com Deus, com os demais e com

a criagdo como bem formula a Congregacéo General'*® 35 e 36 da Companhia de Jesus.

A Reconciliacdo “indica algo en relacion con los otros, con el Otro, y tiene por
finalidad unir lo que estd separado, relacionar lo dividido. La reconciliacion pone el
acento en el encuentro, la unidad y la paz. Por lo que cobra una gran importancia la
mediacion reconciliadora, bien sea en relacion con Dios, con la Iglesia, consigo mismo,
con los hermanos, con la creacion entera'®®”. Junto a este conceito teoldgico de

reconciliacdo podemos implicar também duas realidades biblicas teologais fundamentais:

144 .S n. 139.
45CG35d.3;CG36d.1,n. 21.
146 BOROBIO, D., “Penitencia, El Dios de 1a” em Diccionario Teolégico El Dios Cristiano.
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a amizade com Deus como dom e graca e a ruptura desta relacdo que € a inimizade com

Deus gerada pelo pecado somente superado por um auténtico processo de reconciliacao.

1.2 Uma mirada eclesial

Por muito tempo a reconciliagdo foi sendo concebida na Igreja como expiacéo dos
pecados. Depois foi se restringindo unicamente ao sacramento da peniténcia onde o
penitente confessa a Deus 0s seus pecados. Este movimento de expiacdo dos pecados que
descompromete 0 ser humano, 0 a concepcdo mais moralista do sacramento da
reconciliacdo foi levando a um esvaziamento do sentido biblico teologal da experiéncia
reconciliadora como faz notar Alemany: ‘“se restringiendo la reconciliacion al
sacramento de la reconciliacion o penitencia, como un acto particular que tiene lugar
entre el penitente y Dios através de la confesion individual, despojando de su peso

teolégico en el mistério de Cristo y de su cardter social ”**'.

E interessante perceber o esforco eclesial para recuperar o verdadeiro sentido
teoldgico da reconciliacdo em consonancia com o mistério e a misséo de Jesus Cristo. O
Concilio Vaticano II recupera explicitamente o termo “reconciliagdo” desde o ponto de
vista do dialogo, que é uma atitude fundamental da Igreja em relacdo ao mundo. E de
modo mais implicito e ndo menos importante, o Concilio coloca a Igreja como sacramento
e instrumento de reconciliacdo: “a Igreja, em Cristo, é como que o sacramento, ou sinal,
e instrumento da intima uni&o com Deus e da unidade de todo o género humano'*8”. A
reconciliacdo como missdo da Igreja se torna ainda mais urgente em nosso tempo onde
esta unido se encontra ameacada nas dimensdes espirituais, sociais, culturais do ser

humano.

Podemos encontrar referéncias diretas a reconciliacdo em diversos documentos do
Concilio Vaticano Il. A reconciliagido em Deus e com os outros'*%; a reconciliagio com o
mundo: “para estabelecer a paz ou a comunhdo com Ele e uma sociedade fraterna entre
0s homens, apesar de pecadores, Deus determinou entrar de modo novo e definitivo na

historia dos homens, enviando o seu Filho na nossa carne para, por Ele, arrancar os

147 ALEMANY, J. M2, “ El servicio de la Reconciliacion”, Sal Terrae 90 (2002) 783-794.
148 | umen Gentium, 1.
149 Gaudium et Spes, 22.
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homens ao poder das trevas (...) e n'Ele reconciliar o mundo consigo*>°

. A reconciliagéo
por meio de Jesus Cristo como principe da paz que reestabelece a unidade dos povos em
um s6 corpo®™!; a reconciliagdo dos cristdos orientais e ocidentais!® e entre todos 0s

cristdos™®3; e por fim faz uma aluséo direta a reconciliagdo dos judeus com os gentios™>*.

Na mesma linha do Concilio Vaticano Il, o Papa Paulo VI no Ano Santo da
Reconciliacdo, retoma aspectos importantes que nos ajuda a entender melhor o
significado mais profundo deste termo: “La reconcilia¢do, en su doble aspecto de paz
recuperada entre Dios y los hobres y de los hombres entre si, es el primer fruto de la
redencion?®” e termina sua exortagdo: “Dirigimos nuestra invitacion al pleno
restablecimiento del bien supremo de la reconciliacién con Dios, dentro de nosotros y
entre nosotros "**. Em esta ultima citaco, além da reconciliacio com Deus e entre 0s
homens, como ja havia sinalizado antes, ele acrescenta a dimensao da reconciliacdo que

acontece dentro de cada ser humano.

Também o Papa Jodo Paulo Il na sua exortacdo apostolica pos-sinodal de 1984,
Reconciliatio et Paenitentia, trata o tema da reconciliagdo como remissdo dos pecados,
mas também, como uma missao assumida pela Igreja para a superacdo dos conflitos no
mundo: “La Iglesia promueve una reconciliacion en la verdade, sabendo bien que no son
posibles ni la reconciliacion ni la unidad contra o fuera de la verdade®’”. Encarar a
verdade ndo reconciliada da realidade, muitas vezes espedacada pelas injusticas é um

passo fundamental para a promog¢éo de uma auténtica reconciliacao.

2. Sentido Inaciano de Reconciliacdo

Para entender a missdo da Companhia de Jesus do ponto de vista da reconciliagcdo

é de fundamental importancia ter diante dos olhos as fontes inacianas que nos ajudam a

150 Ad Gentes, 3.

151 Gaudium et Spes, 78.

152 Unitatis Redintegratio, 15.

153 |bid., 24.

154 Gaudium et Spes, 6.

155 PABLO VI, “Exortacién Apostolica Pater cun benevolentis”, Eclesia 1722 (1975).

156 | bid.

157 JUAN PABLO II, Exortacion Apostdlica Reconciliatio et Paenitentia, Paulinas, Madrid 1984,
31n.9.
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redescobrir a acdo do Espirito permanentemente atuante neste Instituto. Ontem e hoje a
Companhia s6 compreende a graca recebida de Deus e 0 modo de responder a esta
chamada, centrada em seu Senhor e encarnada na realidade como veremos a partir de

alguns pontos da sua historia.

A histdria vital da Companhia de Jesus é antes de tudo a experiéncia de vida e
miss&o de Inacio de Loyola e dos seus primeiros companheiros. E a partir dos seus mais
profundos desejos de colocar as suas vidas a servico de Deus e do proximo que vamos
entendo sobre o fim da Companhia, os meios para alcancar este fim e como pouco a pouco
foi sendo gerado o termo: “Reconciliar a los desavenidos” que esté presente na Formula
do Instituto de 1550.

A Férmula do Instituto tem suas raizes nas Deliberaciones de los Primeros
Companheiros'®® de 1539. Neste documento fundante da Companhia de Jesus vamos
encontrar o processo de discernimento vivido por Inacio e pelos primeiros companheiros
“para tratar unos con otros de esta vocacién nuestra y modo de vivir"*>°. Ou seja, para
deliberar a partir da busca da vontade de Deus sobre a vocacéo e a férmula de vida que

1605»

este grupo de “amigos no Senhor "’ estavam sendo chamados a viver.

Este grupo deliberativo era muito diverso geograficamente!®! e possuiam distintas
sentencas e opinides. Mas, como atesta 0 documento “a ninguno debe parecer extraiio
que entre nosotros, débiles y fragiles, ocurriera esta pluralidad de sentencias ’*%2. Pois,
confiavam plenamente na eficacia do intenso processo de discernimento pessoal e
comunitario que iriam viver em busca da vontade de Deus para a Companhia. Além disso,

apesar das diferentes nag@es tinham “un mismo corazén y voluntad*®®”.

O discernimento desde sempre marcou a vida de Inacio e consequentemente foi
sendo assumido na primitiva Companhia de Jesus onde os primeiros companheiros tinha
diante de si perguntas sobre as “cosas que tocaban a nuestra vocacion ’***. Para além da

diversidade, entre eles existia um elemento essencial: a unidade de mente e coracéo para

158 DPP. Documento que revela o processo de deliberagdo e discernimento comunitario dos
primeiros padres da Companhia de Jesus durante a Quaresma de 1539 — Roma. Foi redatado em latim e
publicado criticamente em Monumenta Constitutionum Praevia (Mco I, 1-7).

19 ppp1.1.

160 Expresséo utilizada por Santo Inacio em carta a Juan Verdolay, julho de 1537, Epp I, 119-123.

161 Franceses, espanhois, saboianos e cantabros.

®2ppp1.1.

188 EN 1V 233.

164 EN | 54 — 145, 128.
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buscar e achar a vontade de Deus no chamado que receberam [Ej 21. 23. 91. 164. 184].
Este desejo do grupo de manter a unidade na diversidade era fortalecido pela confianca e
esperanca em Deus que os guiava com o Espirito Santo, pela postura de humildade e

simplicidade de coracdo, pela oracéo, reflexdo e partilha comum dos frutos da oracéo.

Nos interessa saber que dentro desta dindmica de discernimento que mantém o
grupo reconciliado e unido a Deus e em entre si; 0s primeiros companheiros deliberaram
pontos importantes que fazem relagcdo com a missdo de reconciliar. Por um lado eles
colocam as bases sobre a vocacdo da Companhia de Jesus e 0 modo de vivé-la. Por outro,
por que eles decidiram principalmente sobre o tema da unidade do corpo e da obediéncia

que estdo vinculados em vista da missé&o.

Diante da iniciativa do Senhor de os unir e congregar mesmo sendo tdo débeis e
diversos eles decidiram primeiramente que ndo deveriam “romper la union y
congregacion hecha por Dios, sino bien confirmarla y asegurarla”*®® formando corpo,
cuidando uns dos outros e mantendo a comunicacdo entre si para um trabalho apostélico
mais eficaz, pois, “la misma fuerza unida tiene mds vigor y fortaleza que se estuviera
fragmentada "*®°. Este modo de assumir a vida e a missdo apontam para a manutencao da

reconciliacdo do corpo que dar credibilidade a pratica dos ministérios.

O tema da unido do corpo surge em vista da missdo. Também a deliberacdo sobre
a obediéncia a um dos companheiros, possui primeiramente o desejo de buscar realizar
mais e melhor a vontade de Deus, para a conservacdo da Companhia sempre em relacao

ao seu fim apostolico.

Por fim, este documento nos aproxima dos ministérios apostolicos assumidos
pelos primeiros jesuitas na Companhia primitiva como a confissdo, a predicacdo e demais
exercicios espirituais que também podemos entender como instrumentos de ajuda as
almas para a reconciliacdo consigo mesma, com Deus e com os demais. Tais frutos eram
tdo importantes que mesmo diante de um exigente discernimento para deliberar sobre seu
modo de vida, eles decidiram permanecer na cidade para que “nro sufriere dariio el fruto
que entonces veiamos se hacia grande (..)”*®". Estaria aqui a forca de uma misséo

apostolica que ajuda a confirmar o discernimento.

165 DPP 1.3.
166 1bid.
17 DPP 1.5.
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2.1 A Formula do Instituto

A Deliberacdo dos primeiros companheiros de 1539 foi fundamental para a
elaboracdo da Férmula do Instituto. Este Ultimo estd constituido dos elementos
fundamentais do carisma da futura Companhia em vista da aprovacao pontificia e desde
a sua primeira versdo chamada de Prima Instituti Summa®®® de 1539, passando pela
Regimini Militantis Ecclesiae’®® de 1540 e por fim, a Exposcit Debitum?’° de 1550, possui
cinco partes'’*. Podemos dizer que ¢ a carta fundamental da ordem e identifica o “modo
de proceder” da Companhia de Jesus. Na Formula do Instituto também se encontra uma

resposta concreta dos primeiros companheiros a misséo a qual foram chamados.

A Congregacdo Geral 31 declara que a Formula do Instituto é “la estructura
fundamental de la Compafiia, estructura que trae su origen de los principios evangélicos
y de la experiencia y sapiencia de S. Ignacio y sus compafieros, bajo el influjo de la
gracia”*’?. Também “La primera [ley] en dignidad y autoridad en el Instituto es la
Foérmula del Instituto o Regla fundamental de la Compafiia, expresada primero por Paulo
111,y después, mas exacta y distintamente, por Julio I11, y aprobada por muchos sucesores

en forma especifica, y a la cual en primer lugar, pasa a ser de Derecho Pontificio ™",

Com estas defini¢Oes ressaltamos primeiramente o aspecto carismatico inspirado
no Evangelho e encarnado na vida e missao de Inécio e dos primeiros companheiros que
vai unido a dimensao historica e juridica da Férmula do Instituto para toda a Companhia.
Também com ela reafirmamos especialmente a sua profunda dimensdo apostdlica,

vocacional, eclesial e social sempre sustentada pela graga de Deus.

Uma vez definido o que se entende sobre a Formula do Instituto é importante focar
os elementos contidos neste documento que se relacionam com a reconciliacdo que € o
tema deste trabalho. A parte | da Férmula apresenta de modo geral a finalidade da

Companhia de Jesus. Sua dindmica interna revela primeiramente o sujeito que pretende

168 Aprovada oralmente pelo Papa Paulo 111 em 3 de setembro de 1539.

169 Bula aprovada em 27 de setembro de 1540 pelo Papa Paulo I11.

170 Bula aprovada pelo Papa Julio 111 em 21 de julho de 1550.

1 ALDAMA, M. A., en Notas para un comentario a: La Férmula del Instituto de la Compania
de Jesus, Centrum Ignatianum Spiritualitatis, Roma 1981 seguindo 0 mesmo Santo Inécio assim divide:
Fin de la Compafiia y su instituicion, Voto de obediencia al Papa, VVoto de obediencia al superior de la
Compaifiia, Voto de pobreza e Algunas pecularialidades de la Compafiia.

172 CONGREGACION GENERAL DE LA COMPANIA DE JESUS 31, Hechos y Dichos,
Zaragoza 1966. CG 31 d.4, n.3.

18CG31d.4,n. 2.
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fazer parte da Companhia, é ele que se colocara a disposi¢édo da graca de Deus para que
servindo por meio dos ministérios a Companhia alcance o seu fim. Logo veremos como
0 sujeito, o fim e os meios da Companhia se articulam entre si e nos ajudam a entender a

missdo de reconciliar aos desavindos.

2.1.1 O fim e os meios da Companhia

O P. Nadal em suas praticas*’

por diversas vezes fala da importancia de entender
o fim e os meios da Companhia: “que si esto yo entendo, yo entenderd todo'™”. Para
Isso, precisamos encontrar o lugar do sujeito que participa deste processo como aquele
que é chamado a fazer parte de uma Companhia fundada para determinado fim, que
precisa estar preparado para assumir 0s ministérios que ajudardo a Companhia alcancar
seu fim, e por Gltimo, é este sujeito que precisa ter a Deus e o0 Instituto sempre diante dos

seus olhos como bem expressa a Formula:

“Y procure tener ante los ojos mientras viva, primero a Dios, y luego el modo de
ser de su Instituto, que es camino hacia El, y alcanzar con todas sus fuerzas este fin que
Dios le propone; cada uno, sin embargo, segun la gracia que el Espiritu Santo le

comunique, y en el grado proprio de su vocacion” [F50].

A Formula do Instituto comeca focando no sujeito: “Cualquiera que en nuestra
Compariia, que deseamos se distinga con el nombre de Jesus, quiera ser...” [F50]. E
segue dando elementos que expressam clara e primeiramente o rosto de Inacio de Loyola.
Ele foi aquele que primeiro recebeu de Deus a graca de ser chamado para fundar a
Companhia. Em seu processo de conversdo e da constante busca da vontade de Deus para
mais servir a sua Divina Majestade podemos fazer uma primeira aproximacao do fim da
Companhia e dos meios para alcancga-lo. Pois, toda a vida de Inécio foi para o servico das

almas e para a maior gldria de Deus.

A forca com a qual Inacio e também muitos companheiros assumiram a missdo da

Companhia, expressada em seu fim e meios, motiva ao P. Nadal explicitar que tipo de

174 As préticas do P. Nadal é um género utilizado por ele nas comunidades jesuiticas de Europa.
Eram caracterizadas por uma espiritualidade simples e teologicamente fundamentada. Também muito
marcada por seu amor a Companhia.

15 NADAL, J., “Exhortaciones complutenses”, MNadal V, 220 — 488, 302.
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sujeito se deseja para a Companhia: “No pide la Compaiiia ociosos hombres que tengan
la mano en el seno, tibios, remisos en adquirir el fin de su vocacion”, mas, homens que
“con hervor, con deseos vivos, com vivavcidad de la caridade atendamos a los
ministerios de la Compaiiial’®”. No mesmo Espirito que conduziu e animou a Inacio,
cada jesuita esta chamado a viver desde o mais profundo do seu coragdo essa mesma

vocacao dada por Deus a Companhia.

Com este pressuposto sobre o sujeito podemos chegar ao fim*’’

e vocacdo da
Companhia de Jesus que assim se explicita na Formula do Instituto: “fundada ante todo
para atender principalmente a la defensa y propagacion de la fe, y al provecho de las

almas en la vida y doctrina cristiana’®” [F50].

Mas, para melhor alcancar um dos objetivos deste trabalho que busca ressaltar a
missdo de reconciliar aos desavindos como um ministério importante da Companhia,
parece interessante resgatar a finalidade da Companhia proposta no texto do Examen
General'™ e que estd em plena consonéancia com a Férmula do Instituto: “El fin de esta
Compafiia es no solamente atender a la salvacion y perfeccion de las animas proprias
con la gracia divina, mas con la misma intensamente procurar de ayudar a la salvacion

y perfeccion de las de los projimos 8,

Nesta ultima formulacdo se expressa que a salvacdo e perfeicdo das almas, e
salvacdo e perfeicdo do proximo sdo partes de um mesmo fim e de uma mesma graca.
Jesus Corella, atesta que ajudar as almas e ao proximo “expresam muy significativamente
el caracter de la actividad apostélica de los membros de la Compariia'®® . Neste sentido
0s jesuitas aparecem como colaboradores da missdo salvadora de Deus que se concretiza

por meio de suas obras e ministérios.

176 MNadal V 337.

17 A este fim se refere as Co quando falam de “Ayudar a la salvacion y perfeccion de las almas”;
“Ayudar y disponer las almas a conseguir a conseguir su ultimo fin de la mano de Dios nuestro Criador y
Sefior”; de “ayudar a las almas para que consigan el Ultimo y supernatural fin suyo” que estdo
respectivamente em (Examen. 1, n.2 [3]; Co P.1, ¢.2, n.8 [156]; Co P.X, n.2 [813]).

178 Aqui comeca a apresentacdo do fim da Companhia apresentado na Fl 50: “defesa e propagacio
da fé e aproveitamento das almas. A fé aqui é assumida como fundamento da vida crista e é através dela
que acontece o aproveitamento das almas. Também no contexto do século XVI se pode entender a defesa
da fé desde o ponto de vista das ameacas que ela estava submetida.

179 Refere somente aos quatro primeiros capitulos que contém o exame proposto a todos que
desejam ser admitidos na Companhia.

180 IGNACIO DE LOYOLA, “Examen Primero y General”, em Obras, BAC, Madrid 2014.
(Examen. 3) 401 - 422.

181 CORELLA, J., Constituciones de la Compaiiia de JesuUs, Introducciones y notas para su lectura,
Sal Terrae, Bilbao-Maliafio 1993, 57.
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E interessante notar nos escritos das praticas do P. Nadal sua insisténcia em
assumir a unidade indissollvel da salvacao e perfeicdo propria da do proximo. Para ele
ndo se pode entender a Companhia sem este muatuo trabalho de ambos aspectos de um
mesmo fim. Afim de confirmar sua tese ele recorre a vida do préprio Inacio que assumiu
esta missdo desde o comeco de sua conversdo e recorda: “y pensando que para este fin'®?
le convenia estudiar, lo hizo (...)!8”. Para este fim, Indcio viveu muitos processos de
transformacdo em sua vida que passa pela sua conversdo, pelos estudos e pela prépria
pratica dos ministérios como fruto de sua conversdo que lhe abre para o servico aos

demais.

Respondendo a pergunta pelo fim da Compafiia, Nadal acrescenta que o maior de
todos: “La salvacion y perfeccion de las almas a mayor Gloria de Dios. Este es pues
nuestro fin, al cual, imitando a Cristo no solo tendemos con la oracién sino también con
las obras'® . Estes dois polos que une a salvagio das almas e a maior gldria de Deus é o
mais central na finalidade da Companhia e nos meios para alcancar este fim. Nesta
definicdo do P. Nadal, coloca a Jesus Cristo como modelo de seguimento para o jesuita
que configurado a Ele trabalha entregando toda sua vida pela salvacdo propria e dos

demais.

Quanto aos meios para alcancar o fim da Companhia € importante acompanhar o
processo de evolucdo sofrido na redacdo dos textos da Formula do Instituto. Isto nos
ajudara a entender como o ministério de reconciliar os desavindos e as demais obras de

caridade foram sendo explicitadas na F50.

Antes de aprofundar nossa reflexdo sobre o ministério da reconciliagdo que
aparece na Férmula do Instituto sera interessante tracar um itinerario percorrido por
Indcio e pelos primeiros companheiros que passa pelos votos de Montmartre, pela
experiéncia apostdlica de Inacio em Azpeitia e finalmente por Venezia. Pois, entendemos
que estas experiéncias prefiguram em suas vidas o que depois seria formulado como
ministérios da Companhia. Com isso, a pergunta que estamos buscando responder é: onde
aparece implicitamente a misséo de reconciliar no modo de proceder dos primeiros

companheiros antes da F50.

182Au 26, 45, 50.

18MNadal V 40.

184MNadal V 52, em LOP, M., Las platicas del P. Jerénimo Nadal. La Globalizacién Ignaciana,
Mensajero-Sal Terrae, Bilbao — Santander, 2011, 51.
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2.1.2 Experiéncias germinais: Montmartre, Azpetia e Venezia

O grupo dos primeiros jesuitas ndo precisaram esperar a aprovacdo canonica da
Férmula do Instituto para assumir em suas vidas a experiéncia de uma comunidade em
missdo. O proprio Inacio de Loyola em sua experiéncia pessoal sentia forte o desejo de
servir a Cristo dando continuidade a obra dos Apostolos. E nesse sentido que podemos
perceber a vocacao apostdlica de Inacio, dos primeiros companheiros e da Companhia
que vai progredindo pelo impulso do Espirito Santo sempre em vista da “mayor gloria

de Dios nuestro Sefior y ayuda de las animas "%,

Os votos de Montmartre®® sio expressdes concretas dos desejos apostdlicos dos
primeiros companheiros que ja assumem em suas experiéncias de vidas a base apostdlica
da missdo da Companhia. No dia 15 de agosto de 1534, depois da maioria deles terem
feito os exercicios espirituais, todos desejaram se consagrar inteiramente ao servico de
Deus e ajuda do proximo, seguindo pobremente a Cristo. E certo que este ndo é o ato
fundador da Companhia, mas, como atesta o jesuita P. Lécrivain, “liga definitivamente a
los hombres que, cinco afios mas tarde, decidiran unirse juntos em um solo cuerpo;
confirma el proyecto comun de predicar em pobreza, a la manera de los Apdstoles, con
el fin de seguir mejor a Cristo Sefior'®””. Esta experiéncia ajuda na compreensio da

esséncia dos ministérios que a Companhia assumira na F50.

A Autobiografia de Santo In&cio também faz alguma referéncia a este momento
da vida dos primeiros companheiros marcado profundamente pela busca da vontade de
Deus e da decisdo sobre o que fazer de suas vidas: “ir a Venecia y a Jerusalén y alli
gastar su vida en provecho de las almas, y si no obtuvieran el permiso para permanecer
em Jesrusalén, volverian a Roma y se presentarian ante el vicario de Cristo para que los
emplease donde considerasse gue fuese mayor gloria de Dios y provecho de las almas”
[Au 85].

185 Co 605.

186 Cf. ALBURQUERQUE, A. 187-188; sabemos que os primeiros companheiros fizeram votos
de castidade e pobreza.

187 LECRIVAIN, P., “Montmartre”, em DEI, 1287 — 1281.
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A Autobiografia nos apresenta uma sintese do carisma apostolico da Companhia
ja intrinsicamente presente na vida de In&cio e que progressivamente vai sendo
alimentada pela vida e missdo dos primeiros companheiros até chegar a sua formulagéo
definitiva na Formula do Instituto. Em sintese encontraremos nestes nimeros aspectos da
miss&o relacionados a doutrina cristd: “En este hospital*®® empez6 a hablar das cosas de
Dios”, “decidio enseriar cada dia a los nifios la doctrina Cristiana”, “predicaba (...) con
provecho e ayuda de las almas”*®°. Junto ao apostolado espiritual estava também a
preocupacao de Inacio com o social: como a conversao de costumes sociais que causavam
danos a sociedade, o cuidado com os pobres e o fomento de praticas de piedade crista.
Tudo isso sdo bases solidas que iluminam e sustenta os ministérios da Companhia desde

as suas origens mais remotas.

Podemos ainda recorrer aos tempos de Venezia'® onde Inacio e os primeiros
companheiros tinham a Jerusalém como horizonte até quando esta possibilidade muda
para Roma, onde servirdo em espirito de pobreza e humildade baixo ao Romano Pontifice.
Mas, aqui interessa principalmente o estilo de vida apostélico que viviam 0s jesuitas em
tempos venezianos. S. INacio “se exercitaba por aquel tempo en dar los ejercicios y en
otras conversaciones espirituales” [Au 92]. Os outros companheiros que chegaram

posterior a Inacio “se dividieron para servir en diversos hospitales” [Au 93].

Seja na vida de Inacio, nos votos de Montmartre ou em Venezia encontramos 0
terreno preparado onde o Espirito semeou no coracao de cada jesuita o carisma originario
da Companhia de ajudar as almas para a maior gléria de Deus fecundado concretamente

em seus ministérios, e que no futuro surgira explicitamente a missdo de reconciliar.

2.1.3 O ministério de reconciliar os desavindos

Estas experiéncias nos conduzem entdo a confirmacdo dos ministérios que

encontramos na Formula do Instituto para ajudar a Companhia a alcancar seu fim:

188 Hospital da Madalena.

189 Au 88, 89.

19 Cidade de grande importancia estratégica na Europa do séc. XVI. Sofria tensdes politicas com
0s turcos e problemas socioeconémico de desigualdades sociais onde sofriam especialmente as vilvas e 0s
orfdos. Em Venezia se encontravam diversas culturas, religides, ragas e povos. Do ponto de vista cristdo
vivia uma efervescéncia de ideias teoldgicas convergentes e opostas.
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“Por medio de predicaciones publicas, lecciones, y todo otro ministerio de la
palabra de Dios, de ejercicios espirituales, y de la educacion en el Cristianismo de los
nifios e ignorantes, y de la consolacion espiritual de los fieles cristianos, oyendo sus
confesiones, y administrandoles los demas sacramentos. Y también manifestandose
preparado para reconciliar a los desavenidos, socorrer misericordiosamente y servir a
los que se encuentran en las carceles o en los hospitales, y a ejercitar todas las demés
obras de caridad, segin que parecerad conveniente para la gloria de Dios y el bien
comun’[F50].

O fim da Companhia esta intrinsicamente relacionado com o0s seus ministérios que
conduzem a salvacéo e perfeicdo prépria com a salvacéo e perfeicdo do proximo como ja
observamos anteriormente. Para entender melhor o significado dos meios que tem a
Companhia para que a Divina majestade seja mais servida vamos recorrer mais uma vez
ao P. Nadal.

Na Pratica sexta, intitulada “Los ministerios en la Férmula de Instituto”, P. Nadal
ressalta que os ministérios sdo primeiramente dons de Deus, proprios da Igreja e 0s
realizamos por divina vocacdo e pela autoridade apostolica. Ele nos ajuda a perceber que
estes ministérios tdo diversos e tdo grandes sdo substanciais e nascem com a mesma
Companhia antes mesmo da sua fundacao: “Pues asi como la Companhia recibio de Dios
por medio de Ignacio la vocacion, el fin y el Instituto, asi tambien estos medios por medio
de los cuales lleve a cabo a la vocacion y consiga el fin recebido de Dios y observe el

Instituto®! .

Aqui encontramos uma visao geral do P. Nadal sobre os ministérios. No entanto,
a prépria Férmula do Instituto foi sofrendo modificacdes em seu texto e em sua estrutura
entre os anos de 1540 - 1550. Estas transformagdes foram motivadas por varios fatores:
a dinamicidade da vida apostélica da Companhia exigida pela realidade, o desejo de uma
exposic¢do mais plena e aproximada dos ministérios e o aprofundamento no conhecimento
do carisma. Frente a isso podemos concluir que os ministérios ndo sdo uma acomodagao

extrinseca, mas, sdo desde sempre recebidos intrinsicamente no carisma da Companhia.

A redacdo da F50 € resultado de um cuidadoso trabalho preparado por Inécio e seu
eficiente colaborador e secretario Polanco. As duvidas referentes ao texto eram anotadas

por Polanco e submetidas a revisdo de Inacio que buscava responde-las antes de serem

11 MNadal V 822, em LOP, M., 342 n. 4.
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apresentadas ao Papa. A este texto preparatdrio conhecemos como Sex dubiorum
series!®, Este material ganha uma importancia particular em nosso trabalho, pois, nele
encontramos por primeira vez, antes da F50, uma referéncia sobre o ministerio de “fazer

pazes”.

Em uma duvida sobre a bula e as constitui¢des referentes aos ministérios da
Companhia obras de caridade. “Dudase si debrian ponerse, sin los medios que dize la
bulla [F40], otros expresos, como es visitar carceles, hacer paces etc.”**®* Ao qual

respondeu que sim, pero “sin quedar escripulo de obligacién*®*”.

Este interessante dialogo entre S. Inacio e Polanco no processo de construcdo de
um documento tdo fundamental para a Companhia, traz uma resposta definitiva de S.
Inécio. Ou seja, confirma a elei¢do desses ministérios como fruto de um discernimento
que levou em consideracdo o carisma da Companhia encarnado na vida e misséo dos

primeiros companheiros a luz da mirada e do testemunho do fundador.

Do ponto de vista textual, a explicitagdo das obras de misericdrdia corporais onde
esta inserida a missdo de reconciliar os desavindos é a grande novidade que podemos
ressaltar na F50 em relacdo a F40. No decorrer de dez anos, os primeiros jesuitas
contemplando a si mesmos viram toda a sua histéria marcada profundamente pelo amor,
servico e proximidade aos pobres: criancas, enfermos, encarcerados, desavindos.

Experiéncias que desde sempre estavam entranhadas em seu carisma.

O ministério de reconciliar aos desavindos aparece explicitamente e em primeiro

lugar como obra de misericérdia:

“Y también manifiéstese preparado para reconciliar desavenidos, socorrer
misericordiosamente y servir a los que se encuentran en las carceles o en los hospitales,
y a ejercitar todas las demas obras de caridad, segin que parecera conveniente para la

gloria de Dios y el bien comuin, haciendolas totalmente gratis” [F50].

Analisando mais detalhadamente a estrutura da F50 percebemos claramente que
0s ministérios estdo divididos e distinguidos entre espirituais e obras de caridade. Nao s6
isso, mas, também 0s ministérios espirituais aparecem primeiro que 0s corporais. Esta

ordem de diviséo na estrutura da Férmula, a frase de S. Inécio ao confirmar a explicitacéo

192 |GNACIO DE LOYOLA, “Sex duborium series”, Mco 268 — 355.
193 Mco 319 — 320, 3109.
194 1bid.
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dos ministérios: “sin quedar escrupulo de obligacion”, assim como, interpretacdes de

estudiosos podem levar a pensar que uns ministérios sdo mais importantes que outros.

Em seu comentario sobre a Formula do Instituto!® P. Aldama por exemplo,
acentua o carater secundario e subordinado destas atividades evocando o texto das
Constituicdes da Companhia de Jesus na parte VII: “En las obras de misericordia
corporales también se emplearan, cuanto permitieren las espirituales que mas importan,
y cuanto sus fuerzas bastaren, como en ayudar los enfermos, especialmente em
hospitales, visitanandolos y dando algunos que los sirvan, y em pacificar los

discordes(...) 1.

No entanto, o P. Nadal explicando as ConstituicGes e a Formula do Instituto em
suas praticas vai nos ajudar a compreender a importancia e a necessidade essencial de
extender os ministérios espirituais as obras de caridade: “Y por ello no debemos
ocuparnos com menor o0 mas débil interés en las otras obras de caridade (...) si no con el

mismo fervor, diligencia, interés cuidado, con gracia y espiritu'®’”.

E continua nos oferecendo uma surpreendente interpretacdo sobre as obras de

misericdrdia colocando um acento especial no ministério de reconciliar os desavindos:

“Pero Cudles son estas otras obras? La reconciliacion de los desavenidos, que
abarca la 72 bienaventuranza de San Mateo. Pues se trata de reconciliar la paz de los

hombres entre si, pues, si se toma en toda su amplitud, todos los superiores ministerios

sirven para esta bienaventuranza®®”

Para o P. Nadal, reconciliar aos desvindos se relaciona com a sétima bem
aventurancga do Evangelho de Mateus: “Bienaventurados los que trabajan por la paz,
porque seran llamados hijos de Dios” [Mt 5,9]. Para ressaltar que, quando esta bem
aventuranca é tomada em seu sentido pleno, todos o0s ministérios previamente

mencionados estdo a seu servico e claramente articulados com a missao de reconciliar.

Ainda que cada um dos ministérios da palavra, sacramental e das obras corporais
tenham um objetivo especifico, eles estdio mutuamente relacionados e cada um a seu

modo possuem uma forte aspecto reconciliador.

195 ALDAMA, M. A,, 51-52.

1% Co 650.

17 MNadal V 862 em LOP, M., 370 n. 67.
19 MNadal V 862 em LOP, M., 371 n. 68.
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Por exemplo, os primeiros companheiros estenderam os mistérios da palavra para
além das Igrejas, ou seja, para onde de fato a reconciliacdo em suas diferentes dimensdes
necessitava acontecer: nas ruas, nos hospitais, nas cadeias. Recorda O"Malley que esta
“practica se ajustaba al concepto que ellos tenian de su propia vocacion, de buscar a los

necesitados, sin esperar que ellos se acercaran a las puertas de las iglesias'®®”.

Outros elementos que marcam esta relacdo na missdo inicial da Companhia sao as
referéncias ao perdao, as peniténcias e as obras de misericordia no ministério da Palavra
dos jesuitas. O proprio P. Polanco sugere que: “para la predicacion tuvieran a mano una
lista de temas sobre vicios y virtudes, pecados y sus remedios, el decalogo y obras de
caridade o de misericordia®®”. Sem divida que estas predicagdes eram também uma

exigéncia para a vida pessoal, comunitaria e apostolica dos jesuitas.

Na dimensdo sacramental podemos fazer duas relacfes mais explicita da
reconciliacdo com os sacramentos da Confissao e da Eucaristia que também foram fortes
ministérios assumidos na primitiva Companhia. E como ja sabemos, desde o primeiro

capitulo, estdo vinculados a experiéncia de conversdo de Santo Inacio.

Inacianamente podemos falar da confissdo geral que era recomendada e praticada
nos Exercicios Espirituais. Esta modalidade do sacramento da confissdo era mais
entendida como uma oportunidade de revisar a vida em vista de um melhor conhecimento
de si mesmo e do fortalecimento da ordenacdo da vida para Deus que implica o
reconhecimento e afastamento dos pecados. Este sacramento como parte dos ministérios
dos jesuitas nao estava focado simplesmente no aspecto moral tdo valorizado nessa época,
mas, principalmente como um instrumento de grande ajuda no amadurecimento espiritual
que vai sustentado na misericordia de Deus. O mais importante aqui era 0 processo de

conversdo, perddo que a pessoa estava implicada.

Muito relacionado a confisséo estava o sacramento da Eucaristia. Para entender a
importancia deste ministério para a Companhia recolhemos estas preciosas palavras do
P. Nadal que toca no cerne da relagcdo do ministério do sacramento da Eucaristia, com a

reconciliagéo:

“cuando se recibe devotamente la sagrada Eucaristia, no solo los ministerios de

la pasion y muerte de Cristo se imprimen en nosotros, sino también los de toda su vida 'y

19 O'MALLEY, J., 122.
20 poCo 2: 749-750 em O'MALLEY, J., 124.
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resurreccion. Asi podemos decir que vivimos, mas aun, Cristo vivi en nosostros (Gal 2,

20). Y aln podemos esperar mas, asi que podriamos decir que tenemos la misma mente

y sentimientos que Cristo Jesus (Flp 2,5) "™,

Com estas palavras se entendem perfeitamente a reconciliagdo desde a Eucaristia,
sacrificio do Filho que nos reconcilia com o Pai. Neste sacramento a reconciliagdo
consigo mesmo e com 0s demais acontece na nossa configuracao a Jesus Cristo. Assumir
0s mesmos sentimentos de Jesus é também assumir o seu modo de proceder com 0s outros
e com 0 mundo que necessariamente passa pela reconciliagédo. Deste sacramento brota

também a reconciliacdo consigo e com os demais.

Assim, desde os ministérios da palavra, sacramental e especialmente das obras de
misericordia podemos ir entendendo mais e melhor o ministério de reconciliar. O’Malley
acrescenta comentando sobre a referencia do P. Nadal a reconciliacdo: “el hecho de que
en una ocasion dijera que los jesuitas se dedicaban fundamentalmente al ministerio de

la reconciliacion, es importante para comprender los otros ministerios??”,

2.2 Testemunhos do ministério de reconciliar

Na histdria da Companhia muitos jesuitas dedicaram suas vidas de modo particular
a reconciliacdo. “Los primeros padres pusieran mucho enperio y trabajo, sobre todo P.
Ignécio, con gran fruto. Pero este oficio suele ser dificil?®®”. Sdo muitos os relatos que
testemunham a missdo de reconciliacdo assumida por estes homens. Jayo, Polanco e
Landini levaram a reconciliacdo a contextos sangrentos entre faccOes. A misséo se
estendia a reconciliar casais, clero, religiosos e professores de universidades. Inécio de
forma mais direta colaborou na reconciliacdo nas décadas de 1540 a 1550 entre o Papa
Paulo 111 e o Rei de Portugal; entre os habitantes de SantAngelo e Tivoli e também na

reconciliacio de um matrimoénio?%,

201 Nadal, Orat. Obs., 742, em O"MALLEY, J., 194.

22 O"MALLEY, J., 212.

203 MNadal V 862, em LOP, M., 371 n. 68.

204 ALEMANY, J., “El servicio de la reconciliacién ”, Sal Terrae 90 (2002), 788; O'MALLEY, J.,
Los primeros jesuitas, Mensajero-Sal Terrae, Bilbao-Santander 1993, 212 — 214; RODRIGUES, M., “San
Ignacio y la Reconciliacion”, Promotio Justiciae 60 (1995) 37-38.
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Podemos recorrer as algumas fontes para nos aproximar e entender melhor
experiéncias de reconciliagdo que nos ajudam a entender como esta importante misséo
era realizada. Em uma carta®®® de Broét a Santo Inacio de 1 de noviembre de 1545, sobre
os variados ministérios, é possivel perceber claramente um processo de reconciliacdo.

Primeiro Broét apresenta o contexto pessoal e social:

“También, en Faenzay en toda la Romaria hay muchos odios y rancores y muchas
divisiones, a saber, una parentela o familia contra otra, de modo que algunos odios de

esos han durado mas de cien afios y se perpetran muchos homicidios; lo que es una gran

miseria y cosa muy horrible de considerar®® .

Estamos diante de pessoas que nutrem dentro de si durante muitos anos
sentimentos de &dio e rancor que dividem o coragdo. Tal pecado rompe a relacdo
fundamental com Deus e consequentemente com o proximo gerando ainda mais mortes e

injusticas.

Em um segundo momento é muito importante a consideracao do desejo de paz que
parte da necessidade humana de viver plenamente reconciliada: “Y deseando que se
hiciera paz y concordia entre algunas familias, he hablado con algunos de los

principales, prudentes e idéneos, para acertar a pacificar tales discordias "',

Vale notar que o proceso de reconciliacdo requer a colaboracdo humana, mas,
antes de tudo ela se da por iniciativa divina: “y asi por este medio el Sefior por su bondad
y misericordia ha pacificado con gran solemnidad en la iglesia mayor a mas de cien
hombres juntos, que se han perdonados mutuamente por amor de Cristo nuestro Sefior
los homicidios pasados, heridas, injurias y otros daiios”*®. O mutuo perdio entre as
partes € um passo imprecidivel neste proceso onde o perddo dom de Deus encontra lugar

no coragdo ferido do ser humano e é dado aos demais.

“(...) a continuacion hizo yo una pequerna exhortacion sobre el bien que procede
de la paz y el mal que deriva de la discordia”®®. A consciéncia de que a paz
necessariamente requer o bem da justica, principalmente das vitimas, € importante para

que a reconciliacdo seja verdadeira e duradoura. A tentagdo da de romper a relacdo com

205 BROETI, P., “Espistolae P. Broét”, Mbr 36-38. Usaremos a tradugéo de Ee 478 — 479.
206 Ee 478.

207 1bid.

208 Ee 479,

209 1bid.
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Deus e com os irmdos é continua na vida do ser humano e facilmente podemos ceder. Por

isso Broét assim continua sua carta:

“Habiamos también intentado ahora, después de tres semanas, poner de acuerdo
a otros tres o cuatro familias; y cuando casi todos se habian avenido y estaban contentos
de hacer la paz, aparecio el enemigo de la naturaleza humana, que ha incitado a algunos

de sus miembros, que ha matado a tres hombre en la plaza y herido a otros tres: y asi ha

estropeado todo .

Diante deste aparente fracasso na missao de reconciliar podemos entender melhor
porque P. Nadal afirma ser este ministério muito dificil. No entanto é a confianca e a
esperancga no Senhor, que em Jesus Cristo ja reconciliou a todos, que apesar de tudo os
jesuitas em todas as partes onde haviam conflitos e divisdes assumiam a missdo de
reconciliar. “A4 pesar de todo, probaremos todavia, con la ayuda del Serior, a ver se es

posible ponerlos de acuerdo !,

Segue outro importante testemunho vivido e escrito pelo préprio Santo Inacio no
ano de 1545 onde ele mesmo se reconhece como reconciliador por servigo e gloria divina.

Santo Inacio busca de alguma maneira 0 modo de reparar a injustica:

“Entre otros recursos que hizo fue que el Sr. Bustamante, pasando de una casa a
otra, le saliese al encuentro y le pudiese dar hasta dos o tres golpes, sin efusion de sangre
[...]. Después de esto, el mismo dia [...] se abrazaron e hicieron las paces con mucha
edificacion de las dos partes. Y porque yo me hallé por servicio y gloria divina en
concertar las dos partes y estar presente a la conclusion de las tales paces, por ser asi

verdad y pedirseme testimonio de ella, firmé aqui mi nombre %2,

Por fim, um Gltimo relato do ministério de reconciliar dentre tantos outros
que existem. Aqui o P. Antonio Estrada (por comigéo do P. Claudio Jayo) escreve
aos PP. Inécio de Loyola e Pedro Codacio em 3 de abril de 1540:

“Quid etiam dican [Qué decir] de amistades que asi entre citadinos principales,
como entre algunos clérigos y candnigos se han hecho, sobre muertes de hombres y otros
modos de discordias, humillandose unos & otros y abrazandose, confesandose y

comunicando, lo que por algunos afios antes muchos de ellos no habfan hecho? "

210 |bid.

211 1bid.

212 IGNACIO DE LOYOLA., “Epistolae et instructiones”, Epp I, 318.
213 CLAUDII, J., “Epistolae P. Jaji”, MBr 265-267, 266.
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Com isso, podemos perceber a forca da experiéncia de vida e missao dos primeiros
companheiros que marcou profundamente a Férmula do Instituto. Nela est4 impressa a
fidelidade e o desejo destes jesuitas em responder desde a realidade a vontade de Deus no
Espirito da Companhia. A chama do carisma originario se espalhou e se manteve mais
forte porque foram capazes de articular bem os ministérios espirituais e corporais. Esta
intrinseca vincula¢do ordenada para o fim apostélico da Companhia se atualiza no
binbmio de Fé-Justica e mais do que nunca nos desafia a vivé-los com clave de

reconciliacédo:

“Hay aqui una preciosa inspiracion para la adecuada integracion del binomio
fé-justicia para nuestro tiempo, en la integracion ignaciana de fe-obras corporales de
misericordia, que expresa en toda su plenitud la Formula definitiva. Por eso se le pide al
que entra que se mantenga preparado, en forma diriamos, para desempefiar con ese estilo

de integracion los ministerios de la Compafiia. Esta necesita a sus hombres asi, para

trabajar en la vifia del Sefior®*”.

3. Conclusao

Ao final deste capitulo podemos ressaltar algumas claves inacianas que nos ajudou
a compreender melhor a missdo de reconciliar os desavindos. A dimenséo experiencial
da reconciliacdo vivida por Inécio e pelos primeiros companheiros, sua referéncia biblica
e teologal, a forca carismatica presente na Formula do Instituto e a unidade inseparavel

entre vida e missdo, fé e justica a luz da reconciliacéo.

Em um mundo onde cada vez mais as técnicas de superacdo de conflitos ganham
espacos do ponto de vista empresarial, juridico, social é importante resgatar a experiéncia
inaciana de reconciliacdo que parte do fim da Companhia de ajudar as almas para a maior
gldria de Deus. Este é 0 motor que leva os primeiros companheiros a se encarnarem em

diversas realidades de conflitos para reconciliar.

O modo de proceder de Inacio e dos primeiros jesuitas estavam sustentados na

propria experiéncia de Jesus e dos apostolos. Paulo apresenta a Jesus como aquele que

214 CORELLA, J., Constituciones de la Compariia de Jesus, Introducciones y notas para su lectura,
Sal Terrae, Bilbao-Maliafio 1993, 17.
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reconciliou a tudo e todos em Deus. Além disso, nesse mesmo Jesus recebemos o
ministério da reconciliagdo. Por tanto, a Companhia assume este ministério a luz dos
mistérios de Jesus que se encarna para fazer a “redencao do género humano”, que vive as

bem aventurancas, morre e ressuscita para a nossa salvacéo e gloria de Deus.

Para entender o ministério de reconciliar na Férmula do Instituto ndo sé foi
necessario resgatar as bases biblicas que coloca a Jesus como o centro desta misséo, mas,
também foi preciso acompanhar o processo vivido por Inacio e pelos primeiros
companheiros que passa pelos votos em Montmartre, pela deliberacdo dos primeiros

companheiros até a sua Formula definitiva.

Neste itinerario vale ressaltar o discernimento em vista da missdo que leva a
unidade e ao cuidado do corpo apostolico, a obediéncia discernida, encarnacdo na
realidade, a vida compartilhada com os pobres, a uma reconciliagédo que caminha com a

justica e implica a reconciliacdo com Deus, consigo, com o outro e com toda a criacao.

Podemos dizer que a Férmula do Instituto em seus ministérios continua a atualizar
uma mensagem e uma pratica cristd de reconciliacdo desde o carisma imprimido no
coracdo de Inacio, dos primeiros jesuitas e que chega até os dias de hoje com relevante

importancia.
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CONCLUSAO FINAL

Este trabalho sobre a “Espiritualidade Inaciana e Reconciliagao” buscou fazer um
itinerario que passou pelo processo de converséao de S. Inécio; pela experiéncia do perdao
que brota dos Exercicios Espirituais e reconcilia o sujeito inaciano com Deus, abrindo-o0
para outras auténticas relacGes; e por fim, pela resposta livre a chamada para assumir a
missao reconciliadora a luz de Jesus Cristo que inspira a vida e a missao da Companhia

desde suas origens.

A espiritualidade inaciana, assim como a reconciliac&o, é relacional. A primordial
e fundamental relagdo é aquela da criatura com o seu Criador [Ej 15, 23] que afeta todas
as demais relacdes do ser humano consigo mesmo, com o0s demais e com a criacdo. Para
que estas relacdes sejam auténticas € preciso viver processos de reconcilia¢do, tal como

significa literalmente esta palavra: “volver juntos a chamada”.

Com a isso, a primeira conclusdo que fazemos é sobre os diferentes niveis de
reconciliacdo que estdo entrelacados entre si: a reconciliagio consigo mesmo, a
reconciliacdo com Deus, a reconciliagdo com os outros e a reconciliacdo ecoldgica. Em
nossos trabalhos fomos refletindo sobre os diversos elementos que sdo importantes para

cada uma dessas dimensoes.

Acompanhamos na primeira parte deste trabalho a S. Inacio como arquétipo do ser
humano que precisa ser reconciliado em seu proprio ser, volver a uma rela¢do auténtica
consigo mesmo. Vimos que na busca de si mesmo ele precisou se reconciliar
primeiramente com Deus. Uma reconciliacdo que sé é possivel pelo caminho de uma
profunda converséo pessoal. Na sua experiéncia de converséo ele se deixa abrir os olhos,

permite ser alcancado pela misericordia de Deus e se sente um homem transformado,
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como ele mesma atesta despois da lluminacdo do Cardoner: “le parecia como si fuese
otro hombre y tuviese otro intelecto” [Au 30]. A experiéncia de S. In&cio vivida no
Cardoner nos ensina a abrir os olhos e mirar a realidade desde a mirada de um ser humano
transformado que ver o mundo com confianga e esperanca, sem perder o sentido da

realidade que necessita ser reconciliada.

Abrir os olhos para o que agita, gera conflitos e feridas dentro e fora de nosso
interior € um passo importante no processo de reconciliagdo. Sao muitos os instrumentos
da realidade atual que dificultam uma séria tomada de consciéncia do que realmente passa
dentro de nos e ao nosso redor. N&o raras vezes vivemos distraidos e aceitamos o circulo
vicioso gerado pela historia de pecado contréria ao projeto de salvacdo que nos conduz
ao principio e fundamento e nos configura a Jesus Cristo. Por isso, faz necessario estar
atentos as afeicdes que desordenam a vida, a humanidade e a criacdo nos afastando de

Deus e das auténticas relagoes.

O recorrido que fizemos em seguida nos ajudou a relacionar estas experiéncias
humanas e espirituais de S. Inacio com a dindmica interna dos Exercicios Espirituais que
colaboram no processo de reconciliacdo. Ressaltamos nos exercicios a sua capacidade de
transformacédo interior que mobiliza o sujeito inaciano para uma experiéncia de
reconciliacdo. Esta dinamica afeta profundamente o exercitante que sente-se movido a
configurar sua vida a vida de Jesus Cristo que assumiu a missao de “reconciliar todas as
coisas consigo” [Col 1, 20]. Uma reconciliacdo que passa pela cruz devido as sérias
consequéncias do nosso pecado. A crise que fere a vida em suas diversas dimensdes tem
suas raizes mais profundas na ruptura da relacdo do ser humano com Deus gerada pelo

pecado.

Os Exercicios conduz o sujeito inaciano ao conhecimento interno dos pecados e
aborrecimentos deles. Aqui ndo se trata de conhecer a realidade do pecado para fechar-se
em suas culpas, angustias, enchendo-se de escripulos e desesperanc¢a, mas ao contrario,
este conhecimento interno € uma graca de Deus que acompanha o sujeito inaciano até as
raizes do pecado; para que, da mais fragil realidade experimente o perddao amoroso de
Deus que reconcilia e o envia a reconciliar. Este € um processo fundamental vivido por

S. In&cio em sua conversao e pelo exercitante na dindmica dos Exercicios Espirituais.

O perddo de Deus é outro elemento essencial a ser destacado neste processo

reconciliador e que esteve presente em nosso trabalho. O deixar-se perdoar é a acolhida
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do perdao, dom incondicional de Deus que vem ao encontro de nossa realidade pecadora:
“onde o pecado abundou superabundou a graga” [Rm 5, 20]. Na experiéncia de ser
alcancado pela misericordia de Deus doada na cruz de Jesus, S. Inacio e o sujeito inaciano
aceitam sua condicdo de pecador perdoado e se sentem mais capazes de perdoar e serem
solidarios com as realidades ndo reconciliadas. Em Jesus Cristo acontece a reconciliagcdo
que também é confiada ao exercitante. Sem esse perddo que libera para a gratiddo, o
Servigo e justas relacGes este processo estaria incompleto.

O perdé@o reconciliador que brota da experiéncia vivida por S. Inacio e pelo
exercitante devolve o ser humano inteiro para 0 mundo com uma mirada mais aberta
desde os olhos misericordiosos de Deus e com a vida comprometida em reconstruir
relacBes justas a luz da missdo de Jesus como fizeram 0s primeiros companheiros.
Homens que desde uma experiéncia espiritual ndo ficaram fechados em si mesmo, mas,
assumiram a missdo “saindo do seu proprio amor, querer ¢ interesse” [Ej 189] indo ao

encontro das diversas pessoas e realidades necessitadas de reconciliagéo.

Aprendemos que a conversdo e o perddo de Deus sdo condi¢bes prévias a
reconciliacdo. Sem os frutos da consolagéo, gratidao, alegria e servigo que brotam do
coracdo do pecador perdoado o processo reconciliador fica bloqueado. A consolacdo e a
gratiddo que brotam do perddo ndo eliminam a tensdo e o conflito permanente que
continua ferindo nossa realidade. Ao contrario, esta experiéncia nos devolve mais
conscientes, transformados interiormente para colaborar na missdo reconciliadora de

Cristo.

A misséo de reconciliar confiada aqueles que fazem um processo de conversao e
reconciliacdo por meio dos exercicios € a mesma missdo reconciliadora de Jesus. Na
experiéncia da misericordia diante do crucificado eles recebem a resposta sobre o que

fazer por Cristo.

Esta reconciliagcdo foi primeiramente assumida por Deus em Jesus Cristo: "Se,
guando éramos ainda inimigos, fomos reconciliados com Deus pela morte de seu Filho,
com muito mais razdo, estando ja reconciliados, seremos salvos por sua vida. Ainda mais:
nos nos gloriamos em Deus por nosso Senhor Jesus Cristo, por quem desde agora temos
recebido a reconciliagdo” [Rm 5, 10 -11]. E confiada como misséo a todos que fizeram a
experiéncia de serem reconciliados: “Tudo vem de Deus, que por Cristo, nos reconciliou

consigo e nos confiou o ministério da reconciliagao”. [2 Cor 5, 18].
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Partindo do ministério apostolico de Jesus a Companhia foi pouco a pouco
assumindo e explicitando a sua missao reconciliadora. Até que na F50 aparece como um
dos seus ministérios: “reconciliar aos desavindos”, incorporando esta missdo particular
como como parte do seu carisma originario e dando sustentacdo aos jesuitas que hoje,
mais do que nunca, estdo chamados a ser “Comparieros de una mision de reconciliacion

y de justicia?*.

A categoria de reconciliagdo desde a F50, passa pela CG 32 onde
aparece o0 binémio fé e justica que “constituye una exigencia absoluta, en cuanto forma
parte de la reconciliacion de los hombres exigida por la reconciliacion de ellos mismos
con Dios "?'®. E Recuperada en la CG 352' e aprofundada na CG 362, Por tanto, a missao
de reconciliar néo se trata de uma nova misséo, mas, de uma atualizagéo desta misséo que
nos desafia a sermos ministros da reconciliacdo inseridos em nossas realidades e no

momento historico que vivemos.

Somos conscientes de que vivemos tempos de grandes muros pessoais, culturais,
sociais e econdémicos e estamos chamados a como Jesus construir pontes desde nossa vida
e missao. Por isso, afirmamos neste trabalho a reconciliagdo ndo como uma missdo
separada das demais, mas, como um dom que perpassa 0 nosso modo de proceder como

“companheiros em uma missao de reconciliagdo e justica”.

O discernimento em vista da reconciliacdo pessoal e social, deve ajudar a superar
as limitacdes de uma espiritualidade reconciliadora intimista que ndo leve em conta as
realidades sociais que precisam ser reconciliadas. A conversao que transforma o coracao
e abre os olhos para novas realidade deve necessariamente conduzir a pratica justica que
brota do perddo e amadurece para uma verdadeira e integral reconciliacdo. Sabemos pelo
caminho feito por S. Inacio e pelos sujeitos inacianos que as a¢des discernidas sdo aquelas

que tem mais possibilidades de transformacao pessoal e social.

Reconhecemos alguns limites deste trabalho como a grande necessidade de
aprofundar a reconciliacdo desde o ponto de vista biblico, eclesial, sacramental, pastoral.
Embora neste trabalho tenhamos ressaltados elementos importantes da espiritualidade
inaciana. Sabemos que desde esta mesma espiritualidade é possivel aprofundar outras

temas que perpassa a vida e a missao da Companhia. Coloco em evidéncia a necessidade

215CG 36, d. 1.
216 CG 32, d. 4.
27 CG 35,d. 3.
218CG 36,d.1n. 21.
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de aprofundar do tema da reconciliacdo e o discernimento tendo a misséo reconciliadora

como horizonte.

Além da espiritualidade inaciana outras espiritualidades e ciéncias podem dialogar
com o tema da reconciliagdo. Entendemos que a reconciliagéo desde a espiritualidade por
meio da conversao, do perddo que conduz a missdo, se relaciona também com &reas do
saber que é imprescindivel para melhor entender os processos de reconciliacdo em seus
mais diversos niveis: a psicologia que toca nas estruturas e os dinamismo do sujeito
interno e que de modo particular joga um papel importante com a espiritualidade nesta
missdo reconciliadora, além da antropologia, as ciéncias politicas. O mundo e cada
pessoa sempre necessitou e continua necessitado de reconciliacéo e por isso € importante
dispor de todos os instrumentos que podem favorecer esta experiéncia e que ndo foi

possivel abordar amplamente neste trabalho.
Assim ressalta o P. Adolfo Nicolas sobre a reconciliacdo:

“Los procesos de reconciliacion son largos y requieren ser sostenidos durante
anos, para dar frutos reales y duraderos. Se necesita curar heridas antiguas y recientes,
como en un hospital de campafia (para usar la imagen que el Papa Francisco ha querido
dar a la Iglesia). Procesos que han de producir importantes cambios en los corazones y
las vidas de los hombres y mujeres de hoy y mafiana para que nunca mas se prefiera el
bien de un grupo al bien comin que afecta a todos. Procesos complejos en el que los
politicos, los medios de comunicacion y los lideres de los sectores culturales y sociales
sean capaces de generar confianza y de estimular caminos de dialogo, para encontrar

soluciones pacificas, disipando los miedos y los anhelos de venganza**°.

Logo a reconciliagdo necessita de tempo para curar as feridas. Por isso ela é
processual, gradual e progressiva, ganha forca na dindmica dos Exercicios e precisa ser
sempre atualizada do ponto de vista pessoal e social.

Fica evidente o potencial reconciliador presente na espiritualidade inaciana com a
urgente necessidade de ser mais experimentando, explicitado e assumido principalmente
no momento histérico em que vivemos. Nos toca agora o desafio de lancar uma mirada
para 0 mundo e para a histéria na qual vivemos e estamos chamados a viver processos de

reconciliacéo.

219 NICOLAS, A., “Respuestas a las cartas Ex Officio de 20147, Acta Romana Societatis lesu XXV
(2014), 1039-1045.
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A contemplacdo da encarnacao nos ajuda a perceber a diversidade do mundo, das
pessoas, da sociedade. Uma multiculturalidade que muitas vezes ndo € acolhida como
dom, mas, como oportunidade de perpetuar na histéria da humanidade a opresséo, a
exploracdo, o fundamentalismo fruto do pecado pessoal e social fortemente estruturado

que dificulta as relacGes justas.

Na experiéncia do Deus encarnado Jesus Cristo vem ao encontro da humanidade
e da criacdo inteira para reconciliar o pecador e curar as situacdes de pecado social que
afeta principalmente os mais pobres que sdo os desavindos de hoje: descartados,

excluidos e marginalizados da histdria seja por razdes econémicas, sociais ou culturais.

De modo particular gostaria de lancar luzes para a urgente necessidade da
atualizagdo da missdo reconciliadora no Brasil e na América Latina que também esta
chamada a seguir este itinerario de conversdo, perddo e missdo. Sdo grandes as feridas
abertas que atingem profundamente as diversas dimensdes da realidade latino americana
como as injusticas, a desigualdade social, todo tipo de violéncia que mata mais do que
em paises que estdo em guerra civil, a corrupcdo politica, a atual situacdo social, politica
e econdmica da Venezuela, a exclusdo das minorias sociais e dos povos originarios de
cultura africana e indigena com os quais temos uma grande divida historica e por fim, a

constante ameaca e exploracdo da criacao.

Este cenario ndo reconciliado, junto com tantas outras realidades feridas do mundo
¢ a foto da crise socioambiental da qual nos fala o papa Francisco. Mais do que nunca
necessitamos assumir, explicitar e encarnar a reconciliagdo como dom e tarefa em
contextos tdo desafiadores e nesta reflexdo buscamos oferecer um caminho concreto
desde a espiritualidade inaciana que é encarnada na realidade e impulsiona um continuo

processo de discernimento.

Com isso, faz-se urgente a necessidade de conversao do coracao que passa por um
caminho de purificacdo pessoal como o de Santo Inacio e 0 mesmo caminho proposto nos
exercicios espirituais. Esta conversdo tem sérias consequéncias sociais a medida que vai
junto com a libertacdo e purificagdo das injusticas presentes na sociedade, no mundo e na
criagdo. Construir relaces justas requer também peniténcias, renuncias, esforgos e
enfrentamento as forcas estruturais do pecado. Aqui podemos fazer memdria do Ir.

Vicente Canas e da Ir. Dorathy Satang mortos pela reconciliagéo da criagéo e tantos outros
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companheiros e companheiras que assumiram até o martirio a miss@o de reconciliagéo e

justica.

Faz-se urgente fortalecer os instrumentos apostélicos como 0s exercicios
espirituais que criam disposicao e generosidade no sujeito inaciano para a reconciliacéo.
Somente reconciliado consigo mesmo que o ser humano podera dialogar com o diferente,
conhecer, respeitar e escutar o outro. Este outro que primeiramente € Deus e 0 abre para
as demais relagdes. Processo que passam pelas experiéncias do perddo e a consciéncia de
serem pecadores perdoados, chamados e enviados. Junte-se a isso a necessidade da
formacdo inaciana cada vez mais conectada a realidade pessoal de cada jesuita, consciente
do processo de reconciliagdo que precisa viver em sua vida sempre em vista da misséo

reconciliadora.

Faz-se urgente uma melhor compreenséo do significado de justica para que seja
devidamente aplicado na reconciliacio com clave inaciana e supere a tentacdo de

impunidade que gere uma pseudopaz.

De modo especial faz-se urgente descobrir a forca da espiritualidade
reconciliadora na responsabilidade e cuidado com a criacdo. Talvez esta seja a
reconciliacdo mais recente e amplamente difundida pelo Papa Francisco na Laudato Si’
que ja nos alertou que vivemos uma Unica e grande crise socioambiental. Um tema que
fizemos algumas conexdes, mas, que dado a sua grande relevancia merece ser melhor

aprofundado.

N&o podemos esquecer dos inumeros sinais de reconciliacdo que a Companhia de
Jesus e outras instituicbes desenvolvem em todo mundo. A reconciliagdo em sua
totalidade € uma chamada que ja vem sendo respondida, mas, que ainda necessita ser
melhor discernida e encarnada. Como exemplo podemos citar o trabalho dos jesuitas com
os refugiados (JRS), que responde a chamada a reconciliacdo desde os mais pobres da
sociedade, tem avangado muito na relacdo entre espiritualidade e reconciliagcdo que nos
ajuda a ter uma visdo mais integral e justa sobre este tema de cada vez mais relevancia
para a humanidade. Um trabalho sobre a reconciliacdo e o JRS nos colocaria de diante de

uma reconciliagdo que exige a justica e o perddo de Deus que se estende a todos.

Entre tantos desafios que encontramos destacamos a dificil tarefa de abordar tema
tdo amplo de modo inter-relacionado; e a responsabilidade de refletir sobre algo de grande

interesse para a sociedade, para a Igreja e para a Companhia de Jesus em tempos de
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profundas rupturas e de urgente necessidade de reconciliacdo que precisa ser assumida

integralmente como dom e tarefa.

O esquecimento ou uso inadequado deste tema pode facilmente esvaziar e
instrumentalizar o dom e a tarefa da reconciliagdo tdo bem encarnada na vida e na missao
de Jesus e apresentada pelo profeta Isaias: "O espirito do Senhor repousa sobre mim,
porque 0 Senhor consagrou-me pela uncdo; enviou-me a levar a boa nova aos humildes,
curar os coracdes feridos, anunciar aos cativos a redencéo, e aos prisioneiros a liberdade™
[Is 61, 1]. Uma reconciliacdo integral onde Deus tem sempre a iniciativa, mas, conta com
a livre colaboracdo do ser humano para abrir-se a conversdo, ao perddo e a missédo

reconciliadora.
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