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En didlogo con la sociedad emergente:
otro lenguaje, otros signos, otra presencia

Nurya C. MarTinez-Gavor FERNANDEZ, ACT
Profesora de Teologia. Universidad Pontificia Comillas (Madrid)

INTRODUCCION

El tema propuesto por la revista Vida Religiosa para celebrar
estos 75 afios de vida es un precioso incentivo para no dejar de
pensar y sobre todo de «sofiar» y de «ensayar disefios en cons-
truccién» sobre la vida religiosa. Ahi me sitdo. En una mirada
hacia adelante que, sin embargo, no se puede desvincular del
presente. En mi caso, nuestro presente serd el marco desde
donde pienso y el contexto que se me ha dado en el titulo de
mi conferencia: «en didlogo con la sociedad emergentes.

Por otra parte, me serfa imposible sofiar sin hacer pieen lo
pasado, en esa «memoria» que, cada dfa estoy mds convencida,
«nos salva» jde tantas cosas! y nos brinda el cimiento que hace
posible lanzarse sin miedo hacia futuros inciertos, rastrear es-
pacios, formas y modos diversos de estar en el mundo.

Por esta razén, esta colaboracién no quiere ser mas que «un
ensayo» de propuesta sobre algo tan exigente como los temas
apuntados en la segunda parte del titulo: «otro lenguaje, otros
signos, otra presencia».
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Ensayar

Se trata de «ensayar». Un término que es también una ima-
gen y que apunta hacia una forma de estar (lenguaje, signo,
presencia); y la primera palabra que quisiera destacar. No sélo
porque lo que voy a hacer sea «ensayar», sino porque creo que
este término tiene algo que decir hoy a la vida consagrada.

Si le preguntamos a la RAE por este verbo, «ensayar», nos
dice:
«De ensayo.
tr. Probar, reconocer algo antes de usarlo.

tr. Preparar el montaje y ejecucién de un espectdculo antes

de ofrecerlo al publico.

tr. Hacer la prueba de cualquier tipo de actuacién, antes
de realizarla.

tr. Probar la calidad de los minerales o la ley de los metales
preciosos.

tr. desus. Sentar, caer bien algo....

intentar (I procurar).

prol. Probar a hacer algo para ejecutarlo después més per-
fectamente o para no extrafiarlo»!.

Los sentidos son muchos. En este caso me gustaria detener-
me, en primer lugar, en la acepcién que nos habla de la prepa-
racién de un especticulo. Nos invita a ser, de alguna manera,
«actores» que «ensayan» incansablemente en este «teatro» que
es nuestro mundo.

En un tiempo como el nuestro, en el que la televisién nos
llena de programas que buscan descubrir talentos: por su voz

! << https://dle.rae.es/?id=FcVZDQz>>, consultado 1/03/2019.
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y capacidad interpretativa, como Operacidn Triunfo, o como
en Mdster Chef, por su destreza en la cocina, o con la agu-
ja... en Maestros de la costura, quizds podamos encontrar algo
«rescatable» en este «imaginario de concurso». Por una parte,
la invitacién que todos reciben a explorar nuevos caminos, a
probar cosas nuevas, a arriesgar. Por otra parte, la pantalla nos
permite contemplar el esfuerzo, los intentos, los «ensayos».

Los ensayos requieren repeticién, constancia, trabajo.,., a
veces mucha precisién, pero también posibilitan experimen-
tar cosas nuevas, arriesgar locuras nunca probadas. Los ensa-
yos invitan a llegar hasta el limite para ver si somos «capaces
de...»; a inventar nuevos caminos, a probar nuevas mezclas,
nuevos sabores, nuevos colores, nuevas posturas; a llevar nues-
tras posibilidades y capacidades mds all4; a adentrarnos en zo-
nas no exploradas. El tiempo del ensayo nos hace mds capaces
de asumir riesgos, novedades y locuras. Ensayar trae consigo
una «forma propia de presencia» y precisa una actitud «parti-

culary.

Algo de todo esto es lo que hay detrds de este término, «en-
sayar», aplicado a nuestra vida consagrada.

Es una llamada a no cansarnos de buscar, de probar, de ex-
perimentar, de contrastar, de repetir cambiando los ingredien-
tes, la perspectiva, las condiciones de «ensayo». Ensayar la vida
consagrada acariciando lo nuevo, o embrionario, con ternura
y deseo de mds. Ensayarla desde la pequeriez de quien no sabe,
no tiene respuestas previas, y carga sobre s con muchos o algu-
nos intentos fallidos. Con humildad, con los ingredientes que
tenemos al alcance. Desde lo cotidiano, pero también desde la
locura de un corazén que arde y da luz a los ojos para sofiar
futuros diversos, llenos de vida, futuros luminosos y abiertos.
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Ensayar nos habla de una tarea, tarea coridiana, muchas
veces repetitiva, oculta, casi imperceptible... pero habirada de
suenos y presencia.

Osadfa, descaro, locura, irracionalidad e ilégica, la ildgica
del amor, la ilégica de la pequena esperanza.

1. Empos, LOGOS Y ETHOS

Para adentrarme mds explicitamente en el tema que se me
ha sugerido, voy a recurrir a la ayuda de tres términos que, de
alguna manera, me permitan dar cuenta de «otro lenguaje,
otros signos, otra presenciar. (Al menos ensayarlo! Y hacerlo
de una manera integrada, es decir, mostrando las mutuas im-
plicaciones e interrelaciones que se dan entre el lenguaje, los
simbolos y la presencia. Porque la construccién de la realidad
se muestra siempre dependiente de la relacién que se establece
en la cultura, entre su imaginario, su comprensién y las creen-
cias existenciales®. Es decir, las relaciones entre logos, eidos y
ethos.

1. Logos

El logos es la palabra en cuanto medirada, reflexionada o
razonada. Se trata de un término griego que puede traducirse
de distintas formas: habla, palabra, razonamiento, argumenta-
cién o discurso. También puede ser entendido como: «inteli-
gencia, «pensamienton, «sentidon.

? Ast lo ha expuesto con brillantez Emile DurkHEM en Las formas elementa-
les de la vida religiosa (Alianza editorial, 2014), asf como el cldsico de BErger,
Peter y Luckmann, Thomas, La construccion social de I realidad, Amorrortu
editores, 1995.
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El Loyoo de una realidad nos refiere al saber o discurso
sobre ella, al conocimiento, pensamiento, explicacién de la
misma. Pero como no hay idea sin imagen que la acomparie
~como Zubiri nos ha dejado muy claro hace tiempo demos-
trando que la nuestra es una «nteligencia sentienter— ese lo-
gos va siempre inevirablemente acompafiado de un conjunto
de representaciones, relatos, metdforas, simbolos colectivos y
signos que se encarnan en imégenes. Esto es lo que vamos a
denominar «imaginario». Y para referirnos a él nos vamos a
servir del término eidos.

2. Eidos

Se trata de otra palabra griega, &i6og, que de un modo
general —sin entrar en lo que ha sido su uso posterior por la
filosoffa platénica—, indica el aspecto exterior, con significado
de «forman, «figura», «tipo» o «especier, que ofrece una cosa
al verla. :

Nosotros vamos a utilizarlo para referirnos al imaginario.
Pero como el imaginario siempre corre el riesgo de ser
confundido con aquello que evoca y como, ademds, responde
a mecanismos inconscientes que son los que le dan la eficacia,
pero que no se someten a andlisis... urge confrontarlo con
el logos. Ambos, logos y eidos, pensamiento e imaginario son
fruto de, y al mismo tiempo reclaman, un comportamiento
determinado.

3. Ethos

Tenemos entonces el tercer término griego: fBog. Ethos
hace relacién al conjunto de rasgos y modos de comporta-
miento que conforman el cardcter, la identidad de un indi-
viduo o, en conjunto, una comunidad; sus costumbres, sus
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inclinaciones, sus hdbitos, sus conductas, sus modos de pre-
sencia en el mundo.

Como nuestro objeto es la vida religiosa, el desafio que he-

mos de afrontar serd el de lograr que ese logos sea comprensible,
hablar un lenguaje inteligible para nuestro mundo hoy y co-
nectado con sus experiencias.

Por otra parte, si el contexto con el que hemos de entrar en
didlogo es la «sociedad emergente», entonces el marco cultural
de comprensién y atribucién de sentido no podré ser otro que
el postmoderno. Es bien sabido que, la mayor parte de la vida
consagrada, a dfa de hoy, atin estd agarrada a la modernidad
(por edad, formacién y dificultad para soltar agarraderos fir-
mes).

La btsqueda de un logos comprensible lleva consigo la exi-
gencia de recrear nuestro lenguaje y su gramatica, entendida esta
en sentido amplio, como e/ suelo de significantes sobre el que se
instala la doctrina.

Ahora bien, este lenguaje tendra que estar conectado con
la vida cotidiana de esa sociedad emergente para que pueda te-
ner repercusiones significativas en lo ordinario de cada dfa, as
como para ser capaz de interrogar y dialogar con el imaginario
social vigente, y de configurarlo con sus imégenes. Lo cual ser4
imposible si no revisamos y recreamos nuestro imaginario,
tratando de buscar imdgenes, alternativas, préximas a nuestro
mundo cultural y las dotamos de sentido y significacién.

La representacién, la imagen, el imaginario en un sentido
mds amplio, es absolutamente esencial para dinamizar y pro-
vocar la acogida y la adhesién a un relato. Y més en una culeu-
ra como la nuestra que es una cultura de la imagen.
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El logos nos reta a manejar conceptos que sean comprensi-
bles y susceptibles de incorporacién al lenguaje habitual.

‘El eidos nos impulsa a buscar imdgenes pldsticas inteligibles
que puedan incorporarse en el imaginario social o que ya p-er—
tenezcan a este, pero que puedan ser resignificadas sin excesiva
dificultad.

- El ethos nos invita a un tipo de presencia que pueda realizar
un anuncio, en consecuencia, que vaya calando en la concien-
cia social, y sea capaz de modificar y configurar conductas de
la vida cotidiana.

discurso
IOgOS % imaginario
eidos

Q?et]:\.os ¢£7

comportamiento-presencia

Vamos a situar esta circularidad que existe entre /ogos-eidos-

ethos en una sociedad liquida.

I1. Ex UNA SOCIEDAD LiQUIDA

El filésofo polaco, Zygmunt Bauman acufié para este tie@—
po el término lguido —la modernidad liquida»— para definir
el estado fluido y volddl de la actual sociedad, sin valores
demasiado sélidos, en la que la incertidumbre por la vertiginosa
rapidez de los cambios ha debilitado los vinculos humanos. Lo
que antes eran nexos potentes ahora se ha convertido en lazos
provisionales y fragiles.

Pero el término «iquido» puede ser entendido también
como algo positivo. Porque ese estado fluido y voldtil tam-
bién es mds capaz de mantener vivo el ingenio, de abrira la
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inquietud creativa, de mantenernos despiertos, de ayudarnos a
tomar conciencia de que siempre estamos en proceso, en evo-
lucién, en crecimiento. El cardcrer liquido permice una mejor
aproximacién, apertura y adaptacién a los otros, a los tiem-
pos, a relacionarnos con lo distinto, con lo que en principio
no encaja bien con nuestras «formas» a veces excesivamente
estaticas o rigidas. No deja de tener sus peligros, pero también
asoman nuevas posibilidades. Con agudeza afirmaba Bauman:
«Pero en la modernidad liquida seguimos modernizando, aun-
que todo lo hacemos hasta nuevo aviso. Ya no existe la idea
de una sociedad perfecta en la que no sea necesario mantener
una atencién y reforma constantes. Nos limitamos a resolver
un problema acuciante del momento, pero no creemos que
con ello desaparezcan los futuros problemas... ni la incerri-
dumbre, inseguridad y vulnerabilidad. Si bien esta situacién se
podria traducir también como “precariedad”, lo fundamental
es el sentimiento de inestabilidad asociado a la desaparicién
de puntos fijos en los que situar la confianza. Desaparece la
conflanza en uno mismo, en los otros y en la comunidad»?.
Asf{ pues, tenemos ante nosotros un gran reto abierto: el de la
«conflanza», un reto tremendamente propio de la fe.

Por otra parte, todo fluye y no es ficil detener estos Hujos.
Fluyen las corrientes migratorias, los mercados, el comercio,
la informacién, el capital. Nos hemos convertido en adicros
a la seguridad pero siempre inseguros de ella (mieds liquido,
lo llama Bauman), aunque lo aceptamos como légico, o al
menos como irremediable, convirtiendo en normal «el estado
de emergenciar. Los temores son muchos y variados, reales o
imaginarios, individuales y colectivos, afectan a nuestras socie-

? Gamper, Daniel, Entrevista liquida con Zygmunt Bauman, publicada en el
suplemento «Culturasy, Lz Vanguardia (12/05/2004).
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) .
dades, nos afectan a nosotros y, subterrdneamente, van minan-

do nuestra esperanza.

Sin embargo, en este mismo sentimiento de inestabilidad,
de inseguridad y de miedo es posible descubrir el £airds, latpo~
sibilidad del momento presente, como llamada. Las segurida-
des de ayer caducaron y tenemos un hoy en el que hay que for-
mular una experiencia vital apoyada en contextos vulnerables.

Nuestra vida consagrada serd signo y presencia de esperanza
en nuestra sociedad si somos capaces de vivirla en terrenos de
arenas movedizas; si en medio del fluir de la sociedad, la poli-
tica y la cultura, se nos percibe agarrados a lo tnico nece'sario;
si aprendemos a caminar sin mapas seguros, a ir descubriendo
caminos sin vocacién de perpetuidad, referentes que tal vez
nos sirvan un tiempo, pero no van a estar all{ para siempre,
porque también ellos Huyen; si somos capaces, en medio de la
vulnerabilidad —propia y ajena—, de generar vinculos de con-
fianza y horizontes de esperanza.

TI1. IMAGENES PARA UNA FORMA DE VIDA SIN FORMA

La metifora de lo l{quido® define nuestro momento: tiem-
pos liquidos, sociedad liquida, miedo liquido, amor liqui-
do..., porque, como hemos dicho, nos habla de fluidez, cam-
bio, flexibilidad, adaptacién de los continuos e irreversibles
cambios que caracterizan nuestra época. Lo liquido no se fija
en el espacio ni se ata al tiempo, se desplaza con facilidad, no
es posible detenerlo sencillamente.

4La dltima publicacién de Bauman Zygmunt y LEoncng, .th'omas, Gene-
racion liguida: Transformaciones en la era 3.0, Ediciones Paidés, Barcelona
2018. Se trata de una entrevista que comienza afirmando que «en e/ mundo
actual todas las ideas de felicidad acaban en una tiendan,
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Una de las caracteristicas mds determinantes de lo liqui-
do es que no mantiene la forma. Parecerfa que estos tiempos
de incerteza e incertidumbre resisten mal las formas rigidas v,
peor, establecerse en ellas. Algo que afecta también a la vida
consagrada.

“Mi percepcién va siendo, cada vez con més fuerza, quealo
que estamos llamados es a una forma de vida sin Jforma. Con
ello no quiero decir que se trate de una vida ni deforme, ni
a-forme. No me refiero a una vida consagrada liquida, sin con-
sistencia. La expresién «sin forman trata de trasmitir la idea de
que no hay una forma fija y estable que debamos buscar para
sustituir la antigua; que lo «peculiar» de nuestra vida consagra-
da pasa hoy para nosotros, en este momento histérico, por ser
capaces de resistir —sostenidos por la confianza en Dios, con
paciente espera y desviviéndonos en el amor— este no saber, no
poder y no poseer la respuesta definitiva, ni la forma estitica
sobre la que reposar y descansar nuestra consagracién.

El nuestro sigue siendo tiempo de bisqueda, tiempo de
espera, tiempo de escucha y de una radical atencién amoro-
sa para detectar indicios, sefiales, guifios del Espiritu que nos
orienten hacia una forma que se promete cambiante, no defi-
nitiva, sin unos perfiles demasiado claros. ..

Dos imdgenes pueden ayudarnos a captar la idea que hay
detrds de esta expresién, «una forma de vida sin forma»:

— La primera es la de un cuerpo para el Espiritu cuya forma
va a ser definida por ese Espiritu en la medida en que se
deja habitar y llevar por El, y no intenta imponerle una
forma rigida para que después El se adecue.

* Cf. UriBarri, G.-MarTiNEZ-GavOLN., Raiz y viento, Sal Terrae, Santan-
der 2015, pp. 183-210.
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— La segunda es la del grano de trigo que, si se agarra a su
forma, si se queda fijado en alguna de las formas transi-
torias por las que pasa, entonces se pierde infecundo y
no da fruto. Solo renunciando a su forma puede abrirse
a la novedad de aquella nueva forma que lo hard fecun-

do.

.En todo caso, el nuestro es un tiempo de resistir «el tirén» y
de evitar la tentacién de emprender /z huida: sea hacia delan-
te —cediendo a la primera propuesta que se nos ofrezca—, sea
hacia atrds —mirando con nostalgia otros tiempos—. Se trata de
reconocer que no tenemos atin la respuesta concluyente, que
hay que seguir caminando, atentos a los signos de los tiempos,
bebiendo de nuestras fuentes, arraigados en lo esencial con
hondura y paciencia, pero «sin adelantarnos al Espiritu».

Lo que se nos pide hoy es una existencia exodal, en camino, .
en salida, sin detenernos, sin descanso, sin justificaciones...
centrada y atenta al Dios que nos gufa y que nos dirige tal vez
hacia donde nosotros no queremos, pero que en el camino no
deja de darnos el alimento de cada dia, aun sin permitirnos
guardar nada como si fuese definitivo (cf. Ex 16,4-5). Un ca-
mino «con otros», como parte de un mismo pueblo, donde la
llamada especifica que recibimos es a sostenerlos en la confian-
za (fe), en la esperanza y en el amor.

La vida consagrada tiene que ver con /a forma que cada
cristiano ha de dar en su propia vida a la comin vocacién a
la santidad, a la comin consagracién recibida del bautismo
y, ain mds, podrfamos decir que a la comin llamada al
seguimiento e identificacién con Cristo. La particularidad de
nuestra consagracién estd en que dicha identificacién mira
como paradigma la vida del Jests histérico. Pero en lo que
concierne a su modo de vida, ¢l consagrado es aquel cuya
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forma de vida se deberfa caracterizar, justamente, por carecer

de forma o, lo que es lo mismo, por una plena disponibilidad
a recibir esa forma, y a perder toda forma que no sea la de una
total disponibilidad a recibirla y a que, una vez recibida, sea
una y otra vez hecha y rehecha.

Hacerlo nos invita a cambiar nuestro imaginario sobre
nosotros mismos, sobre nuestras seguridades, sobre nuestro
modo de estar en el mundo.

Por esta razén quisiera comenzar con algunas imdgenes
(eidos), que nos irdn arrastrando hacia un cambio de lengua-
je (logos) v de modos de presencia (ethos). Ciertamente, roda
imagen, toda metdfora, es limitada. Pero cambiar nuestro ima-
ginario nos va a posibilitar NUEVOS aCENtos, NUEVAs perspecti-
vas, que tal vez se nos escapan si nos mantenemos siempre en
el mismo imaginario.

He elegido tres que nos servirdn de punto de partida para
recrear nuestro lenguaje y apuntar hacia las actitudes que nos
permitirdn dar una mejor respuesta a esa misién que da senti-
do a nuestra vida y opcién: una tabla de surf, una nube, y un
espacio para okupas. ‘

IV. LA TABLA DE SURF

1. Eidos: tabla de surfvs. barca

Este tiempo liquido deberfa ayudarnos a situar la seguridad
solo en aquello que permanece, a arraigarnos en lo Gnico que
es capaz de dar estabilidad; a, «en medio de una mar bravia» en
una oscura tempestad, escuchar con nitidez ain en medio de
otros ruidos: «;Hombres de poca fe, por qué teméis> (Mt 8,26).
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Quizds esta sociedad liquida nos comprenderfa mejor
si cambidsemos la imagen del sélido barco —desde tiempos
pretéritos signo de la Iglesia, de pertenencia, de la unidad
de aquellos que realizamos una comin misién—, por una fa-
bla de surf. Se trata de una estructura més inestable, que nos
proporciona menos seguridad; pero también mds ripida, mis
sencilla, menos compleja en estructuras. La tabla de surf pesa
mucho menos, es mds ficilmente susrituible y, clertamente,
portable de un lado a otro. No condiciona tanto el lugar en
el que tenemos que estar. Es verdad que nos emplaza ante
un instrumenrto que pareceria que tiene mucho de individual,
pero es bueno no perder de vista que no surfeamos solos.

En realidad, esta imagen puede resulrar lejana para algunos
de nosotros: tan distante como lo estd el surf de nuestras
preocupaciones, tan imposible COmO para no pocos puede
estar el surfear a ciertas edades en las que los problemas se
centran mds bien en cémo caminar sin mucha dificulrad. Pero,
como decia al comienzo, la virtualidad de una nueva imagen
estd en su Capacidad de proporcionarnos nuevas perspectivas,
nuevas preguntas, nuevos modos de comprendernos. Por otra
parte, la imagen no sirve solo para explicarnos a nosotros
mismos, sino para mostrarnos hacia afuera y transmitir lo que
somos. De ahf que deba ser atractiva para quienes puedan
estar interesados en compartir nuestro modo de vida. Tengo
la sensacién de que nos interesan en nuestras filas hombres y
mujeres con perfiles un poco «surfistasy.

Hablamos de la tabla de surf y del imaginario que crea a
su alrededor sin olvidar que, tras dicho imaginario, existe toda
una filosofia que nos invita a un modo de comportamiento y
de presencia en el mundo.
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2. El ethos del surf

En primer lugar: dejarse fluir. Se trata posiblemente de la

ensefianza fundamental que se adquiere al estar en contacto

con el mar. Las sacudidas provocadas por el movimiento y
la fuerza de las olas te ensefian que la rigidez y la agitacién
no son nuestros mejores aliados en momentos confusos y
amenazantes. Es la serenidad, el dejarse fluir en medio de los
acontecimientos convulsos, lo que nos permitird amoldarnos
al revolcén tal como se presente, hasta el punto de emerger a

la superficie.

En segundo lugar, un paciente discernimiento. El surf re-
quiere paciencia, sabidurfa, perseverancia y fortaleza. La per-
severancia v la fortaleza son necesarias para remar contra el
oleaje, contra la corriente, para luchar contra las fuertes espu-
mas y resistir al cansancio, con el objetivo de llegar donde se
quiere estar. Una vez que se pasa la romplente y que el surfista
estd sentado en la tabla, se requiere paciencia. Hay que esperar
a que vengan las olas. Vendrdn a su tiempo, un tiempo que no
determinamos nosotros. Cuando esto ocurra, habrd que tomar
una decisién v elegir una de entre el montén. Si se elige una
muy alta, podemos clavarnos de punta en el agua y ser vio-
lentamente revolcados, perdiendo absolutamente el control.
Si la ola es muy pequefia, no tendrd fuerza y no nos llevard
con ella, habremos gastado energfa en vano... Si la ola es muy
frontal no nos dard recorrido... Es decir, se trata de practicar
(también aquf de «ensayar») hasta adquirir la sabidurfa que
nos permita discernir, dejarnos iluminar por el Espiritu en el
momento adecuado, después de esperar lo que sea menester y,

entonces, arriesgar.
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El surf nos recuerda la importancia de la paciencia, com-
prendida de tal modo que no nos impida disfrutar del proceso
de espera, no cegarnos en la obsesién de que llegue «el olén»,
de tal manera que no seamos capaces de gozar con los mo-
mentos previos de espera. [Esa alegrfa a la que nos invita tantas
veces el papa Francisco!

En el surf, el camino es también la meta. Nos invita a estar
preparados, atentos, a vigilar constantemente el horizonte, sin
dejar de poner todo de nuestra parte en el momento presente
para, después, dejarnos fluir. Sabiendo que no todo estd en
lo que hagamos. Importa la actitud, pero sobre todo el dejar
espacio para la gracia, para Aquel en cuyas manos estd todo, y
para que sea el Espiritu el que nos conduzca.

En el surf, las olas son el objeto de tus deseos y de tu adora-
cién mds profunda, pero al mismo tiempo aparecen como tu
adversario, tu némesis o incluso tu enemigo mortal. El surf te
sittia ante un entorno querido, pero muchas veces hostil, ante
un mundo siempre dindmico, siempre en cambio... como el
que encaramos cada dfa®.

Hay también un grado de renuncia en la vida del surf que
nos ensefia. Gastar tantas horas, meses, afios, haciendo algo
tan indtil e improductivo es toda una declaracién sobre las ex-
pectativas sociales. Una actividad a contracorriente en la que
la eficacia y el fruto se miden en otro orden. También de esto
deberfamos aprender, pues se puede convertir en un signo clo-
cuente de que es posible invertir la vida en algo que se sale del
orden de lo que «merece la pena» en nuestro mundo, de los
contenidos vigentes hoy, de lo que es eficaz o tiene valor.

SFrnNeGAN, William, Afios salvajes, Asteroide, 2016, premio Pulitzer de bio-
graffa en 2016.
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Aprender a surfear requiere, ademds, manejarse con el mie-
do, superar el mds que fundado remor al océano y conocer lo
mds posible acerca del mar y su poder, y acerca de los limites
de la propia fuerza y habilidad. Hay aqui otra gran ensefianza.
Esa de aceptar los limites, que tanto nos cuesta. Los del mo-
mento, los de la edad, los climarolégicos... No todo depende
de nosotros, no todo estd siempre en nuestras manos.

Esta aceptacién de los limites v el contacto que el surf im-
pone de la persona con la naturaleza, permite integrar otro
elemento importante, el ecoldgico. La imagen de la tabla de
surf, del surfista, nos habla de una necesaria armonia con la
naturaleza y con uno mismo. Todas estas relaciones intimas
con la naturaleza, con la fuerza del océano, con la fuerza de
los vientos, conducen a una cierta complicidad, una suerte de
asociacién con la naturaleza. Uno se siente mucho mds cerca,
mds unificado, mucho mds «uno». No se trata tanto de ganar o
competir contra alguicn, ni siquiera contra los elementos, sino
més bien de hacernos cémplices de ellos, cdmplices del medio,
y también de la sociedad pero, sobre todo, cémplices armoni-
zados con aquellos que surfean a nuestro lado.

3. Logos del surf

La «imagen alternativa» del surf para hablar de la vida con-
sagrada, como hemos visto, se muestra inseparable de un cier-
to tipo de presencia, de comportamiento (ethos) pero también
nos invita a repensarnos desde otras claves.

La sociedad emergente que trata de dar marco a nuestra
presentacién estd gestando una generacién de jévenes diversa
y muy cambiante. Los cambios generacionales se suceden cada
vez a mds velocidad. Pero hay un dato de una cierta falta de es-
tructura que acompafa a los hijos de la postmodernidad, que
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tiene bastante que ver con la situacién de vinculos fragiles y
cambiantes que vivimos, con la dificultad para la permanencia
en cualquier orden de realidad y con la incapacidad de ver en
ella un valor. Algo que se experimenta como carencia y que
provoca la buisqueda de estructura y seguridad en signos exter-
nos diferenciadores, en normas, etc. El hecho de que ¢l perfil
de nuestras sociedades esté caracterizado por «la adiccién a la
seguridad» incide también sobre una emergente necesidad de
seguridades y un cierto repunte ~muy poco posmoderno, en
teorfa~ de vuelta a la norma y a las estructuras como lugares
de apoyo y de sostén.

El surf, como hemos dicho, requiere mucha fortaleza, mu-
cho entrenamiento, «mucho misculo» y trabajar el equilibrio.
Conrtemplarnos —en tanto que vida consagrada— como surfis-
tas se torna en una invitacién a pensar los procesos de formacion
como procesos de forralecimiento y de aprendizaje que nos
ensefan a «vivir en equilibrio», a recurrir a las fortalezas in-
teriores para mantener la estabilidad, a no asustarnos si una
y otra vez nos caemos y hemos de levantarnos, a adquirir una
estructura interna no rigida. También a no ansiar equilibrios y
estabilidades estdticas, pues el mundo al que somos enviados
es un mar bravio y en constante cambio y movimiento. Ma-
durar es aceptar que nuestro equilz’brio siempre sevd inestable y
nos estard exigiendo salir una y otra vez de la postura més o
menos confortable encontrada y a cambiar constantemente de
posicién sin perder el horizonte ni el sentido.

4. Surfeando en grupo (eidos, ethos, logos)

La rabla de sutf y el surfista pudieran parecer una imagen
excesivamente individualista. Muy a tono con nuestra socie-
dad, pero poco luminosa para dar cuenta de nuestras comu-
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nidades o congregaciones religiosas. De ah{ que sea necesario
ampliarla al «grupo/equipo de surfistas».

El grupo comparte una direccién (la zona a la que se va
2 acudir) y una tarea/misién. Pero frente a la imagen de la
barca, se abren posibilidades de rutas diversas, ritmos distintos,

diferentes acercamientos. ..

Aqui, la comunidad no la constituyen simplemente los que
van en la barca y, entonces, mientras estoy en alta mar no
tengo més remedio que «resistin 3, tal vez, al llegar a puer-
to decidir si desembarcar o seguir. Con el surf, el concepro
comunidad se torna mis dindmico y también mds exigente.
Todos han de estar atentos y pendientes de los otros, para que
el grupo pueda mantener su cohesién. Asi la referencialidad
y el vinculo no se pierden. Pero también se hace mds eviden-
te el requerimiento de la corresponsabilidad de todos y cada
uno. Habrd momentos de expansién, de lejania y momentos
de concentracién. Unos y otros han de ser respetados.

Por otra parte, la imagen también nos aporta alguna idea
acerca del liderazgo del grupo. En los equipos de quienes sur-
fean juntos existe una figura que marca el rumbo, pero el gru-
po va si cada uno va. Cada cual debe mantenerse en pie. Los
compafieros pueden ayudarte, pero seguir al grupo y con el
grupo pide una continuada decisién. En este sentido, la res-
ponsabilidad sobre la libertad personal y la autonomia son
mds evidentes; las relaciones, mds simétricas; el liderazgo, mds

maduro.

Fuerza y experiencia se combinan. El surfista mds experi-
mentado es un referente para el joven que comienza. Pero hay
lugares a los que, a pesar de la experiencia y la técnica adquiri-
da, son las fuerzas las que no nos permiten acceder.
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La unidad del grupo es menos evidente que en la barca, pero
tampoco se da por hecha. No estamos unidos simplemente
porque estamos en la misma barca, sino que se trata de una

unidad que hay que construir y mantener minuto a minuto,
dfa a dfa.

La conexidn con surfistas de otros grupos o con los surfistas
solitarios es mds sencilla. El volumen del barco imposibilita
una excesiva cercanfa, mientras que las tablas pueden apro-
ximarse mucho, facilitan la comunicacién y la interaccién,
asi como la percepcién de que, en el mar, todos estamos a lo
mismo. Sin olvidar que, incluso en un deporre tan libre como
el surf, existe un «cédigo» —no oficial— pero que todo surfista
ha de conocer para poder convivir con otros en las aguas y no
ponerles en peligro.

Por tltimo, esta imagen nos conecta también con otro cam-
bio en el logos asociado a la tabla de surf. Las travesfas en barco
son generadoras de grandes relatos, mientras que el surfeo co-
necta mejor con nuestra sociedad postmoderna, y su reclamo
de microrrelatos que dejan mds espacio a las diferencias, a la
diversidad, a la pluralidad. En principio, podrfan considerarse
como historias fragmcntarias ¢ inconexas, pero si el espl’ritu
que mueve al grupo (carisma) es fuerte, ficilmente se podran
ir entretejiendo los relatos construyendo un relato comiin.

V. LA NUBE

En la segunda imagen que propongo quisiera dar respuesta,
preferencialmente, a otro aspecto presente en nuestra sociedad
liquida: la ausencia y el rechazo, en cierto sentido, de referen-
tes s6lidos. Somos testigos de un tiempo de cafda de referen-

73



cias y creencias, donde nada permanece, lo que ocasiona una

gran confusién e incertidumbre respecto al fururo.

La percepcién es la de que se estd derrumbando una civili-
zacién y estd comenzando a emerger una nueva. En estos tiem-
pos «bisagrar, uno siente que lo de atrds ya no le sirve y lo de
adelante no estd claro. Al mismo tiempo, esta situacién se nos
brinda como una gran posibilidad y una gran responsabilidad.

La pregunta que atenaza al cristiano hoy es la de cémo es
posible seguir creyendo, con responsabilidad moral e intelec-
tual, en las promesas salvificas de Dios cuando la experiencia
de nuestro mundo parece contradecir, una y otra vez, las posi-
bilidades de salvacién de lo humano. Cuando la secularizacién
parece impregnarlo todo y la emergencia o la sed de espiritua-
lidad toma formas tan eclécticas, a veces, y tan contradicrorias,
otras, la sensacién creada es de toral confusién.

Nuestro desafio es el de hablar de esperanza a un individuo
histéricamente situado en realidades de no salvacién, realida-
des que en muchos momentos nos tocan también a nosotros.

La caida de referencias y creencias y el hundimienro de
los grandes relatos y de la razén moderna han conducido a
afirmar que no hay verdades absolutas, sino que es preciso ir
verificando constantemente lo que vamos sabiendo. Las cien-
cias parecen refrendar este posicionamiento, como nos invita a
hacer el método de la falsacién de Karl Popper. Por otra parte,
en realidad, lo que podemos saber es una {nfima parte de lo
real, que permanece misterioso. De hecho, los cientificos reco-
nocen que el 70% del universo no nos es todavia cognoscible.

También la situacién culrural actual nos sittia en unas con-
diciones de gran perplejidad, desconcierto e inseguridad. Hemos
dejado un mundo, una cultura, una forma de comprender la
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realidad, de relacionarnos con los hombres y con Dios, v to-
davia no se ha perfilado totalmente la nueva, sino que en estos
momentos se estd forjando v delineando’.

Esta ausencia de referentes firmes instala la desconfranza en
una sociedad donde la confianza parece no tener mds que dos
objetos: el mercado y la comperitividad.

Desconfianza, incertidumbre, incompletitud. .. acompa-
Aan la emergencia de una sociedad secularizada que mira, sin
otorgar crédito, toda propuesta sélida, y prefiere la inestabili-
dad de su liquidez, que le permite no perder la idea de dina-
mismo.

Para dar respuesta a esta sociedad, y ser testigos de una vida
que pivota alrededor del «sé de quién me he frador (2Tm 1,1),
tal vez la vida consagrada deberfa cambiar su imagen de la
roca firme de la fe por otra, més fluida, para estos tiempos
fluidos. Una imagen més dindmica. Se tratarfa de ir mas all4
de la imagen de la fe como bastién sélido que nos protege;
incluso mis alld de la idea de arraigo en algo que nos funda y
sustenta, hacia otra imagen que pueda conecrar mejor con la
sensibilidad hodierna.

No tendremos que buscar muy lejos, ni renegar de nuestras
fuentes, pues la propia Sagrada Escritura nos proporciona una
que se me antoja de gran interés para este viaje: la nube.

1. Eidos: columna de nube vs. roca

La nube es un simbolo privilegiado para significar el miste-
rio de la presencia divina: manifiesta a Dios al mismo tiempo

" Coroovirra, A., Crisis de Dios y crisis de fo. Volver a lo esencial, Madrid
2012, p. 23.
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que lo vela. El simbolismo natural de las nubes, tan apto para
favorecer la contemplacién de la Sabidurfa omnipotente (Job
36,22-37,24) debié favorecer la expresién de esta experiencia.
En efecto, las nubes del cielo ofrecen dos aspectos principales.
Ligeras y rdpidas (Is 60 ,8) son mensajeras —a veces ilusorias—,
pero con mds frecuencia prometedoras de lluvia benéfica (1Re
18,44s: Is 5,6; Sal 78,23). Partiendo de aqui se comprende que
puedan convertirse en «el carro de Yahveh» (Sal 104,3). Por
otra parte, sombrias, espesas, pesadas como la bruma, forman
un velo opaco alrededor del cielo (Job 22,13s) y de la mansién
divina (Sal 18,12), cubren la tierra con una sombra terrorifica

(Ez 38,9.16), huracin amenazador (Nah 1,3; Jr 4,13).

Cuando Dios habla desde el Sinaif, una nube habfa recu-
bierto la montafia durante seis dfas, mientras que Yahveh des-
cendfa en forma de fuego (Ex 19,16ss). Segtin las tradiciones
clohista y sacerdotal, la nube sirve para realzar la trascendencia
divina. Ya no hay fuego y nube, sino fuego en la nube: la nube
viene a ser un velo que protege la gloria de Dios. Se quiere
marcar la distancia entre Dios y el hombre. La nube, accesible
e impenetrable a la vez, permite alcanzar a Dios sin verlo cara
a cara (Fx 33,20). Desde la nube que cubre la montafia, llama
Yahveh a Moisés (24,14-18). Por otra parte, si la nube protege
la gloria, la manifiesta también: «la gloria de Yahveh aparecié
en forma de nube» (16,10); se mantiene inmévil a la entrada
de la tienda del encuentro (33,9s) o determina los desplaza-

mientos del pueblo (40,34-38)°.

Nos interesa, sobre todo, la nube en la que Dios estd pre-
sente a su pueblo en todo tiempo a fin de que pueda prose-

8Cf. «Nuage». En: Ledn-Durour, X. (dir.), Vocabulaire de théologie bibligue,
Editions du Cerf, Paris 1962.
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guir su marcha, asegurando también su proteccién, generando
confianza: [z columna de nube.

Para adentrarnos en esta imagen, debemos entender, en
primer lugar, que dinamismo y estabilidad no son conceptos
contrapuestos en el dmbito de la fe. Al contrario, ambos son
necesarios, pero la vinculacién entre ellos va mds alld de la
mera comprensién de la estabilidad como fundamento del di-
namismo, se trata mas bien de una exigencia intrinseca de la
propia fe. Esta imagen biblica, creo, puede ilustrar bien lo que
intento decir:

«Yahveh marchaba al frente de ellos, de dia en una colum-
na de nube, para guiarlos por el camino, y de noche en una
columna de fuego, para alumbrarlos...» (Ex 13,22).

«La columna de nube no se retiraba de delante del pue-

blo durante el dfa, ni la columna de fuego durante la no-
e...» (Ex 13, 21).

Se nos habla de una columna de nube. La columna es un
simbolo espacial. La idea de columna, es la de solidez, la de
punto de apoyo, la de sostén. Nos movemos aqui en un campo
semdntico cldsico, que piensa a Dios como lugar firme, roca
sélida, estable, donde el creyente se puede abandonar y en
quien por ello puede esperar.

Pero, al lado de la columna, emerge nuestra segunda ima-
gen: la nube. Por tratarse de una nube estamos ante una reali-
dad que se mueve. Justamente por su virtualidad para moverse,
puede ser compafifa para Israel y gufa en su camino. Se trata
as{ de una imagen que nos remite a una presencia dindmica de
Dios, que, al mismo tiempo que es centro que retne, punto
de referencia, es un signo que pone en movimiento, que guia.
Porque la nube se mueve, puede guiar a Israel en su itinerario.
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Porque la nube se desplaza, moviliza a Israel Apor el camino
que Dios le indica. Presencia dindmica de Dios, por. .tam:o,
que a su vez dinamiza al pueblo. En un tiempo de movxlldadf:s
de todo signo, Dios se nos oferra como Aquel que acompana
todo desplazamiento, se nos ofrece como referencia constante

que permanece con Nosotros en la movilidad.

2. Logos: estabilidad dindmica

Este logos de un Dios que permanece con nosotros en la
movilidad es la buena noticia que deberfamos trasmitir a tan-
tos hombres y mujeres obligados hoy a desplazarse contra su
voluntad, por necesidad o por fuerza. En la movilidad, aun en
la apariencia de algo tan sutil y tan efimero como una nube,
estd el Dios que acompafia y no se aparta nunca. Es mis, en la
noche, en la oscuridad, cuando no somos capaces de ver nada,
la columna de nube se torna columna de fuego. En todo caso,
se trata de una presencia que llena de confianza y hace ver, una

presencia que orienta e invita a creet.

Fn una misma imagen se nos ofrecen simultineamente dos
aspectos aparentemente contradictorios: la columna —simbolf)
mds importante de la estabilidad— y /2 nube —simbolo del di-
namismo (la gufa que conduce hacia la tierra prometida)—. En
la columna-nube, lz estabilidad es movimiento o se hace movi-
miento; y el movimiento es la verdadera estabilidad.

Esta imagen se me antoja especialmente elocuente en nufes—
tros tiempos liquidos, para esta época de transicién y cambios
en la vida consagrada, en este tiempo bisagra en el que pa-
reciera que todo estd abierto y que constantemente hay que
cambiar de direccién, corregir el sentido sin mapas previos,
variar las mediaciones. .. Es seguro que se camina mejor, por el
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desierto de esta época liquida, con una columna de nube que
nos guie y acompane.

La nube, como la presencia del Dios-con-nosotros, como
referente que se oferta a nuestro no-saber, a nuestras insegu-
ridades, etc., resulta ser una imagen «gaseosa» para tiempos
liquidos. La movilidad del gas es mucho mayor y, si la condi-
cién liquida de nuestra sociedad nos habla de su ausencia de
contorno y de su pérdida de forma, la nube que acompafia flu-
ye, cambia de forma, pero no la pierde, sobre todo no se pierde.
La nube, simplemente, nos ensefia que esa presencia puede ir
tomando variedad de formas, que no podemos empecinarnos
en que se mantenga en una, fija e inamovible.

3. Ethos: vida consagrada en salida

Constatar esta cercanfa divina nos exige mirar hacia arri-
ba, estar alertas; dejarnos sorprender por su presencia, que no
puede ser dominada, ni controlada, ni fijada en nuestras for-
mas y esquemas. .. (es el ezhos que surge de esta imagen). La
nube también se antoja una especie de «forma sin forman.

En un momento en que somos requeridos a ser «vidz con-
sagrada en salida» se hace importante contar con una imagen
que nos recuerde que este ethos de la «salida» no implica alejar-
se del centro de nuestra vida, que no salimos de nuestros con-
ventos y dejamos a Dios dentro; que salir no es una decisién
que nace de nosotros. Alguien nos pone en salida y no solo nos
acompafa, sino que nos conduce.

La caravana itinerante bajo la nube es una imagen preciosa
para la vida consagrada comprendida como pueblo siempre en
camino, siempre en salida, dejdndose llevar y guiar, por Aquel
en quien ha puesto su confianza.
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La verdadera nube en el Nuevo Testamento serd el Espiritu
que revela (Jn 14,26), que dirige (Jn 16,13). El nos guia si le
permitimos ir delante (como a la nube); si la impaciencia y
el cansancio no terminan haciéndonos «adelantar el pason; si
hacemos del discernimiento nuestro «<mand» cotidiano.

En nuestra travesfa por estas tietras de la modernidad que
nos resultan extrafias e inhéspitas, en las que no terminamos
de encontrar nuestro lugar, ni de generar fruto, ni de tener
descendencia... la experiencia de la vida consagrada se ase-
meja algo a la de Isracl, pero a la del Israel cansado, descreido
de que exista una meta, el Israel tentado siempre de huidas
hacia atrds: volver a las «cebollas de Egipton, o hacia delante:
buscarse la vida por su cuenta (construirse un becerro de oro).

La nube es presencia que nutre, que nos sostiene gratuita-
mente. El mand es la prueba, sin mds exigencia que un limite:
no retener mds de lo necesario; no posesionarse; que a cada dfa
le baste su afén.

El limite nos invita a valorar el regalo del presente, del
«cada dfa» en el que seguimos siendo sostenidos, acompafia-
dos y dirigidos, aunque no seamos capaces de detectar cudl es
exactamente el camino, aunque nos parezca que no hay una
ruta disefiada, que no avanzamos hacia ningin lugar. También
nos habla de una confianza que ha de ser fortalecida. El Dios
que estd hoy aqul, estard también mafiana. Tratar de asegurar
el marnana dvidamente, por mis que queramos verlo como una
sefial de sensatez, de realismo, de responsabilidad, etc., puede
ser signo de una cierta desconfianza, de un haber deslizado
hacia nosotros y nuestras capacidades el peso del futuro, del
salir adelante.

80

4. Nube: imagen natural y virtual

La «nube», como imagen, hoy es para nosotros mds que
und acumulacién de agua en estado gaseoso, es ese espacio
virtual donde mandamos todo lo valioso, todo lo que no que-
remos perder, lo que pretendemos que nos acompafie siempre,
que esté en cierta manera disponible en cualquier situacién,
lo que no nos va a fallar nunca. En la nube ponemos nuestra
confianza, nuestro trabajo, nuestros secretos.

De nuevo estamos ante una presencia, ahora virtual, por-
que no la vemos, pero creemos que estd y, ciertamente, con-
fiamos que nos acompafie alli donde vayamos. Ahora bien, a
pesar de la confianza en que siempre estard ah{ y mantendrd a
buen recaudo todas mis cosas en ella, la cuestién de la seguri-
dad y de la confianza son constantemente «piedra de choque»
cuando se habla de la nube y nos muestra, junto a sus posibi-
lidades, su vulnerabilidad.

Que la palabra «nube» para nuestros contemporineos post-
modernos es, antes que nada, un espacio virtual... lo demues-
tra que, en una primera btisqueda en Google con este térmi-
no, necesitamos 10 entradas referidas a la nube virtual para
encontrarnos con la primera que habla del fenémeno natural.
Justamente, en Wikipedia. Después se recuperan de nuevo las
entradas referidas a la nube virtual'y son necesarias tres paginas
para volver a encontrar una referida a la nube atmosférica.

Esto muestra que estamos ante una «idea», «logos», mds que
ante una imagen. Porque cuando la bisqueda se realiza en
Google imdgenes, la cosa cambia. No en el sentido de mucha
mayor frecuencia de nubes atmosféricas, pero en la primera
entrada, que versa sobre las ventajas de tener las aplicaciones
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en la nube, curiosamente, la imagen utilizada es la de una nube
natural,

La nube virrual se diferencia de la nacural en que no es visi-
ble. Pero existen otras diferencias mas importantes para noso-
tros: la nube biblica no solo acompana, sino que también gufa;
no solo acoge, también da. Es digna de crédito y de confianza,
sin fisuras, de modo absoluto, sin fallos, sin vulnerabilidades
por su parte. ¥ la mds esencial: estd siempre ah{ por su vo-
luntad, libremente. Nada ni nadie puede forzar su presencia,
mientras que el valor de la nube virtual reside fundamental-
mente en que tiene que estar ahf, disponible, para nosotros.

Aun asi, no deja de ofrecernos algunos elementos vilidos
que nos invitan a seguir pensando. Bien mirado, el Dios siem-
pre mayor, indisponible por definicién, se hace el Dios siem-
pre disponible en la columna de nube, por NOSOtros.

VI. LA VIDA CONSAGRADA COMO «TIERRA PARA OKUPASH

La dltima imagen que me gustarfa proponer esta tarde tie-
ne que ver con los okupas. No se trata de «contemplarnos»
como okupas. .. —aunque no tengo tan claro que la experiencia
no nos viniera bien—. Se trata més bien de un reclamo para
vivirnos mds conscientemente como un «terrenoy que deberfa
estar a disposicién de los okupas.

Esta imagen tiene un logos que la complementa y que tiene
que ver con la polaridad esperanza-desesperanza. Porque, en el
fondo, esta dialéctica estd presente en el fenémeno de la oku-
pacidn. Esperanza de encontrar un lugar que pueda ser vivido
como propio, esperanza de tener casa, un espacio de acogi-
da... Desesperanza o descspero como vivencia que impulsa a
tomar posesién, para ello, de algo que no es propio, que es de
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otro, pero que, de fondo, convierte «lo de otro» en «tierra de

esperanzar.
1. El eidos: okupas y limite

No se me oculta la problematicidad de esta imagen, ni el
hecho de la diferencia que existe entre un tipo de okupas y
otro... Pero mi atencién no estd dirigida al tipo concreto de
okupa o a la situacién particular que lleva a una persona a
convertirse en tal... Esta imagen quiere ser, mas bien, una in-

vitacién a dejarnos okupar.

Otra cuestién que emerge al hablar de los okupas y en la
que se mezclan, nuevamente, imégenes, lenguaje y presencia
es la del «l{mite». El okupa, en un sentido, es transgresor de
un limite (la propiedad de otro), pero por otra estd clamando
por otro «limite» —el que deberfan tener las sociedades en las
que hay personas que tienen un montén de viviendas vactas
y otras muchas personas y familias sin hogar—. El limite, tam-
bién, que establecemos los paises para que otros no entren en
nuestro suelo nacional, para posesionarse de lo que juzgamos
que «es nuestro», por el simple hecho de que, casualmente,

nacimos aqui.

La idea de «limite» nos reenvia, por otra parte, a la cuestion
ecoldgica. La crisis ante la que nos vamos haciendo, poco a
poco, mis sensibles es un eco del gemido de la creacién del
que nos habla la Carra a los Romanos. que es también el gemi-
do del Espiritu desde ella. El papa Francisco, en la Laudato s,
nos invitaba a tener una mirada mds integral que nos permita
escuchar el grito de la humanidad, y también el grito de la

tierra.

83



Esta crisis ecoldgica es el resultado de un modo de relacio-
narnos con la naturaleza que debe ser revisado y que clama
por restablecer una relacién arménica entre el ser humano y
la casa comdn.

Justamente en el origen de esta crisis hay una insuficiente
aceptacién y manejo de los limites en nuestras sociedades. A
lo que somos invitados es a reconocer y confrontarnos con los
ltmites de nuestros deseos, de nuestro consumo, de nuestra
existencia temporal, de nuestra capacidad de relacionarnos,
de nuestras fantasfas tecnocientificas, etc. Aceptar una auto-
limitacién voluntaria es una tarea pendiente que deberfamos
acometer a nivel personal y comunitario, y 2 mi modo de ver
nos da pistas importantes para lo que deberfa ser una vida
consagrada sostenible y unos votos sostenibles.

Esta aceptacién de los limites tiene su fundamento en ¢
reconocimiento del cardcter sagrado de nuestra tierra, casa co-
min, que es para todos: todos somos okwupas en ella. De ahi
el limite.

— El de una tierra que hemos recibido como don (pero
que no es nuestra, somos administradores, didkonos,
cuidadores), que pertenece a un Dios que se deja obupar
¥ que nos destina a ser okupas de su vida divina.

— El de un mundo limirado: los limites de «una casa co-
min» que tiene sus medidas, y que es «para todos»,
también para las generaciones futuras. No podemos vi-
vir de tal manera que cercenemos la esperanza de las
generaciones venideras, dejéndoles como herencia una
tierra devastada, contaminada, empobrecida. Una casa
comiin que no podré ser hogar «para todos».
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2. El logos: polaridad esperanza-desesperanza

Pero la crisis que atenaza hoy con mds fuerza nuestra so-
ciedad no es la ecoldgica, ni la de la «increenciar, ni la del
repetidamente mentado secularismo sino, mds bien, /z c;‘"zs.zs
de esperanza. Este cambio de diagnéstico’ nos da la posibi-
lidad de situarnos mds cerca de la experiencia de {11uchos de
nuestros contempordneos. Desde Latinoamérica y Africa, des-
de muchas de nuestras ciudades espafiolas y curopeas, desde
Venezuela, Siria... y tantas otras situaciones de dificil salida,
llegan voces tratando de recomponer la maltrecha esperanza.

En una postmodernidad que ha tratgdo de aniquilar €l fu-
turo y la idea de progreso que hacia ¢l conducfa, replcgéndos.e
en el presente, esta ausencia de metas y este vacio de perspecti-
vas de futuro no solo genera desilusién y depresién, su verdad
se lee con nitidez en los ojos de quienes han caido en la cuneta
de la historia y de la economfa. Pero también, desgraciada-
mente, en quienes han caido en la cunera de la irregularidad
canénica dentro de la Iglesia, y mendigan un lugar en nuestras
celebraciones y las migajas que caen de la mesa de nuestras

eucaristias.

Al lado de un mundo en expansién, el mundo de las so-
luciones técnicas, el mundo virtual..., contemplamos un
inmenso mundo humano en abandono, en situaciones de
inhumanidad, estancado en sus posibilidades de desarrollo,
rozando la misma muerte. Estamos, a la vez, en una socie-
dad con personas dedicadas, en gran parte, al entretenimiento
(una parte de la humanidad); y en una sociedad (gran parte

9 Coincido en esta apreciacién con Gesché: GescrEA.-Scovas, P. (eds.), La
Sagesse, une chance pour lespérance? Du Cerf, Paris 1998, pp. 7-8.
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del mundo) con dificulrad para vivir (carencia de agua, de ali-
mentos, de libertad, erc.).

Ni la conciencia cristiana ni la de la dignidad humana nos
permiten contentarnos con esperanzas particulares, para no-
sotros o para los nuestros. Una esperanza que no pueda ser para
todos no es esperanza, una esperanza que no abarque la torali-
dad del ser humano, en todas sus dimensiones, no serd nunca
una esperanza cristiana.

Lavida consagrada esté constitutivamente llamada 4 ser sig-
nos de esperanza para el mundo. Un mundo desesperanzado,
herido en la esperanza en casi rodos los 4mbitos de realidad:
en lo personal, en la politica, en lo cultural, en la economia, en
nuestros modos de convivencia, etc. Pues bien, en este concre-
to momento histérico, cada vez estoy més convencida de que
la vida consagrada estd en una situacién privilegiada para ser
ese signo que debe ser.

;Por qué? Porque nuestra esperanza también estd herida,
porque participamos del sentir de nuestros hermanos jen tantos
dmbitos! Mds que nunca, estamos llamados y posibilitados
para ser testigos de «una esperanza contra roda esperanzar, esa
esperanza pequefia, frigil, que parece que nada puede, pero
que da sentido a todo, v todo lo sostiene.

Estamos en un lugar privilegiado para mostrar que la es-
peranza cristiana tiene sentido alli donde todas las esperanzas
humanas han comenzado a declinar; porque es distinta, por-
que no se nutre de éxitos, de triunfos, de potencia, de grandes
ndmeros, de masas de seguidores... No es la esperanza puesta
en el dinero, el poder, el éxirto, el conocimiento. Nij tampoco
la esperanza de la juventud, de las estadisticas de los grandes
nimeros, no es la de la fuerza... Se trata de la esperanza de
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Jests, la de la cruz. La esperanza de los que «no tienen lugar en
la posada» (Lc 2,7), la de quienes mueren «fuera de la ciudad»
(Hb 13,11-12)... en la cuneta de los «malditos» (Ga 3,13).
La de los que no tienen «un lugar donde reclinar la cabeza»
(Mt 8,20). Somos asi reenviados de nuevo a la imagen de los

okupﬂs.

Nuestra situacién de hoy nos ha convertido en excepcio-
nales signos de la esperanza. Somos pocos, con pocas fuerzas,
mucha edad, nuestras obras van desapareciendo o las vamos
traspasando, no tenemos apenas reconocimiento pﬁblico)
rampoco es que eclesialmente se nos valore de .forr.na r-n/uy
preponderante. Lo que la gente ve es nuestra disminucién,
nuestra reduccién, nuestra fragilidad y pequefiez. Por eso, es
ahora mds que nunca cuando podemos y debemos «ensayar la
esperanza» siendo signos de esperanza.

Si nos ven esperar, nuestra esperanza serd fiable porque no
hay motivos humanos para que confiemos. Cuando nos vean
confiar, comprenderdn que hay «algo» que no se ve a primera
vista en la esperanza cristiana; que es una esperanza libre <.ie
victorias y triunfalismos, que es la esperanza pequefa, humil-
de, y que, justamente por eso, se hace fuerte en su pequefiez y
nos sostiene «contra toda esperanzar.

Quizds nuestra identidad «mds distintiva» como vida con-
sagrada resida en este momento, en una capacidad de estar
abiertos a todos aquellos cuyas vidas no van a ninguna parte,
no tienen sentido, no son «nadie», no poseen nada... no tienen

c¢speranzd.
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«Nuestra vocacién es maravillosa, no porque nosotros
seamos maravillosos, sino porque constituye un signo de
nuestra maravillosa esperanza para la humanidad entera»'®.

:Qué tipo de presencia se espera entonces de nosotros hoy,
en esta situacién?

3. El ethos: presencia posibilitadora de esperanza

— Sostener la esperanza de los desesperanzados

La vida consagrada debiera convertirse en anuncio existen-
cial de la esperanza, y no solo porque es capaz de afrontar
su propia situacién con la alegre esperanza cristiana, sino por
sentirse llamada a sostener a sus hermanos en la esperanza.

Si nuestra misién mds urgente en este momento es soste-
ner a otros en la esperanza, esto quiere decir que, a la hora de
re-organizarnos, de repensarnos, de planificarnos, de pensar
caminos de futuro, el criterio no puede ser meramente lo que
active nuestra esperanza o dé solucién a nuestros problemas
y desesperanzas, sino que habrd que preguntarse cémo ser
portadores de esperanza para los mds desesperados , por ello,
necesariamente desde la opcién por los dltimos, los excluidos,
los més pobres, los diferentes, los que no tienen lugar.

Es ast como la vida consagrada recupera su forma original.
No cambiamos, nos re-organizamos o planificamos para ser
mds poderosos, para subir en el ranking de las instituciones
prestigiosas, para recuperar la excelencia perdida. Si pensamos
cn renovarnos lo hacemos para dar vida, para desvivirnos por
quienes no tienen opciones de vida, por aquellas hijas e hijos

10 s -
Ravcvrrss, T, «;Por qué ser religiosods; 1b., El manantial de I esperanza

53ss.
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de Dios a quienes no se les reconocen sus derechos fundamen-
tales y no sienten el amparo y el estimulo de la sociedad, por
aquellos a los que se les ha sustraido toda esperanza.

La esperanza brota en ese espacio relacional que es el «en-
tre» dos o mds personas. Somos llamados a esperar con los otros,
en ese espacio comin, donde cada uno es responsable de los
demis y, de alguna manera, rehén de su destino. De ahi que
podamos decir que [z esperanza solo es posible radicalmente en

comunidad.

Nuestra comunidad, la eclesial y la carismdtica, lo es en
tanto que aquellos que la constituimos compartimos una mis-
ma esperanza. Las comunidades cristinas se reconocen por
esto. Han sido convocadas por el Sefior, que ha depositado en
ellas un carisma vy, con él, una tarea y una esperanza. La mi-
sién de la comunidad es mantener viva esa esperanza, gestarla
entre todos, sostenerla entre todos,' anunciarla entre todos, tes-
timoniarla entre todos. Pero no podriamos «estar alegres en la
esperanza» si ésta no induyera a los otros, si lo que espero para
m{ no lo esperara también para aquellos a quienes amo y para
toda la humanidad.

Compartir un horizonte de futuro une atin mds que partici-
par en el trabajo presente. Sélo sofiando futuros con otros y para
otros seremos capaces de afrontar los trabajos y las transforma-
ciones que exigird el camino para alcanzarlos.

Esto supondrd que, en algunos momentos, el rol de uno
sers, fundamentalmente, soportar, sostener, mantener a otros
en la esperanza; y en otros momentos: ser levados, ser sosteni-
dos en la esperanza. En ocasiones, nos corresponderd alumbrar
el camino con la luz de nuestra esperanza y, en otras, confiar
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nuestra oscuridad y nuestra ceguera a la gufa de nuestros her-
manos y hermanas.

Cada generacién ha de asumir esta tarea. Fn este sentido,
esperar con otros es también ser capaz de asumir que los que
vienen detrds precisan formular, de un modo diferente sus es-
peranzas, trazar otros caminos para alcanzarlas, pronunciarlas
con otra gramadtica y gestionarlas con otros cambios.

— Esperar «por otros»

Pero no basta esperar con otros es preciso dar un paso mds y
ser capaces de esperar para otros e, incluso, de esperar por otros.

Porque ese don, que es «la esperanza, nos ha sido dada para
servir a los desesperados» (H. Marcuse). El ancla de la esperan-
za cristiana es siempre esperanza para los demds. Y, si nuestra
esperanza es para otros, entonces no hay lugar para una pasiva
resignacién, ni para un plicido ocuparse de s{ mismo. Y si la
esperanza cristiana solo es tal cuando se acttia en la direccién
de lo esperado, esto implica el compromiso decidido para que
también e/ otro pueda esperar. Y para ello, somos invitados a
poner la vida entera en juego. Tenemos el «deber, la «obliga-
cién» de «no desesperars.

— Permitir que nuestra esperanza se llene de okupas

Hablamos, sobre todo, «de esperar por otros», es decir, de
ser capaces de despojarnos de nuestra esperanza para que esta
sostenga a otros, dé sentido a otros, alegre a otros y cumpla los
anhelos y expectativas de otros. Ser capaces de permitir que
la esperanza del otro, su futuro, pase por delante del nuestro

propio.
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Poner todo nuestro empefo en que sean los suenos de los
desesperanzados los que ocupen nuestro tiempo, nuestro cora-
z6n. Permidr que nuestra esperanza esté llena de okupas. Unos
okupas muy especiales: las esperanzas de los desesperanzados.

Ser tierra de okupas es una imagen que exige un ethos muy
concreto: hospedar sus esperanzas en mi esperanza hasta el pun-
to de que sean ellas las duefias de mis desvelos. Y mdés alld
de «hospedar», permitir «ser asaltado», «ser okupador —en el
sentido mds propio— por esas esperanzas, que tal vez no son
las mias, o no tienen mucho que ver con las propias, pero que
permito que se aduenen de mi corazén.

Destinados a ser una «comunidad de esperanza», los mds
desesperanzados habrén de ser los privilegiados de esta comu-
nidad. Solo asf iremos aprendiendo a vivir una solidaridad con
los derrotados de la historia que sea también capaz de desper-
tar las esperanzas heridas y agoradas que se apagan.

— Una presencia de vida consagrada vulnerada
y vulnerable

Estamos ante una gran oportunidad y una gran exigencia:
la de demostrar con nuestra vida que somos hombres y muje-
res esperanzados, aun cuando «aparentemente» no tengamos

muchas razones para ello.

Se nos pide un nuevo modo de presencia que pasa por atre-
vernos a mostrarnos vulnerables y vulnerados. Aceptar y asu-
mir la pobreza que caracteriza este tiempo histérico, de decre-
cimiento, de mengua de fuerzas, de falta de reconocimiento. ..
como una oportunidad de aproximarnos a la vulnerabilidad del
otro desde nuestra condicion vulnerable.
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No desde arriba, como salvadores, enarbolando un esperan-
za mdgica que nos hace triunfadores y una solidaridad que
parte del tener y del poder. La gran oportunidad nos la brinda
esta situacién de pobreza —que ya no podemos ocultar— que
afecta a tantos érdenes, incluso al moral, pero que nos nivela
y nos proporciona la ocasién de aproximarnos a los heridos de
este mundo desde una experiencia comin: la de experimen-
tarnos, también nosotros, vulnerados.

Esto nos invita a un modo de presencia diversa: desde aba-
jo —pero no un desde abajo postizo o de abajamiento desde
nuestra altura—, sino desde abajo porque hemos encontrado
un lugar de conexién en el que estamos en una situacién ver-
daderamente compartida.

Solidarios, si, pero desde dentro de las situaciones de pobre-
za, de desalojo, de falta de fecundidad y de futuro... que nos
son comunes —al menos en cierto sentido—, que nos nivelan
¥ que permiten, no solo «sentir con», sino sentir «algo» de lo
que otros sienten.

Sabernos nosotros también, de alguna manera, expropia-
dos de nuestra cultura, extrafos en este mundo postmoder-
no que nos ha despojado de muchas seguridades y puntos de
agarre firmes, que ha invalidado nuestros mapas, y sustraido
las tarjetas de reconocimiento que nos permitian caminar con
condicién de ciudadanos distinguidos.

Quizds sea también una timida invitacién a convertirnos en
okupas de esta sociedad emergente y esta posmodernidad ines-
table, a caminar mds a la intemperie, mds conflados en que,
sobre nosotros, hay una columna de nube que nos guia y nos
invita a salir, mar adentro, con otros, sin m4s utillaje y protec-
cién que una sencilla tabla de surf.
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Cuando la espiritualidad no olvida.
los cinco sentidos

Mons. Jost ToLENTINO DE MENDONCA
Arzobispo Bibliotecario de la Santa Sede

La excesiva interiorizacién de la experiencia espiritual, por
un lado, y el distanciamiento del cuerpo y del mundo, por el
otro, siguen siendo, en gran medida, caracteristicas destacadas
de la espiritualidad que hoy se practica. Lo espiritual suele
considerarse superior a lo sensorial. Lo espiritual se considera
complejo, precioso y profundo. Lo sensorial se ve como epi-
dérmico y siempre algo frivolo. Existe una sintomdtica con-
dicién descarnada en la vivencia de lo religioso que se refu-
gia voluntariamente en una contraposicién en relacién con el
mundo, del que se considera distante, por no decir extrafio.
En la llamada mistica del alma, el Espiritu divino es radical-
mente otro frente al instante presente.

No deja de sorprendernos, sin embargo, el realismo na-
rrativo que adopta la Biblia desde el primer momento. De
hecho, en el nicleo de la revelacién biblica no encontramos
las oposiciones que se hicieron tan frecuentes después entre
alma y cuerpo, interior versus exterior, préctica religiosa y vida
ordinaria. En el centro estd la vida, la vida que Dios ama por-
que, como ensefia Jests, «Dios es un Dios de vivos y no de
muertos» (Lc 20,38). La concepcidn biblica se aleja expresa-
mente de las versiones demasiado espiritualistas. Propone una
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