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PRESENTACION

Desde hace unos cuantos lustros, se mantiene viva la costum-
bre de celebrar un seminario interno, de caricter interdeparta-
mental, entre los profesores de teologia de la Universidad Ponti-
ficia Comillas, al que también son cordialmente invitados ultima-
mente los profesores de filosoffa. Nuestro seminario interno se ha
convertido en un lugar agradable de debate, de encuentro, de
intercambio de ideas, en semillero de algunas iniciativas,.y, €n
definitiva, en un verdadero instrumento de vertebracion acadé-
mica del claustro, mas alld del trabajo particular y propio de los
diversos departamentos e institutos. En las dos sesiones ante-
riores hemos abordado temas bastante amplios, como el segui-
miento de Cristo!, visto desde sus diferentes perspectivas; o la
relacién entre el cristianismo y las religiones2. Ambos aspectos
permitieron un acercamiento verdaderamente plural, desde las
diversas disciplinas teolégicas, con una participacion propiamen-
te interdepartamental.

Aunque el seminario sea interdepartamental, lo viene ani-
mando de modo expreso el Departamento de Teologia Dogma-
tica y Fundamental. Tras la deliberacién oportuna, nos parecid
que habia llegado el momento adecuado para una reflexion mas
especificamente centrada en la labor misma del Departamento.

1. ].M. Garcia-Lomas — J.R. Garcia-MurGa (eds.), El seguimiento de Cristo, PPC
— UPCo, Madrid 1997.

2. P. RODRIGUEZ Panizo — X. QuINZA (eds.), Cristianismo y religiones (Religio-
nes en Didlogo 16), Bilbao, Desclée 2002.



CAPITULO 4

ECLESIOLOGIA EN DEVENIR:
El estudio de la Iglesia en el ciclo
institucional de teologia

Santiago Madrigal, S.J.

Eclesiologia es el estudio de-la Iglesia en un esfuerzo por
comprender su naturaleza y su mision. En otro lugar y con otro

motivo he dejado indicado cuil podria ser un esquema y las line-

as maestras de un tratado de eclesiologia. Esta propuesta iba pre-
cedida de una amplia consideracion histérica, en la que ponia en
relacién el momento fundacional del tratado separado De eccle-
sia, en el otofio de la Edad Media, con la eclesiologia nacida del
Concilio Vaticano II; desde ahi dejaba aflorar las cuestiones ecle-
siolégicas de ayer y de hoy. Aquella propuesta coincide —poco
mis o menos, si bien con ciertos titubeos y algunas variantes—
con el programa que sigo en las clases!. Pero no se trata aqui y
ahora de explicar dicho programa; sino de dar cuenta de la “ins-
piracién articuladora”, “el punto focal”, “la perspectiva de fondo
que unifica las diversas cuestiones”. Pensando, pues, en la teo-
logia de la Iglesia que imparto en el ciclo institucional, me he
planteado esta pregunta: ;cémo he llegado a este plan de la asig-
natura? Bésica y brevemente, creo poder responder desde una
conviccién de indole epistemoldgica: la naturaleza propia del
objeto teolégico que es la Iglesia, realidad “tedndrica”, humano-
divina, tal y como se describe en el parigrafo 8 de la constitu-
cién dogmitica sobre la Iglesia Lumen gentium, se encuentra en
permanente devenir.

1. «El tratado De Ecclesia. Pasado y presentes, en: S. MADRIGAI-E. GIL (eds.),
S6lo la Iglesia es cosmos. Misceldnea homenaje ofrecida al Prof. Dr. Joaquin
Losada Espinosa. (Madrid 2000), pp. 393-440; esp. 431ss.
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La palabra Eclesio-logia encierra una paradoja y una tensién
interna: buscamos un “logos” de la Iglesia, es decir, intentamos
describir de forma sistematica su naturaleza especifica o su esen-
cia; ahora bien, todo lo que es de naturaleza histérica, —de mane-
ra especial las realidades sociales, agrupaciones o instituciones—,
es mudable y estd sometido al desarrollo, al cambio, al desplie-
gue vital. La férmula “eclesiologia en devenir” preserva esta ten-
sién especifica e intrinseca a la realidad de la Iglesia y alienta, al
mismo tiempo, €l intento de establecer una serie de principios
sistemndticos para una interpretacion de la Iglesia cristiana, de
modo que hoy, al cabo de dos milenios de historia, podamos
reconocerla como la Iglesia que brot6é del costado herido del
Crucificado y se templé en el fuego de Pentecostés.

1. Eclesiologia en devenir

Esta conviccidén epistemoldgica tiene que ver, en primer tér-
mino, con el modo concreto y biografico de adentrarme en esta
materia: el estudio de los primeros tratados sobre la Iglesia, naci-
dos en el siglo XV, al calor de la crisis conciliar. Este drea de la
eclesiologia histérica es el campo de investigacién que sigo cul-
tivando?. Desde ahi se impone la certeza de que en la condicién
histérica de la Iglesia va inscrita la historicidad esencial de toda
eclesiologia. Las estructuras de la Iglesia se despliegan en la his-
toria y son desplegadas por la historia. Y la historia previene fren-
te al peligro inherente a toda reflexién y en concreto a la refle-
xion eclesioldgica: absolutizar lo relativo, convertir en verdad de
esencia inmutable de la Iglesia, o de “institucién divina”, lo que
es fruto de situaciones histéricas perfectamente identificables.
Ello no quiere decir que no exista un ius divinum, sino que éste
sélo existe en condiciones humanas, relativas, que han conocido

2. La Eclesiologia de Juan de Ragusa OP (1390/95-1443). Estudio e interpre-
tacién de su «Traciatus de Ecclesia» (Madrid 1995); El proyecto eclesiologico
de Juan de Segovia (1393-1458). Estudio del «Liber de substantia ecclesiaes.
Edicion y seleccion de textos (Madrid 2000); Estudios de eclesiologia igna-
ciana (Madrid-Bilbao 2002).
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y pueden conocer atin cambios. Asi lo afirma la Relacién lutera-
no-catdlica romana en el Documento de Malta (1972), que lleva
por titulo “El Evangelio y la Iglesia”: “Una visién mas histérica de
la Iglesia, vinculada a una percepcién agudizada de su naturale-
za escatolégica, nos obliga hoy a repensar las nociones de ‘ius
divinum’ y de ‘ius humanum'’ (...). S6lo poseemos €l ‘ius divinum’
en la mediacién de formas que llevan siempre el sello de la his-
toria. Estas formas de mediacién no deben ser consideradas un
producto puro del proceso socioldgico de desarrollo, sino que se
las puede percibir como un fruto del Espiritu en razon de la natu-
raleza pneumatica de la Iglesia™. Aqui se deja entrever el myste-
rium fascinans de la Eclesiologia como disciplina teologica des-
de su misma estructura “paraddjica”: realidad divina en la histo-
ria humana. En palabras de Pablo VI, tomadas del discurso de
apertura de la segunda. sesién del Concilio Vaticano II (29 de sep-
tiembre de 1963): “La Iglesia es un misterio, es decir, una reali-
dad penetrada por la presencia divina y que puede ser siempre
objeto de nuevas y de miés profundas investigaciones™.

He de confesar, inmediatamente, que esta intuicién primera
se ha visto reforzada por lecturas sobre la historia de la eclesio-
logia (Congar, muy en especial) y sobre su método>. La reflexion
sistematica sobre la Iglesia ha de estar enraizada en su dimension
histérica. Pero una eclesiologia empirica no puede olvidar que
la Iglesia concreta, humana, institucional es, al mismo tiempo,
encarnacién del misterio y prolongacién de la economia del Dios

3. Cf. A. GONZALEZ MONTES, Enchiridion Oecumenicum, 1 (Salamanca 1986),
. 275.

4. iAS 55 (1963) 848. Véase: H. DE LUBAC, Paradoja y misterio de la Iglesia
(Salamanca 2002), pp. 37-61.

5. S. DIANICH, Ecclesiologia. Questioni di metodo e una proposta (Cinisello
Balsamo 1993). Se leerd con provecho la reflexién metodolégica de Y. M.-J.
CONGAR, “La Iglesia ¢cacercamiento u obsticulo?”, en: K. H. NEUFELD (ed.),
Problemas y perspectivas de Teologia dogmdtica (Salamanca 1987), pp. 230-
252. R. HAIGHT, Systematic Ecclesiology. Science et Esprit XLV/3 (1993) 253-
281. T. CITRINI, «Questioni di metodo dell'ecclesiologia postconciliare», en: D.
VALENTINI (ed.), Lecclesiologia contemporanea (Padova 1994), pp. 15-41.
Véase finalmente: A. BARRUFFO (ed.), Sui problemi del metodo in ecclesiolo-
gia. In dialogo con Severino Dianich (Cinisello Bolsamo 2003).
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trinitario. Vale el adagio: la eclesiologia sin historia esti vacia, la
eclesiologia sin vision teolégica es ciega. En otras palabras: una
teologia sobre la Iglesia no puede prescindir de una reflexién
sobre el misterio de la Iglesia ni puede construirse al margen de
la figura histérica y social de la comunidad eclesial. También en
eclesiologia se puede incurrir en monofisismo o nestorianismos.
Se corre el riesgo, en el primer caso, de elaborar una doctrina
ideal, alejada de su traduccién institucional; seria una visién abs-
tracta, intemporal, de pureza mistica. Bien puede degenerar en
“ideologia” respecto de la realidad presente que justifica lo que
hay en vez de iluminarlo y de cuestionarlo desde la prioridad ine-
luctable del Evangelio (Ecclesia semper reformanda). Por otro
lado, el “nestorianismo eclesiol6gico”, que afloja la relacién- entre
la configuracién histérica y social de la Iglesia y el misterio de su
esencia, de su identidad, la gratuidad y el don del Espiritu, se con-
dena a hacer crénica, periodismo, mas no teologia de la Iglesia.
La sustancia teologica de la Iglesia siempre se nos ofrece en figu-
ra histérica y social, en coordenadas espacio-temporales, en un
marco socio-cultural (cf. LG VII, 48). Es siempre un saber “situa~
do™ la Iglesia de Dios, “adquirida con la sangre de su propio
Hijo” (Hech 20, 28) porta siempre “la figura de est¢ mundo que
pasa” (1 Cor 7, 31), de modo que hacer eclesiologia es hablar
sobre lo peniltimo e implica la practica de una ecclesiologia cru-
cis. Asi emerge la naturaleza especifica del tratado teoldgico sobre
la Iglesia en razén del objeto del que se ocupa. Joaquin Losada
lo expresaba de forma clarividente:

“Hay un aspecto tipico del tratado de la Iglesia que lo distingue,
por razén de su mismo objeto, de cualquier otro tratado teol6gi-
co. La Iglesia, cuyo estudio se quiere emprender, estd ahi en su
realidad concreta. Aun reconociendo la importancia de los facto-
res s6lo evaluables a partir de la fe, que la diferencian esencial-
mente de cualquier otro grupo social, el estudio y conocimiento
de la Iglesia debe hacerse confrontando en todo momento la rea-

6. Y. CONGAR, Dogma cristolégico y eclesiologia. Verdad y limites de un
paralelos, en: 1d., Sania Iglesia (Barcelona 1965), pp. 65-96.
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lidad que histéricamente ha sido y que de hecho es. La Iglesia
nace en el interior de la historia de los hombres; pertenece a esa
historia; al lado de otros grupos sociales, es su protagonista; ine-
vitablemente estd aqui condicionada y es modelada por la histo-
ria. Su caracter sacral y su pretensién de origen divino no modifi-
can sustancialmente esta situacién”.

En otras palabras: el cardcter especifico del objeto teoldgico
“Iglesia” viene dado por su ser simultineamente una realidad
humana, histérica y social, por un lado, y una realidad teolégica
y referida al misterio de Dios, por otro. Esta condicién peculiar
abre dos caminos de estudio complementarios: se puede descri-
bir a la Iglesia como una realidad empirica, “desde abajo”, obje-
to de andlisis socioldgicos y pastorales; cabe hablar de una lec-
tura de la experiencia eclesial. Un segundo camino, “desde arri-
ba”, consiste en considerar la Iglesia como objeto de fe, a la luz
de la revelacién. Es un aspecto que la tradicién ortodoxa pone
de manifiesto al recalcar que la fundacién de la Iglesia-en Pen-
tecostés constituye el objetivo final de la revelacién de Cristo. De
ahf que D. Staniloae describa a la Iglesia como el quinto acto del
drama de la salvacién, cuyos cuatro primeros actos son la encar-
nacién, la crucifixién, la.resurreccién y la ascensién. Se trata,
siempre, de dos dimensiones de una tnica realidad, no de dos
Iglesias; en esa compleja realidad “tedndrica” —cabe decir a 1a luz
de Lumen gentium 1, n. 8- el elemento humano y el elemento
divino estin unidos “sin separacién, sin confusién”. En conse-
cuencia, reclama ser comprendida en dos lenguajes irreductibles:
uno es el lenguaje teoldgico, que describe la Iglesia por su rela-
cién a Dios; otro es el lenguaje critico, histérico, de las ciencias
sociales que comprende la Iglesia en continuidad y en interac-
cién con otras instituciones historicas.

Este caricter de “eclesiologia en devenir” se pone de mani-
fiesto si se atiende a las lineas de evolucién que registran los cua-

7. La Teologia Sistemdtica en el ciclo institucional. Orientaciones metodol6gi-
cas y esbozo de contenido. Vol. I (Madrid 1978) p. 6-7.
8. M. KEHL, La Iglesia. Eclesiologia catdlica (Salamanca 1996) pp. 119-144.



142 FUNDAMENTOS DE TEOLOGIA SISTEMATICA

renta afios que nos separan ya de la inauguracién del Concilio
Vaticano II (1962-65), “el Concilio de la Iglesia sobre la Iglesia”.
La materia abordada por los Padres conciliares, teniendo a la Igle-
sia como polo de imantacién, fue extraordinariamente amplia:
revelacion, liturgia, colegialidad episcopal, laicado, lugar de la
Iglesia en el mundo, la formacién sacerdotal, el ecumenismo, el
dialogo interreligioso, libertad religiosa, la paz, etc. “Eclesiologia
en devenir” significa que hay que situarse en el proceso de recep-
cién del Vaticano II, que incluye textos significativos como son la
relacién final del Sinodo de Obispos de 1985, la carta apostélica
Tertio millennio adveniente de Juan Pablo II (1994), el simposio
jubilar sobre la aplicacién del Concilio Vaticano II y, mis recien-
temente, Novo millennio ineunte. Estos textos contemplan y dise-
fian lineas de reflexién que se hacen cargo, por lo demas, de las
nuevas cuestiones y de las nuevas situaciones vividas en este
periodo de tiempo no muy largo®. Para no trabajar en el vacio
hay que preguntarse: jcuiles son los enunciados fundamentales
del Vaticano II? ;Cuil ha sido su obra de “renovacién” Podemos
responder sumariamente desde la carta apostolica Tertio millen-
nio adveniente:

“En la Asamblea conciliar la Iglesia se planted su propia identidad,
descubriendo la profundidad de su misterio de Cuerpo y Esposa de
Cristo. Poniéndose en décil escucha de la Palabra de Dios, confir-
mé la voluntad universal a la santidad; dispuso la reforma de la
liturgia, fuente y culmen- de su vida; impulsé la renovacién de
muchos aspectos de su existencia tanto a nivel universal como al de
Iglesias locales; se empefi6é en la promocitén de las distintas voca-
ciones cristianas: la de los laicos v la de los religiosos, el ministerio
de los didconos, el de los sacerdotes y el de los obispos; redescu-
brid, en particular, la colegialidad episcopal, expresién privilegiada
del servicio pastoral desempefiado por los obispos en comunién
con el Sucesor de Pedro. Sobre la base de esta profunda renova-
cién, el Concilio se abrié a los cristianos de otras confesiones, a los
seguidores de otras religiones, a todos los hombres de nuestro tiem-

9. R. FISICHELLA (ed.), I Concilio Vaticano II. Recezione e attualitd alla luce
del Giubileo (Cinisello Balsamo 2000).
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po. En ningin otro Concilio se hablé con tanta claridad de Ia uni-
dad de los cristianos, del didlogo con las religiones no cristianas, del
significado especifico de la Antigua Alianza y de Israel, de la digni-
dad de la conciencia personal, del principio de la libertad religiosa,
de las diversas tradiciones culturales dentro de las que la Iglesia lle-
va a cabo su mandato misionero, de los medios de comunicacion
social” (TMA, n. 19).

Que la eclesiologia se encuentra en permanente devenir se
detecta a la luz de los procesos en marchal®. Basta con examinar
en la teoria y en la praxis por dénde han evolucionado algunos
de los grandes temas eclesiolégicos indicados en el texto: la teo-
logia del laicado (desde LG y AA hasta Christifideles laiciy la Ins-
truccién vaticana de 1997); la puesta en marcha de la colegiali-
dad episcopal con los Sinodos de Obispos y las Conferencias
episcopales (desde Christus Dominus hasta Apostolos suos), la
historia escrita por los sinodos continentales o nacionales!; los
avances en el ecumenismo desde Unitatis redintegratio hasta Ut
unum sint, ahi estan los acuerdos sobre la justificacion, con un
importante documento ecuménico sobre La Iglesia y la justifica-
cion; la teologia y el ejercicio del primado; las perspectivas de la
misién evangelizadora y el reto del didlogo interreligioso (desde
Ad gentes hasta Redemptoris missio); la profundizacién en la com-
prensién integral de la salvacién en el servicio de la fe y la pro-
mocién de la justicia desde Evangelii nuntiandi a las enciclicas
sociales de Juan Pablo II sobre el trasfondo histérico de la caida
del Muro de Berlin; la renovacién de la formacién y de la espiri-
tualidad sacerdotal desde el sinodo de Obispos de 1971, que ya
se hizo eco de la crisis de vocaciones y de la identidad sacerdo-
tal, hasta la Pastores dabo vobis (1992), pasando por el replante-
amiento de los ministerios en la forma de nuevos ministerios lai-
cales y la discusién en torno a la ordenacién de la mujer.

10. He trazado una panorimica de esta situacién en la segunda parte de mi
libro: Vaticano II: remembranza y actualizacion. Esquemas para una ecle-
siologia (Santander 2002).

11. M. ALCALA, Historia del Sinodo de los Obispos (Madrid 1996); 1d., Historia
del Sinodo de los Obispos. De 1997 a 2001 (Madrid 2002).
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Hacer eclesiologia es pensar criticamente desde la fe la situa-
cién de la comunidad que hoy sigue siendo convocada por el
Sefior, narrar su tensioén misionera a la luz de su origen trinitario,
sopesar de qué modo sigue siendo en su estructura sacramental
y en su destino universal memoria y profecia del reino desde el
corazén de la celebracién eucaristica, verdadero 'signo e instru-
mento de la comunién de los hombres con Dios y de los hom-
bres entre si. A la hora de hacer eclesiologia no se puede igno-
rar la fuerte presién que ejerce sobre la reflexién la situacién
actual de la misma Iglesia. Estos afios transcurridos desde la cele-
bracién del Concilio Vaticano II han visto nacer, junto a una nue-
va conciencia eclesial, nuevas estructuras, nuevos ministerios,
nuevos repartos de poder. En otro lugar he tratado de disefiar
cudles son, a mi juicio, las grandes “encrucijadas eclesiales” del
presente, entendiendo por “encrucijadas” aquellos puntos donde
se estd produciendo la interseccidén entre los aspectos mds rele-
vantes del Concilio y de su proyecto de Iglesia con la tozuda rea-
lidad!2. Son las siguientes:

1) Creencia sin penenenaa entre la eclesialidad de la salva-
cién y cristianos sin Iglesia. La afirmacién del misterio de
la Iglesia y la desafeccién eclesial que va desde formas de
pertenencia “difusa” o “nominal” hasta la postulacién de un
“cristianismo post-eclesial”.

2) Las expectativas de la nueva evangelizacién ante la crisis
en la transmisién de la fe: la Iglesia ha de realizar su misioén
en una nueva situacién que no es ya la de un universo
homogéneamente cristianizado y casi idéntico a ella, sino
la situacién de una sociedad secularizada, multicultural,
pluri-religiosa.

3) El desenvolvimiento del sujeto eclesial: puesta en marcha
la superacién de la crasa contraposicién estipulada por el

12. Cf. Vaticano II: remembranza y actualizacion, pp. 408-421. S. MADRIGAL,
Encrucijadas eclesiales ante el Afio Jubilar Razén y Fe 242 (2000) 33-44.
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Decreto de Graciano (“hay dos clases de cristianos: cléri-
gos y laicos”) se asiste al fenémeno de “desclericalizacién”
y a la emergencia de una Iglesia de rostro laical (masculi-
no/femenino).

4) La verificacién v la realizacién de la comunién: la tension
que registran los textos conciliares entre una eclesiologia
juridica y una eclesiologia de comunién ha aflorado y late
en la realidad eclesial. Estamos a la bisqueda de las estruc-
turas eclesiales que presten forma vy figura a la- comunién:
la Iglesia local como realizacién de la Iglesia universal, la
colegialidad episcopal y la participacién activa de los cre-
yentes.

5) El desafio ecuménico y el reto del didlogo interreligioso: su
punto de conexion, desde la reciente declaracion Dominus
Tesus, es la relectura del axioma tradicional extra ecclesiam
nulla salus (LG 11, 14-16), que contempla la unidad cat6li-
ca del pueblo de Dios en un esquema de circulos concén-.
tricos que prevé diversos grados de pertenencia, dentro de
la Iglesia catélica (n. 14), en las otras comunidades o Igle-
sias cristianas (n. 15), asi como la ordenacién al pueblo de
Dios de los hombres en general llamados a la salvacién por
la gracia divina, a saber, judios, musulmanes, y “quienes
buscan a Dios con sincero corazén” (n. 16).

Desde esta caracterizacién del objeto teoldgico que es la Igle-
sia y esta lectura “situada” de la realidad eclesial, mi propuesta
para el ciclo institucional se articula en dos momentos bien defi-
nidos: una eclesiologia fundamental / fundacional y una eclesio-
logia sistemdtica. En la primera parte hay que dar cuenta de la
gestacién histérico-teoldgica de la realidad teolégica que deno-
minamos Iglesia. Se trata de suministrar aquellos elementos que
siguen identificando a la Iglesia de Pentecostés y a la Iglesia con-
fesada en el Simbolo de fe como la Iglesia catélica (romana) del
presente. Se concibe, pues, como una reconstruccién hermenéu-
tica e histdrica. Puede decirse que los tratados tradicionales han
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abordado el momento original de la Iglesia con una fuerte inten-
cién apologética, intentando ver en el periodo original una situa-
cién que reprodujese, casi en maqueta, la realidad de la Iglesia
en la configuracién institucional del presente. Aquella explica-
cién descuidaba la dimensién histérica y deformaba la com-
prension del origen. Una primera exigencia de la “eclesiologia en
devenir” consiste en hacer intervenir la condicién histérica como
fuente primaria del conocimiento real de la Iglesia, a partir del
dato revelado, recogido y sedimentado en el Nuevo Testamento,
que es la carta constitucional de la Iglesia.

La segunda parte de la materia se concibe como una descrip-
cion sistematica de la estructura, esencia y mision de la Iglesia al
hilo de la reflexién del Vaticano II y sus desarrollos magisteriales
en el tiempo post-conciliar. Serd necesario conjugar los factores
que hemos venido indicando (la perspectiva biblica e histérica
el acontecimiento conciliar y la reflexién post-conciliar, la situa:
Cion y realidad actual de la Iglesia) con estos otros: el movi-
miento ecuménico y el didlogo interdisciplinar con las ciencias
sociales. Se trata de hacer eclesiologia dogmatica en el horizon-
te de la eclesiologia fundamental, como previamente se hizo una
reflexién de indole fundamental en el horizonte de la eclesiolo-
gia dogmitica. Aunque quizis lo mas adecuado sea utilizar una
imagen arquitecténica: que los temas de la eclesiologia funda-
mental funcionen a la manera de adarajas, esto es, como esos
dentellones de ladrillos que se dejan en un muro de forma pro-
visional para proseguir ulteriormente la construccién. En esta
perspectiva paso a indicar cudles son esos nicleos y el punto de
liegada perseguido en esta seccién.

2. Despliegue diacronico de los temas de Eclesiologia
fundamental

La eclesiologia elaborada entre Trento y €l Vaticano II estuvo
marcada por una acusada impronta apologética. Es una situacién
de sobra conocida. El acento puesto en la controversia ha deja-
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do paso a una notable atencién ecuménical3; este empefio pues-
to en el didlogo no evacua el nicleo mis noble de toda empre-
sa apologética, es decir, “dar razén de la esperanza”. En este pun-
to basta con sefalar que la fundamentacién de la fe catdlica
implica la doctrina eclesiolégica. No se trata de pura apologéti-
ca, sino de la cuestién mucho mis amplia y abarcante del trata-
miento teoldgico-fundamental de la eclesiologia o, si se prefiere,
de la parte eclesiologica de la teologia fundamental que resulta
ineliminable y especialmente compleja tanto por relacién al pro-
yecto global de la Teologia fundamental como respecto al dis-
curso sobre la Iglesia de orientacién sistemitica y pastoral’4.

En la linea marcada por B. Lonergan, que utilizé la expresién
Foundational Theology para expresar el caricter mas teoldgico
que apologético de la disciplina que estudia los fundamentos de
la teologia, entiendo la “Eclesiologia fundamental” como el inten-
to de reconstruccién hermenéutica del proceso de gestacién de
ese objeto teoldgico, siempre i# fieri, que es la Iglesia y que pro-
clamamos en el Simbolo de fe como una, santa, catdlica y apos-
t6lica. Tiene, pues, de forma constitutiva una textura y un des-
pliegue histérico, con un anclaje en los textos de la Escritura, en
sus primerisimas evoluciones sociolégicas v en su desenvolvi-
miento histérico a lo largo de los siglos. Un estudio de la Iglesia
que pretende abarcar su realidad mds englobante, iniciada en el
movimiento de seguidores suscitado por la vida, la predicacién,

13. Esta orientacién estd muy presente en las publicaciones recientes: G.
CERETI, Per un’ecclesiologia ecumenica (Bologna 1996); G. R. EVANS, The
Church and the Churchs. Toward an Ecumenical Ecclesiology (Cambridge
1994); H. SCHUTTE, La Chiesa nella comprensione ecumenica. La Chiesa
del Dio uno e trino (Padova 1995); G. H. TAVARD, The Church, commumnity
of salvation. An Ecumenical Ecclesiology (Collegeville 1992); M. VOLE, Tri-
nitdt und Gemeinschaft: eine Skumenische Ekklesiologie (Mainz 1996).

14. S. PIE I NINOT, Eclesiologia fundamental: “status quaestionis™. Revista Espa-
fola de Teologia 49 (1989) 361-403. Id., La identidad eclesial de la Teolo-
gia Fundamental. Gregorianum 74,1 (1993) 75-99. 1d., Treinta afios de
Teologia fundamental: un balance desde el Concilio Vaticano II (1965-
1995): Revista Espafiola de Teologia 56 (1996) 293-315. Una sintesis mas
reciente en: C. O'DONNELL-S. PIE, Diccionario de Eclesiologia (Madrid 2001),

pp. 343-360.
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la muerte y resurreccién de Jesdis de Nazaret, debe reflejar el
desarrollo de su ser histérico, mostrando c6mo se realiza el ger-
men por el que ha sido engendrado. Este conocimiento real de
la Iglesia pasa por estos tres momentos: 1) el momento original,
que abarca el estudio de la fundacién de la Iglesia v la primera
reflexién teoldgica sobre el ser de la Iglesia. Reclama, pues, el
estudio de las fuentes neotestamentarias. 2) La primera institu-
cionalizacion de la Iglesia en la perspectiva de la sociologia del
cristianismo primitivo. 3) El desarrollo histérico que recogen las
historias de las doctrinas eclesiolégicas y a las que habria que
aniadir la historia de los concilios ecuménicos.

2.1. Origen y fundacion de la Iglesia

La cuestién ha quedado asociada para siempre a la famosa
formulacién de A. Loisy: “Jests anunciaba el Reino, lo que vino
fue la Iglesia”. De ahi que la disputa sobre el origen de la Igle-
sia haya girado en torno a esta alternativa: ;comienza la Iglesia
con la predicacién del Jests histérico o hay que colocar este ini-
cio en los acontecimientos post-pascuales? Este dilema tiene mis
relevancia apologética que significado teolégico. Colocar el naci-
miento de la Iglesia después de la Pascua, no significa afirmar
que Jesis no ha querido la Iglesia y que ésta haya nacido por
razones puramente contingentes. Hoy en dia, mds alla de la polé-
mica apologética suscitada en torno al modernismo, nuestro pro-
blema queda plasmado en afirmaciones de este tipo: “La funda-
cién de la Iglesia no es la obra del Jesus terreno, sino del Resu-
citado” (G. Bornkamm)'5. Dicho de otra manera: la primera cues-
tién “fundamental” radica en la manera de establecer la relacion
“fundante” entre Jests de Nazaret y la Iglesia que nacié de los
acontecimientos de Pascua y de Pentecostés.

En términos descarnadamente histéricos J. D. Crossan coloca
en el prélogo de su obra El nacimiento del cristianismo esta
hipétesis de trabajo: “el nacimiento del cristianismo es la interac-

15. J. ROLOFF, Die Kirche im Neuen Testament (Gottingen 1993), pp. 58-85.
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cién entre el Jesus histérico y sus primeros compaiieros y la con-
tinuacién de esta relacién a pesar de su ejecucién” (p. XXVID).
Mutatis mutandis, el problema del surgimiento de la Iglesia exi-
ge un andlisis riguroso de la continuidad que se pueda estable-
cer entre las palabras y los hechos del Jests histérico y la confi-
guracién de la comunidad post-pascual que a El se reclama. Exis-
te hoy un amplio consenso en torno a la llamada “eclesiologia
implicita”, es decir, acerca de la correlaciéon que cabe establecer
entre la predicacién de Jesus sobre el reino y los signos comuni-
tarios del reino, asi como su intencién de reunir al pueblo de Isra-
el de cara al tiempo escatolégico (circulo de los Doce, comuni-
dad de discipulos, Cena)!. El problema de la fundacién de la
Iglesia es el problema del mesianismo de Jests. Sin cristologia no
hay eclesiologia. Hay que buscar las huellas pre-pascuales de {a
Iglesia de Pentecostés, porque la experiencia pascual servird,
como en la cristologia, para tomar conciencia de la nueva reali-
dad de pueblo de Dios en el tiempo escatolégico, bajo la nueva

. alianza en Cristo. Los primeros pasos de la Iglesia, narrados en el

libro de los Hechos, dan cuenta de la vida de la proto-comuni-
dad de Jerusalén, del nacimiento de nuevas comunidades como
la de Antioquia y de la expansién misionera bajo la guia del Espi-
ritu. La dimensién cristolégica v la dimensién pneumatolégica
imprimen su sello especifico a la Iglesia de todos los tiempos.
Una presentacion del tema del origen y surgimiento de. la
Iglesia no estaria completa si no dejara traslucir esta conviccié_n
expresada en la constitucién conciliar: “El misterio de la Iglesia
se manifiesta ya en su fundacién” (LG I, 5). Jesucristo es el “si”
de las promesas de Dios (2 Cor 1, 19). Durante su vida terrena,
revelé al Padre, dio a conocer la buena noticia del Reino, llamé
e instituyé a Doce, sefialando de modo especial a Pedro, reali-
26 gestos (como su propio bautismo en el Jordin y la cena con
los discipulos) en los que la Iglesia encontrari el origen de sus
sacramentos. Por todo ello es el fundador de la comunidad

16. COMISION TEOLOGICA INTERNACIONAL, Documentos 1969-1996 (Madrid
1998): {La Conciencia que Jesis tenia de si mismo y de su misién-, p. 387.
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mesidnica de la nueva alianza. La alusién a la primera alianza
nos permite seguir ahondando en el misterio. Es importante caer
en la cuenta de este otro aspecto: el cristianismo existe en cier-
to sentido antes que Cristo; de hecho, la predicacién de Jests
sobre el reino y reinado de Dios seria incomprensible sin el tras-
fondo de la religién judia. Con buen criterio la Comision Teol6-
gica Internacional ha presentado la fundacién de la Iglesia en
una clave procesual: las promesas del AT que conciernen al
pueblo de Dios; el llamamiento de Jests a creer en él; la insti-
tucién de los Doce como signo del restablecimiento de Israel; el
puesto privilegiado de Pedro en el circulo de los Doce; el recha-
zo de Jesus por parte de Israel; la institucién de la Cena ante la
muerte inminente sin menoscabo del anuncio del sefiorio uni-
versal de Dios; la reedificacién de comunidad merced a la expe-
riencia de la resurreccion; el envio del Espiritu Santo; la misién
a los paganos y la constitucién de la Iglesia de judios y gentiles;
la ruptura definitiva entre el “verdadero Israel” y el judaismo??.
Desde aqui podemos asomarnos a las verdaderas dimensiones
del misterio de la Iglesia inscrito en su fundacién.

Antes de que el Verbo de Dios se hiciera palabra humana, la
voluntad de Dios de convocar y congregar a su pueblo se hace
historia en la ofrenda de Abel, con anterioridad a la fe de Abra-
hén. Situados en el marco de comprensién biblica, hay una expre-
sion acufiada por la reflexion patristica que lleva los comienzos
de la Iglesia a una etapa previa a la historia sellada por la alian-
za, para hacerla coextensiva con el origen mismo de la huma-
nidad: Ecclesia ab Abel. Resulta interesante comprobar su pre-
sencia en los textos del Concilio Vaticano II: el motivo de la Igle-
sia desde Abel aflora precisamente en conexién con el origen de
la Iglesia, que sitia en el Dios trino (LG 1, 2-4) y que tiene que
ver con la vida y el ministerio del Jesas histérico (LG I, 5). La afir-
macion de que empezd ya con Abel tiene una funcién decisiva:
sefialar que también para quienes no han oido ni recibido el

17. COMISION TEOLOGICA INTERNACIONAL, 1. c., «Temas selectos de Ecle-
siologia», p. 332-333.
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Evangelio de Jesucristo hay una forma de pertenencia a la Igle-
sia. No se trata del puro universalismo salvifico, sino una posibi-
lidad limite para los que como Abel viven justamente hasta la
entrega de la propia vida. En esta noci6n, tal y como se usa en
LG 2, se percibe una impronta escatolégica: ab iusto Abel usque
ad ultimum electum. Se puede decir que esta categoria sirve de
interseccién entre la voluntad salvifica de Dios y la historia
humana, entre la eternidad y el tiempo, entre la historia y la esca-
tologia. Esta nocion de Ecclesia ab Abel se perfila como el pun-
to de partida absoluto de una “eclesiologia en devenir”.

La Iglesia, que nace de la Pascua, se sitGa entre la primera
venida de Cristo hasta la consumacién escatolégica. Estas consi-
deraciones, que se reclaman a la primera teologia cristiana, nos
permiten situar el problema fundamental de la relacion entre
Jestis de Nazaret y la Iglesia post-pascual en la dindmica proce-
sual de la historia de la salvacién y en un marco teolégico que
desborda las estrecheces de la disputa apologética. Desde este
planteamiento se percibe con mis profundidad el intento diver-
so y variado que registra el NT por pensar la realidad de la comu-
nidad del Mesias, su ser ekklesia tou theou, el pueblo de Dios
reunido y renovado “en Cristo”.

2.2. Eclesiologias neotestamentarias: procesos de institu-
cionalizacion

La primera cristalizacién de una teologia sobre la Iglesia ha de
buscarse en el pensamiento paulino. Las tres imagenes paulinas
de Pueblo de Dios, Cuerpo de Cristo y Templo del Espiritu San-
to coimplican una discusién reciente acerca de cudl es el nom-
bre o la imagen prevalente de Iglesia. Cada uno de estos térmi-
nos encierra una densidad excepcional de sentido, que debe ser
objeto de un estudio exegético acerca de su uso y significado en
los distintos cuerpos literarios del documento biblico. La Iglesia,
que naci6 del costado de Jesucristo, es el Israel de Dios, el pue-
blo de Dios (Rom 9, 25s; 1 Pe 2, 9-10). Esta nocién entrafia una
serie de valores, como son la eleccién por la gracia, la consa-
gracién a Dios, la misién para la alabanza de Dios, la misién del
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testimonio, la precariedad y la debilidad de l1a condicién humana
pecadora. Los miembros del pueblo de Dios viven “en Cristo” la
nueva realidad de su existencia a través de esos dos momentos
privilegiados que les asocian al misterio pascual (muerte, resu-
rreccion, vida para Dios): el bautismo (Rom 6, 3-5; Gl 3, 26-28)
y la eucaristia (1 Cor 10, 16-21; 11, 23-29). Algunos textos pauli-
nos, que hablan de la edificacién del cuerpo de Cristo, se apro-
ximan notablemente a la idea de Iglesia como templo del Espi-
ritu Santo. Estas perspectivas biblicas se amplian con la relectura
de estas nociones, en particular la idea de la Iglesia como cuer-
po de Cristo, de la que dan testimonio las cartas a los Colosenses
y a los Efesios. Otros modelos neotestamentarios, como la escue-
la jodnica o la primera carta de Pedro, tienen sus acentos propios
y completan los datos de la revelacién acerca de la Iglesia en su
dimensién local y en su dimensién universal. Esta evolucién
conoce nuevos y mas tardios desarrollos en las cartas pastorales
que reflejan un proceso creciente de institucionalizacién.

Si en un segundo momento de este despliegue diacrénico nos
preguntamos acerca: de cémo surgié la Iglesia, queriendo -reca-
bar informacién acerca de las primeras formas institucionales,
surge casi espontineamente a la vista de la diversidad, compleji-
dad y universalidad del cristianismo actual el siguiente interro-
gante: ;qué tienen que ver las comunidades neotestamentarias
con las Iglesias actuales? Pronto las preguntas se dirigen a aspec-
tos concretos de la Iglesia: scuil es la razén de la existencia de
un ministerio ordenado en la Iglesia? Por qué existen sacerdotes
si el NT reserva este titulo a Cristo o a la totalidad de los cre-
yentes? (Como se genera la distincién entre obispos y presbite-
ros? ;C6mo se ha gestado el modelo del “episcopado monirqui-
co™ ¢Qué sentido tiene la perpetuacién de un ministerio petrino?
¢éQue papel ha jugado el laicado en los primeros siglos del cris-
tianismo? Todas estas cuestiones son de rabiosa actualidad ecu-
meénica. Desde el punto de vista de la historia de la teologia,
muchas de ellas se cobijan bajo la compleja cuestién del “proto-
catolicismo”. Parece oportuno echar mano en este momento de
la sociologia del cristianismo primitivo. La lectura en clave socio-
l6gica del Nuevo Testamento permite buscar salida al problema
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teolégico de la transformacién de un grupo carismitico, de fuer-
te impronta apocaliptica, en una institucién que se expand'e aun
ritmo vertiginoso por la cuenca mediterrdnea. Los estudios de
Max Weber sobre la rutinizacién del carisma, la sociologia del
conocimiento v la historia social aportan interesantes reflexiones
que afectan a la institucién Iglesia y a sus realizaciones fun.da-
mentales. Una institucién es una determinada estructura relativa-
mente permanente, anterior a los individuos, de modo que ést'os
encuentran en ella pautas de comportamiento, asi como la asig-
nacién de un rol o papel especifico.

La Iglesia es la institucionalizacion de una comgnidad de fe
que, bajo la guia del Espiritu Santo, profesa la divinidad de Jesu-
cristo-muerto y resucitado. Pentecostés hizo de los ap6stoles los
verdaderos fundadores de la Iglesia, de su creencia y de su orga-
nizacién aun incipiente y elemental; lo cual supone un impor-
tante momento en el proceso de “eclesiogénesis” (L. Boff). No es
posible ignorar que Jesds antes de la Pascua sélo puso ‘kf.s l?ases
de la Iglesia post-pascual. Seria, ademds, una comprensién inge-
nua del ius divinum pensar que la Iglesia ha recibido de Dios una
estructura institucional uniforme de una vez por todas. El testi-
monio del NT habla en contra, pues nos presenta varios modelos
comunitarios en sus distintas ubicaciones geograficas (dmbito
jerosolimitano y drea de la'misién paulina) o cronolégicas (perio-
do apostdlico o periodo post-apostélico): Muchas@e aquellas
estructuras de autoridad y de liderazgo, de técnica misionera y de
anuncio del Evangelio, de solucién de conflictos internos, han
ido emergiendo mediatizadas por la cultura greco-romana y por
la adaptacién a una determinada sociedad. El Esp1f1tu Santo ha
animado precisamente a la Iglesia en su vida hist6rica: nuevas
situaciones y nuevas circunstancias han ido desplegand(_) diver-
sas instituciones encaminadas a garantizar la permanencia en el
seguimiento de la vida y ensefianza de Cristo. Es Fonvemente
indicar, desde esta perspectiva de la sociologia a}pllcada al NT,
aquellos pivotes sobre los que se edifica la Igl§51a como grupo
religioso, reunido en torno a la tarea del anuncio del EYangello,
con la pronta generacién de estructuras de autoridad y liderazgo
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llamadas a regular la fraternidad y las formas especificas de su
vida cultual, sacramental y litargica!s,

Como se dice en Hech 2, 42: “se dedicaban asiduamente a
escuchar la ensefianza de los apéstoles, a compartir la vida, a la
fraccion del pan y a la oracién”. A partir de éste y de otros suma-
rios (4, 32-35; 5, 12-16) quedan enumeradas una serie de fun-
ciones biésicas en la vida de la comunidad primera: la ensefian-
za de los apdstoles guarda relacién con el testimonio y con el
anuncio del Evangelio (martyria); el compartir la vida habla de
la comunién fraterna de origen trascendente (koinoniz) y se
expande en la direccién de un servicio caritativo a los hombres
(diakonia); 1a fraccién del pan y la oracién dicen relacién al cul-
to publico a Dios (leitourgia). Estas son las realizaciones funda-
mentales del ser de la Iglesia y de su estar en el mundo, koino-
nia-martyria-diakonia-leitourgia, fijadas por la Iglesia apostélica
€n sus aspectos sustanciales, pero sujetas a un intenso e incon-
cluso proceso de institucionalizacién?d.

2.3. Esbozo de Eclesiologia bistorica

Una teologia de la Iglesia no puede prescindir de la historia
de la Iglesia, ya que hemos de véroslas con un fenémeno huma-
no y social con un desarrollo y una existencia histéricos. Ello no
supone negar que la existencia de Iglesia se debe a la iniciativa
de Dios en Jesucristo y a la gracia experimentada como don del
Espiritu Santo. Se ha dicho que la mejor eclesiologia seria una
historia de la Iglesia. El caricter hiperbélico de esta aseveracion
puede y debe ser matizado. En las aguas procelosas y ocednicas
de la historia es donde se juega ese otro reto que anida en la fér-
mula “eclesiologia en devenir”: la bisqueda de principios o cri-

18. IIVIY MACDON?LD, Las comunidades paulinas. Estudio socio-histérico de
a institucionalizacion en los escritos paulinos y deute j -
R 2, ¥ ropaulinos (Sala

19. M. KEHL, «Kirche als Institution», en: W. KERN, H. J. POTTMEYER, M.
SECKLER (eds.), Handbuch der Fundamentaltheologie. Ill. Trakiar Ki;cbe
(Freiburg 1986), pp. 176-197.
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terios que den consistencia a las mudables formas aparienciales
de la Iglesia, “extendida por todo el orbe”. Uno de los criterios
que ratifican la autenticidad de una institucién concreta en la
vida de la Iglesia es el de su persistencia, su constancia y su vita-
lidad en su funcién especifica?®. Podriamos enumerar, aunque
s6lo sea a titulo de ejemplo, algunas de ellas que nos sitdan ante
el espinoso problema de la constitucién jerdrquica de la Iglesia,
como son el primado del Obispo de Roma, el episcopado, la ins-
titucién conciliar o los patriarcados. El equilibrio buscado entre
estas fuerzas no siempre ha sido ficil: a veces se ha insistido, a
propésito del papado, en el gobierno monirquico de la Iglesia,
o se ha hablado del sistema parlamentario por relacién a los con-
cilios. Estas analogias sobre la forma del gobierno en la Iglesia
requieren correccién y puntualizacién tanto en la version “conci-
liarista”, de finales de la Edad Media, como en la forma del exce-
so ultramontano del siglo XIX. Para el micleo de la relacién pri-
mado-episcopado resultan decisivos, junto con la afirmacién de
que el cuerpo episcopal “es también sujeto de la potestad supre-
ma y plena sobre toda la Iglesia junto con su cabeza” (LG 111, 22),
los enunciados contenidos en LG III, 27:

“Los obispos, como vicarios y legados de Cristo, gobiernan las Igle-
sias particulares que se les han confiado. (..) Esta potestad, que
desempefian personalmente en nombre de Cristo, es propia, ordi-
naria e inmediata. Su ejercicio, sin embargo, estd regulado en ulti-
mo término por la suprema autoridad de la Iglesia, que puede
ponerle ciertos limites con vistas al bien comin de la Iglesia o de
los fieles (...). No se les puede considerar simples vicarios del Roma-
no Pontifice, puesto que disponen de una potestad propia (..). Su
potestad, por tanto, no queda suprimida por el poder supremo y
universal, sino, al contrario, afirmada, consolidada y protegida, ya
que el Espiritu Santo conserva indefectiblemente la forma de gobier-
no establecida por Cristo en su Iglesia”.

20. R. HAIGHT, Historical Ecclesiology. An Essay on Method in the Study of the
Church: Science et Esprit XXXIX/1 (1987) 27-46; Historical Ecclesiology.
Axioms flowing from an Historical-Theological Method: Science et Esprit

XXXIX/3 (1987) 345-374; aqui: 353.



156 FUNDAMENTOS DE TEOLOGIA SISTEMATICA

El desarrollo histérico de la Iglesia no puede extenderse aj
estudio detallado de toda la trayectoria histérica de la Iglesia. Se
trata de tomar conciencia de las variaciones histéricas de la ima-
gen de la Iglesia. Resulta muy dificil dar una visién panorimica
de dos mil afios de historia. Cabe proponer -y es la via hacia la
que me inclino- una sintesis que desemboque en las formula-
ciones dogmiiticas del Concilio Vaticano [ (1870) concernientes al
primado de jurisdiccién y de la infalibilidad papales, como lo mas
caracteristico de la eclesiologia catdlico-romana?!. Otra via, inten-
tada por algunos autores, consistiria en registrar la misma evolu-
cién de la nocién de Iglesia. Para ello, puede hacerse —como ya
hizo Congar— un recorrido por uno de los nombres de la Iglesia,
el de ecclesia romana. Sus variaciones a lo largo de la historia de
la Iglesia permiten ciertamente dar cuenta de los momentos este-
lares de la historia de la Iglesia y también de la Eclesiologia: en
la Iglesia antigua, dentro del modelo eclesial de la communio, eri
el juego de relaciones con las otras Iglesias apostélicis o por su
relevancia de cara al establecimiento de la ortodoxia y frente a los
movimientos heréticos divergentes. Otro tanto vale para la Iglesia
medieval, la que nace de la reforma gregoriana, tomando como

punto de partida la escisién con Ia Iglesia de Oriente (1054). El
titulo de romana adquiere un énfasis especial en la nueva situa-
cion de la Iglesia de las confesiones tras Ia Reforma protestante.
En una presentacién de conjunto no pueden faltar tres momen-
tos .especialmente criticos por Ia problemitica que conllevan: el

cisma de Oriente (1054), el cisma de Occidente (1378), la refor-
ma luterana (1517).

El punto de llegada de esta eclesiologia fundamental es 1.G I,
8. Como sefiala A. Grillmeier €n su comentario a Jumen gentium,
este pardgrafo es sumamente importante de cara a declarar el
titulo mismo del capitulo primero de la Constitucién dogmitica
sobre la Iglesia: De Ecclesige mysterio. Ahi cristalizan veinte siglos

21. 5. MADRIGAL, «El servicio de Pedro en el siglo XXI. Formas de €jercicio
del primado de Roma: una prospectiva hacia el futuro desde el pasado de
la historia-, en: J. M. SANCHEZ CARO, B. MENDEZ FERNANDEZ, S. PEREZ
LOPEZ (eds.), Ser cristiano en el siglo XXI. Reflexion sobre el cristianismo
que viene (Salamanca 2001), Pp. 269-323, esp. 280-309.

i 1
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de eclesiologia en perspectiva catc’)lic’o—romana. La apailf)gla de;l 2
encarnacion del Verbo se utiliza aqui en Clav'e ecllesm f)%ciepsm
explicar el misterio tedndrico que es la Igl.esm.l: el Esplm it
ve de la configuracién histérico-social e instituciona dqu o2
Iglesia. Por otro lado, aqui se establece el f?ndamentc; ;e iun.a v
menismo de cufio catdlico con la aﬁrrnaflon de quc;. a gbezilte e
Cristo, la Iglesia que confesamos en el Slrnbolc>~ded ' de, suc esrca o
la Iglesia catdlica-romana, con el importante afiadido a orea de
“los elementos de santificacién y de verdad presen‘([ies e;qdo ouras
Iglesias y comunidades cristianas”. El passzjt:s ha a q.u1rfq lo teno
vada actualidad con ocasién de. 1a Declaracién Dommt? foous ce
la Congregacién para la Doctrina de la Fe. E§, por (1), O'Cz So]’:)re
momento para una reflexion de n‘a.tu.raleza ep1ster.1110 ogxada obre
el objeto teolégico Iglesia, para d1r1g1r una tranqu:ilf a rz;rcémo o
templativa al objeto de estudio, poniendo df/& ma 11es 0 como en
la reflexién eclesiologica es sumamente vilido e -mé  her
menéutico de correlacién, de modo que las cuestlonzes1 c;lcﬂo o
l6gicas del presente eclesial han de tener en _cgc/enta dg o reﬂe'_
OT 16): el dato biblico, el desarrol.lo dfe la trad1c1op Ve« edel e
xién teolégica, el arsenal de la historia, la experlenccxla desaprr ©
sente. Estas pautas seran tenidas en cuenta a la hora de

llar la eclesiologia en perspectiva sistematica.

3. Niicleos organizativos de Eclesiologia sistematica

“En el designio de Dios, la Iglesia existe', no por si rlggsma, 51;(:1
para estar al servicio de la obra c%e’reconcﬂ'laaon de Ci:ssz pro_
alabarlo y glorificarlo. Cuanto masila Iglesia compren . ahIi) >
pia naturaleza, mejor podra cumphr con su vocac1lon. 5 O};_e—
importancia crucial de este estudio sobre la natura ezay ool ):t g
tivo de la Iglesia”?2. Estas palabras.,’ tomadas de 'un reclsz'r:11 fexto
de la Comisién de Fe y Constitucién del Consejo Mundi

2. COMISION DE FE Y CONSTITUCION DEL CONSEJO ECUMENICQ DT;;;.:;Z
2 IGLESIAS, Naturaleza y finalidad de la Iglesia (Una etapa en el cangc()B_sT.
una aﬁr;rzacién comiin):. Didlogo Ecuménico XXXV, n. 112 (2000) ;

aqui: 307
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Iglesias, quieren motivar una reflexién sobre la “naturaleza v fi

lidad de la Iglesia”. Bien pueden servir para incentivar 1;7 bféa-
quesla_l de una serie de principios nucleares de la eclesiologia siz-
tematica. Por mi parte, ya los he dejado indicados al hilo dil ro-
ceso de institucionalizacién de las funciones eclesiales bésii .
leomon}z’a—dialeonz’a—lez’tourgz’a—martyﬂa. Se impone ahora uaS‘
reflexién que justifique su alcance interpretativo, asi como r311‘211

capacidad de cubrir el amplio abani :
co de las cues ;
les del presente. tiones eclesia-

3.1. Presupuestos derivados de la doctrina conciliar

La eclesiologia sistematica intenta estudiar y describir 1a reali
dad actual de la Iglesia, su esencia, sus estructuras, su rnisic’)ri—
Para’ esta tarea tiene carcter normativo la teologia df; la Iglesia :
las lineas fie fuerza subyacentes a los documentos del C%)ncilioy
que han sido enriquecidas por la reflexién teolégica del ma iste’
rio pqst—conciliar. Este esfuerzo de sistematizacién se puede l%eva_
por (i_l}fersos caminos. Ahi estdn las distintas propuestas de zlrtir
culacién de un tratado o manual de eclesiologia. En cual uie-
caso hay que comenzar localizando y determinando los nﬁgle 5
tematicos del proyecto de Iglesia suministrado por el Concil'OS
Podemos t(?mar las lineas esenciales del “pensamiento concili:r)’;
de la constitucién apostélica Sacrae disciplinae leges con la que

Juan Pablo II hizo la presentacién del n .
< uevo Cod
Canénico. El texto dice asi: igo de Derecho

“De entre los elementos que expresan la verdadera Y propia ima-
gen de la Iglesia, hay que mencionar principalmente éstos: la doc-
trina que propone a la Iglesia como el Pueblo de Dios (LG IDyla
autoridad jerirquica como servicio (LG 1ID; ademas la doctrina yue
n_luestra a la Iglesia como comunion Y, por tanto, establece las rgla—
ciones mutuas que deben darse entre la Iglesia particular y la Igle

sia unlYersal y entre la colegialidad y el primado; también la doctri:
na segan lg cual todos los miembros del Pueblo de Dios, a su propio
modo,. participan de la triple funcicn de Cristo, es deci; sacel:dol;al

proje“.tzca Y regia, doctrina a la que hay que anadir tarr;bién la que
considera los deberes y derechos de los Jieles cristianos, y concrgtli

mente de los laicos; finalmente, el empefio que la Iglesia debe
poner en el ecumenismo”.
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Esos cuatro cuerpos doctrinales y ese compromiso de accion
forman parte sustancial del legado del Concilio Vaticano IL
Habria que afiadir el principio de encarnacion en la historia pro-
puesto al comienzo de la enciclica Dives in misericordia, que
subraya el interés de la Iglesia en conseguir una armonizacion
del teocentrismo y antropocentrismo en el corazén de la historia
humana. Este principio fundamental del magisterio del dltimo
concilio recapitula la orientacién de fondo de la constitucion pas-
toral Gaudium et spes. Desde esta presentacion sintética de la
doctrina conciliar, habria que tener en cuenta el Sinodo de Obis-
pos de 1985, que tuvo precisamente por objeto de reflexién la
recepcion del Vaticano 1I. En su Relacién final los obispos haci-
an esta importante declaracién: “La eclesiologia de comunion €s
una idea central y fundamental en los documentos del Concilio”.
Aquel mismo afio de conmemoracién, la Comisién Teolégica
Internacional preparé un interesante documento titulado “Temas
selectos de Eclesiologia”, que se centraba en los cuatro primeros
capitulos de Lumen gentiumy en algunas cuestiones particulares
que estaban reclamado una clarificacion. Entre ellas se hallan el
significado de la nocién de Pueblo de Dios como sujeto histéri-
co del misterio de la Iglesia y la relacion entre la Iglesia univer-
sal v las Iglesias locales a la luz de la eclesiologia de comunién.
A medio camino entre el Sinodo sobre el Concilio y la celebra-
cién del Afio jubilar, la carta apostélica Tertio millennio adve-
niente (1994) quiso estimular una renovacién de la Iglesia, soli-
citando un examen de conciencia a partir de los contenidos fun-
damentales de las cuatro grandes constituciones:

«;En qué medida la Palabra de Dios ha llegado a ser plenamente €l
alma de la teologia v la inspiradora de toda la existencia cristiana,
como pedia la Dei Verbum? ;Se vive la liturgia como fuente y cul-
men- de la vida eclesial, segiin las ensefianzas de la Sacrosancium
Congcilium? (Se consolida, en la Iglesia universal y en las Iglesias
particulares, la eclesiologia de comunién de la Lumen gentium,
dando espacio a los carismas, los ministerios, las varias formas de
participacién del Pueblo de Dios, aunque sin admitir un democra-
tismo y un sociologismo que no reflejan la vision catdlica de la Igle-
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sia y el auténtico espiritu del Vaticano II? Un interrogante funda-
mental debe también plantearse sobre el estilo de las relaciones
entre la Iglesia y el mundo. Las directrices conciliares ~presentes en
la Gaudium et spesy en otros documentos— de un didlogo abierto,
respetuoso y cordial, acompanado sin embargo por un atento dis-
cernimiento y por el valiente testimonio de la verdad, siguen sien-
do vilidas y nos llaman a un compromiso ulterior” (TMA, n. 36).

Finalmente, a la hora de establecer los nicleos organizativos
de una eclesiologfa post-conciliar, nos podemos dejar dictar los
problemas que acarrea la reflexién teoldgica sobre el misterio de
la Tglesia recurriendo a las objeciones presentadas en el arranque
del escrito de la Congregacién para la Doctrina de la Fe Com-
munionis notio (1992): “Algunas visiones eclesioldgicas mani-
fiestan una insuficiente comprension de la Iglesia en cuanto mis-
terio de comunion, especialmente por la falta de una adecuada
integracion del concepto de comunion con el de Pueblo de Dios
y Cuerpo de Cristo, y también por un insuficiente relieve atribui-

do a la relacién entre la Iglesia como comunion y la Iglesia como
sacramento’”.

3.2. Principios de sistematizacion: koinonia, diakonia, lei-
lourgia, martyria

Este es el reto y desafio. Asi las cosas, intento articular una
reflexién sistematica sobre Ja Iglesia que tenga en cuenta estos
presupuestos bisicos y su problemitica interna. Para ello recurro
4 estas cuatro categorias bisicas de koinonia, diakonia, leitour-
&ia, martyria. Cada uno de estos bloques temiticos deberi estar
presidido, como enseguida se dir4, por una de las cuatro gran-
des constituciones conciliares; mds aiin: deber4 destilar de algu-
na manera una lectura esencial de sus contenidos, emulando,
por asi decirlo, la intencién de la Relacién Final del Sinodo de
Obispos de 1985 que, ya en su titulo, acoge intencionalmente sus
temas nucleares: “La Iglesia (Zumen gentium) bajo la Palabra de
Dios (Dei Verbumy) celebra los misterios de Cristo (Sacrosanctum
Concilium) para la salvacién del mundo (Gaudium et spes)”.
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a) El principio de la comunion (koinonia)

En este horizonte la nocién de Ieoz'nor.zz’a’ representa cieITa-
mente, desde el relanzamiento y redescubrimiento de lg ecczil'esl;o-
logia de comunién, una desigualdad frente. a la’secuenc:la. diako-
nia-leitourgia-martyria. La nocién (.16 koinonia (comunion) 1se
ha convertido en la categoria directpz para exponer }a 2r31aturzile-
za y misterio de la Iglesia en este tiempo postconciliar ;‘a a-
mada “eclesiologia de comunién”, considerada como pam zgnim,
estd articulada por estos elementos: su punto de pargda son 1as
afirmaciones que explican la entrafia intima de la I.gl.e’sxa enlac a-
ve de communio a imagen de la Trinidad; esta vision fie Iglesia
encuentra su referente y realizacién basica en la eucaristia; su d;:s—
pliegue como eclesiologia eucan’sti.ca reagrupa de forma cg 2—
rente los conceptos de cuerpo de Cristo, Igle§1a locall, comunidad-
unidad, colegialidad episcopal, ministerio y jerarquia.

La teologfa sistemdtica debe dar rg.zén de los térr.r}inos lc'lue
emplea. Es cierto que nunca el NT utiliza esta expresion .:g)‘l_lca-
da a la Iglesia, pero integra elementos basxcczs que 12051 111t§n
una descripcién sintética compendiada en la férmula: “la Ig ezla
es una comunién”. Su unidad le viene ante to.do del he?c:.hO e
que sus miembros participan de los mismos bienes espirituales
trascendentes. Hay comunién o Ieoi1’¢om’a entre ellgs a Jnll, _3.
7), porque también hay una comunion o participacion en e(lrrcngr
mo Evangelio (Flp 1, 5), en la misma fe (Flm 6), en Crlst?Fl °
1, 9; 10, 16; Flp 3, 10), en el Espiritu Santo (2 Cor 13, 13; 1 pt ,
1). La afirmacién del misterio de la Iglesia desfonda un plantea-
miento eclesiolégico de la societas perfecta maeqz:ahs fuer;e-
mente juridico. Dejamos de hablar de ‘la “natura'Lleza de la {g e
sia para hablar del misterio de la Iglesia, es decir, de una Iglesia
que procede de la Trinidad. Por otro lado, esta categorfa evoca

la eclesiologia de la Iglesia antigua, de fuerte? impronta eucaristi-
ca; de su mano emerge la realidad de la Iglesia local y abre a una

& i ] tiempo posconciliar: pueblo de

23. Véase: «Los nombres de la Iglesia en e : : 4

’ Dios y/o misterio de comuniéns, en: S. MADRIG}'\L: I'fa_tzcm.zo 1 remem

branza y actualizacion (pp. 245-270). J. RIGAL, L ecgles:ologze de commu-
nion. Son évolution bistorique et ses fondements (Paris 1997).
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consideracion de la Iglesia universal como comunién de Iglesias,
que sirve de soporte a la reflexién conciliar sobre la colegialidad
episcopal y pone solidas bases para un planteamiento ecuméni-
co. En suma: esta nocion de koinonia permite nuevas modalida-
des a la hora de repensar la propiedad simbdlica de la “unidad”
que confesamos en el Credo: unidad de las Iglesias particulares
en el seno de la Iglesia universal y la unidad en el plano ecumé-
nico. Desde ahi se tratard de ofrecer la descripcién mids fundan-
te de la Iglesia, nacida de la Trinidad, icono de la Trinidad, en
camino hacia la Trinidad. Se trata de describir la Iglesia en su cali-
dad de misterio de comunion y en su signatura trinitaria como
pueblo de Dios, cuerpo de Cristo y templo del Espiritu4, En otros
términos: desde el arranque trinitario de Lumen gentium res-
pondemos a esta pregunta: ;qué es la Iglesia?

b) El principio de la mision: diakonia de la salvacion y sacra-
mentalidad de la Iglesia

Ahora bien, dificilmente se dard una respuesta adecuada a esta
cuestion si no se plantea inmediatamente esta otra no menos sig-
nificativa: ;qué hace o qué debe hacer la Iglesia?, ;cuil es su papel
en la historia humana? Seguin el plan trazado para el Concilio Vati-
cano II por el cardenal Suenens y sancionado por Juan XXIII, la
consideracién de la Iglesia ad intra y su consideracién ad extra
resultan indisociables. En esta segunda longitud de onda se mue-
ve la constitucion pastoral Gaudium et spes, que nos permite pre-
sentar a la Iglesia en su relacién con el mundo en la clave gené-
rica de la diakonia?s. A. Dulles dedic6é un capitulo a la dimen-
sién o cualidad “servidora” de la Iglesia en su estudio Modelos de

24. N. SILANES, La Jglesia de la Trinidad. La Santisima Trinidad en el Vatica-
no Il. Estudio genético-teoldgico (Salamanca 1981). B. FORTE, La Iglesia de
la Trinidad. Ensayo sobre el misterio de la Iglesia. Comunion y mision
(Salamanca 1996). A. BIRMERLE, La communio ecclésiale. Progrés oecumé-
niques el enyeux métodologiques (Paris 2000).

25. 5. MADRIGAL, Diaconia de la Iglesia y diaconias en la Iglesia. El lugar de
Cdritas en la mision eclesiak Corintios XIII 95 (2000) 115-143. En esta pers-
pectiva, véase: S. SABUGAL, La Chiesa serva di Dio. Per una ecclesiologia
di servizio (Roma 1992); P. FIETTA, Chiesa. Diakonia della salvezza. Line-
amenti di Ecclesiologia (Padova 1993).
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la Iglesia. Alli presentaba estas objeciones: el NT no se plantea el
roblema de cudl ha de ser la tarea de la Iglesia en cuanto ser-
vidora ni habla de que la Iglesia esté llamada a realizar una “dia-
conia” hacia el mundo, de modo que tuviera un mandato de
transformar las realidades y situaciones sociales existentes, como
Ja esclavitud, la guerra o tuviera que dar normas sobre Palestina.
Diakonia es una palabra fundamental del NT para expresar la
idea de servicio, que se aplica al ministerio de la Palabra, de los
sacramentos y de la ayuda material. Diakonia regula la conducta
de los cristianos entre si y designa toda forma de ministerios. Por
ello, concluia el tedlogo norteamericano: “La nocién moderna de
Iglesia servidora parece tener cierta falta de fundamento bfb'hC(?.
Con todo, no esti fuera de lugar hablar de los fundamentos indi-
rectos”26, Una “eclesiologia de servicio” siempre podrd remitirse
al concepto paulino de “kénosis”: Cristo “se vacié de si mismo”,
«tomando forma de siervo” (Flp 2, 6-8); 0, de manera eminente,
a las palabras sobre el servicio que Lucas inserta en medio del
relato de la Ultima cena: “yo estoy en medio de vosotros como
quien sirve” (22, 24). En otro lugar de la Escritura se dice, qug el
Hijo del hombre no ha venido a ser objeto de digkonia, sino
para ejercer la diakonia (Mc 10, 42-45). LG 1, 8 habla de una Igle-
sia servidora y pobre a imagen de su Fundador. En esta clave se
ha movido una teologia previa al Concilio que propugnaba que
la Iglesia debe participar en los problemas seculares de la vida
humana, no intentando dominar, sino ayudando y sirviendo, a Ia
manera de Jests. Esta perspectiva fue cultivada después por la
llamada teologia politica y por la teologia de la liberacion?. La
Relacién final del Sinodo de Obispos de 1985, hablando de la
misién salvifica de la Iglesia, hace esta importante observacion:
“Las falsas e inttiles oposiciones entre la misién espiritual y la
diaconia a favor del mundo deben ser superadas” (n. 31).

26. A. DULLES, Modelos de la Iglesia. Estudio critico de la Iglesia en todos sus
aspectos (Santander 1975), pp. 95-109: “La Iglesia como servidora”; aqui: 106.

27. S. DIANICH, Iglesia extrovertida. Investigacion sobre el cambip _cfe la ecl?-
siologia contempordnea (Salamanca 1991); 1d., Iglesia en mision. Hacia
una eclesiologia dindmica (Salamanca 1988).
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La mision evangelizadora de la Iglesia puede ser descrita en
términos de un servicio al Reino o diaconia de la salvacién, que
se recubre perfectamente con esa férmula en la que convergen
la constitucién dogmidtica y la constitucién pastoral: la Iglesia es
“sacramento universal de salvacién"?. Por eso, me parece perti-
nente hablar de diaconia de la salvacion. Asi lo sugiere este
pasaje de la constitucién pastoral: “La Iglesia, al prestar su ayuda
al mundo y al recibir del mundo multiple ayuda, sélo pretende
una cosa: el advenimiento del Reino de Dios y la salvacién de
toda la humanidad. Todo el bien que el pueblo de Dios puede
dar a la familia humana... deriva del hecho de que la Iglesia es
el sacramento universal de salvacién, que manifiesta y al mismo
tiempo realiza el misterio de amor de Dios al hombre” (GS 45;
cf. LG 48; AG 1). Habria que afiadir una dimensién ulterior 2 esta
relectura de la propiedad de la catolicidad. Hoy somos cada vez
mis conscientes y sensibles a la problemitica de la oferta de sal-
vacion de la que son mediadoras otras religiones. La reflexién
vertida en Redemptoris missio es un buen exponente de la ten-
sién experimentada entre el anuncio misionero de Cristo, a la
manera de la tradicional missio ad gentes, y las demandas del dia-
logo interreligioso. A la hora de plantear el problema de la uni-
versalidad y de la eclesialidad de la salvacién se muestra muy
valida la comprension sacramental de la Iglesia, que la constitu-
ye en “signo e instrumento” de la salvacién que se ofrece en las
otras tradiciones religiosas?.

¢) El fundamento cristologico de la martyria, leitourgia y
diakonia

En el marco de esta breve eclesiologia de misién, podemos
declarar el sentido profundo que anida en la secuencia martyria-
leitourgia-diakonia, que nos sitia ante el concepto mds abar-

28.J. MEYER ZU SCHLOCHTERN, Sakrament Kirche. Wirken Goites im Han-
deln der Menschen (Freiburg 1992).

29. S. MADRIGAL, «Eclesialidad y universalidad de la salvacién a la luz de la
nocién de Ecclesia ab Abeb, en: P. RODRIGUEZ PANIZO-X. QUINZA, Cris-
tignismo y religiones (Bilbao 2002), pp. 271-322.
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cante de “evangelizacion”. En realidad, todas las actividades que
despliega la Iglesia (oracién, celebracién de los sacr'ame_r’1t03,
atencioén a los refugiados, emigrantes, parados, la pred1cac1or'1/p
]a catequesis, atencién sanitaria, obras educativas, la celeb.rac1on
eucaristica, etc.) se reconcentran en torno a estos tres ejes: 1)
anuncio y testimonio; 2) sacramentos, oracién y vida litdrgica en
general; 3) servicio de amor y comunion fraterna. Se trata de tres
realizaciones bidsicas de la tnica misién de la Iglesia servidora
del reino que permiten desgranar la diaconia de la salvacion en
torno a tres categorias neotestamentarias: martyria, leitourgia,
diakonia. La Comisién Teoldgica Internacional lo expresa de for-
ma bella y sintética en su documento sobre “El cristianismo y las

religiones” (1990):

“Ia Iglesia lleva a cabo su misién como sacramento universal de
salvacién en la paptupia, Aevroupyia y Suakovie”. “A través de Ja
paprupie del Evangelio de la redencién universal llevada a cab.o
por Jesucristo, la Iglesia anuncia a todos los hombres el misterio
pascual de salvacién que se les ofrece o del cual ya viven sin saber-
lo”. “En la hevroupyia, la celebracién del misterio pascual, la Iglesia
cumple su misién de servicio sacerdotal en representacién de toda
la humanidad. En un modo que, segin la voluntad de Dios, es efi-
caz para todos los hombres, hace presente la representacion de
Cristo que «se hizo pecado» por nosotros (2 Cor 5, 21) y en nues-
tro lugar «colgé del madero» (Gl 3, 13) para librarnos del pecado”.
“Finalmente, en la Suakovia la Iglesia da testimonio de la donacién
amorosa de Dios a los hombres y de la irrupcién del reino de la

justicia, del amor y de la paz™.

El potencial interpretativo de estas tres categorias radica en ’el
hecho de que reflejan los aspectos fundamentales de la mision
de Jesds de Nazaret, cuya obra mesidnica se articula conforme a
estos tres ejes (o triple munus): funcién profética, funcion sacer-
dotal, funcién regia. El Hijo viene al mundo para la salvacion del
mundo. La carta a los Hebreos atribuye a su venida el dicho pro-

30. COMISION TEOLOGICA INTERNACIONAL, 1. c., <El cristianismo y las reli-
giones», p. 586.
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gramitico del salmo 40: “He aqui que vengo —seguin esti escrito
de mi en el rollo del libro— para hacer, oh Dios, tu voluntad”
(Heb 10, 7.

1. Martyria: Jesas es, en primer lugar, el heraldo de la buena
noticia esperada para los tiempos escatolégicos. Recorria las ciu-
dades y aldeas, “predicando y anunciando el Evangelio del Rei-
no de Dios” (Lc 8, 1). El es el Maestro (Mt 26, 18) por antono-
masia, que ensefia con autoridad la voluntad del Padre; es el
“testigo fidedigno y veraz” (Ap 3, 14; 1, 5) que ha venido al mun-
do para “testificar en pro de la verdad” (Jn 18, 37).

2. Leftourgia: la carta a los Hebreos declara, en segundo lugar,
que los cristianos tenemos un “sumo sacerdote”, “probado er;
todo”, igual en todo a nosotros, menos en el pecado (4, 15), que
en la obediencia de sus padecimientos “se convirtié en autc’)r de
la salvacién eterna” (5, 9). Jesus “obtuvo un ministerio littrgico
tanto mas diferente” ya que es el mediador de una “nueva alian-
za” (8, 6). A esta nueva liturgia corresponde una forma especial
de oracién dirigida confiadamente a su Padre que es nuestro
Padre (Mt 6, 9-13; Lc 11, 2-4). La entrega a la voluntad de Dios
sin condiciones quiere manifestar el amor de Dios y quedé plas-
mado en toda una serie de acciones y de signos (purificacién del
templo, comidas con pecadores, constitucién del grupo de los
Doce, curaciones, expulsion de demonios) que alcanzan su
momento cumbre en la dltima Cena.

3. Diakonia 'y agape: En tercer lugar, esa comida pascual
—preludio de la futura eucaristia de la Iglesia— compendia en los
signos del pan y del vino el sentido de la vida y de la muerte de
Jests. En las palabras sobre el pan (este es mi cuerpo entregado
por vosotros) y sobre el vino (esta es la nueva alianza en mi san-
gre) no dejan de resonar aquellas palabras que compendian la
vida de Jests y explicitan el sentido de su muerte como servicio
al reino de Dios: “Yo estoy en medio de vosotros como quien sir-
ve” (Lc 22, 27), pues “el Hijo del hombre no vino a ser servido
sino a servir y dar su vida en rescate por muchos” (Mc 10, 45)?
Esta diaconia queda modulada por el Gnico y gran manda;nien-
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to que asocia indisolublemente el amor a Dios y el amor al pr6-
jimo (Mc 12, 28-34). Juan ha renovado este mandamierito en una
direccién bien precisa: “que os améis mutuamente, como yo 08
he amado” (Jn 13, 34; cf. 11, 5; 13, 1); Jesus ha amado “como el
Padre le amé” (Jn 15, 9). Nadie tiene mas amor que el que da la
vida por sus amigos. Por ello, quien guarda los mandamientos y,
en especial, este mandamiento nuevo es amado por Dios y per-
manece en su amor. El distintivo de los discipulos es el amor (Jn
13, 35); el agape se configura como diaconia, y la caridad se rea-
liza en el servicio.

Estos son aspectos fundamentales de la historia y de la misién
de Jests de Nazaret. Por €50, €508 rasgos son igualmente consti-
tutivos de la comunidad cristiana de todos los tiempos. La radical
diaconia de la salvacién o servicio del Reino se diversifica en estas
tres diaconias matrices que articulan la misién integral de una
Iglesia que es “sacramento universal de salvacién”: servicio de la
Palabra, servicio del culto divino, servicio del amor caritativo.

d) Pueblo de Dios y participacion en la funcion profética,
sacerdotal y regia

El valor interpretativo de estas tres categorias se percibe des-
de otro 4ngulo, al hilo de las indicaciones hechas en el docu-
mento ecuménico titulado “El ministerio espiritual en la Iglesia”
(1981): “Martyria leitourgia y diakonia (testimonio, culto y ser-
vicio a los demis hombres) son tareas que competen a la totali-
dad del pueblo de Dios. Todo cristiano tiene su propio carisma
tanto para servir a Dios y al mundo como para la edificacion del
{inico cuerpo de Cristo (Rom 12, 4-8; 1 Cor 12, 4-31)"3!. Me pare-
ce que de este modo queda integrada la nocion basica de pue-
blo de Dios, como sujeto histérico y eclesial del anuncio evan-
gelizador, de la celebracion litlirgica, de la transformacién de la
realidad humana. Esta es, por otro lado, la intencién basica del
capitulo II de Lumen gentium que habla del “pueblo mesianico”
en razén de su participacién en el triple ministerio de Cristo: en

31. A. GONZALEZ MONTES, Enchiridion oecumenicum, 1, p. 364.
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virtud del sacerdocio comiin de los creyentes, el pueblo de Dios
“ofrece sacrificios espirituales” (1 Pe 2, 9), participando asi del
sacerdocio existencial de Cristo con la ofrenda de la propia vida
(Rom 12, 1); “anuncia las grandezas de Dios” (1 Pe 2, 5), partici-
pa asi del tnico profetismo de Cristo (cf. LG 12); y actia en la
renovacion de las estructuras de este mundo a la manera de Cris-
to, cuyo reinado se verifica en la forma del servicio (LG IV, 36).

Una consideracién ulterior avala la utilizacién de estos nicle-
os de sistematizacién. En los textos del Vaticano II los tres ejes
cristologicos (Profeta, Sacerdote, Rey), que subyacen a la secuen-
cia martyria-leitourgia-diakonia, han sido reconvertidos en una
trilogia eclesiolégica que sirve de estructura organizativa para
hablar —como acabamos de indicar— del pueblo de Dios en su
totalidad (LG 11, 10-11-12), para explicar el ministerio del episco-
pado (LG 1II, 25-26-27), es decir, en su triple funcién de ensefiar-
santificar-regir. Y este mismo principio explicativo se aplica, en su
tanto, al presbiterado (PO 4-5-6). Esta misma estructura légica, es
decir, la afirmacién de su participacién en la funcién profética,
sacerdotal y regia de Cristo (LG IV, 34-35-36), preside la reflexién
sobre el laicado. Asi lo ejemplifica un conocido pasaje del decre-
to sobre la actividad pastoral del laicado: “Hay en la Iglesia plu-
ralidad de ministerios, pero unidad de misién. A los Apéstoles y
a sus sucesores les confirié Cristo el encargo de ensefiar, de san-
tificar y de regir en su nombre propio y autoridad. Los seglares,
por su parte, participan del ministerio sacerdotal, profético y
regio de Cristo, cumplen en la Iglesia y en el mundo la parte que
les atafie en la misi6én del pueblo de Dios” (AA 2).

Recapitulemos brevemente los resultados alcanzados y saque-
mos algunas conclusiones. Los tres ejes cristolégicos (profetismo,
sacerdocio, sefiorio) constituyen una importantisima clave inter-
pretativa de los textos del Concilio a la hora de situar tanto a los
pastores como a los laicos en el corazén de la Iglesia y en la
misién de la Iglesia. Entiendo que este punto teolégico de inter-
seccion constituye el mejor impulso para hacer “eclesiologia”, es
decir, “teologia de la Iglesia”, y desfondar desde dentro el caric-
ter jerarcolégico que ha aprisionado durante varios siglos a esta
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disciplina. Volviendo a las palabras de Juan Pablo II con l‘f‘f‘ que
abrfamos esta seccién: es importante subrayar la participacion de
todo el pueblo de Dios en el triple munus de Cristo profeta,
sacerdote, rey, suo peculiari modo, para descubrir la entrafia de
la Iglesia como pueblo de Dios y que, en consecuencia, }a auto-
ridad jerdrquica es un servicio a la comunion. La teologia de la
comunidad (LG I precede a la teologia del ministerio (LG IID.
Magzlster‘ium—mim'sten’um-regz'men son, sin duda, funciones co'ns—
titutivas de la Iglesia, pero hay que pensar un “ministerio eclesial”
que no es anterior ni exterior a la realidad de la ekklesia, sino que
se sitia en la urdimbre del cuerpo de Cristo, en ese entramado
de carismas y ministerios suscitados por el Espiritu del Resucita-
do. Estas reflexiones sefialan con toda nitidez uno de los temas
mis debatidos de la eclesiologia: el ministerio jerarquico de la
Iglesia. Es un tema que aflora, y asi lo vamos a indicar fina}men-
te, tanto en el espejo de la vida litdrgica como en el ambito del
anuncio y testimonio. En el caso de la leitourgia adopta la forma
de la relacién reciproca entre el sacerdocio comiin o bautismal y
el sacerdocio ministerial o jerarquico (LG II, 10). En el caso de la
martyriala tension se expresa en el binomio sensus fidei fidelium
y magisterio auténtico (LG II, 12; III, 25).

e) El principio comunidad-ministerios en el espejo de la
leitourgia y de la martryria

Como punto de partida podemos asumir los resultados san-
cionados por el Documento de Lima (1982) cuando afirma: “El
Nuevo Testamento no describe un modelo tnico de ministerio
que pudiera servir de proyecto original 0 norma constante para
todos los futuros ministerios en la Iglesia. Lo que aparece en el
Nuevo Testamento mds bien es una variedad de formas que se
daban en diferentes lugares y tiempos. Conforme el Espiritu San-
to fue dirigiendo la vida, culto y misién de la Iglesia, ciertos ele-
mentos de esta primitiva variedad adquirieron mayor desarrollo y
fijacién, dando lugar a modelos mas universales de ministerios..A
lo largo de los siglos IT 'y III se estableci6 el triple modelo de obis-
po, presbitero y didcono como ministerios ordenados en toda la



170 FUNDAMENTOS DE TEOLOGIA SISTEMATICA

Iglesia” (n. 19)32. A partir del reconocimiento de los cambios sufri-
dos por esta tripleta ministerial a lo largo de la historia, el Docu-
mento hace la siguiente propuesta ecuménica y de futuro: “Aun-
que no hay un modelo tinico en el Nuevo Testamento, aunque
el Espiritu ha conducido a la Iglesia muchas veces a una adapta-
cién de sus ministros a las necesidades concretas, y aunque han
sido bendecidas otras formas del ministerio ordenado con los
dones del Espiritu Santo; sin embargo, el triple ministerio de obis-
po, presbitero y didcono puede servir hoy como expresién de la
unidad que buscamos, e incluso como un medio para conseguir-
la. Hay que decir que, histéricamente, el triple ministerio llegé a
ser el modelo aceptado generalmente en la Iglesia en los prime-
ros siglos y que ain permanece hoy en muchas Iglesias. Para
cumplir su misién y servicio, las Iglesias necesitan gente que, de
diferentes formas, expresen y lleven a cabo las tareas del minis-

terio ordenado en los aspectos y funciones del didcono, presbi-
tero y obispo” (n. 22).

Bajo los auspicios del espiritu de la liturgia podemos presen-
tar algunas cuestiones implicadas en lo que antes denominaba-
mos servicio al culto y servicio a la palabra33. En el fondo late el
interés por describir teolégicamente la condicién propia del suje-
to €clesial. En la carta a los Hebreos aparecen hermanadas las
dimensiones de la comunién, de la diaconia y de la liturgia:
“Ofrezcamos, pues, continuamente a Dios a través de él un sacri-
ficio de alabanza, es decir, el fruto de unos labios que aclaman
su nombre. Y de la beneficencia y de compartir los bienes no os
olvidéis, pues Dios se agrada en semejantes sacrificios” (Heb 13,
15). ¢Cudl es la naturaleza profunda del culto cristiano? A partir
de algunos textos del NT que aluden a la toma de postura de
Jesis de Nazaret frente al templo, la primera reflexién cristiana
pudo llegar a la conviccién de la necesaria destruccién teolégica
del templo, de manera que son los brazos extendidos en la cruz
los que trazan los limites universales del templo del resucitado.

32. Cf. A, GONZALEZ MONTES (ed.), Enchiridion oecumenicum, I, pp. 912-930.
33. ]. RATZINGER, Fl espiritu de la Liturgia. Una introduccién (Madrid 2001).
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La liturgia cristiana adquiere dimensiones césm.ifas. gHay“otro
espacio sagrado fuera del amor al préjimo? También ]g/sus, para
santificar al pueblo mediante su propia sangre padecié fgera de
]a puerta de la ciudad”, dice la carta a los Hebreos y nos insta en
esta direccién: “salgamos hacia €l fuera del campamento, cargan-
do con su oprobio” (Heb 13, 14). ;Hay otra sacralidad que la del
seguimiento de Cristo en la vida cotidiana? Estas preguntas nos
sitdan ante una dimension del culto cristiano importante, pero no
es la tnica. Es la dimension del “una vez para siempre”, que intro-
duce la dimensién escatolégica del “ya, pero todavi'a no”. la
Jerusalén celeste atin no ha llegado; entretanto, la Iglesia lleva en
las instituciones que pertenecen a este tiempo la imagen de este
mundo que pasa (LG VII; 48).

El templo cristiano, que no prolonga la sinagoga judia, sino 'la
basilica, como lugar de encuentro de la asamblea, de la ecclesia,
tendra dos lugares fundamentales: el lugar del Evangellio. y .la
citedra del obispo y el altar, a menudo, erigido en el cristianis-
mo primitivo sobre la tumba de un mértir, expresion palpable a
través del tiempo del tnico sacrificio de Cristo. Palabra y sacra-
mento son los dos elementos constitutivos primarios de la Igle-
sia, no derivados. La palabra se convierte en kerygma y el sim-
bolo en signo sacramental de la gracia de Dios. En tornp ala
sede del Evangelio y en torno al altar se congrega la ec'clesm, que
se construye de piedras vivas: “vosotros sois raza eleglda, sacet-
docio regio, nacién santa, pueblo para ser patrimonio de, Dios,
con el fin de que anunciéis las grandezas del que os llarno’fie la
oscuridad a su luz admirable quienes en otro tiempo no €rais un
pueblo pero ahora sois pueblo de Dios” (1 Pe 2, 9-10).

Este culto abierto al mundo, de dimensién c6smica y cotidia-
na (cf. Rom 12, 1), v circunscrito empero al lugar sacro de la reu-
nién de la asamblea nos plantea la cuestién del sacerdocio espe-
cifico de un pueblo todo él sacerdotal. La categoria de pgeblo de
Dios, antepuesta a la constitucién jerdrquica de la Igle§1a, pone
las bases para la consideracién de la unicidad orgén'lca entre
comunidad y ministro. El texto conciliar sitda asi en primer pla-
no los elementos sacramentales, proféticos y misticos de la vida
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cristiana, que son primarios, esenciales Yy comunes a todos. Son
las afirmaciones sobre el sacerdocio comiin de los creyentes. Nin-
guna diferencia posterior podri anular la fundamental fraternidad
cristiana, que nace de la idéntica vocacién, del idéntico Espiritu,
de los mismos sacramentos, de la misma ltlamada a la santidad.
De ahi derivan importantes consecuencias para una teologia del
laicado¥. 1a Constitucion sobre la liturgia (SC), que fue aproba-
da antes que LG, presenta a la comunidad cristiana como el suje-
to de la vida litiirgica de la Iglesia, tratando de poner en marcha
una actuosa participatio en los misterios que se celebran. -

La liturgia ilumina algunos elementos sustanciales que nos
ayudan a identificar qué es la Iglesia, como nuevo pueblo de
Dios en la nueva alianza, como cuerpo de Cristo, como templo
y edificacién del Espiritu Santo. En el seno de la relacién reci-
proca entre sacerdocio comiin, bautismal o existencial y el sacer-
docio ministerial o jerarquico, la pregunta decisiva serd: ;qué cla-
se de sacerdocio es el sacerdocio cristiano, esto es, el ministerio
sacerdotal de un pueblo sacerdotal? Hay que desvelarlo a la luz
del dato revelado y de la vida litirgica, en particular de la cele-
bracién eucaristica (cf. LG II, 10). A. Vanhoye nos ha ofrecido,
desde su lectura de la carta a los Hebreos un importante apoyo
explicativo: el NT testimonia una distincién entre dos aspectos
del sacerdocio de Cristo: el aspecto de ofrenda existencial y el
aspecto de la mediacién. Si la primera dimensién se prolonga en
el sacerdocio comiin de todos los bautizados; el aspecto de la
mediacién que, en sentido estricto, sélo esti presente en Cristo,
es transferido en algunos textos a los ministros de la Iglesia, que
actan en representacién del inico Mediador. De ahi surgira una
comprension sacerdotal del ministerio, en el sentido preciso de
servir a la nica mediacién de Cristo3. Por aqui se ha de buscar
asimismo una fundamentacién sacramental de la razén funcional
del ministerio, en su doble calidad de representatio Christi-repre-

34. Véase: Jalones para una teologfa del laicados, en: S. MaDRIGAL, Vaticano I
remembranza y actualizacion, pp. 298-322.

35. 5. MADRIGAL, «Los ministerios de la Iglesia hoy», en: AA.VV, Reios de la
Iglesia ante el nuevo milenio (Madrid 2001), pp. 137-173; esp. pp. 150-162.
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sentatio Ecclesiae, en nombre de Cristo y en nombre de la Ig‘16-
sia. El ministerio ordenado es reflejo sacramental del </iqble prin-
cipio constitutivo de la Iglesia, de su dimensién cristologma (auc-
toritas) y de su dimensién pneumatoldgica (communio). DF la
articulacién entre comunidad y ministerios, entre cristologla v
pneumatologfa, depende asimismo un adecuado planteamiento
de la apostolicidad de la Iglesia confesada en el Simbolo.

Sobre los presupuestos indicados hagamos, en paralelo, unas
consideraciones finales sobre la dimension de la martyria, esto
es, del anuncio y del testimonio del Evangelio. La cuestién de
fondo, desde la constitucién Dei Verbum del Concilio Vaticano II,
es la permanente actualizacion de la revelacion. Paniend(? .d’el
texto ya citado (1 Pe 2, 4-9), hay que notar que la Cf)ndlc10n
sacerdotal del pueblo de Dios incluye la funcién profética, pues
entre los “sacrificios espirituales” se halla “el anuncio de las gran-
dezas del que os llamé de la oscuridad a su luz admirable” (v.
9). En otras palabras: el encargo de anunciar el Evangelio forma
parte del servicio sacerdotal de toda la Iglesia (1 Pe 3, 15). El tex-
to de LG 1I, 12 acoge esta temitica al afirmar la doctrina del ser-
sus fidet/sensus fidelium “bajo la guia del magisterio”. La totali-
dad de los fieles no puede errar en su creer; esta promesa de la
indefectibilidad, que reposa sobre el sentido sobrenatural .de la
fe (sensus fide) del pueblo de Dios, abarca desde los obispos
hasta el dltimo de los fieles laicos. En otras palabras: que los cre-
yentes en la Iglesia, laicos, presbiteros y obispos, estan en b}is-
queda comun de la verdad, que estin en ese mismo camino
cuando pretenden anunciar y vivir el Evangelio (cf. LG IV, 35).

En ello se juega una visién de Iglesia que bien se puede poner
en relacién con el ignaciano “sentir en la Iglesia”. En su estudio
titulado Falsas y verdaderas reformas en la Iglesia, €l dominico Y
Congar reparaba en la famosa formulacién sentire cum ecclesia:
“Esta férmula, un poco vaga, tiene siempre un gran poder de
atraccién; se presiente que encierra algo profundo” (p. 199).
Rechaza que de ahi se derive una obediencia sin relieve, porque
“no se reduce a una pura obediencia a las determinaciones de la
autoridad, porque el mismo nombre de Iglesia no designa jerar-
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quia sola, aislada del cuerpo de los fieles”. El verdadero sentire
cum ecclesia reposa sobre la conviccién de que “es toda la Igle-
sia la que vive de la verdad y en la verdad; en condiciones, por
lo demis, que respetan integralmente las prerrogativas de la
jerarquia”. Pero S. Ignacio —recalcaba Congar— “no escribié se-
tire cum ecclesia, 1o cual orientaria las mentes hacia el confor-
mismo con una regla por completo exterior, sino sentire vere in
ecclesia militante, lo que restituye al miembro de la Iglesia su
parte de vida en el cuerpo” (p. 200)3.

En esta visién de Iglesia hay que repensar en su radicalidad el
significado eclesiolégico del sensus fidei fidelium y sacar las con-
secuencias relativas a la corresponsabilidad y participacién de
todos los bautizados en la vida y mision de la Iglesia, tal y como
se pone de relieve en el funcionamiento de las estructuras sino-
dales de la Iglesia¥’. Ese sensus fidei puede ser descrito “como
una capacidad activa para el discernimiento espiritual, una intui-
cién que se ha formado mediante el culto y la vida en comunién
(...) Por el sensus fidelium el cuerpo entero contribuye con, reci-
be de y atesora, el ministerio de aquellos que dentro de la comu-
nidad ejercen la episkopé, velando por la memoria viva de la Igle-
sia”®. Efectivamente, como también senala LG II, 12— el sensus
Jidei/sensus fidelium se halla bajo la guia del magisterio. Ello no
excluye, sino que presupone —conforme a la obrita del Cardenal
Newman-, la consulta a los fieles en materia doctrinal. La relacién
entre la infalibilidad en el creer y la infalibilidad en el ensefiar
(cf. LG III, 25) estd contemplada en la misma definicién de la
infalibilidad dada por el Concilio Vaticano I. Otros problemas
que se plantean en esta aproximacién sumaria a la dimensién de
la martyria de la Iglesia son la relacién -a veces, tensa— entre

36. S. MADRIGAL, Estudios de eclesiologia ignaciana (Madrid-Bilbao 2002),
pp- 13-16. Y. CONGAR, Falsas y verdaderas reformas en la Iglesia (Madrid
1953).

37. Véase: «Plddayer por una Iglesia sinodal: corresponsabilidad, autoridad,
participacion-, en: S. MADRIGAL, Vaticano II: remembranza y actualiza-
cion, pp. 323-337.

38. ARCIC 1L, El don de la autoridad (La autoridad en la Iglesia, II): Diilogo
Ecuménico XXXIV, n. 108 (1999), pp. 67-102; aqui: n. 29.
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Teologia y Magisterio y la problemitica de l.a .“'recepcién”, que
guard§ una estrecha relacién con la “indefectibilidad” de la Igle-
sia, una propiedad que la tradicién teologica ha interpretado en
la clave del atributo simbdlico de la santidad.

4. Conclusion: el Concilio Vaticano II, como instrumento de
recepcion

La eclesiologia sistemitica, que de estos presupuestos se d'eis-
prende, debera tratar sucesivamente del misterio de comunion
(koinonia) y de la Iglesia como sacramento universal de salva-
cién (diakonia@). De esta manera puede dar razén de lg natura-
leza y de la misién de Iglesia, al socaire de Lumen gentiumy de
Gaudium et spes. E] caracter sacerdotal del ministerio eclesial en
un pueblo sacerdotal es el tema de fondo del ntcleo que, pues-
to bajo el lema de leitourgia, asume las lineas de fondo de la
constitucién Sacrosanctum Concilium para analizar, desde el
corazén de la celebracién litdrgica, la relacién entre sacerdocio
comun de los fieles y sacerdocio ministerial o jerdrquico. Desde
los ministerios y carismas del pueblo de Dios sacerdotal que, en
orden a la construccién del cuerpo de Cristo, ha recibido la
uncién del Santo para “anunciar las grandezas del que nos llamé
de Ia oscuridad a su luz admirable” (martyria), hay que tratar del
sujeto eclesial que, en la unidad orginica entre la comunidad-
ministerio, actualiza con su fe y su testimonio personal _el mensa-
je permanente de la Revelacién acaecida en Cristo (Dei Verbum,).

Al final de este recorrido por la teologia de la Iglesia, que
quiere edificarse sobre el principio y fundamento de la doctrina
del Concilio Vaticano 11, adquiere relieve propio la categoria de
recepcion, a la que ya hace algunos afios Congar habia conferi-
do el rango de “realidad eclesiolégica”, puesto que es la ley pro-
funda que esti a la base de todos los procesos eclesiales. Se hg
llegado en consecuencia a definir la Iglesia como una “comuni-
dad de recepcién”’. Un concilio abre siempre un proceso de
recepcién. Los concilios, desde muy pronto en la I}istorla de_la
Iglesia, han sido actos privilegiados y una expresion excepcio-
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nalmente autorizada de la vida de la Iglesia. Traducen la ley pro-
funda de esta vida que es, como hemos dicho, comunién y una-
nimidad. Por eso, los concilios se han reunido cuando la con-
ciencia de la Iglesia estd profundamente turbada, en particular
por la herejias, o cuando una gran determinacién que afecta a
toda la Iglesia debe ser tratada de manera undnime. De ahi la his-
toricidad de los concilios, es decir, que las condiciones concretas
en las que han sido realizados han podido variar y lo han hecho
a los largo de la historia. Su ley no es la de la mayoria, sino la
de la unanimidad, pues se trata de reconocer la tradicién o sen-
tir de la Iglesia.

Serd, pues, importante finalmente —desde nuestra perspectiva
inicial de una eclesiologia en devenir- sefalar aquellos aspectos
en los que el Vaticano II ha hecho de caja de resonancia de la
tradicién, es decir, ha operado como 6érgano de recepcién, y
aquellos aspectos innovadores con los que ha dejado abiertas
una serie de lineas llamadas a renovar la estructura y la con-
ciencia eclesial y cuya puesta en prictica y aplicacién ya estd en
marcha. Merece la pena recordar, en este sentido, el principio de
la libertad religiosa como un derecho fundado en la dignidad de
la persona (Dignitatis humanae 1-4), que presupone que el acto
de fe es totalmente libre e inmune a toda coaccién, de modo que
no puede reducirse a un mero acto de obediencia. En segundo
lugar hay que mencionar, desde la comprensién sacramental de
la Iglesia, la relectura del axioma tradicional exira ecclesiam
nulla salus (LG 11, 14-16), que contempla la unidad catélica del
pueblo de Dios en un esquema de circulos concéntricos que pre-
vé diversos grados de pertenencia, dentro de la Iglesia catélica
(n. 14), en las otras comunidades o Iglesias cristianas (n. 15), asi
como la ordenacién al pueblo de Dios de los hombres en gene-
ral llamados a la salvacién por la gracia divina, a saber, judios,
musulmanes, y “quienes buscan a Dios con sincero corazén” (n.
16). Finamente, el reconocimiento de los elementos de verdad y
de gracia salvifica presentes en las religiones no cristianas (AG
11; NA 2-3), no valorados suficientemente en el magisterio pon-
tificio anterior. A juicio de J. M. Rovira, el Vaticano II ha iniciado
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una transicién que estd pendiente de desarrollos futuros en estos
temas precisos: el ecumenismo, el didlogo interreligioso, la remo-
delacién del ministerio petrino, 1a articulacién de la colegialidad
y de la sinodalidad en la Iglesia comunién, la Iglesia de los lai-
cos, la opcién preferencial por los pobres. De esta manera, €l
proyecto de Iglesia trazado por el Vaticano II es un proyecto para
el tercer milenio3’.

Un concilio es, por ello, un instrumento excepcional de recep-
cion de la tradicién eclesial, que actda como catalizador de line-
as eclesiolégicas en curso y en devenir. Por eso, a los cuarenta
anos de la inauguracién del Vaticano II, estemos quizds mas
capacitados para entender aquellas palabras premonitorias de
Monsefior Elchinger pronunciadas durante la primera sesion con-
ciliar: “Ayer la Iglesia era considerada sobre todo como institu-
cién; hoy la vemos mucho mis claramente como comunion. Ayer
se veia sobre todo al papa; hoy estamos en presencia del obispo
unido al papa. Ayer se consideraba al obispo solo; hoy a los obis-
pos todos juntos. Ayer se afirmaba el valor de la jerarquia; hoy
descubre el pueblo de Dios. Ayer la teologia ponia en primera
linea lo que separa; hoy lo que une. Ayer la teologia de la Igle-
sia consideraba sobre todo su vida interna; hoy es la Iglesia vuel-
ta hacia el exterior”o.

39. J. M. ROVIRA, Vaticano II: un concilio para el tercer milenio (Madrid 1997),
p. 99. 3 ‘

40. Citado en G. PHILIPS, La Iglesia y su misterio en el Concilio Vaticano IL.
Historia, texto y comentario de la constitucion “Lumen gentium”, I (Barce-

lona 1968), p. 24.






