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1. Salutacions i agraiments

Agraeixo la confianca que els organitzadors m’han fet invitant-me a participar en
aquest VIII¢ Congrés de I'’Associacié Cristianisme en el Segle XXI. Prego per a que el
gue jo us pugui aportar sigui profitds per a tots els presents.

2. Algunes questions introductories

1. Ates que haig de donar una visio evangelica del tema, m’ha semblat necessari fer
un recorregut no sols biblic sind transversal amb aspectes teologics i historics. Un

1 Aquesta ponéncia ha estat pronunciada al VIII® Congrés de I’Associacié Cristianisme en el Segle XX,

celebrat el 16-11-2013 a la Casa d’Espiritualitat Sant Felip Neri (Barcelona).



guiod tant transversal no m’ha resultat facil i espero que la meva exposicié no
sigui massa caotica.

2. Intentaré parlar des d’una sensibilitat protestant amplia (representativa de tot el
protestantisme, incloent-hi el modn evangelic més conservador), per que
altrament no podria parlar en justicia des del conjunt Protestant.

3. No pretenc defensar la visid protestant del Regne. (De fet, puc entendre algunes
critiques de fons que es fan des del catolicisme.) El que si vull fer és tractar
d’explicar el que penso és el taranna protestant respecte del Regne.

4. Arran d’aix0, haig de dir que m’ha costat moltissim decidir-me per on orientar la
meva presentacid. «Regne, comunitat i fe» no sén conceptes facils de combinar
dins del Protestantisme, per que malgrat el seu grau d’institucionalitzacio, el
Protestantisme és més un ‘moviment’ que una ‘comunitat o institucid’.

3. Una caracteristica fonamental del Protestantisme: entre església i
moviment

Crec que una de les principals divises del Protestantisme defineix molt bé la seva
tensié entre ser església (organitzacid institucionalitzada i vida comunitaria amb
lligams inter-personals) i mantenir-se com a moviment (vinculacid purament
identitaria i lligams en funcié d’objectius concrets). Em refereixo al segiient lema:

Ecclesia reformata, semper reformanda est?.

Aquesta divisa reflecteix molt bé com el Protestantisme ha desenvolupat una
sociologia religiosa de ‘institucionalitat desacralitzada’: és una manera de fer
comunitat i institucid més oberta al pragmatisme (adaptacié als canvis) que a la
rigidesa institucional (institucié sacramentalitzada).

Per a entendre millor la tensié entre església i moviment, cal aclarir que les
reformes ‘intra-protestants’ es produeixen normalment fora de les institucions
eclesials més o menys establertes, fent aixi manifest que la divisa Ecclesia
reformata, semper reformanda est, sovint és més aixd, un lema més que una
realitat, car la veritable renovacio es fa via ‘nova església’. Aixo si, aquesta feblesa
institucional és compensada per la fortalesa teologica:

Ecclesia reformata, semper reformanda est secundum Verbum Dei.

Es a dir, la catedra docent pren molts cops la funcié que té la catedra
pastoral/episcopal, si no a una església particular, si al moviment protestant en
general. Pero la funcié docent, en certa manera, pren un caracter més carismatic
gue oficial: importancia de la predicacid/proclamacio, catequesi, escola dominical,
etc. A més, la teologia és fonamental com a signe d’identitat. Un exemple és una

Aquesta divisa o motto reformat va apareixer en el context de la denominada Segona Reforma
(Nadere Reformatie) d’Holanda (s. XVII). La primera instancia impresa la trobem a Jodocus van
Lodenstein, Beschouwinge van Zion (Contemplacié de Sid), Amsterdam, 1674.



altra divisa: Sola Scriptura. Les interpretacions es multipliguen exponencialment,
pero l'afirmaciéo de la Sola Scriptura i la seva practica serveix de punt d’unio
identitaria.

Respecte del tema del Regne de Déu, crec que la divisa és molt elogiient: la seva
primera part és testimoni clar del caracter domestic (ad intra) del Protestantisme
europeu: la vivéncia de la fe queda relativament reduida a I'ambit eclesial objecte
de la Reforma Permanent, mancant-hi una exigencia missionera (Regne) com a
motor de la seva renovacid. L'església no es defineix per la Missio Dei adrecada
fonamentalment a la creacid sencera. Potser per aix0 era natural que Luter, seguit
molt de prop en aquest tema per Calvi, desenvolupés una Teologia dels dos Regnes
(que no estudiarem aqui) acompanyada d’una Eclesiologia de les Dues Esglésies, la
visible i la invisible (que tampoc no podem tractar aqui). | en bona mesura, aquest
plantejament va deturar per un parell de segles I'empenta missionera, i encara avui
dia les esglésies europees sén incapacos de fer una església supra-nacional.

Per tancar aquesta seccié d’ubicacié sobre el Protestantisme europeu tradicional,
vull proposar la pregunta seglient sobre un text de dos teolegs suissos: éque hi
trobeu a faltar en aquest text?

En els nostres dies, el mén occidental s’ha llengat a una recerca desesperada i
desordenada d’espiritualitat, d’experiéncia ‘d’allo altre’, d’'un coneixement existencial
que el guareixi del seu intel-lectualisme materialista i racionalista. Es aquest un mén en
el qual les férmules magiques de la New Age [...] serveixen de barret de no poques
propostes —de vegades contradictories— de métodes de transformacié de I'ésser huma,
de terapies parameédiques, d’aventures religioses exotiques o impregnades del
paganisme de I'antiga Europa; és un mon que recrimina al cristianisme el seu desfas
amb la realitat o la seva manca d’adaptacio a les necessitats de la civilitzaci6 moderna,
tot acusant-lo de ser ‘culpabilitzant’ i opressiu per imposar I'adhesié a dogmes
inassumibles. Doncs bé, en aquest mdn el refrescant renaixement d’una espiritualitat
protestant [...], seria una benediccié. Aquesta [espiritualitat] ofereix a cadascu la
gloriosa llibertat d’una relacié6 immediata amb el Crist i amb Déu, sustenta I’'encontre
amb el Crist i amb Déu en el fons de I’'anima, [...] reposa en Déu pero viu el dinamisme
de Déu que reenvia al mén per a servir als qui necessiten ajuda, obre un ampli ventall de
meétodes i aproximacions, pero sobre tot ensenya a llegir la Biblia amb ulls diferents,
actualitzant el seu missatge sota la il-luminacié de I'Esperit Sant.3

Efectivament, s’hi troben a faltar I'Església i el Regne. | aix0 em du a una altra
pregunta vital:

épot realment el Protestantisme europeu respondre al repte del mén modern
sense desenvolupar una espiritualitat del Regne? Podria fins i tot concretar més

3 Carl A. Keller-Denis Miiller, La spiritualité protestante. (Entrée libre 41). Cerf-Labor et
Fides : Paris—Ginebra, 1998, pags. 52s.



la pregunta: épot realment el Protestantisme europeu respondre al repte d’una
societat de post-Cristiandat on hi mancaran els tradicionals suports civils?

Crec fermament que la resposta és negativa. | per aixo la meva conviccid personal
és que:

El Protestantisme europeu actual és interpel-lat per la post-Cristiandat a redefinir
la seva naturalesa respecte del Regne de Déu i/o de la Missio Dei, si és que vol no
sols sobreviure a la mort de la Cristiandat, sin6 si vol sobre tot realitzar la seva
vocacio eclesial en una societat de post-Cristiandat (no post-cristiana).

Reprenent la famosa divisa ja esmentada, aquest repte es podria plasmar en la
seglient reformulacié:

Ecclesia reformata, semper reformanda est secundum Regnum Dei.
Més protestant encara seria aquesta versio:

Ecclesia reformata, semper reformanda est secundum Regnum Dei manifestatum
est in Verbo Dei.

Aquesta reformulacid, pero, s’hi troba amb una dificultat important: el
Protestantisme s’asseu sobre la forca de la Teologia de la Creu que Luter va
imprimir a la seva Reforma, duent-lo a un cert arraconament de la Teologia del
Regne. | s’ha de recordar que negligir la Teologia del Regne vol dir negligir la
predicacié del Regne per Jesus segons els Evangelis, afavorint la Teologia de la Creu
paulina.

Podeu imaginar, doncs que en la meva opinid el Protestantisme europeu només
podra redrecar el seu cami dins la post-Cristiandat si aconsegueix integrar aquestes
dues teologies.

. Integrar la Teologia del Regne de Déu i la Teologia de la Creu

4.1. Una reflexio des de la Teologia del Regne de Déu (R.D.)

No és aquest repte facil tenint en compte que el Protestantisme I’ha heretat del
paradigma de Cristiandat dominant durant segles a Europa. Com és sabut, a mesura
que I'Església s’establia com a poder religidés de I'lmperi Roma, s’anava formulant la
doctrina trinitaria no sols com a doctrina fonamental de I'Església i de la seva missid
(Trinitas en part com a reflex de la Missio Dei), siné com a doctrina legitimadora de
I'autoritat imperial. | la doctrina del R.D. s’anava associant cada cop més a la
identitat de I’església, pero a I’hora la predicacio de Jesus s’allunyava del Poble de
Déu, quedant relegada als claustres i monestirs.

De fet, resulta molt interessant que la centralitat del debat teologic per a la
redacci6 dels grans simbols de la fe (particularment els Credos de Nicea —i la versid
niceno-constantinopolitana— i de Calcedonia), fos plenament ocupat per la definicié



cristologica, i més concretament per l'ontologia del Crist (‘alta Cristologia’):
naturalesa divina i humana. No és estrany que aquests simbols passin del naixement
(Encarnacié) de Jesus a la Creu i Resurreccié, fent d’aquesta ultima una
demostracio de la divinitat del nou Déu de I'lmperi, pero deixant practicament fora
la seva vida i predicacié del Regne de Déu com a clau hermeneutica de la Creu i la
Resurreccio.

Ho diu molt bé N.T. Wright:

Els grans Credos, quan parlen de Jesus, van directament del naixement virginal al seu
patiment i mort. No aixi els quatre Evangelis. Dit altrament, Mateu, Marc, Lluc i Joan tots
pensen que és vital narrar molt del que Jesus va fer entre el seu naixement i la seva
mort. Més particularment, ens en parlen d’alld que podem anomenar ‘el treball
d’inauguracié del regne’: els fets i les paraules que declaraven que el R.D. s’hi acostava
llavors, en un sentit o un altre, a la terra com al cel. Ens en parlen molt d’aixo. Els
Credos, per contra, no.*

Es a dir, I'esquema fonamental dels grans Credos és:
[El Crist] encarnat > crucificat > ascendit > entronitzat.

Es podria dir, doncs, que els Credos s’allunyen de I'ensenyament dels Evangelis en
el sentit seglient: si aquests parlen del Déu que esdevindra Rei a la Creu, aquells
parlen del Jesus que és Déu per natura. | encara més: els Credos poden induir a
error quan semblen postergar el regnat de Jesus als ultims temps (escatologia
diferida), com es deixa veure al Credo Apostolic: «se'n puja al cel, seu a la dreta
de Déu Pare totpoderds i d’alli ha de venir a judicar els vius i els morts».

Dins d’aquest esquema, podriem també fer un seguiment historic de com la Creu va
anar adquirint un paper més autonom i desvinculat de la predicacié del Regne. En
certa manera, la proposta Anselmiana del caracter substitutori de la Creu del Crist i
del seu valor juridic o forense, és la culminacié d’aquest procés, pero que trobaria
en la seva reformulacié luterana de la justificacido la maxima difusido pel mon.
Aquesta perspectiva anselmiana i luterana es fonamenta sobre la naturalesa divina
de la victima, el Crist, que confereix valor expiatori a la Creu. | poca cosa té a veure
el que el Crist hagi fet o dit abans de la Creu com a presencia real del Regne.

4.2. La fi de la Cristiandat: el repte d’avui

A la llum d’aquesta petita revisid historico-teologica, em resulta molt interessant el
fet de que lactual procés europeu de ‘descristianditzacié’ (que no és de
descritianitzacid) que va comengar amb la Il-lustracié, hagi anat acompanyat d’una
recerca renovada del Regne de Déu tant a la Biblia en general, com particularment
en els Evangelis i Pau, i en la teologia cristiana, sigui catolica o protestant. Dit
altrament, quan el cristianisme ha estat ‘protegit’ per una estructura social i politica
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que li era favorable, el Regne de Déu passava a ser secundari (si més no, la
predicacié de Jesus). Per contra, un cop el cristianisme perd aquesta proteccio, el
Regne de Déu, sobre tot la predicacio de Jesus, retorna com a tema fonamental (i
fundacional) de la seva auto-comprensio.

Dins el Protestantisme, aquest retorn es va produir de la ma de la teologia lliberal
del segle XIX que, precisament, propugnava la separacidé Església-Estat per iniciativa
de la propia Església. Perd0 aquelles primeres propostes (per exemple,
Schleiermacher, Rothe i Ritschl), semblaven deixar de banda un pilar teologic
important per a la teologia i, sobre tot, I'espiritualitat protestant: la Teologia de la
Creu. | aix0 ha generat un debat que d’alguna manera s’ha endurit en dos extrems,
un ‘pro-Creu’ que veu com a missié fonamental la proclamacié de la redempcio del
Crist mort i ressuscitat, i un ‘pro-Regne’ que veu com a missié central I'accid
diaconica.

En el meu parer, un Protestantisme sense suport subsidiari de la societat de
Cristiandat ha d’integrar el Regne a la Creu, per que els Evangelis ho exigeixen i
també per que ho fara inevitable la societat de post-Cristiandat. En efecte, aquesta
societat no fara cap cobertura complementaria a la vocacid primordial del
Protestantisme: experimentar la salvacio (alliberament) de la Creu i proclamar-la al
mon. Fixeu-vos-hi: des d’aquesta experiéncia tradicional no hi ha un compromis
fort per a I'església amb la construccié del Regne, sind amb la proclamacié de la
Paraula ‘i ella fara’. Es pot considerar aguesta una vocacio ‘de baixa intensitat social
i politica’ que mentre ha trobat cobertura socio-politica (societat de Cristiandat), ha
pogut existir i fins i tot tenir una influencia important. Aquesta cobertura, pero, esta
desapareixent.

4.3. Una reflexid des de la Teologia de la Creu (TdC)

Toca, pero, veure una mica sobre la Teologia de la Creu abans de veure com
I’Escriptura, particularment els Evangelis, integra Creu i Regne.

L'esmentada vocacié primordial del Protestantisme ve molt marcada per
I’experiencia personal de Luter, que és d’alguna manera |'epitom d’una experiencia
molt generalitzada al segle XVI. | aquesta experiéncia Luter la va perfilar
teologicament amb la famosa Teologia de la Creu (Theologia Crucis - Estaurologia).
Com diu un autor, aquesta teologia és la «gramatica fonamental de la teologia
evangélica»>, i certament sempre sera basica per a entendre el Regnhe en
perspectiva evangelica (protestant).

Com sabeu, la TdC afirma que només des de la Creu del Crist podem coneixer al
veritable Déu i podem trobar-hi la salvacié. | sobre tot, per aquesta teologia Luter es
va oposar a la Teologia de la Gloria (Theologia Gloriae), que, segons ell, considerava

Daniel Beros, «La Disputacion de Heidelberg y su “theologia crucis” como gramatica fundamental de
la teologia evangélica», Cuadernos de Teologia, XXIX (2010) 1-13.



gue Déu ha atribuit al génere huma capacitats més amplies i autonomes de
coneixement i de redempcid, conservades en part malgrat el Pecat Original.

Llegint les tesis de Luter sobre la TdC (Disputacié de Heidelberg, 1518)%, hom se
n’adona del gir copernica proposat per Luter: La teologia ha de renunciar a fer
filosofia-ciéncia, i s’ha de limitar a fer propostes des del Crist, i més concretament
des del Crist de la Creu. Les tesis XIX i XX son les pertinents:

(XIX) No es digne de dir-se teoleg qui consideri que les coses invisibles de Déu es
comprenen per les coses creades.” (Luter cita quasi textualment el passatge de Rm
1,20)

(XX) Pero mereix dir-se teodleg qui entén les coses visibles i inferiors de Déu considerant-
les a la llum de la Passié i de la Creu.® (Aqui al-ludeix al passatge de I’Ex 33,18ss).

Per tant, dificilment el conjunt del Protestantisme podra mai entendre el Regne de
Déu sense llegir-lo des de la Creu:

e Sense la Creu, la visido protestant del Regne es dissol en una confiada accio
social i/o politica a favor de la redempcidé pel canvi estructural. Aquest
Protestantisme renuncia de facto al seu carisma, la proclamacié de la Paraula,
que és el que li imprimeix caracter i el fa profeticament bastant eficag.

e | finalment, el mateix Protestantisme es fa obsolet perdent tota rellevancia
social i eclesial. Ho diu molt bé el tedleg suis Jean-Marc Tétaz, en referencia al
Protestantisme lliberal del s. XIX que va redescobrir la teologia del Regne® i es
va comprometre amb la instauracido del R.D. via llibertat social, politica i
economica:

[El Prot. Lliberal] refusara renunciar a la llibertat per tal que triomfi la veritat, i
preferira veure la universalitat del cristianisme especulatiu reduida a una posicié
particular entre d’altres i el seu programa de correspondencia entre I'estat
democratic i el prot. lliberal —que havia fundat I'auto-desplegament autonom de
I’Esperit— condemnat a I'obsolescéncia teolodgica i politica.®

Dit altrament, el Protestantisme lliberal esperava que la llibertat fos la font de
la realitzacio del R.D. Aquest, pero, era entes des de la més pregona interioritat
humana, i la llibertat podia ser la seva condicié d’auto-desplegament social.
Pero la llibertat va promoure la pluralitat i fragmentacié al bell mig de les quals
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el Protestantisme lliberal es va quedar com una ideologia sense capacitat
teologica de crear noves propostes de cara a la nova situacié de llibertat. Aixo si
—i cal recordar-ho— els seus assoliments han quedat com condicions politiques
irrenunciables avui dia.

En tot cas, crec que I'experiéncia del Protestantisme lliberal dels segles XIX i XX
és un avis per a navegants.

4.4. La reaccid de la Teologia de la Creu al redescobriment lliberal de la Teologia del
Regne (Theologiae Regnum Dei)

S’ha de reconeixer que els resultats de la proposta lliberal més radical (especulativa)
van ser clarament deleteris, si més no, intra ecclesiam:

e Relativitzacio absoluta de les esglésies, que son substituides per
I"absolutitzacié d’un Regne secular de valors exclusivament humanistics

e Desmobilitzacié6 de I'empresa evangelitzadora (drenatge de les forces
evangelitzadores vers la mobilitzacié socio-politica)

En principi, qualsevol branca protestant esta d’acord amb la relativitzacié de
I'Església. Ara bé, la qliestid era: éiha arribat ja el veritable Regne que fa I'Església
historicament prescindible?

e «Si, ja», digueren molts lliure-pensadors protestants (p. ex. Richard Rothe,
Albrecht Ritschl i Ferdinand Buisson)

e «Massa d’horay, dirien els lliberals moderats (Charles Wagner)

e «Encara estem molt lluny», dirien els confessionalistes (Julius Miller) aliats
amb el conservadorisme politic

e «De cap manera», es digué des de la incipient reaccié fonamentalista

Aquest debat segueix viu, i els canvis fluctuen quan a la relacio de forces entre uns i
altres, pero tot plegat donant al conjunt del Protestantisme la seva forca, malgrat
que aixd comporti un procés institucional molt particular:

convivencia entre velles esglésies que s’estanquen, declinen i llangueixen o fins
i tot moren, i noves i puixants esglésies que renoven la teologia, la pastoral i la
missio protestants, per estranyes que siguin al comengcament.

En aquests moments, sembla més viva una TdC bastant autonoma, fortament
asseguda en un concepte Anselmia de I'expiacid, i només de lluny vinculada a un
lleuger concepte del R.D.

| si abans veiem les limitacions d’una teologia del Regne sense la Creu, ara toca
repassar les limitacions d’una TdC que devalua la teologia del R.D. Aquesta teologia
condueix a:

e ['afebliment de l'església com a cos (institucié-comunitat), diluint-se per
tant la capacitat de viure comunitariament el Regne (i la fe!)



e ‘Espiritualitzacié’ de les demandes del Regne (i del Regne mateix), la
literalitat de les quals és remesa a un eschaton llunya, practicament
ahistoric. Exemple: les Benaurances del Sermd de la Muntanya i, de fet, el
sermd mateix és tot remes a un compliment només possibilista i interior.

e | en definitiva, a una soteriologia i moral individualistes (expiacié d’abast
personal i, per tant, I'experiencia de la relacié directa amb el Crist com a
meta de |'espiritualitat).

Es tracta doncs d’una concepcié quasi-magica de la fe: la conversio
convertida en formula magica. «Accepta a Jesus com a Senyor i
Redemptor i seras salvat del mén i la seva condemnacié» en lloc de
«Accepta a Jesus com a Senyor i Redemptor i seras salvat per al moén i
la seva redempcid», seguint aixi el cami de seguiment del Regne.

Perd potser lo pitjor és I'alianca, explicita o implicita, entre les esglésies que més
publicament reivindiquen la TdC i els promotors del capitalisme messianic. Aquests
han trobat en la TdC, tal i com és viscuda i proclamada per moltes esglésies
protestants, el millor llevat per a promoure lindividualisme i ['afebliment
d’estructures etico-socials fortes que puguin fer front a la proposta d’un
I’economicisme redemptor.

4.5. Teologia del Regne de Déu o Teologia de la Creu: éun dilema irresoluble?

Segons jo ho veig, el Protestantisme europeu necessita superar aquest impasse
(atzucac) entre aquestes dues teologies, per tal de retrobar les forces que necessita
per a ser un testimoni viu i vivificador en el nou paradigma de post-Cristiandat.
Aquest exigeix, amb tota seguretat, un concepte més solid d’església fonamentada
sobre la missio del Regne. Pero a I’hora, el Protestantisme no podra renunciar al seu
carisma de proclamacié de la Creu, entre d’altres raons per que hi ha un fonament
escripturistic solid i per que el valor expiatori de la Creu és un misteri existencial
gue toca les fibres més intimes de la humanitat.

A I'any 1903 va haver-hi un debat molt il-lustrador entre dos lliberals, Ferdinand
Buisson®!, lliure-pensador protestant molt radical, i Charles Wagner, lliberal més
moderat. Escoltem el seu dialeg sobre el valor expiatori de la Creu:

Ferdinand Buisson

Un Déu actuant en manera semblant, creant amb tal lleugeresa o crueltat, jutjant,
condemnant, castigant, i recompensant d’acord al més absolut menyspreu dels
principis més elementals de la justicia, i que a més, per a reparar un mal, consent a jo
que sé quin sacrifici d'un innocent, encara que fos Déu, com si tan absurda substitucid,
presa en préstec de la justicia barbara dels pobles més primitius, fos un mitja normal

11 A Buisson se li atribueix la paternitat del mot «laicitat». Protestant, va ser diputat del partit radical,
president de la lliga dels drets humans i de la Iliga de I’'ensenyament, i Premi Nobel de la Pau al 1927
(amb Ludwig Quidde).



de salvacio [...] per a les criatures que, el Totpoderds , no ha sabut fer ni bones, ni
lliures, ni felicos, ni raonables .... Quin enfilall d'absurds, tant més repugnants —si se’ls
pogués prendre seriosament— per a la consciéncia que per la rad!

Charles Wagner

¢Qui pateix més en aquest mén? ¢No son sempre els millors? él per que? Perque son
justos, i perqué els necis sén injustos. Es la historia eterna d'aquest mén: els justos
pateixen pels injustos i a favor dels injustos. Si, les faltes dels culpables, per una llei
gue experimentem tots els dies, recauen sobre els innocents, i els innocents i els justos
reparen i rescaten el mal fet per altres. Doctrina profunda, immensament dolorosa,
escrita amb sang sobre el cor dels homes i sobre el llibre de la humanitat. La trobo
dolorosa, xocant, i fins i tot espantosa. Se’'m fa fosca com la nit, com una nit en la qual
s'alcen crits d'angoixa i desesperacié. Pero , équi pot negar aquesta doctrina? Pel que a
mi fa, m'ha vencut des de fa temps. Crec, doncs, que el just pateix pels culpables, i que
I’anyell de Déu carrega amb els pecats del mon. | la creu em simbolitza aquesta terrible
veritat. La terra sencera s'ha convertit en un Golgota on caic de genolls, davant del
dolor alliberador.

El menyspreu de bona part del liberalisme envers el caracter expiatori de la Creu
deixava el concepte de Regne sense necessitat de Rei redemptor (messies): el
Regne esdevé exclusivament I'ambit de condicions que I'"home pot crear —-més o
menys rapidament— per aconseguir la redempcid. El caracter messianic del Rei
passa ara a l'acci6 humana i, contra la sensibilitat (i de vegades, fins i tot
susceptibilitat) protestant, passa a dependre de les obres.

Perd a més, i com ho expressa Wagner, el reduccionisme del Regne a les condicions
adequades per a la perfecta realitzaci6 humana negligeix la complexa realitat
humana i, sobre tot, el misteri del mal. | potser per aix0 aquest plantejament
extrem té una capacitat de mobilitzacié limitada pel que fa a la creacié de
comunitats de fe vives i evangelitzadores, si més no dins d’aquelles esglésies que
volen mirar de cara la profunditat i misteri del mal en el mén i en la historia
humana. | quan parlo de comunitats vives i evangelitzadores, em refereixo a
comunitats que, arrelades a, i nodrides per, I'experiéncia de la Creu, fan seu el mal i
el patiment dels altres. Per tant, no només fan un servei assistencial i subsidiari de
la societat, sin6 que les comunitats esdevenen espais de redempcio incorporant a la
seva vida als qui carreguen amb la carrega més feixuga de qualsevol forma de pecat
(estructural o personal), esdevenint alliberats fins el punt de ser capagos de
perdonar. Aixi, la paraula ‘liturgia’ recobra el seu sentit original.

Referent a aix0, cal dir que I'església es hereva de la gran historia d’Israel, que
d’injusticies, opressions i pecats contra Déu i contra la humanitat tant en sabia i
n’havia patit. | amb sang i moltes lluites internes, va haver de descobrir que contra
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el mal no s’hi va sols amb solucions quiridrgiques (messianisme reial), sind que a
més es fa imprescindible carregar el mal vicariament / martiriologicament
(messianisme sacerdotal). Aix0 ho van descobrir primerament els profetes
(Jeremies, Habacuc) i els savis (Daniel), que van aprendre que, a més de fer
denuncia i exigir el castig del pecat, se’ls demanava també fer seu el dolor del poble
castigat i fer seva la confessio de pecat.

5. Regne i Creu a les Escriptures

En la meva opinid, les Escriptures fusionen alld que per a nosaltres és una gran
dificultat de mantenir en unitat: la construcci6 del Regne de Déu des de
I’experiencia vicaria o expiatoria de la Creu del Crist.

5.1. La reconstruccio historico-critica que fa el Canon de la construccid del Regne

Em sembla fonamental percebre la visié que té el Canon biblic de la historia de
construccio del Regne de Déu a la terra, que jo resumiria aixi:

Cap sistema de govern proposat com ajustat a la voluntat de Déu, ha estat el
Regne de Déu definitiu: ni el sistema domestic patriarcal, ni la Teocracia del
Santuari al desert, ni els jutges, ni la monarquia, ni la teocracia semi-democratica
de la Restauracid. Per aixo, el Canon hebreu s’obre a una lectura messianica.
Pero el Messies va venir (Canon cristia), i els deixebles el van trair, el Messies va
ser crucificat, i la primera fraternitat pentecostal post-pasqual que va sorgir,
tampoc no va succeir com a punt final del Regne de Déu.

¢Es senzillament una expressié del pessimisme canonic? éConformisme religids
tipic? En principi, és la constatacié de que la realitzacido del Regne al llarg de la
historia d’lsrael ha passat per diversos models o paradigmes socio-politics i
religiosos, tots absolutament peribles. A I’hora, perod, el Canon constata també els
seglients elements fonamentals:

Tots els sistemes periclitats son ara referents canonics (Paraula de Déu), el que
vol dir sobre tot que Déu s’ha engrescat personalment en la historia humana
particular (Israel), fent seves les limitacions d’aquesta historia i, per tant, fent seu
el fracas de cada sistema, i fent seu el drama huma de cada fracas. | des d’aquest
fracas, Déu ha fet cami a la terra per al seu Regne.

Dit altrament, és aquesta presencia divina solidaria la que fa que tots els
sistemes fracassats hagin sembrat la historia humana amb llavors del Regne de
Déu. Es podria dir que tots han contribuit a la formacié de ’ADN?'? del Regne de

13 |'acid desoxiribonucleic (ADN o DNA) és unacid nucleicque conté les instruc-
cions genétiques utilitzades en el desenvolupamenti funcionament de tots els éssers
vius coneguts, aixi com en alguns virus. La funcidé principal de les molécules d'ADN és
I'emmagatzematge d'informacié a llarg termini. (Viquipedia — 2013-11-6)
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Déu a la terra. | I’'ADN del veritable R.D. sembla ser no tant la qualitat del sistema
com l'entrega gratuita de les persones que sostenen els sistemes, en particular
Déu mateix. | sobre aix0, a les hores si ha d’haver-hi un compromis concretat en
un projecte de societat.

Potser la ‘tipologia’ del rei David, feta a partir de les narracions (2 Samuel i 1
Reis) i del Salteri, sigui un bon exemple de la importancia conferida pel Canon
hebreu a la manera de viure (i entregar-se) de les persones, més enlla del seu
ofici relacionat amb un sistema determinat.

Perd més enlla de les persones particulars, és clar que el Canon hebreu mostra al
Déu d’Israel vivint aquesta experiéncia vicaria patint amb Israel, com es deixa veure
en els antropomorfismes i el caracter prosaic de la literatura biblica. Molt
concretament, la Creu s’anuncia en tants textos de lamentacié i imprecacié que ja
no sén només ‘crits’ de I’home adregats a Déu, sind part de la Paraula de Déu, part
de les entranyes de Déu mateix. | qui diu crits, diu també lloances, dubtes, enigmes,
etc., que han esdevingut Paraula de Déu.

Per aix0 el creient pot afirmar que Déu va patir a la Creu de Jesus ( i pateix totes les
creus del mon).

5.2. Jesus als Evangelis

Tot I'afany dels evangelistes és mostrar que la unitat «vida i mort-resurreccié de
Jesus» és la preséncia definitiva del Regne de Déu promes a Israel per a benediccié
del mdn, essent la Creu el lloc d’entronitzacié del David messianic com a rei del
mon, ni abans ni després.

Les ressonancies literaries amb el Canon hebreu sén moltes i, sobre tot,
deliberades. La transformacié que veiem en el Canon hebreu és ara encarnada per
la vida i la mort de Jesus. El Psalm 22, del qual es posen en boca del Jesus de la Creu
les paraules més dures, n’és un dels millores exemples:

Aquest psalm de lament és atribuit a David, o sia que el Canon Hebreu el
considera un psalm de l'ungit de Déu, el rei figura del messies. | aguest Psalm,
com molts de lamentacid, fa un gir inesperat en lloanca pel sobtat govern de
Déu sobre les nacions (que implica I'alliberament del poble sofrent o, com al
22, de I'ungit de Déu), com si el patiment fes el miracle del canvi.

Perd un altre afany dels evangelistes és mostrar que Jesus va decidir voluntariament
el cami de la Creu. Els especialistes veuen com a minim dos periodes diferenciats en
la vida de Jesus: el periode galileu, on el ministeri de Jesus és ben acollit per
tothom, i el periode jerosolimita, en el qual ha sorgit oposicio i Jesus ha de decidir
entre dos camins, 'accié contra els opositors o la Creu. | aquests dos camins
comportaven dues lectures diferents del Canon Hebreu. Si aixd és aixi, i crec que ho
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és, llavors la Creu no és sols un desti preconcebut per designis misteriosos (aixi
llegim sovint a Pau), sind una decisié personal de Jesus que ha encarrilat el R.D. per
una direccio irreversible per als seus seguidors. Aquesta decisié va comportar una
eleccid hermeneutica del Canon Hebreu que, segurament, va transmetre als seus
deixebles. Es per aixd0 que de vegades el ‘compliment’ de les Escriptures, com ens
ho presenten els Evangelis, sembli més un compliment mecanic, predestinat, que
un compliment lliure.

éPer queé insisteixo en aquesta eleccio lliure de Jesds? Per que crec vital entendre
que la Creu, o sia I'entrega expiatoria o vicaria, és fonamentalment una eleccié que
expressa I'entrega més gratuita que es pugui fer. Potser hi guardi un profund
misteri metafisic, pero Jesus el va viure com una eleccié personal d’amor
incondicional, i crec que tots els seguidors de Jesus estem cridats a viure la Creu de
la mateixa manera. No és doncs un acte de resignacio ni un acte d’obediéncia cega.

A la llum d’aixd, podem dir que els evangelistes no veuen el compliment de les
promeses en:

e L’éxit o fracas de Jesus respecte dels canvis de les estructures socio-politiques
del seu temps (una victoria final sobre els poders factics, romans o jueus)

e Ni en el triomf d’una fe particular sobre la resta (una il-luminacié universal
definitiva)

El compliment el veuen només en la vida del Crist culminada a la Creu. Per aixo
I’escandol de la Creu. | no es tracta d’una relectura fruit sols de la dissonancia entre
expectatives i compliment, com part de la critica biblica defensa. Tampoc no es
tractava —només— d’una relectura per a les comunitats i les seves situacions
particulars. Els Evangelis es plantegen, sobre tot, qui és Jesus i quina era la seva
missio. | els interessa transmetre que la seva auto-comprensid, vinculada amb la
seva missio, I'entenia plenament lligada a la seva església (Israel) i finalment a la
seva mort vicaria.'* Per aix0 la lectura post-pasqual dels Evangelis és una lectura
interessada en el ministeri de Jesus (paraules i fets), i no sols una relectura que
construeix la vida de Jesus de cara als interessos i necessitats de les comunitats.

Ho expressa molt bé N.T. Wright:

Com més dius la historia de Jesus i pregues pel seu esperit, més descobreixes allo que
I'església esta cridada a fer en el present. Ates que els Evangelis son la carta fundacional
de la vida de l'església, necessariament han de ser histories centrades en Jesus.
Altrament, I'església es fonamentaria sobre si mateixa. Trobem aqui el reflex contrari de
la posicid bultmanniana: a menys que la vida i la missid de I'església estiguin arrelades

14 Cf. Senén Vidal, Los tres proyectos de Jesus y el cristianismo naciente: Un ensayo de reconstruccion
histérica. Ed. Sigueme: Salamanca, 2003.
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en I'assoliment historic de Jesus, la vida cristiana no seria més que arrogancia o follia, o
ambdues.?

(Diguem de passada que aix0, a més, és fonamental entendre-ho avui dia que tenim
la tendéncia a parar més atencid al poder redemptor o alliberador dels sistemes
socials que de les persones, de les idees més que de les accions particulars. | per
aixd ens resulta massa facil fer del Regne el millor sistema social possible, pero
només aixo, sense I'experiéncia personal del Messies.)

Aixi doncs, Jesus mateix, el gran predicador del Regne de Déu que sens dubte es
veia com a Messies (fill de I’'home), va haver de processar personalment que el
Messies havia de passar per la renuncia a qualsevol forma d’imposicié del Regne, i
que també passava per assumir que s’havia d’entregar al propi Regne del mal, i que
en aixd el Regne de Déu es realitzava definitivament. Jesdis mateix va haver de
descobrir les figures del Servent Sofrent d’Isaies i dels Savis martirs de Daniel, com a
figura del Messies.

| quan dic que «el Regne de Déu es realitzava definitivament» en la Creu, vull dir
que la Creu ha vengut al poder del César i tot el que representa. Els evangelistes no
descriuen la Resurreccio del Crist com la victoria sobre el César, sind com el resultat
d’aquesta victoria. Per aix0 se li posa la corona a la Creu, i per aix0 és proclamat «fill
de Déu» (nom aplicat també al César) a la Creu, i per aix0 Joan associa la Creu a
I’exaltacio gloriosa del Crist.

Es per aixd mateix que els evangelistes redacten el judici de Jesus en termes de
subversio radical: els jutges son els reus condemnats, i el reu és proclamat
victoriés. Més concretament encara, la persona de Jesus es descrita amb
autoritat, per que en el fons és qui planteja un dilema a les autoritats (sobre tot a
les religioses): o condemnen a Jesus i trien al César, o trien a Jesus i condemnen
al César. Finalment, tots sucumbeixen al César.

Es per la Creu que el Regne de Déu és diferent a qualsevol altra regne. | és per aixd
mateix que el R.D. realitzat a la Creu apunta directament a la linia de flotacio del
Regne del César (i similars). No és sols que la Providencia divina recondueixi les
decisions del César (en linia potser amb el refrany castella: «no hay mal que por
bien no venga»), sind que, sobre tot, I'entrega gratuita del Rei d’Israel té un
incalculable poder de transformacid, fins i tot si es realitza des del punt de maxima
feblesa com és la mort.

Més encara. Crec que s’esta plantejant que el poder injust dona |'ocasid als
seguidors de Jesus de fer front de cara al mal. | d’aquesta manera, des del simbol de
la impoténcia major —la mort— el poder del mon és jutjat i vengut. L’entrega vicaria
de Jesus, en tant que el Messies crucificat, posa punt i final a I'espiral del mal

15 Op. cit. pag. 119.
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(victoria). La lletra d’una canc¢d del Mark Knopfler inspirada en els atemptats de
I’11-S, pot il-lustrar aixd molt bé:

Les meves famoses Ultimes paraules, mai no podrien explicar la historia, donant voltes
sense ser escoltades, en la foscor del cel. Pero t'estimo, i aquesta és la nostra gloria, si
aixo és un adéu, si aixo és un adéu, ...

(«If this is goodby», Mark Knopfler)

Mark Knopfler mateix ha explicat que considera I'amor expressat en el darrer
missatge de les trucades des dels avions a punt de xocar contra les Torres Bessones
de Nova York, com una victoria. | per aixd diu «aquesta és la nostra gloria».1®

Aquesta és |'eficacia més real de I'expiacio. | creure aixo és potser la subversié més
extrema o radical que es pot fer: posar punt i final al mal.

Potser per aix0 I'Església antiga, que havia assumit plenament el martiri, va ser
capac de glestionar moralment I'imperi del César amb una forga com cap enemic
militar no havia pogut fer abans. Per contra, équants mals no ha multiplicat la
propia església un cop ha deixat de banda la conviccié martiriologica?

. Conclusions

A diferencia del catolicisme, el protestantisme (europeu) neix en plena Cristiandat
(recordem que Carles | d’Espanya era Carles V del Sacre Imperi Roma Germanic). Es
a dir, va néixer com un ‘correctiu’ dins d’aquest model, no com un model alternatiu
a un tipus de societat o com alternativa a la Cristiandat (potser I'anabaptisme si
tenia aquesta pretensio d’alternativa). Per aixd0 mateix, la seva vivencia de lafe i la
seva teologia s’adapta bé a la fragmentacio, a la diversitat i pluralitat, etc. | potser
per aix0 mateix no va tenir necessitat de desenvolupar una alta teologia del Regne
de Déu, que hagués estat més exigent amb la propia Reforma. Per contra, va
desenvolupar una teologia dels dos regnes que practicament feia de I'església no
una societat alternativa, sind una societat subsidiaria de |'estat. | potser per aixo
mateix va desenvolupar més la seva capacitat de proclamacié (denuncia profeética)
de la Creu (sense el Regne) com a experiencia personal, que no demana una exigent
autentificacié comunitaria.

Perd en el si d’'una nova Europa on l'estat esta desvinculat de I'església no només
organitzativament, sind també ideologicament, el Protestantisme i el seu carisma
de proclamacio de la Creu haura d’anar acompanyat d’una realitat institucional i
comunitaria que presenti una encarnacié més radical de la seva proclamacié. Dit
altrament, la proclamacio i la diaconia subsidiaria no seran suficients per a donar
testimoni del Crist. Cal que la proclamacié i la diaconia es realitzin al bell mig d’una
fraternitat de vida supra-nacional que doni forma a la vida de Jesus i al seu missatge
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Al minut 43:08 del video https://www.youtube.com/watch?v=tGIGBIzN2Ils del concert «Mark
Knopfler at the Atrium», podem trobar aquesta interpretacié d’en Knopfler.
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del Regne (les benaurances) al bell mig de la societat europea. Aquesta fraternitat
haura de proclamar, servir i fer comunitat amb esperit martiriologic (vicari o
expiatori) on el mal troba el seu punt i final (es realitza I'any jubilar per a tots els
seus membres, perdonats i que perdonen).

Quan el Protestantisme europeu aconsegueixi integrar Teologia de la Creu i
Teologia del Regne, crec que revifara la seva empenta evangelitzadora, sigui dins de
les actuals esglésies establertes, o potser haura de ser fora d’aquestes.
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