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Segun se afirma en la obra anénima Historia de la bendita Magdalena, publicada en 1514, fue
Isabel la Catélica quien encargd una primera redaccién manuscrita. Este trabajo estudia la parte
del texto que se vincula a la promociéon de la reina valorando sus contenidos desde una
perspectiva politica y mostrando como en él se construye un sujeto politico femenino. Podria
afirmarse que la reina participd en la Querella de las Mujeres como defensora del sexo femenino.

Comme indiqué dans I'ouvrage anonyme Histoire de la bienheureuse Madeleine, publié en 1514,
c’est Isabelle la Catholique qui en a commandé une premiere rédaction manuscrite. Cet article
étudie la partie du texte liée a la promotion de la reine, en valorisant son contenu d’un point de
vue politique et en montrant comment un sujet politique féminin est construit. On pourrait dire
que la reine a participé a la Querelle des Femmes en tant que défenseure du sexe féminin.

As stated in the anonymous work History of the Blessed Magdalene, published in 1514, it was
Isabel the Catholic who commissioned a first manuscript version. This paper studies the part of
the text that is linked to the promotion of the queen, valuing its contents from a political
perspective and showing how a female political subject is built on it. It could be said that the
queen participated in the Querelle des Femmes as a defender of the female sex.
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Texte intégral

En 1514 se imprimia en Burgos una vida de Maria Magdalena por impulso de una
sefiora ano6nimal. El texto indicaba que habia sido la reina Isabel I quien habia «hecho
sacar» y «escribir» a un religioso la vida de la santa; ademas, que la obra habia formado
parte del conjunto de sus libros personales, custodiados en su camara real, y que dicho
texto fue comprado por aquella misteriosa sefiora, la cual, era presentada como devota
de Magdalena y amante «de la clara memoria de la muy alta y cristianisima reina». Se
indica también que esa sefiora encargd a otro autor anénimo algunas modificaciones en
la obra, entre ellas la inclusiéon de un proélogo y de algunos milagros post mortem.
Estudios recientes han identificado a dicha mujer con Juana de Aragén, hija natural de
Fernando el Catolico y duquesa de Frias2.

Esos mismos estudios tienden a considerar la referencia a dona Isabel como un
recurso retorico3: sin duda, constituia un importante argumento de autoridad que
validaba la obra y su impresion. Con todo, no hay indicios suficientes para negar su
veracidad e, incluso, es posible encontrar algunos argumentos a favor. Resultan
llamativas las marcas visibles de un texto en el que se especifican de forma muy precisa
las partes que habrian sido afiadidas en la versién nueva, su inicio y fin4, y las notables
diferencias en forma y fondo entre una parte y otra. Ademas, la idea de que la reina
hubiese encargado la obra encaja con su bien conocida actividad de mecenazgo literario>
y con su interés por conseguir vidas de santos para su lectura personal, tanto en
compilaciones miscelaneas® como separadas de las mismas’. Sumemos a esto la
particular devocidén que dona Isabel tuvo por Maria Magdalena, tan importante para
ella que la eligi6 como mediadora de su salvacién. En su testamento del 12 de octubre de
1504, aun queriendo honrar de forma inclusiva a «todos los sanctos e sanctas de la corte
del cielo» y solicitar su mediacién, se encomendaba particularmente a sus «devotos e
speciales patronos e abogados sanctos». Entre ellos solo habia una figura femenina: «la
bienaventurada sancta Maria Madalena, a quien asimismo yo tengo por mi abogada»8.
Podria pensarse que, a punto de exhalar el Gltimo aliento, una reina famosa por su
virtud manifestaba su preferencia por la pecadora arrepentida, sabedora de su
necesidad de perddén tras una larga trayectoria politica. Sin embargo, el indudable
caracter religioso del vinculo rebasa la esfera de lo devocional. El testamento
comportaba la visibilidad publica de la preferencia de dofia Isabel y su identificaciéon
personal con esta santa como su abogada. Estos argumentos confieren verosimilitud a la
afirmacion textual de su responsabilidad como impulsora de la Historia?, si bien es
cierto que, al menos por el momento, no podemos dejar de movernos en el terreno de
las hipotesis.

La obra resulta intrigante por la imprecision de los datos en torno a su composicion y
por sus llamativos elementos originales. No sabemos con exactitud de dénde «se sac6»,
cuando o quién lo hizo. La vida de Magdalena fue muy popular en la hagiografia hispana
medieval y circularon versiones independientes, algunas directamente extraidas de la
Legenda aurea de Jacobo de la Voragine'©. Si admitimos el impulso reginal, parece
claro que los textos que circulaban sobre Magdalena no debian satisfacer a dofia Isabel y
es preciso subrayar la importancia de que desease una nueva versiéon independiente.
«Hacer sacar» la historia no solo implicaba traducirla, sino independizarla. «Escribirla»
podia entranar la confeccion de un relato nuevo o al que se le afiadiesen partes y
elementos al gusto de la reina, adaptados a sus necesidades y fruto de sus
requerimientos!!. Asi, pese a que la vida publicada en la Historia siga en general el
patron dibujado por Voragine, ofrece, por otra parte, diferencias en la presentacion,
orden de los hechos' y tenor del discurso que conducen a afirmar que se trata de una
nueva traduccion con reformulaciones y anadidos!s.

Queda pendiente la tarea de valorar qué elementos han podido ser tomados de otras
versiones de la vida de Magdalena y para eso hacen falta estudios textuales
pormenorizados, aunque ya podemos avanzar que algunas de esas peculiaridades no
parecen tener paralelos'4. A este respecto, resulta llamativa la «autoconciencia de
originalidad» que se pone de manifiesto en la edicién impresa, cuyo prologo ofrece una
explicacion: la vida de Magdalena no habia de buscarse en libros «de poca autoridad»,
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sino en el Evangelio mismo, cuyos autores tuvieron especial cuidado «en escribir sus
lloros». Como tema y propuesta, se planteaba lo que Cristo habia dejado dicho: ella
eligi6é la mejor parte y ninguno se la podria quitar (fol. 3ro). La vida de Magdalena
incluida en la Historia habria sido, pues, fruto de la exégesis de esta afirmacion de
Cristo y haria justicia a la atencién que los evangelistas habian prestado a la santa. Esta
nueva lectura, ¢pudo consistir en la simbiosis entre diferentes tradiciones literarias y las
aportaciones del anonimo autor, aportaciones acaso en buena parte condicionadas por
los concretos intereses del mecenazgo femenino?

¢De qué contenidos estamos hablando? ¢A qué motivos obedecian? La falta de incipit
o proélogo en la version primera, o quiza su pérdida al refundirse el texto en la segunda
version, nos priva de un importante recurso informativo's. Ciertamente, es posible
moverse en varios planos, sobre todo en el de las comparaciones textuales, intentando
afinar en la delimitaciéon de las diversas tradiciones literarias, asi como en el analisis
conceptual y discursivo, valorando el uso que se da a dichas tradiciones, su concreto
significado y sus posibles reformulaciones y fusiones con otras pautas literarias y de
contenido. No es posible realizar aqui un analisis exhaustivo de todas estas cuestiones,
de ahi que proponga un planteamiento muy concreto partiendo de tres premisas
fundamentales: 1) otorgo veracidad a lo que se afirma en la obra y admito la hipotesis
del impulso reginal de la vida de Magdalena; 2) considero necesario realizar una lectura
politica del texto en sintonia con lo que se afirma en el prélogo, aunque en una clave
distinta a la que este plantea; 3) me centro en la organizaciéon del discurso, sus
contenidos y significados, especialmente en los que mas llaman la atencién por su
originalidad o que perfilan un discurso peculiar, intentando valorar su significado; no lo
hago tanto en las tradiciones literarias, porque el enfoque de este trabajo precisa valorar
los contenidos de dicho discurso a la luz de su recepcién, considerando su apropiacion
lectora y su significado politico. Asi, ofrezco una primera aproximaciéon analitica de
caracter tematico en la que tendré en cuenta los diversos aspectos originales que otros
autores han venido sefialando, ademas de indicar otros que sea posible perfilar a partir
del estudio comparativo con obras que la reina tuvo en su biblioteca o que sepamos
pudo leer y que, por ello, se situarian en la esfera de sus intereses personales'®. Con esta
propuesta no pretendo agotar las multiples interpretaciones que ofrece la obra, sino
poner de manifiesto una de sus principales claves, la reginal, desde la perspectiva de
una reina propietaria y soberana, «anomalia politica» que, en mi opinién, pudo ser un
destacado condicionante del texto.

sUna obra participe de la Querella de las
Mujeres?

Resulta plausible situar esta obra en los debates sobre la feminidad que, en plena
eclosion en el marco cultural del Humanismo, suelen englobarse bajo el concepto
«Querella de las Mujeres». Asimismo, formaria parte de los diversos escritos que
teorizaron sobre la reginalidad y, en general, sobre la politica de las mujeres, textos que
habitualmente se incluyen también en la Querella'”. Varias serian las razones:

El prélogo otorga un notable sentido politico a la Historia: politica y devocion figuran
unidas en lo que se refiere a la capacidad de transformacion personal y social que la vida
de Magdalena propicia, a las funciones politicas de la reginalidad encarnadas en Isabel I
y al vinculo entre ambas dimensiones. La habitual funcién de la santa como speculum
de pecadores se plantea en una doble dimensiéon privada-piblica que pone de
manifiesto como lo privado es politico (fol. 2ro-3vo), mientras se afirma con
contundencia la autoridad y excelencia femeninas'®. Su vida incide sobre lectores,
oyentes y/o devotos: permite «componer la conciencia» y ofrece un camino de garantia
de salvacion, porque ella es «infalible sefial» (fol. 2vo-3ro) de la esperanza de salvarse
siguiendo sus pisadas. Su funcién transformadora de los individuos afecta a la vida
social y esto es vinculado en el prélogo a la «intencién» que pudo tener dofia Isabel al
decidir encargar la vida y, por afiadidura, a la reginalidad tal como ella la encarn69.
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Asi, una de las mas importantes acciones politicas protagonizadas por la reina habria
sido promover la difusion de vidas de santas, lo cual significaba trabajar en la exaltacion
cultural y social de la autoridad y excelencia de las mujeres ademéas de emplearlas como
instrumento de soberania. Por ello, el prologo sitia a Magdalena en el grupo de
«algunas santas» por las que dona Isabel habia sentido especial devocion y cuya
visibilidad habria promovido garantizando su funciéon especular universal. Se ofrecia un
fundamento de enorme interés: estas vidas femeninas eran como los espejos que
cercaban el lavatorio del tabernéculo judio en el antiguo Israel. Se trataba de un espacio
exclusivamente masculino y sacerdotal, pero en los atrios de la entrada podia haber
mujeres. Pues bien, dichos espejos se ponian alrededor de las dedicadas a Dios para que
los varones que iban a sacrificar pudiesen verse y conocer sus defectos (fol. 2vo). Si el
poder masculino debia mirarse en el espejo de la feminidad excelente, la devocién de la
reina favorecia el conocimiento de la misma.

Este vinculo entre la ejemplaridad femenina y la accién politica de dofia Isabel tenia
que ver también con su propia excelencia como fundamento de autoridad. Salomén
habia escrito sobre «las cosas que debe hacer la mujer perfecta para que sus loores estén
tan firmes que ninguna detraccion les pueda empecer» (fol. 2ro). Entre otras, debia
vestir a los de su casa «con dobladas vestiduras», esto es, ordenar lo perteneciente a
cuerpos y almas, vida presente y futura, ademas de hacer otra vestidura para si de
diversos colores, pues la perfeccion virtuosa personal fundamentaba la soberania de la
reina al convertirla en ejemplo y permitirle mandar y reprender a los otros sin ser
reprendida por ellos. Se trataba de una forma de accion politica sexuada, diferente a la
del rey, pero equiparada a él y que, ademas de buscar justicia, paz y quietud, alimentaba
la conciencia de las gentes. «Todo esto se conoci6 por experiencia en la muy alta y
cristianisima gran reina dofia Isabel»: mientras don Fernando ponia «a Espafia en su
antigua libertad» y ampliaba los reinos sin abandonar el gobierno, la reina actuaba
«como muy catolica y perfectisima mujer qual el Sabio Salomén deseaba hallar»
(fol. 2ro). Es mas, su ejemplaridad facultdé que sus sibditos pudiesen estar largos
tiempos «considerando» el hecho de la creacion de la mujer, esto es, abri6 las
conciencias a la reflexion sobre la problematica de los sexos. Dios habia afirmado que
no era bueno que el hombre estuviese solo y quiso hacerle «una ayudadora» que le fuera
«semejante». Tal era dona Isabel en la pareja regia: «ayudaba» al rey en el gobierno y
era «muy semejante» a él (fol. 2vo). Cierto que el prologo no afirmaba la equiparaciéon
plena, pero estas ideas eran muy importantes en un contexto politico que presentaba
graves dificultades para reconocer la soberania femenina. Se subrayaba ademaés el
caracter «cristianisimo» del rey y cabe preguntarse si acaso la politica de dofia Isabel no
contribuia a hacer extensiva esta cualidad de su marido a los varones del reino. La
accion de «considerar» tenia que ver con la «composicion de la conciencia» individual y
con el cambio personal auténomo. Para propiciar esto y que cada uno, «por si mismo»
(fol. 2ro), pudiese saber si andaba mal vestido, 1a reina busco espejos en los que mirarse,
conocer sus defectos y saber enmendarlos.

Por esta razon politica, el prologo asevera que la Reina Catdlica habria ordenado
escribir la vida de Magdalena a «un devoto religioso», aunque no explica por qué no
llegd a publicarla. Esto fue responsabilidad de la «magnifica y muy noble sehora»
an6nima, cuyo deseo era que todos tuviesen tal espejo para componer sus conciencias y,
considerando que las vidas de los santos no deben acabar con su muerte, dado que en
ese momento nacen a una doble vida, la celestial y la social, decidi6 afiadir los milagros
realizados por Magdalena. Ademéas, deseaba proclamar la memoria reginal de la
promocion de la obra, porque los que viesen aquel espejo debian saber qué era y «quién
lo mandé labrar» para conocer su valor. Por este motivo, habia decidido incluir un
proélogo explicativo y «otras cosas pertenecientes a la misma vida», asi como custodiar
la obra en una caja (fol. 3ro), como si de un tesoro se tratase, garantizando el
conocimiento de la autoria del hecho y su memoria perdurable.

Al final del prélogo se incidia de nuevo en estas cuestiones sintetizandolas en cuatro
razones por las que habia que conocer esta vida y dejarse transformar por ella. Se
vinculaba el deseo de Dios a la accion de Isabel I y la conciencia individual. Cada uno
debia «alumbrar» y «componer» su conciencia con la vida de Magdalena dado que Dios
la quiso poner por espejo y bandera para otorgar esperanza de salvacién, pero también
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por «respeto» a «su reina y sefiora». Ella, la «gran reina» dofia Isabel, «escuela de saber
y discrecién, registro de todo bien y virtud», fue quien «eligi6» esta historia para
«darnosla por espejo con que nos supiésemos ataviar». Aunque no concurriese otra
causa, por su «sola santisima intencién» (fol. 3vo) se habia de mover cada uno a saberla.
Ademas, el tiempo que se invirtiese en componer la conciencia a semejanza de esta
historia seria la mejor parte de la vida y nadie podria arrebatar el galardén que de ella se
sacase (fol. 3ro).

El prologo vinculaba la historia de Magdalena, pues, a temas nucleares debatidos en
la Querella de las Mujeres como la excelencia, accidon politica y memoria femeninas,
temas que figuraban concretados en dos ambitos historicos de autoridad y poder de las
mujeres como la santidad y la reginalidad, que a su vez era la palanca activadora de su
reconocimiento y difusion. Cuestiones planteadas con llamadas explicitas a la
problematica de los sexos. Todo esto invitaria a encuadrar la obra impresa completa,
esta Historia de la bendita Magdalena, asi como a su impulsora, la Duquesa de Frias,
en el sector pro-feminista de la Querella de las Mujeres.

¢Podria decirse lo mismo de la parte atribuida al impulso de la reina, esto es, la vida
terrena de Magdalena? En mi opinidn, la respuesta seria afirmativa. El texto presenta
ciertas peculiaridades en contenidos y exposicion que podrian interpretarse en esa
linea, como veremos en las paginas siguientes. Ademas, esas peculiaridades invitan a
identificar esta parte como unidad literaria diferenciada del prélogo y del compendio de
milagros y a refrendar la idea de su origen y autoria propios. Cierto que hay rasgos
compartidos. Como en el prologo, se percibe aqui una intencionalidad politica, pero su
tono es diferente, pues el foco se pone en la dignidad femenina de Magdalena y su
evolucion transformadora hacia la toma de la palabra ptblica y el ejercicio de la
autoridad, en la importancia de la asociacion femenina, los grupos de mujeres, y en la
polémica y la reivindicaciéon frente al mundo masculino. Todo ello se vincula a la
autoconciencia y al cambio personal. Cierto también que se plantea la duda de si estas
caracteristicas eran aquellas «otras cosas pertenecientes a la misma vida» (fol. 3ro) que
habrian sido anadidas al texto por obra de la Duquesa de Frias. No es posible resolverla
en el estado actual de los conocimientos, aunque ese tono literario y conceptual
diferenciado y presente en buena parte de la vida podria hacernos pensar que no.

La construccion de un sujeto politico
femenino

Valorando la vida en su conjunto, resulta notorio que los canones hagiograficos no
solo son empleados para dibujar el proceso de conversion y santificacion en las claves
maés habituales, sino que este proceso, dotado de contenidos peculiares, se corresponde
con la creacion y desarrollo de un sujeto politico femenino. Pese al valor universal que el
prologo confiere a la historia y que sin duda tenia para sus lectores, esta se focaliza en
femenino mostrando la posibilidad de revertir la realidad denostada y subordinada de
las mujeres, enfatizando la capacidad personal de cambio. El tono es muy dinamico al
plasmar el contraste entre la inicial situacién de pecado y la santificacion final y al
alargar el relato del proceso de conversion. Se enfatiza su caracter sexuado mediante
referencias polémicas a los comportamientos miséginos y dos énfasis que jalonan el
texto: la dignidad femenina, rasgo notable que incluso aparece en la fase pecadora de
Magdalena, y la importancia de la asociacion entre mujeres.

La conversion: una toma de conciencia en
polémica con el sistema de género
La conversion de Magdalena es presentada como transformacion y «mudamiento»

(fol. 5vo) aunque, de forma llamativa, ofrezca cierta linea de continuidad con la realidad
anterior. Significa la toma de conciencia femenina y la soberania sobre si. Los capitulos
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que se le dedican contienen una notable carga reivindicativa al enfatizar las varias
defensas de la santa que Jesus realiza, sobre todo frente al mundo masculino2°. Si
conversion y reivindicacion figuran vinculadas, es el amor a Cristo y la familiaridad que
comporta lo que permite a las mujeres encontrarse a si mismas y romper barreras. Este
planteamiento en polémica con el sistema de género tiene una raiz clara en el relato
evangélico y se nutre asimismo de la lectura que del mismo se hace en la Legenda
aurea, aunque la construcciéon de la Historia ofrezca perfiles originales. Por otra parte,
la cuestion de género también se deja ver en el gran peso que se le otorga a Marta, no
solo en su caracterizacion individual, sino en el proceso de conversiéon y posterior
cambio de vida de Magdalena. Por el momento, a falta de poder valorar la mayor o
menor originalidad de este aspecto en la tradicion textual, podemos indicar que
constituye una decisiva clave de sororidad que condiciona la vida de la santa y le
confiere una orientacion peculiar en este relato.

Leer el texto en esta clave sexuada es necesario, en mi opinion, debido a estos énfasis
temaéticos y retoricos. Pero ello no significa dejar fuera las claves universal y alegorica.
Todos los seres humanos, mujeres y varones, podian identificarse con la historia y
dejarse transformar por ella. Ademas, ninguno de los aspectos sefialados es
incompatible con el valor alegérico que ambas figuras femeninas habian recibido en la
tradicion teoldgica desde los primeros comentaristas cristianos?! Antes al contrario,
precisamente uno de los significados del peso de la asociaciéon femenina seria la defensa
del hermanamiento armoénico entre vida activa y vida contemplativa, Marta y Maria22.
Desde la clave reginal que planteamos, tiene sentido como propuesta politica para
Isabel I. Seria coherente con ello el hecho de que, en este caso, lo alegbrico se encarne
en el desarrollo de contenidos asociados a lo existencial y lo sexuado femenino y a las
polémicas de género. Cuestiones desarrolladas a lo largo de una obra que aunarian
varias funciones como exemplum hagiografico, texto de espiritualidad incentivador de
la contemplacion y propuesta politica.

Revisemos las distintas unidades tematicas que componen el relato a fin de subrayar
sus peculiaridades y aportar posibles explicaciones.

La presentacion de Magdalena y de su familia y la explicaciéon de su caida en pecado y
de la indole de este es cuestion que interesa mucho al autor y que ofrece interesantes
elementos originales. Ya en esta parte de la Historia se formula la visiéon positiva de la
feminidad que fundamenta toda la obra y que aparece personificada en las dos
hermanas, Marta y Maria. Coincidiendo con Voréagine, Marta es un personaje de
autoridad y con capacidades de gestion que se hace cargo de la hacienda de todos al
fallecer sus padres, algo que Lazaro consiente a fin de dedicarse a la guerra y «porque
en el gobierno de su heredad y de su hermana habia cobrado nombre y fama de muy
cuerda» (fol. 4ro). La referencia a la dedicacién guerrera de Lazaro y la gestora de Marta
conectaba con la presentacién de la accién politica de los Reyes Catolicos en el prologo
de la Historia. Ademas, solo en esta se mencionaban el nombre y la fama publicos —
cuestion importante en el Humanismo— que Marta habia adquirido gracias a su labor.
En la misma se incluia la gestion personal de Magdalena o, al menos, su intento. Pues,
aunque era la hermana mayor, «no tenia autoridad» para corregirla «como a stbdita»
(fol. 4vo). Se destacaba asi la dimension de hermandad en el vinculo entre los
personajes. Una lectura alegoérica ponia de manifiesto que la vida activa, pese a su
autoridad como hermana mayor, no podia someter bajo su dominio a la contemplativa.
Cabe subrayar el valor politico de este inicial énfasis sororal, maxime considerando que
no aparece en ninguno de los otros textos aqui revisados.

En linea con ello, no se plantea una dicotomia jerarquica: Magdalena figura desde el
principio con «un innato fondo de bondad»23 y se la exculpa de su caida en pecado.
Incluso, la hermandad vuelve a usarse como argumento en referencia a esta importante
cuestidon. Asi, tras mencionar su noble linaje, riqueza y belleza, el autor llamaba la
atencion sobre su vulnerabilidad: era una mujer joven que habia perdido a sus padres
de forma prematura, con tendencia personal a la libertad y, ademaés, la compaiiia e
igualdad de sus hermanos facultaba su atrevimiento (fol. 3vo). Huérfana joven y rica,
muy hermosa y de «animo libre», acab6 por entregarse al desorden, hecho suavizado
por ser «donde muchos otros cayeron», maxime considerando su edad y la falta de
guarda (fol. 4ro). Ademas, se culpabilizaba a los varones y se arremetia contra aquellos
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que, mediante enganos, procuraban desviar del buen camino a las almas inocentes
(fol. 4r0). El cotejo con los otros textos muestra que en el Flos sanctorum de Menéndez
Pelayo se culpa a Magdalena por tener «mucho vicio e la voluntad» y por seguir «todo
deleite de su cuerpo»24y que tanto Alvaro de Luna como Isabel de Villena parten de esa
presentacion, pero la desarrollan de forma diferente. El primero elimina la capacidad de
decision del personaje y ofrece un punto de misoginia: Magdalena pecd por la
abundancia de riquezas y por su gran hermosura, «que de ligero es aparejada a
sobresalir». La segunda ofrece una justificacion general y concreta, sin centrarse en el
cuerpo: citando a Salomoén, recuerda que la abundancia de riquezas en persona joven
constituye una gran ocasion de pecar; ademas, Magdalena no tenia quien la reprendiese
por ser la hermana mayor. También Villena subraya su voluntad.

Hay igualmente disparidad entre estos autores a la hora de establecer el tipo de
pecado cometido. El desorden de indole amorosa-sexual sugerido en la referencia de la
Historia a los varones formaba parte de una amplia panoplia de pecados que pudo
propiciar. El anénimo quiere subrayar la envergadura de sus pecados concordando con
el Evangelio y la tradicion sobre la santa al afirmar que, no sin causa, Marcos afirma que
Cristo expuls6 de Magdalena siete demonios, entendiendo por este nimero todos los
vicios por entero (fol. 4vo). Incluso, lo fundamenta en el caricter agencial del personaje
—tras haber comenzado a pecar— pese al sometimiento que ello comportaba, pues
«siguid su voluntad por este camino tan avieso... hecha sierua de los vicios» (fol. 5ro). El
Flos sanctorum también parece ser mas duro que otras versiones de la Legenda aurea
al considerar que Magdalena sigui6 «todo deleite de su cuerpo», aunque rebaja su
capacidad activa indicando que los diablos «la traian engafiada e enbevida» en el
pecado, mientras Luna la presentaba «biviendo fuera de castidad» y Villena no hablaba
de pecado sexual, sino de vanidad, fiestas y convites?5.

Entre las consecuencias del pecado, ya Voragine habia sefialado la cuestion del
nombre otorgandole una dimensién publica: «como si careciera de nombre», las gentes
la llamaban generalmente «la pecadora». En Villena figura conectada a la imagen
publica y la fama incidiendo en la dificultad de las mujeres para que se hable bien de
ellas a poco que hagan y por muy grandes que sean. La Historia parece en esto mas fiel
al Flos sanctorum, aunque podria pensarse que sugiere una distincién mayor entre lo
personal y lo publico: Magdalena perdi6 el «propio nombre de Maria» para adquirir en
la ciudad «nombre de pecadora» (fol. 4v0)2°,

La dignificaci6on femenina con que comienza la Historia coincide con otros rasgos
originales sobre los que se ha llamado la atencion en estudios recientes. Asi, el hecho de
que Magdalena llore y cambie su indumentaria antes de convertirse, lo primero cuando
su hermana Marta intenta convencerla para que abandone su vida de pecado y lo
segundo cuando va a escuchar predicar a Jestis?’. Es muy llamativo el protagonismo de
Marta: aunque los hermanos habian aborrecido a Magdalena, ella trabajaba por
«retraerla» con humanidad, pues «el animo libre mas con amor que con fuerza se
doma»; leida en clave politica, esta afirmacién no dejaba de constituir todo un
programa de accion. Por otra parte, su palabra impulsa el primer llanto de Magdalena,
llanto que, al ser compartido por ambas (fol. 4vo), contribuye a mostrar de nuevo la
sororidad. No se han encontrado paralelos o tradiciones literarias coincidentes con
estos contenidos. Si bien con la necesaria cautela, cabria pensar en una posible
elaboracién propia. Con este pasaje se incidia en la armonia entre ambas figuras y sus
claves alegoricas y el tema de las lagrimas remitia a la autoconciencia y la expresion
personal, dos aspectos presentados como innatos a la feminidad y que dignificaban a las
mujeres por encima del pecado; ademaés, brotaban en un contexto de palabra femenina
y como respuesta a la misma.

La cuestion de la vestimenta se relaciona precisamente con este caracter agencial de
Magdalena, otro rasgo positivo que jalona el relato y que se menciona en el momento
decisivo de su encuentro transformador con Jests. Es necesario resaltar el peso de la
conversion en la Historia, porque, ademas de matizarse la cuestion del cambio de
vestimenta, el proceso de transformacién interior se alarga al incluir dos encuentros con
Jests y situar la decision final sobre el cambio de vida después del segundo.

Magdalena habia decidido ir a escuchar la predicacion de Jestis como mujer «ganosa
de ver novedades méas que por devocion» (fol. 6ro-6vo). Subrayemos que este episodio
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aparece por primera vez en castellano en la Historia y que, ademas, no figura en las
vidas mas conocidas, aunque si en otras fuentes literarias, como los sermones de San
Vicente Ferrer y en la obra de Villena?8. La presentacion que aqui se hace coincide en la
falta de devocién con que acude Magdalena, pero difiere en la vanidad y ostentaciéon con
que estos textos la presentan. Por el contrario, es otro rasgo original de la Historia el
hecho de que se indique que Magdalena acudi6 en secreto, cubierta por un mantillo y
confundida entre la muchedumbre del pueblo. La razon era el afan de ocultarse y la
vergiienza por su mala fama publica; el cambio de ropa y el hecho de que se sentase
«entre las pobrecitas» (fol. 5ro) no dejaba de figurar una posible incipiente
autoconciencia como pecadora por obra de la palabra de su hermana2? (¢un especial
subrayado alegoérico en la bondad de la vida activa?), aunque también su debilidad
como sujeto, debilidad que después trocara en fortaleza. Por ello, adquiere importancia
la dimension proactiva, el trabajo, dado que tuvo que esforzarse mas para ver el rostro
de Jests y oirlo. La mutacion personal culminaba entonces: primero, un renacer por el
oido que presenta ciertas reminiscencias con el relato evangélico de la encarnacion,
pues las palabras del Maestro hablaron dentro de su corazdén y «dieron vida» (fol. 5vo) a
su alma. Después, tras la escucha, la autoconciencia por la mirada: los ojos de Jests la
hirieron en el alma y, en el resplandor de aquella mirada, «stbitamente» fue consciente
de todos sus pecados3©. Este definitivo despertar de la conciencia de si engrandece al ser
femenino y lo dota de visibilidad. El hecho remitia al sentimiento de vergiienza y culpa y
se plasmaba graficamente: aunque cubierta por el mantillo, creia que todo el mundo la
veia.

La autoconciencia femenina gusta a la divinidad: el autor indica que, cuando comenzo
a conocerse y a no gustarse, fue cuando le gust6 a Dios. Ademaés, trae aparejada la
defensa de la dignidad de las mujeres. El relato desarrolla tres episodios en los que
Magdalena es defendida publicamente por Jests, triple defensa que se subraya de forma
expresa y que, aun coincidiendo en esto con la Legenda aurea3', ofrece caracteristicas
propias.

Conocimiento, sentimiento y deseo figuran unidos. Magdalena se va del sermoén
sabiéndose pecadora y sintiéndose doliente. Por ello, deseando sanar, vuelve a decidir
ver a Jesus, esta vez con la idea de hacerle algin servicio. Se muestra asi que la relaciéon
con él conduce a la plena restitucion del yo. Pero la autonomia decisoria de Magdalena
se combina con el deseo del Salvador de sanarla y el hecho de ser «traida» por él
(fol. 6ro). Deseo mutuo que no deja de ser un planteamiento de equiparaciéon en la
accion y que igualmente revela la postura favorable de Cristo al afianzamiento de la
subjetividad femenina32. Ello se da en relaciéon con él y, en este primer momento, en
oposicion a los varones del mundo, que ocupan un espacio que a ella no le corresponde;
su entrada en el mismo es enfatizada de forma peculiar. Es asi como se plantea el
episodio del encuentro en casa de Simén, episodio que, fundado en el texto de Lucas 7,
37-38, es lugar comdn en las historias de Magdalena, pero que aqui ofrece rasgos
propios.

Primero, es en este encuentro cuando se da la plena conexion con Jesus, plasmada en
el fuego del amor por la mirada33: ella alza los ojos, se encuentran sus miradas «y tal
fuego de amor le encendi6 con su vista en las entrafias, que por la stibita seguridad que
el corazon sintid6 en la presencia del Sefior, luego le reconocié» (fol. 6ro-vo).
Reconocerlo como Dios conduce a reconocerse a si misma y a recuperar la voz, que se
expresa a través del llanto34: se echa a sus pies y comienza a besarlos llorando, de modo
que «hablaban los gemidos y las lagrimas pedian lo que la lengua no sabia» (fol. 6vo).
La recuperacion del sujeto y de su voz, aunque todavia no de su palabra, se presenta
como modelo universal, ella es «ejemplo de arrepentirse» para todos. El autor expone
estas ideas al estilo de un sermoén, dirigiéndose a un auditorio general al que invita con
verbos como «considerad»35 En este foro piblico hace visible, o mas bien cabria decir
que proclama, la dignidad femenina, hecho del que figura inseparable el cuerpo. Si
Magdalena habia pecado con él, ahora le daba un uso diferente y se demora en describir
en esta clave sus distintas partes, algo que tampoco encontramos en los deméas autores
aqui analizados. Con el arrepentimiento y la autoconciencia, la belleza del cuerpo
pasaba a manifestar la excelencia femenina y ya no era instrumento de pecado u objeto
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de oprobio. El hecho de ofrecerlo a la consideracion detenida de los lectores manifiesta
la funcién transformadora de las conciencias que pretendia tener la Historia.

La forma como se desarrolla el episodio remite a la Querella de las Mujeres, tanto
porque la voz y el cuerpo de las mujeres eran temas nucleares del debate como por el
trasfondo polémico del relato. Un relato que esta presentando de forma muy grafica las
dificultades del sexo femenino en el sistema de géneros. Sistema de poder que, sin
embargo, es posible anular mediante la relacion con Cristo. El autor manifiesta la
conciencia de Magdalena y la maldad masculina y contrapone su figura a la del fariseo
en relacion con Jests de forma reivindicativa. Se ofrece una doble defensa, la del
an6nimo autor y la del propio Cristo, enfatizando draméaticamente unos contenidos que,
ademas, se desarrollan en varios capitulos haciéndose asi mas visibles.

El autor relata y amonesta. Magdalena es muy consciente del negativo juicio
masculino, sabe que se adentra en un espacio de hostilidad cuando llega a la casa de
Simén, pues «gran afrenta era venir la mujer tan difamada pecadora ante los ojos de
jueces que a si mismos tienen por justos» (fol. 5r0)36. Esta afirmacion, con el subrayado
«a si mismos tienen» no dejaba de plasmar el debate sobre la feminidad y el sistema de
género, el hecho de que el frente misoégino, tradicionalmente compuesto por doctos y
tedlogos, denostase publicamente al sexo femenino vinculandolo al pecado. Su
componente critico es evidente si se compara con Voragine, que se limita a decir que,
dada su mala fama, Magdalena no se atrevia «a entrar ostensiblemente» en la sala
donde Jests comia «con algunos hombres justos y famosos por su severidad», dando
por hecho que eran justos, al igual que las versiones del Flos sanctorum —«non osava
parescer ante los justos»— o Luna. De forma significativa, en la Historia Magdalena se
dirige a la casa mirando al suelo y entra sin llamar37, pero sin querer pasar inadvertida
ni situarse directamente a espaldas de Jesis. Es un planteamiento diferente al de los
otros textos manejados y constituye una forma muy grafica de plasmar la idea de que,
pese al temor y la conciencia de indignidad, el deseo del encuentro con Cristo impulsa a
las mujeres a abrir la puerta de acceso a los espacios de dominio masculino sin afan de
ocultarse. ¢Cabria vincular a esto el hecho de que se afirme que la casa de Marta estaba
junto a la del fariseo? (fol. 6ro). No encontramos esta referencia en los otros autores. Si
se valora en clave alegorica y reginal, acaso podria pretender manifestar la proximidad
entre los espacios de gobierno femeninos y masculinos e, incluso, equiparar aquellos
con los espacios del poder soberano, tradicionalmente masculinos.

Los alli reunidos comienzan a murmurar en su contra cuando lava los pies a Jests. El
an6nimo se explaya contra el fariseo, dirigiéndole una admonicién en la que lo
denomina «verdaderamente soberbio y falsamente justo», afirmando que juzga «a la
triste que llora» y duda del poderio del Sefior «porque la acoge». Le reprocha haber
pensado que Cristo «no conoce la mujer» cuando, en realidad, «sabe lo que t piensas y
reprendera en ti lo que en ella juzgabas» (fol. 7ro)38. Esta afilada critica es coherente con
la tradicion del texto evangélico tal y como es recogida también en la Legenda aurea,
pero los énfasis retoricos en la feminidad arrepentida frente a la masculinidad soberbia
e injusta no dejan de invitar a considerarla en clave de género. Seria coherente con ello
su culminacién con la contraposiciéon femenino-masculina, por lo demas también
presente en Lucas 7, 44-46, aunque no con esos contenidos. Asi, compara la alta
humildad de la pecadora «que ta desprecias», a la baja soberbia de él y la falsa justicia
de la que presume ademas de considerar que tiene envidia de sus lagrimas. En concreto,
fija la atencion en que la desprecia tanto siendo pecadora como después de arrepentirse,
planteando el hecho de la constante condena masculina de la feminidad. Todo en un
marco de valoraciéon de Magdalena que supone otra contraposicion implicita: la falsa
doctrina del fariseo hacia amargos sus manjares; en cambio, ella era el manjar que
Jests esperaba por la dulzura de su vergiienza y sus lagrimas (fol. 6vo-7vo),
manifestando indirectamente su veracidad.

También Jesus defiende a Magdalena39. Aqui el relato sigue siendo muy fiel a Lucas 7,
40-50 y sefiala que le dirige una parabola sobre dos deudores que no tenian con qué
pagar y que fueron perdonados por su acreedor (fol. 7vo-8vo). A la pregunta de cuél lo
amoé mas, el fariseo responde que el que mas debia. Jestis contesta «derechamente
juzgaste» y, sehalando a Magdalena, «ve esta mujer» (fol. 8ro). Cristo fuerza asi a los
misoginos a reconocer a las mujeres como sujetos. En esta tesitura, comenzaba un
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aserto comparativo: habia entrado en su casa, pero, si él no le dio agua para sus pies,
ella los lavo con sus lagrimas y los sec6 con sus cabellos; no le dio paz, pero ella desde
que entr6 no ces6 de besar sus pies; no ungi6 su cabeza con aceite y aguas bien olientes
y ella ungio6 sus pies. Se dirige entonces a Magdalena diciéndole que sus pecados han
sido perdonados, que su fe la ha hecho salva y que se vaya en paz. La defensa de la
excelencia femenina, defensa que implicaba la comparacién critica con las carencias
masculinas, quedaba asi rematada sin necesidad de interpretar la Escritura,
practicamente parafraseandola, porque alli se registraba que Jests habia defendido a
una mujer poniendo de manifiesto la dignificaciéon de la feminidad aportada por la era
de redencion. El relato culminaba con una nueva admonicioén del autor insistiendo en
todo lo dicho. Cabria pensar que estas dos intervenciones directas del anonimo, antes y
después del episodio, contribuyen a situarlo en la perspectiva que le interesa,
coincidiendo con la polémica humanista sobre los sexos.

Es tras esto cuando Magdalena cambia de vida. Lo hace de forma consciente y
asertiva, eliminando lo que ya no desea. Se deshace (fol. 8 vo-gro) de trajes, afeites,
manjares y «hablas», que ella entendia como «sepultura de mi alma», para vestirse «de
pafios soeces y habitos conformes a la vida llorosa» (fol. 8vo) mediante ayunos, vigilias,
oraciones y silencio. Si el cambio de vestimenta que ya se daba en el primer encuentro
con Jesus no concordaba con el cambio personal y de vida, en este caso la concordancia
ya era plena4°.

Una nueva vida en clave sororal que construye la
palabra femenina

Otro aspecto muy significativo de esta Historia y de la nueva vida de Magdalena es el
peso de la sororidad, el hecho de que su conversiéon la acerca a las demas mujeres y
cohesiona al colectivo femenino. La integracion del personaje en el mismo se presenta
de forma progresiva, como si la restitucion del sujeto implicase la del grupo social
«mujeres» 0, al menos, su visibilidad. El primer paso es su decision de irse a vivir con su
hermana Marta «en habito muy trocado» (fol. 9ro-gvo), importante referencia a la
vestimenta que remata lo anterior y lo ya dicho sobre el cuerpo. Por lo demés, la idea de
unioén y equiparacion entre vida activa y contemplativa se enfatiza en este hecho de vivir
juntas las hermanas al tiempo que se subraya el valor especial de la primera porque es
en casa de Marta donde pasa a residir Magdalena, algo que no encontramos en los
demas autores+.

El vinculo con Jesus sigue afianzando y cohesionando la feminidad, esta vez en esta
linea social: las hermanas lo hospedaban frecuentemente y, asi, «tovieron por muy
amigas las mujeres devotas que le siguian» (fol. 9ro), integrandose en el discipulado
femenino de Jests, fendmeno novedoso en la sociedad hebrea que otorgaba dignidad y
visibilidad ptblica al colectivo mujeres y que reforzaba los vinculos entre ellas. El
contacto personal directo con él abria una nueva dimension a la realidad femenina. Por
eso, a diferencia de la defensa reivindicativa que Jesus realiza ante el fariseo, el relato de
la segunda defensa, esta ante Marta, huye de toda dicotomia misogina. Asi, mientras
Marta prepara el convite, Magdalena escucha las palabras del Maestro a sus pies. El
autor, siguiendo el hilo argumental de Lucas 10, afiade paralelos conceptuales entre una
y otra con referencias al alimento y al hambre, material y espiritual. En este marco, la
protagonista vuelve a aparecer en clave proactiva, hambrienta y golosa de la palabra de
vida (fol. gro-vo). Ante las protestas de Marta, él, sin menospreciar su servicio, alaba el
deseo de Magdalena nombrandola por primera vez «Maria». Si esto era asi también en
Lucas 10, 42, la ubicacion de esta referencia en la concreta construccion del relato, sobre
todo si se pone en relacién con lo afirmado en su inicio, manifiesta que la conversion y
el cambio de vida habian permitido a Magdalena recuperar su nombre. Este hecho
decisivo esta vinculado a su afirmacion de que habia elegido «la mejor parte», aunque el
autor no establecia una dicotomia jerarquica entre las formas de vida de las hermanas
ni entre ellas. Antes bien, afirmaba que ambas, tanto la vida activa como la
contemplativa, muestran el camino a la gloria4?, pero que una es trabajosa y peligrosa y
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la otra es reposada y mas segura43. Muy probablemente, teniendo en cuenta el tenor del
relato, porque la contemplacion faculta la familiaridad con él y el reconocimiento de si.
Cabe pensar que el texto aunaba el sentido alegorico de aplicaciéon universal que la
tradicion teologica habia brindado a ambas figuras desde los santos padres44 con el
contexto existencial en el que la protagonista lo vivia, en casa de su hermana y
residiendo junto a ella. Lo cual, sumado al énfasis del autor en un marco alimenticio que
cultural y socialmente se asociaba a la feminidad45, podria estar manifestando en este
caso, aun sin perder el referente general, un concreto llamado al mundo de las mujeres y
su funcion ejemplar para ellas4®.

Se insistia en ello al relatar la resurrecciéon de Lazaro (fol. gvo-10vo), donde, si bien se
seguia el Evangelio de Juan, se afiadia el hecho de que Magdalena creia «cuanto nuestro
Redentor decia» a diferencia de Marta, lo cual figuraba relacionado con que aquélla se
hacia cada dia «mas amiga y familiar» de Jesuas (fol. 10vo). En todo caso, el episodio
mostraba la capacidad de las mujeres para ser escuchadas por Dios y obtener respuesta
a su palabra, pues, en coherencia con Juan 11, 3, el Maestro habia acudido respondiendo
a la peticion de las dos hermanas, que le habian enviado un mensajero, lo que también
pone de manifiesto la capacidad activa de la oraciéon47.

Estos episodios se incluian entre el primero en casa de Simoén y el dltimo, situado en
el mismo lugar (fol. 10vo-11ro), que de nuevo situaba en primera linea el énfasis
polémico trayendo a colacion, aunque de forma indirecta, la controversia entre los
sexos. Mientras Marta servia el convite, al que en esta ocasion asistian los discipulos,
Magdalena derramaba ungiiento sobre la cabeza del Maestro48. Judas comenzd a
regafiarla por haberlo malgastado en vez de venderlo y repartir el dinero entre los
pobres. Jesis, mostrando su amor por ella, la defendia ante los discipulos por haber
hecho una buena obra, maxime considerando que a €l no lo tendrian siempre y a los
pobres si. El autor subrayaba: «ésta fue la tercera vez que nuestro Redentor defendi6 a
la Magdalena» (fol. 11ro). El episodio difiere de otras versiones no solo en la referencia
al lugar del encuentro, sino también en la presencia de Marta, que enfatiza el peso del
marco relacional femenino tras la conversién, y en que la arenga de Jesds no sea tan
dura con los discipulos como, por ejemplo, en la version de Isabel de Villena49. El hecho
de diferir igualmente del relato de Marcos 14, 9 y no mencionar que el episodio seria
anunciado en memoria de quien lo hizo, podria entenderse quiza en esta misma clave de
matizacion del enfrentamiento con los discipulos. Ademas, da la impresion de que la
trascendencia ptblica de la figura de Magdalena se quiere dejar para més adelante, para
otro momento mas avanzado en el proceso de transformacion vital del personaje.
¢Quiza porque primero tenia que desarrollar la relacion con la Virgen?

Ciertamente, este episodio servia de preAmbulo a un momento fundamental en esta
segunda fase del proceso de cambio, coincidente con el acceso de la protagonista a la
palabra publica y con la intensificacién de las referencias al colectivo femenino, que se
presenta en clave de acompanamiento por razén de hermandad o servicio. La figura de
la Virgen dinamiza el discurrir de los acontecimientos.

También las referencias a Maria se inscriben en un marco femenino colectivo. Tras su
llegada a Jerusalén con sus hermanas Maria Jacobi y Maria Salomé, Magdalena y Marta
la acompafian y sirven (fol. 11ro-12ro) perfilando un modelo relacional que rememora
las cortes de reinas y aristocratas y que no encontramos en otros textos o no con ese
énfasis en la colectividad femenina, pues Villena si presenta a Magdalena sirviendo a
Maria, aunque en un momento anterior, tras el primer encuentro con Jests en casa de
Simo6ns°. En la Historia, mientras Marta cuidaba y gobernaba la casa, Magdalena jamas
se separaba de la Virgen, referencia que la equiparaba a Jesus si bien partiendo de este
trasfondo de sororidad. Por lo demas, los hechos suponen un hito en la dignificacion de
la persona de Magdalena que el autor subraya: sinti6 enorme gozo al ser acogida en la
compania de la Madre de su Maestro cuando poco antes no se hallaba digna ni de
acercarse a su hermana. Se insiste en que era amada y defendida por el Hijo, que la
habia perdonado, y en que era sierva y compaflera muy amada de la Madre. El
acompafiamiento entranaba identificacién y equiparacion con la feminidad excelente
que encarnaba la Virgen. La relaciéon con Jestis y Maria completa la dignificacion de
Magdalena.
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En esta fase vital se produce la plena asuncion de la palabra tras la inicial forma de
autoexpresion del llanto. Constituye un aspecto original de la Historia en comparacion
con los textos aqui revisados. Se enfatiza la forma de hablar de Magdalena vinculando
cuerpo y palabra; ademaés, se destaca su dimensiéon publica en referencia a posibles
oyentes y, precisamente, también su honestidad, anulando la habitual identificacion
misogina entre palabra puablica femenina, desnudez y deshonestidad5'. «Quién oyera»,
dice el autor, el dulzor y suavidad de las palabras que procedian de su boca y la honesta
desenvoltura de aquella lengua. La referencia al cuerpo atafiia también a Jesus, pues «se
hizo tan elegante», precisamente, «besando los pies del Sefior» (fol. 11vo). Este contacto
cuerpo a cuerpo faculta la palabra femenina52. Se acompaiiaba de una loa a la palabra
magisterial de la Virgen: «quién oyera por otra parte las consolaciones y consejos de la
Senora que le daba y las ensefianzas de virtud que de aquella reina de los cielos
procedia» (fol. 11vo), méaxime considerando que tiempo después informaria a los
apostoles. El texto incidia en la unién entre acompafiamiento femenino, palabra y
construccion del sujeto. Con sus lloros y gemidos bien empleados, Magdalena habia
merecido alcanzar la compania que para siempre la hizo alegre al convertirse en
allegada y familiar de la Virgen y no abandonarla nunca.

Su presencia y enorme protagonismo durante la Pasiéon (fol. 12ro-13ro) ofrece mas
elementos originales para los que habria que buscar posibles fuentes. Sobre el telon de
la fortaleza y el dinamismo continuos del personaje, el hilo de los hechos permite al
autor trazar una nueva comparacion femenino-masculina que dignifica a las mujeres.
El comportamiento de Magdalena es contrario al de los apostoles, que, salvo Juan
Evangelista, habian desamparado a Jesis (fol. 12ro); ella, junto a la Virgen y sus
hermanas, constituyen el grupo femenino que sigue en todo momento sus pasos. Por
otra parte, destaca el notable protagonismo que asume Magdalena53 en el marco de su
acompanamiento fiel a la Virgen: con frecuencia la lleva de la mano y, cuando cae en el
suelo por el dolor, la levanta y consuela. Ambas lloran, dan voces y aullidos mientras
clavan al Hijo en la cruz manifestando su dolor de forma equiparada, libre e intensa.
Magdalena, ademas, no deja de hablar, loando al Crucificado o consolando a la Madre,
hecho que contrasta abiertamente con su anterior mudez en casa del fariseo. En un
gesto de grafica identificacion, va hacia la cruz a besar a Jesis y vuelve ensangrentada a
consolar a Maria54: también este beso remite al episodio en casa de Simén por lo que
respecta a su vinculo identificativo con Cristo y, ademés, mantiene la equiparaciéon con
Maria. Esto dltimo, no solo porque se indica que es merecedora de ser su «compafiera»
(fol. 11vo) en sus angustias, sino también porque la presencia activa al pie de la cruz
hablando, consolando a otros y teniendo contacto fisico con ella y con la sangre del
Crucificado las encarnaba habitualmente la Virgen en otros textos de la épocas5. El
proceso de dignificacion personal de Magdalena alcanza en este punto su plena
expresionse,

La santa se implica activamente en cuanto sucede. Al descolgar a Jesis de la cruz,
ayuda a sostener el cuerpo en la falda de la Madre y no cesa de besar los pies?7; incluso,
ayuda a llevarlo al sepulcro, lo envuelve en el sudario y lo ata con las vendas58. Aunque
los discipulos y los demaés se van, el grupo femenino se mantiene fiel junto al sepulcro59
hasta que deciden volver a la ciudad con Maria desfallecida. Esta reivindicacion de la
fidelidad femenina sirve de predmbulo a los capitulos dedicados a la Resurrecci6on
(fol. 13ro-14ro0).

El colectivo femenino alcanza en esta parte su mayor protagonismo y dignidad
asumiendo voz y funcion publicas. Si algiin aspecto es equiparable a los varones, otros
los sobrepasan. Ademas, el relato se inicia con la Virgen consolando a los apostoles, que
llegaban llorando, acusdndose y pidiendo perdén. Esta imagen de inclinacion masculina
ante una mujer a la que se reconoce autoridad supone un contrapunto a la femenina de
Magdalena ante Jests en casa del fariseo y marca ese momento de inflexion.

Tras ir a comprar con las dos hermanas de la Virgen la tarde del sabado los aceites y
licores necesarios para preparar ungiientos, al amanecer del domingo Magdalena y ellas
se dirigen al sepulcro para ungir el cuerpo. Por el camino, la protagonista vuelve a
ejercer la palabra en un entorno femenino dando forma al via crucis. Iban
rememorando los tormentos y aflicciones que Jests sufrié por donde pasaban; en cada
lugar se arrodillaban, besaban la tierra y ella, entre lloros y gemidos, decia lo que habian
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visto. Mencionaba también a la Virgen y a las demés mujeres; por ejemplo, al afirmar
«aqui se volvio el Maestro a las mujeres que tras nosotras venian llorando cuando les
dijo “oh, hijas de Jerusalén, no lloréis sobre mi mas sobre vosotras mismas llorad y
sobre vuestros hijos”» (fol. 13vo). El colectivo femenino, singularizado por el dolor, era
visibilizado por la palabra de Jests y de Magdalena. El texto la presenta como testigo,
testimonio y memoria®°.

El relato de la llegada fusiona los relatos evangélicos de Mateo, Lucas y Juan ademas
de anadir mas elementos. El autor destaca que, al llegar al sepulcro, las mujeres ven la
piedra vuelta, a un angel sentado y a otro que les dice que no tengan temor, que Jesus
ha resucitado y que comuniquen esto a los discipulos, especialmente a Pedro, ademés de
que lo veran en Galilea. Ellas no se lo creen, piensan que alguien ha robado el cuerpo y
van a por los discipulos para que lo busquen con ellas. El hecho refleja una primera
equiparacion entre los sexos en la acciéon colaborativa. Otro anadido pone énfasis en la
veracidad de la palabra femenina, pues Pedro y Juan van corriendo «y hallaron el
sepulcro como Magdalena les habia dicho» (fol. 14ro0). El texto no desarrolla lo que alli
le ocurri6 al Evangelista y que si figura en Juan 20, 2, tan solo indica que ellos acaban
marchandose. De nuevo, es el grupo de mujeres el que no abandona.

En este marco se presenta el primer sermén de Magdalena, que es un lamento en el
que se unen llanto y palabra (fol. 14vo-15vo). Es muy significativo que tenga como
motor principal la queja contra los judios, a quienes atribuye el robo del cuerpo de
Jests; también se dirige a él, se lamenta de lo que le va a decir a la Virgen y habla de la
muerte, entre otros temas. Es un sermoén cuyo auditorio no esta presente en la escena,
pues se trata de ella misma, de los judios y de Dios, asi como de los lectores de la
Historia. Es importante vincular esta toma de la palabra a todo el proceso vital que ha
restituido a Magdalena su voz y que acaba convirtiéndola en predicadora en este
momento cumbre. Predicacién, en todo caso, estrechamente vinculada a la oracion y el
llanto.

Se relata después su encuentro con Cristo (fol. 15vo-17r0), que empieza a mostrarse
tras ella y al que no reconoce. Se explica que esto fue asi porque todavia no tenia fe
perfecta en la resurreccion: el amor hizo que lo viese, pero el dudar le hacia no
conocerlo. Siguiendo el evangelio de Juan, él le pregunta por qué llora y a quién busca,
pero Magdalena responde demandéandole que, si se lo ha llevado, le diga dénde lo ha
puesto para poder llevarselo ella (Juan 20, 15). Es muy reveladora la apostilla del autor:
«Oh, osadia de mujer, no teme demandar donde estd pensando llevarlo consigo, ca
ligera cosa parece al amor lo que a la flaqueza mujeril suele poner espanto» (fol. 16vo).
Esto es, se hace eco del topico misogino de la debilidad femenina, pero afirma que el
amor vuelve osadas a las mujeres, transforma y anima a la accién. El autor lo
refrendaba con otra comparacion femenino-masculina en la que salian ganando ellas: si
José, un varén principal de la ciudad, «no osa» bajar de la cruz a Jesus sin licencia de
Pilato y hasta la noche, «Magdalena acuerda sola y de dia llevarlo do quiera que lo
halle» (fol. 1610).

El relato evangélico de Juan permitia al autor volver a jugar con la cuesti6on del
nombre propio y el reconocimiento del sujeto femenino, hecho subrayado de forma
expresa. Asi, al ver Cristo que no lo conocia llamandola «mujer», decide dirigirse a ella
empleando su nombre «Maria», lo cual permite que Magdalena conozca «dentro de si»,
«por su nombre», al que la llama. De nuevo se da una experiencia interior de
reconocimiento del otro que va ligada al propio. Como quien «torna en si»,
reconociendo, confesando y adorandolo, se ech6 a sus pies llorando. Pero Cristo impide
que se los bese porque todavia no creia en su divinidad. Antes de desaparecer, le
encomienda que vaya a contar «a mis hermanos» que ha resucitado y que subir4 a los
cielos «viéndolo ellos» (fol. 17ro).

Magdalena se junta con las Marias, «sus compaferas» (fol. 17ro-17vo), que no habian
visto nada por estar apartadas en una esquina de la huerta. Se plantea la idea de que
Cristo necesita sujetos femeninos conscientes al afirmar el autor que solo se aparece a
quienes con diligencia y muchos lloros lo buscan, implicando la autoconciencia del
deseo y del propio pecado. En cualquier caso, la autoridad testimonial de Magdalena se
plasma en relaciéon con las mujeres, pues a ellas dirige en primer lugar el anuncio de la
resurreccion contandoles lo ocurrido. Cuando van juntas a comunicarlo a los apdstoles,
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merecen que Cristo se les aparezca por el camino y las salude diciendo «Dios os salve»
(fol. 17vo). Alumbradas por la fe y certificadas de la resurrecciéon, pudieron tocar y besar
sus pies. Por si esto fuera poco, ademas de animarlas a no temer maés, les encomend6
que lo contasen todo a los apdstoles. Los hechos seguian el relato de Mateo 28, 9-10,
pero su peculiar exposicion ponia de manifiesto que Magdalena adquiria su fe plena en
un marco colectivo femenino y en el momento en que el encargo del anuncio pasaba
también a ser colectivo.

Fueron asi las mujeres quienes comunicaron la noticia de la resurreccién a los
apostoles. El autor afiadia que, con su accidn, de muy tristes «los hicieron» muy alegres
(fol. 17vo), un subrayado interesante en la capacidad femenina de incidir en otros y
transformarlos. Esta vision positiva no se encontraba en los evangelios, que
precisamente se hacian eco de la incredulidad masculina, y conecta con la de sor Isabel
de Villena, que enfatizaba la alegria de los apdstoles ante la buena nueva traida por las
mujeres®’. La Historia seguia afirmando que, por ello, obtuvieron dignidad de
«apostolas», hecho que presentaba en contraposicion a la acciéon de Eva, que era una
cuestion central en los debates sobre la feminidad:

[...] y por eso se dice apdstolas, que quiere decir mensajeras o enviadas,
especialmente la Magdalena, ca asi como al primer hombre la mujer trujo con el
fruto del arbol la embajada de la muerte, asi esta trajo del sepulcro la
bienaventurada nueva de la vida (fol. 17vo).

Ciertamente, la idea de base la comparte este autor con otros®2, pero aqui se
enfatizaban la agencia femenina, la palabra de las mujeres y el caracter colectivo del
anuncio. El problema de Eva y la tentacion quedaba resuelto ante la novedad del
Resucitado, con la que se iniciaba una nueva era, anunciada por las mujeres. Asi se
desactivaba uno de los principales frentes de critica y oposicion a la feminidad.
Subrayemos este protagonismo del colectivo femenino, incluso en la denominacién
plural «apoéstolas», que no encontramos en los otros textos®s y que incide en la
dimensio6n social y relacional caracteristica de la Historia. Esta version difiere también
del relato de Villena en el hecho clave de que en él es la Virgen la primera conocedora de
la Resurreccion.

El relato prosigue sehalando que Magdalena estuvo con los discipulos y con Maria
hasta después de Pentecostés (fol. 17vo-19ro). Si el grupo masculino se singularizaba
cuando finalmente ellos fueron a predicar por el mundo, ocurria lo mismo con las
discipulas, pues Magdalena y las otras que habian seguido a Jestis tomaron a la Virgen
por «caudillo» en una interesante imagen militar que nos recuerda a Isabel de Villena®4.
Sobre todo, Maria y Magdalena, que no se separaban, ofrecen un modelo relacional
femenino de amor y confianza. Para el autor, «es de creer» que estuvieron juntas en el
monte Sibén, en la celda que la Virgen mand6 hacer entre los dos lugares donde Jests
fue crucificado y subi6 al cielo. También «algunas otras» mujeres la acompanaron
sirviéndola y consolandola (fol. 18ro). Alli ejercié Maria su magisterio ptblico, pues a los
discipulos que iban continuamente a hablar con ella para informarse les revelé gran
parte de los misterios divinos obrados en su vida.

Palabra publica y poder

Magdalena accedi6 finalmente a una posiciéon de acciéon publica y politica cimentada
en la palabra. Su condicién de «apoéstola» hizo de ella una predicadora y una activista
cristiana a un nivel superior a los apostoles. La Historia sigue a partir de aqui mucho
maés fielmente el relato de Voragine, pero esta pérdida de originalidad no deja de ser
aparente, porque, en el fondo, la insercién de estos hechos en el hilo del relato, teniendo
en cuenta el proceso de transformacién personal vivido por la santa, les otorga un
significado diverso. Todavia mas si asumimos la perspectiva del impulso reginal. El
ejercicio publico de la predicaciéon y la accién pastoral puede leerse también en una
clave de culminaciéon del énfasis en el vinculo sororal entre Marta y Magdalena, vida
activa y contemplativa. La santa acaba personificando dicho vinculo cuando inicia su
vida independiente.
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Asi, tras la muerte y Asuncion de la Virgen, en un contexto de persecucion a los
cristianos, los judios obligaron a Magdalena y a sus hermanos, junto a San Maximino y
algunas personas més, a subir a una barca sin gobierno con la intenciéon de que
muriesen en el mar®. La compania de San Maximino viene justificada por Voragine
mediante una doble referencia de autoridad masculina, pues el santo se habria hecho
cargo de Magdalena por indicacion de San Pedro. La Historia se hace eco de ello en otro
momento del relato y lo presenta de forma algo ambigua: San Pedro «habia
encomendado» (fol. 18ro) a Magdalena a San Maximino, pero el hecho de que acto
seguido afirmase que ella no se separaba de Maria tras la muerte del Hijo podria indicar
un cierto grado de independencia o emancipacién del vinculo con aquel®. En todo caso,
no volvia a ser mencionado hasta el viaje a Marsella. La llegada milagrosa coincide en
las distintas versiones, asi como su instalacion en total pobreza bajo el portal de un
templo pagano. Fue alli donde Magdalena inici6 su predicacion publica. Pese a que el
hilo conductor sea el mismo, el an6nimo autor no deja de introducir apostillas propias.

Incidia de nuevo en el vinculo entre el cuerpo femenino y la palabra. Aunque en este
caso se inspiraba directamente en el texto de Voragine, ni la forma de presentar el hecho
ni su insistencia son casuales considerando los habituales discursos contrarios. Belleza,
dulzura y sabiduria se unian en la predicacién de Magdalena, lo cual maravillaba a las
gentes. El autor volvia a realizar una afirmaciéon comparativa: hablaba mejor que
cualquier otro porque su boca habia besado los pies de Aquel que puso la sabiduria en la
lengua de los profetas (fol. 19ro—-19vo). Pese al paralelo con Voragine al vincular el beso
con la capacidad parlante, ya mencionado paginas atrés, el uso que se hace de esta
referencia en la Historia magnifica mucho maés la figura de Magdalena y la resitta en
relaciéon con el mundo masculino, cosa que no aparece en la Legenda aurea.

Esta predicacién es politica y se dirige al pueblo y al principe del lugar en un doble
registro: palabras dulces y sabias en su manifestacion directa y admoniciones terribles
en forma de comunicacion extraordinaria en las que se presenta como figura poderosa.
Estas tltimas las inicia en femenino al aparecerse en suefios a la mujer del principe
amenazando con la ira de Dios si dejan morir de hambre a los pobres en la calle y
mandando que tome medidas. El episodio no deja de reconocer la influencia politica de
las esposas. Ante la falta de respuesta, acaba apareciéndose iracunda a la pareja
tildando al principe de «tirano» y reprochando a la mujer que no le dijese «lo que ella le
mand6» (fol. 19vo). Es la palabra femenina la que se impone sobre un hombre
poderoso: el principe queda convencido de la necesidad de hacer lo que les ha ordenado
por no incurrir en la ira de aquel Dios.

Con todo, el triunfo aparece matizado. Siguiendo el relato de Voragine, el principe
necesita pruebas para creer: pregunta a Magdalena si puede probar lo que predica —
aunque anade también «y defender»—. Ella responde que puede y de nuevo se introduce
una referencia a San Pedro, al que presenta como referente de autoridad por sus
milagros y predicacion y al que llama «mi maestro» (fol. 19vo). En este pasaje, el texto
de la Historia es bastante fiel al Flos sanctorum®?. No obstante, difiere en la afirmacion
siguiente: el principe se compromete a obedecer a Magdalena si consigue que tenga un
hijo y ella contesta que lo pedird a Dios y se pone en oraciéon por ellos (fol. 19vo); este
subrayado en el protagonismo femenino difiere del Flos, donde la santa afirma «todos
lo pidamos al mio Sefior Jhesu Christo» aunque luego incida en la oracion de ella y la
denomine «Santa Maria». Es asi, en relacion con la oraciéon de peticién, como se
presenta el inicio de la capacidad taumatirgica de Magdalena, hecho coincidente en
todos los textos que analizamos salvo en Villena, que no desarrolla esta fase de su vida.
Siguiendo el hilo del relato de la Historia, se muestra asi que la palabra de Magdalena
ya no solo es publica, sino poderosa, y es esta palabra orante capaz de incidir en la
realidad cambiando las cosas la que da inicio al desarrollo de la santidad milagrera.

Pero el milagro del embarazo no basta para que el principe otorgue credibilidad a la
palabra femenina y decide ir a Roma, conocer a San Pedro y verificarlo todo. Su esposa
quiere acompanarlo y optan por ir juntos. A este planteamiento equitativo de la relacion
matrimonial le sigue otro dato interesante y que no figura en otros relatos: antes de
partir, reciben la bendiciéon de Magdalena, que «les hace» la senal de la cruz en las
espaldas para que el enemigo no les estorbase en el camino (fol. 20r0)%8. Se trata de una
referencia ambigua: por como se dice, parece indicar un gesto sacerdotal encarnado en
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una figura apostolica femenina, aunque mas adelante, coincidiendo con Voragine, se
haga referencia a una cruz en el hombro como signo protector y distintivo.

El viaje de la pareja, con draméticas vicisitudes (fol. 20ro-23vo), sigue el habitual
relato hagiografico y constituye un exemplum de que Dios siempre socorre a quienes ve
trabajados en su servicio. La esposa muere de parto y el marido abandona al cadaver
con el nifio entre sus pechos en una isla, aunque encomendandolos a Magdalena, a cuya
palabra reconoce poder sobrenatural: «si el Dios que ta predicas, en el cual nosotros
creimos, es tan poderoso y piadoso que te oy6 para que nos lo dieses, bien podra salvar
si th le ruegas el alma de la madre y la vida del hijo que aqui quedan so tu amparo».

El principe llega finalmente a Roma, donde lo recibe San Pedro. La Historia sigue el
relato del Flos sanctorum cuando afirma que el apostol autoriza a Magdalena diciendo
al recién llegado «tu creiste consejo muy sano» (fol. 22vo)®9. Las historias coincidian en
el relato del viaje del principe y San Pedro a Jerusalén. Dos afos después, aquel volvia a
la isla y encontraba al nifio vivo por gracia divina a ruego de la santa, a la que pedia que
resucitase a su esposa confiando plenamente en su capacidad de obrar el milagro, que
efectivamente se producia. Ademas, contrapesando la accién de verificacion masculina,
la esposa comunicaba al marido que ella también habia estado en Jerusalén viéndolo
todo y acompanada por Magdalena. También habia coincidencia en la afirmacion de
que, al regresar el matrimonio a Marsella, encontraron a la santa predicando con los
discipulos. El relato plasmaba la idea de que las mujeres constituyen un grupo
diferenciado pero equiparado a los varones al realizar sus mismas actividades.

Con el bautizo de la pareja y la cristianizaciéon de Marsella culminaba y finalizaba la
exitosa actividad ptblica de Magdalena, que entonces decidia retirarse al yermo para
hacer vida eremitica (fol. 23vo-25r0). El autor seguia muy de cerca el relato de
Voréagine, pero, en linea con su postura habitual, subrayaba mas el caracter proactivo
del personaje en la fuerza de su deseo y en su capacidad de decision. Magdalena estaba
«muy ganosa» de allegarse més a su Maestro y «codiciosa» de soledad, de modo que
«escogio» (fol. 23vo) un lugar sin vegetacion ni agua pasando a residir en una cueva.
Los relatos coinciden en practicamente todo lo demés. Alli se convirti6é en contemplativa
extatica que recibia manjares celestiales del Sefior; cada dia, los angeles la alzaban al
cielo siete veces para devolverla después a la cueva.

Después de treinta afios, poco antes de su muerte, vuelve a ejercer la palabra veraz
cuando certifica a un sacerdote que se habia construido una celda cercana que ella era
aquella mujer «a la que llamaban pecadora» (fol. 24r0) que lavo los pies de Cristo y fue
perdonada por él tal como aparecia en el Evangelio. Resulta interesante la justificacion
que se expresa en la Historia y que no aparece en otros textos: el Sefior, por el bien de
las gentes, orden6 que las secretas maravillas de Magdalena se manifestasen «algunas
veces» al pueblo cristiano y por eso permitié que el sacerdote viese como la santa subia
y bajaba del cielo. Tanto el Flos sanctorum como las versiones actuales de Voragine se
limitan a relatar el hecho afirmando que el Senor le permitié ver aquello. La valoracion
pastoral y politica es caracteristica de la Historia. Volviendo al didlogo entre ambos
personajes, Magdalena comunicaba al sacerdote que el Sefior le habia anunciado su
muerte, por lo cual le encargaba pedir a San Maximino que el domingo siguiente se
quedase solo en maitines, porque ella irfa alli llevada por angeles. Esta peticion es
presentada como «mandado» que el clérigo esta presto a cumplir e igualmente San
Maximino «lo que Magdalena le mandara» (fol. 24vo). Es una aportacién del texto que
parece estar asocidndola nuevamente al poder, en este caso encarnando un modelo
profético y visionario femenino.

Cuando el obispo se puso aquel domingo en oracion, la vio alzada sobre la tierra entre
coros de angeles, con las manos hacia el cielo y el rostro resplandeciente. Ante toda la
clerecia le dio la comunién. Después, echandose ante él, Magdalena muri6. Su cuerpo
qued6 con gran olor durante siete dias manifestando publicamente su santidad.
Finalmente, fue sepultada por San Maximino con muchas olorosas especias, acciéon que
solo la Historia presenta como respuesta logica a la diligencia que ella puso en la
sepultura de Cristo, su maestro (fol. 24vo-25r0).
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La feminidad y la politica: un modelo
para la reina?

Aunque no podamos afirmarlo de forma rotunda por falta de pruebas, cabe la
posibilidad de que el interés personal de Isabel I impulsase la redaccién de esta obra. De
haber sido asi, el hecho de hacer escribir la historia de Magdalena y no limitarse a
copiar alguna de las ya existentes, sumado a los aspectos originales revisados, indicaria
que se trat6 de un trabajo deudor de sus preferencias o necesidades.

El analisis del hecho del encargo y de los contenidos del relato nos hace encuadrarla
en la Querella de las Mujeres, concretamente en el sector feminista. Dichos contenidos
reafirman el caracter ejemplar de Magdalena y su peripecia vital, pero, aunque
indudablemente la mantengan, rebasan su habitual funcién como speculum de
pecadores y muestran una clara dimension politica en clave de género y poder. ¢En qué
sentidos? Revisemos algunos de los que han ido surgiendo a lo largo de este trabajo.

Ante todo, la Historia muestra la construccion de un sujeto politico femenino. Es
evidente la dimension procesual y el énfasis en la transformaciéon que guian el relato. Se
trata, indudablemente, de un proceso de conversion y santificacion integrado por la
toma de conciencia, el arrepentimiento, el perdon, el cambio de vida y la accién
beneficiosa en el mundo. Pero también, tal como muestran sus diversos acentos, de la
conciencia de la propia dignidad, del acceso a la palabra y a la capacidad de accion
autonoma de un personaje femenino que acaba siendo protagonista y agente de su
peripecia vital, asi como una figura poderosa y con autoridad reconocida y acatada por
los varones. Ciertamente, la obra se construye a partir de las ya existentes, incorpora los
relatos del Evangelio y la vida contenida en las versiones castellanas de la Legenda
aurea, ademas de otros posibles que habra que ir determinando, como si quisiera hacer
suya la tradicion sobre el personaje. No obstante, independientemente de otras posibles
influencias, la construccién final es peculiar: incide en el desarrollo de la
transformacién personal, esto es, la conversion, alargando el proceso; también en la
descripcion de la nueva vida que se abraza y en como la protagonista sigue avanzando y
desarrollandose a lo largo de la misma antes de la muerte de la Virgen. Estas cuestiones
presentan los contenidos mas originales.

Su lectura, enriquecida por las llamadas de atencion del autor a la consideraciéon de
algunos de sus pasajes mas relevantes, constituia un instrumento al servicio de la
meditacion espiritual, pero también de la reflexion intelectual. La mujer lectora podia
verse interpelada, despertar su autoconciencia y cuestionar aspectos que la afectaban
tan decisivamente como la pecaminosidad que culturalmente se asociaba a su sexo, el
cuerpo, la belleza, la palabra, la autoridad, el poder y las relaciones sociales, con otras
mujeres y con los varones. En suma, su lugar en el mundo y su capacidad para
cambiarlo. Que todo esto se hacia en una clave positiva vendria probado por el hecho de
que desde el principio se parta de una perspectiva de dignidad y dignificacion del
personaje pese a su ser pecador. No hay referencias miséginas ni se cargan las tintas
sobre los errores de Magdalena. Sin minimizar su pecado, antes al contrario, se ofrece
una explicaciéon a su caida en el mismo y se la exculpa. En esta misma linea de
positividad se desarrollan los eventos posteriores.

La posible clasificacion de esta obra en el sector pro-feminista de la Querella de las
Mujeres vendria facultada por dos aspectos fundamentales. Por una parte, el
posicionamiento polémico del autor en lo que atane al mundo masculino. El paso de
pecadora denostada a mujer reconocida que recupera su nombre se ve jalonado por las
tres defensas de Jestis que, si bien recogidas por la tradicion y fieles a los evangelios,
reciben una orientaciéon propia. Sobre todo la primera sitia el escenario de la
confrontacion con los varones en la casa del fariseo, espacio de dominio masculino
donde se encuentran los jueces del mundo y que representaria los ambitos del poder
donde se cuestiona a las mujeres; alli serd, precisamente, donde se sittie también la
tercera. Estos énfasis otorgan un sentido nuevo al hecho de que sea el lugar donde Jests
se manifiesta ptublicamente a favor de una mujer. En concreto, en la primera defensa
carga el autor su mas acerada critica empleando una doble voz al incluir la suya propia
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en defensa de Magdalena. También es necesario hacer notar la dinamica de
comparacion entre los sexos que aflora en varias partes de la Historia.

El segundo aspecto seria la visiéon positiva del sexo femenino que jalona todo el texto
y que no solo se plasma en la exculpacion de Magdalena o en esa incipiente toma de
conciencia previa al encuentro con Jesus, sino en el papel fundamental de otras mujeres
en su vida y en el protagonismo de los grupos femeninos. El peso de la sororidad, el
acompafamiento y el servicio entre mujeres sitdan la figura de la protagonista en un
contexto femenino grupal que bien podria constituir una llamada de atenciéon a su
pertenencia al colectivo social constituido por las mujeres. {Como si lo que se relata
sobre ella estuviese condicionado por su ser mujer y pudiera hacerse extensible a otras?
Independientemente de que la respuesta sea afirmativa o no, el énfasis en las relaciones
y agrupaciones femeninas dibuja un espacio de autoridad y desarrollo personales.
Hemos hecho notar que, precisamente, es esta una de las caracteristicas mas singulares
del relato. No deja de ser llamativo en este sentido el hecho de que el gran protagonismo
de Magdalena sea compatible con la presentaciéon colectiva del anuncio de la
resurreccion y el hecho de que se hable de «apostolas» en plural mientras, al tiempo, se
muestra como ya se ha superado el pecado de Eva, cuestiéon candente en la Querella.

La Historia no seria iinicamente una obra destinada a fomentar la devocién, sino un
texto focalizado en la transformacién del personaje protagonista y en el que se ofrecian
herramientas para facultar la de sus potenciales lectores, especialmente lectoras. Un
texto cuya lectura reflexiva y contemplativa podia contribuir a afianzar la subjetividad
femenina alimentando la conciencia de la propia dignidad y autoridad, de la capacidad
personal de mejora y de accibén social.

Pese a que de forma evidente se entienda aqui que lo personal es politico y que la
capacidad de cambio individual tiene repercusiones externas, es posible realizar otras
lecturas de este vinculo entre devocién y politica. Asi, sobre todo, la tradicional lectura
alegorica de las figuras de Marta y Maria, vida activa y contemplativa. Tal como hemos
indicado, esa importante dimension sororal del texto estaria traduciendo su defensa de
la unién e identificacion entre ambas, sin establecer jerarquias. La autoridad de la vida
activa es asimismo enfatizada mediante los subrayados en la importancia de Marta,
modelo femenino de gobierno. La eclosion final del personaje de Magdalena como
mujer activa y contemplativa muestra que su maduracion personal implica la union de
ambas dimensiones en su persona. Por lo demés, aunque se presenten de forma sutil, el
texto ofrece varias llamadas a la equiparacion entre los sexos en la accidon: vemos asi a la
santa cooperando con los varones en el descendimiento y sepultura de Jesus,
bendiciendo como un cuasi-sacerdote, o bien siendo equiparada en autoridad al propio
San Pedro ademéas de actuar como predicadora en union a los demas discipulos. Son
acciones que coinciden con dicha eclosiéon de la madurez. Si el poder taumatirgico final
constituye ya una clave de excepcionalidad, teniendo en cuenta este hilo conductor
adquiriria una dimensién que completaria la habitual funcién hagiografica de
maravillar al auditorio para mostrar un sujeto politico femenino con autoridad sobre los
poderes masculinos.

Isabel I, en cuanto titular soberana de la corona, necesitaba herramientas
conceptuales e ideologicas en las que apoyarse y sobre las que fundamentar su
autoridad o, mejor, con que construir la reginalidad. Su devocién especial por
Magdalena, devociéon que quiso hacer publica y manifiesta en su testamento, adquiere
una dimensién politica peculiar. Seria coherente con ella su posible promocién de la
Historia. Sin duda, hacian falta textos que alimentasen personalmente a la reina en su
dedicacion politica.

Si admitimos su impulso, queda pendiente otra observacion: no fue ella quien llevd
este manuscrito a la imprenta y acaso ni siquiera se lo propuso. La obra se encuadraria,
pues, en la dimension exclusiva de las lecturas privadas destinadas a la reflexion,
meditacién y oracion. Ello significa que el discurso contribuiria a alimentar su
subjetividad, formacién y conciencia politica en femenino. Hemos comprobado que se
construia en polémica con el sistema de género, que proclamaba la dignidad femenina y,
entre otros aspectos, mostraba el camino de acceso a la palabra y la autoridad publicos.
La amistad y familiaridad con Cristo abria la puerta a la dimension trascendente con
tres importantes consecuencias: permitia a las mujeres irrumpir en los espacios de
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dominio masculino, favorecia la relacion con las deméas mujeres y equiparaba a los sexos
facultando la superioridad femenina. El sujeto femenino recuperaba nombre, lugar y
autoridad para el crecimiento y la accion publica y politica cimentada en la palabra, el
ejercicio de la retdrica que los humanistas negaban a las mujeres7°. Ello encajaria con
otras acciones de dona Isabel que nos inclinan a hacerla participe de la Querella de las
Mujeres como miembro del sector de defensa del sexo femenino?'.

Mas, por otra parte, aun admitiendo el caracter privado de esta obra, el peso de los
colectivos de mujeres y el marcado caracter cortesano de algunos de sus pasajes invitan
a pensar en otro posible objetivo: la lectura y apropiacion del texto por el circulo
femenino mas proximo a dofia Isabel, tanto parientas como damas de corte?2. Si ello
contribuia de forma notable a la construccién de la reginalidad al afianzar uno de sus
puntales de apoyo méas importantes, facultaba asimismo la autoconciencia y la
subjetividad politica de las mujeres de la corte. Lo cual, a fin de cuentas, acababa
repercutiendo en la esfera de lo pablico.

Para finalizar, un dltimo apunte: aun cuando pueda negarse la responsabilidad de la
reina en esta promocidn literaria y valorar su afirmacién en el texto como retorica,
quedaria fuera de duda la condicion politica del mismo. El hecho de que perfile la
construcciéon de un sujeto politico femenino se muestra en los contenidos y se vincula a
la figura de dofia Isabel, una reina propietaria y gobernante, ofreciendo fundamentos
teoricos al acceso de las mujeres a la soberania y a su ejercicio, cuestiones sobre las que
también se debatia en la Querella.

Bibliographie

Aronso Micurr, Alvaro, «Vida activa y vida contemplativa: una fuente de Rodrigo Sanchez de
Arévalo», en: Isabella Tomassert (coord.), Roberta Avviti, Aviva Garrissa, Massimo Marini, Debora
Vaccarr (ed.), Avatares y perspectivas del medievalismo ibérico, San Millan de la Cogolla:
Cilengua, 2019, p. 661-672.

Aronso Micur, Alvaro, «Un episodio en la vida de Maria Magdalena», Castilla. Estudios de
Literatura, 10, 2019, p. 538-558.

AnonNivo, Flos sanctorum, Biblioteca de El Escorial, ms. H-II-18.
Axonmvo, Historia de la bendita Magdalena, Burgos: por Fadrique Alemén de Basilea, 1514.

Baros VaLLejo, Fernando, «Para Isabel la Catdlica: la singularidad de un Flos sanctorum (ms.
H.I1.18. de El Escorial)», en: Pedro Cirepra et al. (coord.), Los codices literarios de la Edad
Media: interpretacién, historia, técnicas y catalogacion, Salamanca: Instituto de Historia del
Libro y de la Lectura, 2009, p. 161-193.

Baros VaLLejo, Fernando; Uria MaqQua, Isabel, La Leyenda de los Santos (Flos Sanctorum del ms. 8
de la Biblioteca de Menéndez Pelayo), Santander: Asociaciéon Cultural Afio Jubilar Lebaniego,
Sociedad Menéndez Pelayo, 2000.

Boon, Jessica A., «Una paradoja voluptuosa: Maria Magdalena como prostituta, apostol, virgen y
asceta contemplativa», en: Gabriele Fivarpi, Elena Cenaimor Bruqueras (coord.), Jusepe de
Ribera’s Mary Magdalen in a New Context, Dallas: Meadows Museum; Madrid: Museo del
Prado, 2011, p. 191-211.

Bustos, Alvaro, «Sobre la reina Isabel, Juana de Aragén y la hagiografia femenina: la Historia de
la bendita Magdalena (Burgos, 1514)», en: José Carlos RiBeiro Miranpa (org.) y Rafaela pa CAmMara
Siva (rev.), En Doiro antr’o Porto e Gaia. Estudos de Literatura Medieval Ibérica, Porto:
Estratégias Criativas, 2017, p. 269-283.

Bynum, Caroline W., Holy Feast and Holy Fast. The Religious Significance of Food to Medieval
Women, Berkeley-Los Angeles-London: University of California Press, 1987.

ConstasLg, Giles, «The Interpretation of Mary and Martha», en: Ip., Three Studies in Medieval
Religious and Social Thought, Cambridge: Cambridge University Press, 1998.

Gieson, Joan, «Educating for Silence: Renaissance Women and the Language Arts», Hypatia, 4
(1), 1989, p. 9-27.

Grana Cio, Maria del Mar, «Teblogas de una nueva memoria evangélica en el Renacimiento
hispano. Jesucristo como defensor de las mujeres (Isabel de Villena y Juana de la Cruz)», en:
Gabriella Zarri, Nieves Baranna Lerurio (coord.), Memoria e comunita femminili. Spagna e Italia,
secc. xv-xvir, Firenze: Firenze University Press; UNED, 2011, p. 49-72.

Grara Cip, Maria del Mar, «Isabel I de Castilla y los monasterios de clarisas: el cuerpo politico de
la reina», Hispania Sacra, en prensa.

Haskins, Susan, Maria Magdalena. Mito y metdfora, Barcelona: Herder, 1993.

https://journals.openedition.org/atalaya/5086

19/24



22/7/2020 Maria Magdalena, abogada de Isabel I de Castilla. Un sujeto politico femenino en la Querella de las Mujeres

KeLty, Joan, «Early Feminist Theory and the Querelle des Femmes», en Ip., Women, History and
Theory. The Essays of Joan Kelly, Chicago: University of Chicago, 1984, p. 65-109.

La Torre v pEL CERRO, Antonio de; Engracia Arsiva, Vda. de La Torre, Testamentaria de Isabel la
Catolica, Barcelona: Vda. de Fidel Rodriguez Ferran, 1974.

Luna, Alvaro de, Libro de las virtuosas e claras mujeres, Julio ViLez-Samz (ed.), Madrid: Catedra,
20009.

Morras, Maria, «Under Suspicion: Mary Magdalene in Late Medieval Castile, Virtuous and
Illustrious?», en: Maria Morris, Rebeca Sanmartin Bastipa, Yonsoo Kiv (ed.), Gender and
Exemplarity in Medieval and Early Modern Spain, Leiden-Boston: Brill, 2019, p. 63-90.

Muroz Ferninpez, Angela, «La conversién como patrén antropoldgico, Lucas 736-50 (Imagenes
de Maria Magdalena en la cultura medieval)», en: Isabel Gomez-Aceso (ed.), Maria Magdalena.
De apéstol, a prostituta y amante, Bilbao: Desclée de Brower, 2007, p. 179-204.

Muroz Fernanpez, Angela, «Plantus Mariae: mujeres, lagrimas y agencia cultural», Arenal.
Revista de Historia de las Mujeres, 13 (2), 2006, p. 237-261.

Piera, Montserrat, «Mary Magdalene’s Iconographical Redemption in Isabel de Villena’s Vita
Christi and the Speculum Animae», Catalan Review, XX, 2006, p. 313-328.

Rivira Garreras, Maria-Milagros, «Parentesco y espiritualidad femenina en Europa. Una
aportacion a la historia de la subjetividad», Revista d’Historia Medieval, 2, 1991, p. 29-49.

Rivera Garreras, Maria-Milagros, «El cuerpo femenino y la “Querella de las Mujeres” (Corona de
Aragon, siglo xv)», en: Georges Dusy, Michelle Perror (dir.), Historia de las mujeres en Occidente,
vol. 2, La Edad Media, Madrid: Taurus, 1992, p. 593-606.

Ruiz Garcia, Elisa, Los libros de Isabel la Catélica. Arqueologia de un patrimonio escrito,
Salamanca: Instituto de Historia del Libro y de la Lectura, 2004.

SarLvapor MicueL, Nicasio, Isabel la Catélica. Educacion, mecenazgo y entorno literario, Alcala de
Henares: Centro de Estudios Cervantinos, 2008.

Sarvapor MiGueL, Nicasio; Cristina Mova Garcia (ed.), La literatura en la época de los Reyes
Catolicos, Madrid: Universidad de Navarra; Iberoamericana-Vervuert, 2008.

Sincuez Canton, Francisco Javier, Libros, tapices y cuadros que coleccioné Isabel la Catdlica,
Madrid: CSIC, 1950.

Surtz, Ronald E., «The Reciprocal Construction of Isabelline Book Patronage», en: Barbara F.
WeissserGer (ed.), Queen Isabel I of Castile. Power, Patronage, Persona, Woodbridge: Tamesis,
2008, p. 55-70.

Varcas Marrinez, Ana, La Querella de las Mujeres. Tratados hispanicos en defensa de las mujeres
(siglo xv), Madrid: Fundamentos, 2016.

ViLLeNa, Isabel de, Vita Christi, Josep Aivinana Varigs (ed.), Valencia: Ajuntament de Valéncia,
1992.

VorAcing, Jacobo de la, La leyenda dorada, Madrid: Alianza, 1982.

Waish, John K.; THomeson, B. Bussell, The Myth of the Magdalen in Early Spanish Literature:
with an Edition of the «Vida de Santa Maria Magdalena» in Ms. h-1-13 of the Escorial Library,
New York: L. Clemente, 1986.

Notes

1 Historia de la bendita Magdalena, Burgos: por Fadrique Alemén de Basilea, 1514.

2 Véase la identificacién realizada en el revelador estudio de Alvaro Busros, «Sobre la reina
Isabel, Juana de Aragén y la hagiografia femenina: la Historia de la bendita Magdalena (Burgos,
1514)», in: José Carlos RiBeiro Miranpa (org.) y Rafaela da CAmara Siiva (rev.), En Doiro antr’o
Porto e Gaia. Estudos de Literatura Medieval Ibérica, Porto: Estratégias Criativas, 2017,
p- 260-283.
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identifica su final mediante la referencia «aqui feneci6 la historia el primero que la escribio»
(fol. 2510), esto es, el devoto religioso que, como se afirma en el prélogo, escribié la vida de
Magdalena.

5 Nicasio Sarvapor MiGutL, Isabel la Catélica. Educacién, mecenazgo y entorno literario, Alcala
de Henares: Centro de Estudios Cervantinos, 2008, p. 220-236.

6 Fernando Baros Vatieso, «Para Isabel la Catélica: la singularidad de un Flos sanctorum (ms.
H.I1.18. de El Escorial)», in: Pedro Cirepra et al. (coord.), Los codices literarios de la Edad
Media: interpretacion, historia, técnicas y catalogacién, Salamanca: Instituto de Historia del
Libro y de la Lectura, 2009, p. 161-193. Sobre los libros manuscritos encargados por la reina:
Elisa Ruiz Garcia, Los libros de Isabel la Catélica. Arqueologia de un patrimonio escrito,
Salamanca: Instituto de Historia del Libro y de la Lectura, 2004, p. 197-203. El marco literario
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general, entre otros, en: Nicasio SaLvapor MicueL y Cristina Mova Garcia (ed.), La literatura en la
época de los Reyes Catoélicos, Madrid: Universidad de Navarra; Iberoamericana-Vervuert, 2008.
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florilegios (Francisco Javier Sincuez Canton, Libros, tapices y cuadros que coleccioné Isabel la
Catélica, Madrid: CSIC, 1950, p. 25).

8 Antonio de La Torre v pEL CErRRO y Engracia Arsiva, Vda. de La Torre, Testamentaria de Isabel
la Catdlica, Barcelona: Vda. de Fidel Rodriguez Ferran, 1974, p. 61-63.

9 Otros estudios recientes admiten esta posibilidad. Jessica A. Boon, «Una paradoja
voluptuosa: Maria Magdalena como prostituta, apdstol, virgen y asceta contemplativa», in:
Gabriele Fivaroi, Elena Cenarmor Bruquetas (coord.), Jusepe de Ribera’s Mary Magdalen in a New
Context, Dallas: Meadows Museum; Madrid: Museo del Prado, 2011, p. 191-211, vid. p. 195.

10 Teniendo en cuenta que «debe hablarse mas propiamente de versiones de la Legenda aurea
que de traducciones» (F. Baros, «Para Isabel la Catodlica...» 2009, p. 166). Véase la edicion del
capitulo dedicado a Magdalena, procedente del manuscrito 8 de la Biblioteca Menéndez Pelayo,
en Fernando Baros VaLLeso, Isabel Uria Maqua, La Leyenda de los Santos (Flos Sanctorum del ms.
8 de la Biblioteca de Menéndez Pelayo), Santander: Asociacion Cultural Afio Jubilar Lebaniego,
Sociedad Menéndez Pelayo, 2000, p. 207-215. También la edicion y el panorama critico trazado
por John K. Warsu y B. Bussell Tuomeson, The Myth of the Magdalen in Early Spanish Literature:
with an Edition of the «Vida de Santa Maria Magdalena» in Ms. h-1-13 of the Escorial Library,
New York: L. Clemente, 1986, p. 42-47 y p. 1-5.

11 Puede ser significativo, en esta linea, el hecho de que el Flos sanctorum identificado por
Fernando Bafos como el encargado a los jeronimos de Guadalupe por la reina no contuviese
ninguna vida de Magdalena. Véase Real Biblioteca del Monasterio de El Escorial, ms. H-11-18.

12 Alvaro Aroxso Micuer, «Un episodio en la vida de Marfa Magdalena», Castilla. Estudios de
Literatura, 10, 2019, p. 538-558.

13 A. Bustos, «Sobre la reina Isabel...», p. 272, 274.
14 A. Aronso, «Un episodio...», p. 554-.

15 Véase el interesante analisis realizado en esta linea por Ronald E. Surrz, «The Reciprocal
Construction of Isabelline Book Patronage», in: Barbara F. Wrisssercer (ed.), Queen Isabel I of
Castile. Power, Patronage, Persona, Woodbridge: Tamesis, 2008, p. 55-70.

16 Seria el caso de Julio Virez-Samvz (ed.), Alvaro de Luna, Libro de las virtuosas e claras
mujeres, Madrid: Catedra, 2009. Véase el interesante estudio sobre el personaje de Magdalena en
esta obra realizado por Maria Morras, «Under Suspicion: Mary Magdalene in Late Medieval
Castile, Virtuous and Illustrious?», in: Maria Morr4s, Rebeca Sanmartin Bastipa, Yonsoo Kiv (ed.),
Gender and Exemplarity in Medieval and Early Modern Spain, Leiden-Boston: Brill, 2019,
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(Vid. E. Ruiz Garcia, Los libros de Isabel la Catélica..., p. 453-455) y nos centraremos tan solo en
dos. Por un lado, el que la critica reciente ha identificado como fruto de su promocion, ya citado
en la nota 11. Asimismo, emplearemos la edicion del Flos Sanctorum del siglo xv realizada por
Bafios y Uria: ambos han indicado que se trata de una version de la Legenda aurea, pero no del
texto latino, sino de otro en romance. Por ello, la cotejaremos con una de las ediciones modernas
del texto latino: Jacobo de la Voricing, La leyenda dorada, Madrid: Alianza, 1982. También
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defensa de las mujeres (siglo xv), Madrid: Fundamentos, 2016.

18 Hecho bien conocido y documentado. Un ejemplo, en Montserrat Piera, «Mary Magdalene’s
Iconographical Redemption in Isabel de Villena’s Vita Christi and the Speculum Animae»,
Catalan Review, 20, 2006, p. 313-328, vid. p. 323-324.

19 Es muy significativo el titulo del prélogo: «De la intencién que parece haber movido a la
muy catolica reina a hacer sacar esta historia y por qué causas se ha de mover cada uno a quererla
saber» (fol. 2ro).

20 Es una clave importante para entender otros textos como el de Villena —Maria del Mar
Grara Cm, «Teblogas de una nueva memoria evangélica en el Renacimiento hispano. Para la
cuestién de Jesucristo como defensor de las mujeres, véase Isabel de Villena y Juana de la Cruz»,
in: Gabriella Zarri, Nieves Baranoa Leturio (coord.), Memoria e comunita femminili. Spagna e
Italia, secc. xv-xvir, Firenze: Firenze University Press; UNED, 2011, p. 49-72, cuyo vinculo con la
Querella de las Mujeres ha sido analizado por Maria-Milagros Rivera Garreras, «El cuerpo
femenino y la “Querella de las Mujeres” (Corona de Aragon, siglo xv)», in: Georges Dusy, Michelle
Perror (dir.), Historia de las mujeres en Occidente, vol. 2, La Edad Media, Madrid: Taurus, 1992,

P- 593-606.
21 Véase el repaso detenido de autores y posturas en Giles ConstasLe, «The Interpretation of

Mary and Martha», in: Three Studies in Medieval Religious and Social Thought, Cambridge:
Cambridge University Press, 1998, p. 1-141.
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22 Aunque sea una cuestion pendiente de més estudio, parece que este planteamiento no
coincide con otros pensadores hispanos de la época (Alvaro Aronso MicutL, «Vida activa y vida
contemplativa: una fuente de Rodrigo Sinchez de Arévalo», in: Isabella Tomasserti (coord.),
Roberta Arviti, Aviva Garrieea, Massimo Marint, Debora Vaccarr (ed.), Avatares y perspectivas del
medievalismo ibérico, San Millan de la Cogolla: Cilengua, 2019, p. 661-672).

23 Asi lo indica A. Aroxso, «Un episodio...», p. 553.

24 F. Baros, I. Uria, La Leyenda..., p. 207. Seria una version més severa de la Legenda aurea,
donde Voréagine, sin exculpar a Magdalena, ofrecia una justificacion generalista, el hecho de que
las riquezas y los placeres suelen estar bien avenidos, y, ademaés, presentaba a un personaje que
tomaba conciencia de su belleza y riquezas y decidia satisfacer sus caprichos y apetitos (J. bE 1a
VoraGiNg, La leyenda..., p. 383).

25 F. Banos, I. Uria, La Leyenda..., p. 208; A. de Luna, Libro de las virtuosas..., p. 509; L. bE
ViLLena, Vita Christi..., p. 450. En la edicion moderna de Voragine se habla de «satisfaccion de
caprichos» y «apetitos carnales». J. bE 1a VoraGINE, La leyenda..., p. 383.

26 En el Flos Sanctorum de la Menéndez Pelayo se afirma que «perdi6 el nombre propio».
F. Banos, I. Uria, La Leyenda..., p. 207.

27 A. Aronso, «Un episodio...», p. 553.

28 Este previo acudir de Magdalena a la predicacion de Jests no aparece en Voragine ni en
Luna, pero si en Ferrer y Villena. Se ha sehalado una posible influencia europea —déquiza
francesa?— en los sermones del santo que acaso pudiera hacerse extensible a la abadesa clarisa.
Sobre la presentacion que de este episodio realiza San Vicente y la originalidad de la obra que
comentamos al incluir la predicaciéon de Jests, véase Alvaro Aronso, «Un episodio...», p. 540,
542-543, 545. Sobre el pasaje de la conversién en Villena: Angela Muroz, «La conversién como
patrén antropologico, Lucas 7, 36-50 (Imégenes de Maria Magdalena en la cultura medieval)»,
in: Isabel Gomez-Aceso (ed.), Maria Magdalena. De apoéstol, a prostituta y amante, Bilbao:
Desclée de Brower, 2007, p. 179-204, vid. p. 196-202. Ha subrayado la importancia de la figura
de Magdalena en la obra de Villena: M. Piera, «Mary Magdalene’s...», p. 323.

29 Alvaro Alonso interpreta este hecho como la manifestacion de que «la Magdalena se sittia al
borde mismo de la conversion ya antes del momento decisivo de su encuentro con Cristo», entre
otras cosas por efecto de la labor previa de su hermana Marta invitindola a la conversion
(A. Aronso, «Un episodio...», p. 553).

30 Sobre la cuestion oido-vista en la conversion de Magdalena, véase la revision textual que
realiza A. Aronso, «Un episodio...», p. 550. Seria importante subrayar que el encuentro de las
miradas figura en el texto de Villena como la clave de la transformacion, el hecho que despierta el
amor en Magdalena, su llanto y su cambio de vida y de vestimenta (I. o ViLLena, Vita Christi,
p- 451).

31 Voragine menciona las tres ocasiones en que Jests defendié a Magdalena ante Simeon,
Marta y Judas respectivamente, aunque solo desarrolla, de forma breve, la primera. J. pE 14
VorAGINE, La leyenda..., p. 384. El Flos sanctorum emplea el término «escusdla» (F. Baxos, I. Uria,
La Leyenda..., p. 208). Ni siquiera lo menciona Luna. Villena desarrolla los hechos.

32 Resulta revelador comparar este planteamiento con el de los otros textos. La Legenda aurea
describe este encuentro como el primero y arrebata capacidad decisoria a la protagonista al
indicar que acudié «movida por el Espiritu divino» o «por gracia de Spiritu Santo» en la version
del Flos Sanctorum, planteamiento que sigue Luna. Villena, sin embargo, expresa dicha
capacidad (J. pE r.a VoraGINg, La leyenda..., p. 383; F. Bavos, I. Uria, La Leyenda..., p. 207; A. de
Luna, Libro de las virtuosas..., p. 509; L. bE ViLLEN, Vita Christi, p. 454).

33 No aparece en la Legenda aurea ni en Luna y hemos visto que la conexién por la mirada se
da en el episodio anterior en el relato de Villena.

34 El reconocimiento es tema fundamental en Villena. Véanse los comentarios de A. MuRoz,
«La conversion...», p. 199. Sobre las lagrimas, véanse Susan Haskins, Maria Magdalena. Mito y
metdfora, Barcelona: Herder, 1993, p. 257-327 y Angela Muxoz Fernanpez, «Plantus Mariae:
mujeres, lagrimas y agencia cultural», Arenal. Revista de Historia de las Mujeres, 13 (2), 2006,
p- 237-261.

35 Uno de los rasgos estilisticos del relato (A. Busros, «Sobre la reina Isabel...», 272).

36 Esta referencia no aparece en Alvaro de Luna. Por lo demas, este autor no incluye la defensa
que Jesus hace de Magdalena, hecho a nuestro juicio significativo.

37 La Legenda aurea afirma que entré «disimuladamente, procurando que los comensales no
la vieran» (J. pE r.a Voricing, La leyenda..., p. 383). Luna no explica la entrada, solo incide mas en
la jerarquia de la situacion, pues «non osando parescer en medio de los justos», Magdalena se
acerco por detras a Jesus, siguiendo en esto tltimo el relato evangélico (A. de Luna, Libro de las
virtuosas..., p. 509). Es precisamente este encuentro el que interesa a Villena, que apenas
menciona la entrada de Magdalena en la casa; la autora quiere dejar claro que es Jests quien
conscientemente se pone de espaldas a la puerta, lo cual determina que la protagonista se sitte
tras €l (I. b ViLLena, Vita Christi, p. 454). La abadesa clarisa se demora en la descripcion de este
encuentro y del didlogo interior que entablan ambos personajes.

38 La Legenda aurea ofrece contenido similar, pero mucho méas escueto (J pE 1A VoriGiNg, La
leyenda..., p. 384), y todavia mas escueta es la version del Flos sanctorum (F. Baxos, I. Uria, La
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Leyenda..., p. 208).

39 La defensa de Jesus era subrayada en el texto de Villena (M. M. Graxa Cip, «Teblogas...»,
p. 51-53).

40 Villena sitia el abandono de los afeites tras el primer encuentro con Jests (I. pE VILLENA,
Vita Christi, p. 452). Es una cuestién que no desarrollan Voragine ni Luna.

41 Para Villena, Magdalena estaba en su propia casa —y son sus hermanos quienes van a la
misma a encontrarse con Jesus, lo mismo que Voragine. Luna ni siquiera menciona este tema y la
casa no aparece en el Flos sanctorum. (1. ot ViLLENA, Vita Christi, p. 462, 570; J. DE 1A VORAGINE, La
leyenda..., p. 384; F. Baros, 1. Uria, La Leyenda..., p. 208).

42 Coincide con Isabel de Villena (M. M. Grana, «Tedblogas...», p. 53). Este tindem hacia la vida
eterna aparece en otros textos de la época revisados por Waisu y Trompson, p. 6-8. Pero Maria
parece identificarse con la Virgen. Ciertamente, la abadesa clarisa expresaba el amor entre las
hermanas, aunque no convertia este vinculo en uno de los hilos conductores del relato (I. bE
ViLLENa, Vita Christi, p. 524).

43 A diferencia de autores medievales como San Alberto Magno, no dice que sea «mas
honorable». Véase sobre esta diferencia jerarquica, con referencias a autores espafioles A. Aronso,
«Vida activa...», p. 662.

44 Un repaso detenido de autores y posturas, en Giles Consrasig, «The Interpretation of Mary
and Martha», in: In., Three Studies in Medieval Religious and Social Thought, Cambridge:
Cambridge University Press, 1998, p. 1-141.

45 Caroline W. By~um, Holy Feast and Holy Fast. The Religious Significance of Food to
Medieval Women, Berkeley-Los Angeles-London: University of California Press, 1987.

46 La combinacion entre las virtudes de Maria y Marta form6 parte de la descripcion de
grandes damas medievales y santas nobles como Santa Isabel de Hungria habrian encarnado la
simbiosis de ambas figuras (G. ConstasLg, «The Interpretation...», p. 39-40, 107).

47 Villena subraya el especial amor que Jests sentia por Magdalena y la especial concordancia
entre ambos en esta clave, enfatizando la preeminencia de aquella sobre Marta (I. e ViLLena, Vita
Christi, p. 484-488).

48 Esta misma composicion de lugar, incluida la presencia de Marta, aunque no la referencia a
la casa de Simoén, se encuentra en Villena (I. ot VirLLena, Vita Christi, p. 493).

49 M. M. Grana, «Teblogas de una nueva memoria...», p. 51-52.
50 Lo menciona tras el primer encuentro en casa de Simén (1. be ViLLena, Vita Christi, p. 462).

51 Maria-Milagros Rivera Garreras, «Parentesco y espiritualidad femenina en Europa. Una
aportacion a la historia de la subjetividad», Revista d Historia Medieval, 2, 1991, p. 29-49.

52 Aparece también en la Legenda aurea, pero no en este momento, sino cuando Magdalena
predica en Marsella y con una referencia mas piadosa que elegante: «no debe extrafiarnos que de
unos labios que tan delicada y piadosamente habian cubierto de besos los pies de Cristo brotase la
palabra de Dios con especialisima unciéon» (J. pe .a Voricing, La leyenda..., p. 385). La referencia
del Flos Sanctorum, ubicada en el mismo pasaje: «e esto non era maravilla, que la boca que
besara los pies de Jhesu Christo convenia que muy dulcemente predicase la palabra de Dios, mas
que todos los otros» (F. Banos, I. Uria, La Leyenda..., p. 209).

53 J. A. Boox, «Una paradoja...», p. 195. Villena no deja de referirse a ella, pero no le otorga
tanto relieve individual y la incluye en el grupo de mujeres que acompanan a la Virgen en todo el
doloroso proceso. En este caso, la protagonista indiscutible es 1a Madre (I. e ViLLeNa, Vita Christi,
p- 601, entre otras).

54 En la Legenda aurea solo se indica, y de forma rapida, que «permaneci6 junto a la cruz de
Cristo durante su Pasion» (J. b 1A Voricing, La leyenda..., p. 384), referencia no aparece en el
Flos Sanctorum (F. Bavos, I. Uria, La Leyenda..., p. 208). El episodio tampoco se documenta en
Villena, cuya protagonista es Maria y que subraya que Magdalena estaba mas muerta que viva y
tenia que hacer gran esfuerzo para ayudar a la Virgen (I. pe ViLLena, Vita Christi, p. 668).

55 Resulta significativo el tratamiento que da a estos hechos el Flos sanctorum encargado por
donia Isabel a los jeronimos de Guadalupe. Aqui es la Virgen la tinica que tiene contacto fisico con
la cruz y la sangre del Hijo y Magdalena es un personaje mas en el escenario de los hechos.
Biblioteca de El Escorial, ms. h-1I-18, fol. LXIIvo.

56 En el relato de Villena es Jests quien encomienda a su Madre a Magdalena poco antes de
entrar en Jerusalén (I. b ViLLena, Vita Christi..., p. 521).

57 Villena la presenta «afferrada» a los mismos (I. be ViLLena, Vita Christi, p. 683).

58 Con esta accién iria mas alld que todos los discipulos y que la Madre. J. A. Boon, «Una
paradoja...», p. 195. Contrasta con el hecho de que en el relato de la pasion y muerte Villena
tienda a presentar a Magdalena en clave de subordinacion respecto a Maria (I. or ViLena, Vita
Christi, p. 679, 683).

59 Cuestion que si es resaltada por la tradicion, aunque se focaliza en Magdalena y no en el
grupo femenino (F. Baxos, I. Uria, La Leyenda..., p. 208; J. bt 1A VorAGINE, La leyenda..., p. 384.
Luna se cifie a ella. A. e Luna, Libro de las virtuosas..., p. 509).
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60 Villena destaca la concordancia entre las tres mujeres en dolor y amor y el hecho de que
iban rememorando lo acaecido. Magdalena no es la protagonista e, incluso, pierde la capacidad de
hablar por el dolor, siendo consolada por sus acompanantes (I. be ViLLena, Vita Christi, p. 726).

61 I. pE ViLLENA, Vita Christi, p. 731.

62 De ella se hace eco también, en parte, el Flos sanctorum de El Escorial, fol. XCIIIro. El
paralelo con Eva figura asimismo en I. be ViLLena, Vita Christi, p. 730.

63 Voragine destacaba a Magdalena en singular como «apoéstola de los apodstoles». J. pE 1A
Voricing, La leyenda..., p. 384. De forma llamativa, el Flos sanctorum de la Menéndez Pelayo
afirmaba que «fue predicadora con los apéstolos» tras la Ascension (F. Baros, I. Uria, La
Leyenda..., p. 208).

64 En su relato, Cristo afirma que su Madre es la «capitana e regidora» de Magdalena y de las
mujeres en lugar de €l tras haber resucitado (I. be ViLLena, Vita Christi, p. 756).

65 La Historia tiende a enfatizar de forma especial la cuestion de los judios. También parece
tener mas fuerza en Luna que en Voragine, pero es cuestion pendiente de analisis (A. de Luna,
Libro de las virtuosas..., 509-510; J. DE LA VORAGINE, La leyenda..., p. 384; F. Baxos, 1. Uria, La
Leyenda..., p. 208).

66 No deja de ser ambigua la referencia del Flos sanctorum de Menéndez Pelayo:
«come[n]déralo a sant[a] Maria Madalena». Sus editores entienden que es San Maximino quien
es encomendado a la santa por San Pedro (F. Baxos, I. Uria, La Leyenda..., p. 208, 45).

67 Véase en F. Baros, 1. Uria, La Leyenda..., p. 209.

68 Se sigue casi al pie de la letra la Legenda aurea, que también sefiala que el esposo quiso ir a
Roma para «comprobar por si mismo si lo que Magdalena decia acerca de Cristo coincidia con lo
que el apostol ensefiaba, en cuyo caso aceptaria como verdadera la doctrina que aquella mujer
predicaba». No obstante, este texto desarrolla mas el didlogo entre el matrimonio y afirma que la
esposa logra imponer su voluntad sobre el marido apelando «al recurso que las mujeres suelen
usar en semejante casos: la porfia y las lagrimas» (J. b 1A VoraciNg, La leyenda..., p. 386). El texto
del Flos sanctorum reza «ella era muy afincada, e bien como mujer, non queria mudar su
demanda». Por otra parte, Magdalena se habria limitado a colocar sobre los hombros de ambos
«sendas cruces para que el Senor durante la travesia los protegiera de los ataques del enemigo
infernal», sin mentar la bendicion, referencia de la que también se hace eco el Flos: «ptsoles la
sefial de la cruz amos en las espaldas por que el diablo non los enbargase en la carrera» (F. Baros,
1. Uria, La Leyenda..., p. 210). Luna afirma que la mujer «contendia de yr con él» y que
Magdalena les puso en los hombros la senal de la cruz (A. de Luna, Libro de las virtuosas...,
p- 511).

69 «Creiste a consejo muy sano». F. Baros, I. Uria, La Leyenda..., p. 211. En la versién moderna
de Voragine se otorga toda la responsabilidad del viaje al principe y Pedro le dice que ha obrado
cuerdamente al conservar la confianza (J. be 1A VoraGINE, La leyenda..., p. 387).

70 Joan Gissox, «Educating for Silence: Renaissance Women and the Language Arts», Hypatia,
4 (1), 1989, p. 9-27.

71 Asi se defiende en Maria del Mar Grana Cip, «Isabel I de Castilla y los monasterios de
clarisas: el cuerpo politico de la reina», Hispania Sacra, en prensa.

72 Muy atinadamente, se ha sefialado que el texto parece «confeccionado para un ptblico
femenino» (A. Bustos, «Sobre la reina Isabel...», p. 275).
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