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Silvia Martinez Cano

Claves teologicas para la construccion de un imaginario
a favor del reconocimiento del otro

Resumen

Las migraciones, la crists ecoldgica y las consecuencias del sistema econémico neo
liberal son en la actualidad tres urgencias planetarias. Para dar respuesta a estas
urgencias, este texto pretende profundizar en el imaginario cultural que las socieda-
des aportan sobre la in/visibilizacién de las personas, en funcidn de su raza y género,
y, de esta manera, analizar como son nuestros imaginarios teologicos acerca del
diferente. En este sentido, una revision de la nocién de imago Dei puede trastocar el
imaginario patriarcal que afecta a la relacién entre Dios y la persona, y las conse-
cuencias que tiene esto en el ecosistema social macroplanetario. El texto se pregunta
sobre la posibilidad de situar el cuerpo violentado de las mujeres migrantes como
lugar teolégico para poder reelaborar la nocion de imago De: a Ya luz de una ontolo-
gia relacional que permita encontrarse y reconocer al otro-otra como hermana-
hermano e hijo-hija de Dios.

Palabras clave: migraci6n; antropologia teoldgica; imago Dei: mujeres migrantes.

Abstract

Migration, the ecological crisis, and the consequences of the neoliberal economic sys-
tem are currently three planetary emergencies. In response to these emergencies, this
text seeks to delve into the social imaginary that societies provide on the in/visibility
of people, depending on their race and gender, and in this way, analyze how our theo-
logical imaginary about the different is. In this sense a review of the notion of inmago
Dei can disrupt the patriarchal imaginary affecting the relationship between God and
the individual, and its consequences in the macro-planetary ecosystem. The text won
ders about the possibility of placing the abused bodies of migrant women as a theo-
logical locus 1o reproduce the notion of image Dei illuminated by a relational ontology
that enables them to find themselves and recognize the other as sister-brother and
son-daughter of God.

Keywords: migration; theological anthropology: imago Dei; migrant women.
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ammenfassung ‘ o —
Zh:l‘;Zralion, die okologische Krise und die Konsequenzen des neoliberalen Wirtschafts

systems sind gegenwiirtig drei globale Notlagen. Als Anll\lwo;t zfaut' dxg:; (I;:eollljife/gi:vt::l
dieser Text di iefen, die Gesellschatten u - -
dieser Text die kulturelie Imagination vertiefen, : : e U
i S abhingi i Rasse und ihrem Geschlecht, bereits .
barkeit von Menschen, abhingig von ihrer | ech! P
i ise analysi as uns heologischen Imaginationen ube
und auf diese Weise analysieren, was unsere theo hag . P
i i ies i ‘ ine Revision des Begriffs der imago Dei
Unterschiede sind. In diesem Sinn kann eine i B e e ot
i alis acination. die die Beziehung zwischen Gott und der Pers .
e, lmdgl“dl.l_om anetarische soziale Okosystem hat, storen. Der
und die Folgen, die das fiir das makroplanetarisc e osyste e, e
i ogli i Korper der Migrantinnen als theolog
fragt nach der Moglichkeit, den verletzten ; r Migr : theold
T::;n %%1 zu positionieren, um den Begrift der imago Dei im Licht einer relauon;x(:en
bnlologie neu zu formulieren. die es erlaubt, einander zu begegnen und die andere/den
anderen als Schwester/Bruder und Sohn/Tochter Gottes anzuerkennen.

Schlagworter: Migration; theologische Anthropologie: imago Dei; Migrantinnen.

La nocién de imago Dei en el contexto de tres urgencias plane.t::rla:n -
Tres son, hoy, las urgencias planetarias a las que dar re.spuestal:b asl L%nas
ciones, la crisis ecolégica y el devorador SISlem/a §con6m1co neoli erz:o.vocan
urgencias que obligan a tener en cuent_a los miltiples .factores que ;en ocan
crisis continuadas en los sistemas sociales y econémlFos que inci soore
la salud del planeta. No son cualquier. cosa, son C}lestlonzglgef pru}n;l L linee
que meditar y resolver. Una secuencia de la pellcula!C ildren of fon ¢
director Alfonso Cuaré6n (Hijos de los hombres, 2006-) puede servllrn‘énp e
visualizar su profunda relacién y su exirema necesidad de reso uc‘|202,7|)
pelicula describe una distopia en un tiempo futuro no muy lejano (‘e ueﬁ.a,
en la que el planeta vive en el caos y solo una zona geogrérnca mui :a (;]es de,l
protegida por un gran muro, mantiene los privilegios de las socnl e
bienestar. Pero se enfrenta al problema de que no nacen bebés, y al. o
est4 advocada a la extincién. La escena que he_elegndo para visua ~12ar "
problemitica es aquella en la que el protagonista, Theo, acompan:sad: °
mujer africana, Kee, que milagrosamente estd embarazada(,j altrav s de
frontera, en un ambiente de violencia descontrolad@, don; das femomo
que pretenden pasar la frontera son maltratadas y asesmadgs. | o f)e nome
est4 arrasado, quemado, contaminado. No hay color ni alegria.

Entrevista a Alfonso Cuarén por Annic Wagner ¢l 28 de diciembre de 2()06 “:(:litics!;[?IZIZ
Stories. and Hope. An Interview with Alfonso Cuarén”, en The Stranger. Disponible en https:
www.lhestranger.Com/sean!chonlenl‘.’oid=128363. 19 marzo 2020.
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violencia y oscuridad, gritos, sufrimiento. Theo, muy significativamente,
atraviesa la frontera sin zapatos, simbolo de absoluta precariedad en el
mundo de los humanos.

A trece afios de esta profética pelicula con tintes claramente cristianos hoy,
vemos escenas similares: la acumulacién de refugiados en Turquia y Grecia,
y las condiciones en esos campamentos de refugiados, sin saber qué sucederd
los dias venideros; la frontera del Mediterrdneo y los miles de muertos que
pueblan sus fondos marinos; el ascenso de la extrema derecha en distintas
partes del mundo y su soberbio desinterés por lo que sucede (una muestra es
las declaraciones de Bolsonaro acerca de los incendios del Amazonas o el
desprecio del partido politico espafiol Vox por las victimas de la violencia
machista especialmente las mujeres extranjeras); la guerra de Siria inconclusa
y de la que ya nadie habla; el Estado fallido de Guatemala y la violencia
extrema que se extiende por todo Centroamérica; las separaciones de los nifios
de sus familias en la frontera de México y las condiciones de su detencion...
Como tedloga y como madre de cuatro hijos, estas imdgenes me hacen pensar,
sintiendo mucho dolor, que nos aproximamos rdpidamente a un contexto simi-
lar al de la pelicula.

Quisiera hacer surgir con la lectura de este texto varias preguntas al respecto
de estas urgencias planetarias, pero especialmente centradas en la problematica
de los migrantes, los desheredados y desarraigados. Pretendo profundizar en
el imaginario cultural que las sociedades aportan sobre la in/visibilizacién de
las personas, en funcién de su raza y género, y de esta manera, analizar cémo
son nuestros imaginarios teolégicos (y por lo tanto, nuestros lenguajes) acerca
del diferente. Considero, a priori, si ya estamos en esta situacién, que estos
imaginarios han de ser reeducados, reevangelizados. La dificultad de esta ree-
ducacién esta en la complejidad de los factores en los que se aloja el imagi-
nario cultural. Tener en cuenta a la vez la crisis ecoldgica, los movimientos
migratorios causados por diferentes motivos ~hambre, guerra, etc. — y la com-
plejidad de la produccién de cultura a través del mundo virtual y consumista
es francamente dificil, y méds cuando estamos en una situacién de fragmenta-
cion absolutamente extrema de la vida.

La interpretacion biblica de la relacién entre ser humano y resto de la
creacion no solo ha ignorado la evolucién, sino que ha posicionado al ser
humano fuera de la creacién, objetivandola como un objeto de uso y disfrute
mds dentro del modelo consumista heteropatriarcal de la modernidad. Esto
supone que todo aquello que excede los mdrgenes de la definicién de ser
humano dentro del presupuesto neoliberal-heteropatriacal, queda, en esta

67



Sihvia Martine: Cano o . e del ot
Claves teologicas para la construccion de un ymaginario d Savor del reconocimien

bipolaridad, automaticamente desplzta)zado ;ns fls:.iggedi(l; rllztﬁ::ll]izz;é ::, (:,e;g
objetivado y expuesto a su uso y abuso. 2 naursleza, PO
también con los migrantes en general y, en concreto, con 10s € pl e las
mujeres cuando se exponen y se usan en~las (edes reales y 'vmua es
objjetos de consumo. Es preocu;l)gn:je’ la snua:;:;:nc(lli rlaeT 21[1:::;2?].35511:;3“5&2
ido, desde su piel indigena, a R
i]auseqcureu::r? CS;i:]l su; hijos las l;ronleras esquivando la muerte, SOII las q;leS s:z]
venden en los anuncios de prostitucion para pagar dffudas o |as qydo o
utilizadas como vasijas calientes cuando se ponen sus vientres al S€rvi
la ;z?;aaggrzzrﬁs urgencias humanas del hoy, neces'ito ac‘udlf ala compn:c:;:
sién de la creacién de forma holistica, evitaqdo los binomios ser tl;un:lir:‘(])eme
turaleza que desequilibran la creacion dq Dios. Pretendo rev(ljsa;asri:lr mente
algunas claves de la antropologia teoldgica desde el marco e‘() icag nelas
planetarias nombradas, para poder trazar u.rcl’)a hg;r:r;:;r:; :S:oa Iga . ,?émica
términos de liberacién y sanacion. . .
ie:tirris:c;nla creacién, esto es, a su capacidad de evolucionar a de:,(::; ;1::
la etapa creativa anterior lo permite, podemos comprender(ringj?r a:js nas e
las caracteristicas antropoldgicas del ser humano: voluntil)l, :jn er 102 den
cia, responsabilidad, solidaridad. El lgxto de Gn i n0§ hi’i .a le les _tin;i)eblas,
desde la metéfora de la tensién diném(;calde la separrlzcl)c:i:b.rzll : :"l;z“o o
fa tiempo, sin la separacién de las aguas : ' seco),
Isli?l t:2blrilearrlz:e::)ph’abria vidapvegetal, sin ella no habria vnd@ ammzla(lS n; vulilz
humana. Dios no controla este proceso, sino que es la propia creEz:u nl at:m'
fluye para desarrollarse con sus propigs normas. Es aulénornz:j. | t::; :ci(,nZ
bién nos dice que la libertad humana interferird en este fluir de la e Sus,
por lo que en ella, de forma natural, se trazan interdependencias en
Cnglilr]lrzz;bargo, una intervencién que vulnere las pr_opias n‘ormz.as futéngnzzz
de la creacién da lugar a una des-creacion (o destruccién). Es/decnr, bzls pr (‘;)n ;
mitos de Gn 3 (la violencia y la muerte representada por Cqm y Abel) l); on 7
y 12 (la destruccién de toda la creacion reprgsemada en el diluvioy e:abi“dad
de Babel) nos advierten de las consecuenc.nas de la libertad-respon
desvinculada de la interdependencia-solidaridad.

*A imé semejanza divinas. Mujer y varén en Gn [-3 como sislc.ema

des Navarro A imagen y semejanza divinas : )

rb?;leo“ en Mercedes Navarro e Irmtraud Fischer (eds.). La Torah (LBLMI) (Verbo Divino
Estelia 2010). 209-262.
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Cuando la hermenéutica biblica no es capaz de superar las claves de lo que
Schiissler Fiorenza llama *“kyriarcado™”, entonces, el mandato de dominar la
tierra se comprende como una tensién dindmica en desigualdad, sin tener en
cuenta que el ser humano es un microcosmos que participa de la armonia y
desarmonia de la creacién. El imaginario patriarcal de Dios que le representa
como aultoritario, jerarquico, impasible afecta a la dindmica y desequilibra la
tension, subordinando la naturaleza al ser humano, la mujer al hombre. Asi, la
imagen de Dios afecta directamente a la definicién de persona desde los tér-
minos de poder y perfeccién. Se es imagen de Dios cuando existe una simili-
tud con la imagen de Dios autoritaria, Jerarquizada y racional, por lo tanto, si
se es varon, se tiene poder y se ejerce sobre otras personas y sobre la natura-
leza*. Las jerarquias de poder son poseidas por los varones mayoritariamente
de raza blanca. Los hombres y mujeres racializados asumen su condicién de
subalternos y por lo tanto de dominados, como Dios domina la creacién. Esta
narrativa kyriarcal de percibir la realidad interioriza esta relacién desigual y
los subaltenos se convierten en agentes y victimas a la vez de su propia domi-
nacion. De esta manera, la comprensi6n de imago Dei queda también jerarqui-
zada, categorizando quién se asemeja mds a Dios y quién no.

Desde algunas voces de la teologia ecofeminista® se anima a ta utilizacién
de la categoria de “extranjera” (foreigner woman) como una estratificacién de
imago Dei® unida a una segunda categoria, la “autonomia™’, para comprender
la antropologia teolégica desde una perspectiva mas amplia. Las mujeres son
reducidas en su semejanza a Dios por causa de su sexo, en primera instancia,
pero también por su procedencia (etnia/raza). Esto supone una marginalizacién
doble que se convierte en estructural también en el imaginario teolégico.
Cuando las mujeres dejan de ser imagen de Dios en su plenitud, pierden capa-
cidad de autonomfa, pues quedan sometidas a las relaciones desiguales del
imaginario cristiano que las someten. La relacionalidad humana, base para

Cf. Elisabeth Schiissler Fiorenza, Cristologia critica feminista - Jesiis Hijo de Miriam, Profer
de la Sabiduria (Trotta: Madrid 2000).

Cf. Mary Daly, Beyond God the Father Toward a Plulosophry of Women's Liberation (Beacon
Press: Boston 1985).

CJ. Mary Judith Ress, “Espintualidad ecofeminista en América Latina™, Investigaciones Fenu-
mstas 1 (2010), 111-124.

Janet W. May, “Foreigners™, en Rosemary Radford Ruether (ed.) Women Healing Earth: Third
Wortd Women on Ecology, Feminism and Religion (Orbis Books: Maryknoll 1996), 39-43,

Ivone Gebara, Longing for Running Water: Ecofeminism and Liberation (Augsburg Fortress:
Minneapolis 1999). 71-73.
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j i ona, queda
comprender la tensi6n entre 10 semejante y 10 dlferente’en la |pz$3 e ge o
daiiada, pues el sistema kyriarcal controla la autonomia y € 1305, e
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i ] i.
autonomia es libertad creadora, propia de la imago De

Las mujeres, despojadas de su hberta(! creadolra | apuntan a la dificultad
Por otro lado, algunas voces de 1a teologia poseo ogl‘ e o Dei es ser imagen
de comprender la imago Dei en 1€rminos sexuados. 51 lml(‘l fadameme el cuerpo
de Cristo en plenitud, y si esta imagen se e"?‘e"de seﬁraan::as o pue’de aseme-
de las mujeres, y especialmente de las mujeres no on ‘;n imagen de Dios
jarse al cuerpo de Cristo, por lo que las mujeres “Ods {ano para alcanzar la
como los hombres®. La feminidad q.uejd'a en un segundo p s Es una situacién
plenitud humana y, por fanto, la cristificacion de las n;‘UJcee o vulnerables al
inalcanzable. Por ello, por su lejapia ala p.lemtud, {as :jio o comporalidad.
pecado y, en una perspectiva patriarcal, sujetos de peca noi hace preguntarnos
La convergencia entre las dos perspfiCllVaS t.e(')léglcas t-vorecer un cambio
con qué claves responden estas lcologlaslferpmlslai para e Ambas pers-
radical que rompa la concepcion androcéntrica de 3 gmgs muje;res para rede-
pectivas convergen en no renunciar a la corporalidad ¢ ela emefanza a Dios al
finir el concepto de imago Dei, pues re?hazan reducir e acionalidad”
puro intelecto y racionatidad’. Ademas, apuestan .POI 2. Esta relaciona-
humana como clave para una antrop'ol'ogla teo.léglca mg(;l sd e.s decir, en rela-
lidad se expresa en términos de solicitud hagaa la alllqu : e;n ivina ;1103tra da
ciones de justicia y compasion, como.expreSlérf dela im grelacionalidad cor-
en la humanidad'?. Se entenderia la imago Det como - jercicio jerdrquico
oral y dindmica, donde no se acepta la Iegmmac:én' de unf €) . a aftade olra
5 abusivo de la creacion de Dios. A eso,.la tepiogla eco :r:’: econfigaracion
clave que puede ayudar a redirigir 1a relac1onahc{ad, tle;tz:: gn;rica Aqui tomaria
de la perspectiva kyriocéntrica en una perspectiva bio .

Delores S. W illiams, MAns' T N Eﬂllll . k ( <) -

¢ A Womanist Pe specllve of Sin”,en [ M Townes ed.) A Trou

bl g in My SUH’ Womanist P(".\[’l’( tve on El'l[ (l”d Sll’”é’ll"},’ (Olhlh BOOkh, Mdl'ykno“.
mg i 3

;\296;1).l113(:l?39(;n1(:'l‘:;zl4c6 1.'r‘uda a imagen de Dios: Antropologia teoldgica femenina (Mensa-
ichelle A. .

J:;C" Blll\b;ct,)az %):l:y;j: " Introducing African Women's Theology (Sheffield Academic Press:
ercy 4 .

Shefficld 2001). 76. Cf. Elizabeth A. Johnson. La que es: ol misterio de Dios en el discurso
efficl . 76. Cf.
teologico feminisia {(Herder: Barcelona 2002).
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de referencia la propuesta de Sally McFague de comprender la creacién como
“cuerpo de Dios™!' para comprender la estrecha relacién e interdependencia
entre ser humano y naturaleza, pues Dios sostiene y alimenta'? toda la creacién
con su sobreabundante amor. La imago Dei se expresaria al estar en comunién
con todos los seres, criaturas de Dios y desplazar al var6n blanco del centro y
meta de la creacién'®. La imago Dei situa a toda la humanidad en distintos
niveles de relaciones solidarias con las otras criaturas. Esto seria una mirada
biocéntrica. La imago Dei capacita al ser humano para relacionarse con Dios
a través de su “cuerpo’’. Por lo tanto, la corporalidad del ser humano, hombre
o mujer, y la bondad del mismo (por ser imago Dei) forma parte de las rela-
ciones compasivas que permiten la relacion con Dios'*. Una mirada biocén-
trica de la creacién desplazaria la economia neoliberal y el tecnopatriarcalismo
hacia précticas mds ecodependientes, donde la relacién con el otro (y forma
de vida) determina la toma de decisiones y la accién. La enciclica Laudato Si,
apunta al “paradigma tecnocratico” como raiz humana de la crisis ecolégica
(LS 101-136). La descentralizacién de lo humano hacia una biodiversidad
mayor haria pasar de un modelo de negaci6n de la vida, no solo de las perso-
nas, sino también del ecosistema global, a un modelo de vida compartida, ya
que “ecosistema natural y el ecosistema humano, son lo mismo y se degradan
juntos™ (LS 17-61).

Desde un modelo biocéntrico solidario, la insostenibilidad del modelo
neoliberal podria ser abordada con categorias de justicia y solidaridad que
reconfiguraban un orden planetario desde el protagonismo de los margenes
y no desde el abuso y devastacién de los poderosos. Los planteamientos de
la teologia feminista poscolonial afirman que la descentralizaci6n de la
mirada biocéntrica afectan directamente a los sistemas econémicos y socia-
les que utilizan la raza, el género, la sexualidad, la capacidad intelectual, la
clase y la capacidad econ6émica como discurso interseccional para mantener

Cf. Sally McFague, Modelos de Dios Teologia para una era ecolégica y nuclear (Sal Terrae:
Santander 1994).
Gabriele Dietrich, “The world as the body of God". en Rose Mary Radford Ruether (ed.)

Women Healing Earth. Thrid World Women on Ecology, Feminisn and Religton (Orbis Books
Maryknoll 1996). 82 98, aqui 97.

Gonzalez, Creada a imagen de Dios. 190
Gonzilez. Creada a imagen de Dios, 191, citando 4 Mary McClintock Fulkerson, “Contesting
the Gendered Subject: A Feminist Account of the imago Der™. en Rebecca Chopp y Sheila

Greeve Davaney (eds.), Horizonts in Femunmst Theology: dennty, Tradinon and Norms (For-
tress Press: Minneapolis 1997), 99 1185, aqul 107.

~
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como un argumento de autoridad, y es aqui que comienza la pérdida de sentido de
los sigmificados religiosos'®.

Esto quiere decir que las experiencias diferentes que nos apropiamos, o que
asimilamos por imposicién, debilitan la comprensi6n de la compleja relacion
entre el ser humano y Dios. Gebara busca con esta afirmacién recordarnos que
la pérdida de significados teol6gicos esta directamente relacionada con reduc-
cién de la capacidad de aceptar, a la vez, varias narrativas diferentes del ser
humano en su encuentro con Dios. Para solucionar esta problemética (aumen-
tar en significados) necesitamos acceder a la memoria y la narrativa que nor-
mativamente se invisibiliza. A mi parecer, en la mayor parte de a historia, y
pricticamente en todas las culturas, las narraciones invisibilizadas son las de
las mujeres. Cuando pensamos en migrantes, nos imaginamos a un varon,
cuando a realidad de muchas mujeres migradas esta a nuestro alrededor muy
frecuentemente. Incluso en el relato del desplazado/extranjero, las mujeres

quedan invisibilizadas. Cuenta Pepa Torres, te6loga activista en el barrio de
Lavapiés de Madrid, que:

Su nombre es Jadiya, era de Casablanca. Vivia en Espafia desde hacia doce aiios.
Sus dos hijos han nacido qui y ella era madre y padre a la vez, porque hacia ya
mucho tiempo que su marido los habia abandonado. Desde hace cinco afios traba-
jaba en una empresa de limpieza y aunque su contrato era de media jomada traba-
jaba doce horas diarias sin apenas descanso. Una vecina también marroqui cuidaba
de sus hijos mientras ella estaba fuera de casa y les daba de comer, pero el dia
anterior habia tenido que ir al colegio del pequefio por un asunto urgente y aunque
avis6 a la encargada de que 1ba a llegar un poco mas tarde, esta le acababa de decir
que se pasara al dia siguiente a recoger el finiquito por la oficina de la empresa. No
podia mas con tanta carga, no dormia bien y le dolia mucho el estémago. Su médico
le habia dicho que lo suyo no se curaba con medicinas, sino con tranquilidad, pero
;cémo iba ella a estar tranquila con todo lo que tema en la cabeza! [...] Vivimos
rodeadas de Jadiyas y su ahogo es también el nuestro'.

La situacién de muchas mujeres migrantes reivindica una imago Dei desde la
invisibilizada: ;qué pueden aportar las mujeres desde sus narrativas personales
a la cuestién antropolégica? ;Qué puede aportar Jadiya, desde su experiencia

* Ivone Gebara. Intuic wones ecofemimistas Ensayo para repensar el conocimiento y la religion
(Trotta: Madnd 2000). 71.

19 Pepa Torres. Dectr hactendo Crontca de periferias (Sun Pablo: Madrid 2018), 165-66.
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de sufrimiento a la experiencia religiosa de la comunidad? La identidad de estas
mujeres, COMO decia Metz®, esta definida por su exclusién y su sufrimiento.
En ellas se intersectan distintos factores: mujer, pobreza, en transito, sin poder,
vinculadas a la naturaleza. Ser humana, para ellas €s sufrir y resistir?'. Es a ellas
a las que se las despoja de humanidad; quedan excluidas del modelo blanco
enriquecido. Se trata de un olvido cultural y social pero también religioso, pues
potencia su condici6n corpérea como came pecadora. El imaginario religioso
nos da muestras de ello. Marca a las mujeres, las reconfigura y las fragmenta,
como sujetos vulnerables y fragiles en espacios de marginalidad y pobreza. La
jeres en el imaginario religioso no €s Agar, la esclava extran-

imagen de las mu
jera expulsada a la que Dios le hace justicia, sino el cuerpo sexualizado de

Maria Magdalena que implora perd6n a Dios por sus faltas.

Las mujeres quedan invisibilizadas porque la dinamica kyriarcal no permite
empatizar con fa dolida y desplazada. Se convierten asi, en ndmeros, cuerpos
que no importan, dir4 Judith Butler®, cuerpos que son dafios colaterales nece-
sarios, objetos prescindibles. No se empatiza con €stos cuerpos, pues son
cosas, Y, $1 N0 s€ empatiza, no puede haber misericordia®®.

La vulnerabilidad es violentada y quebrada. Sus cuerpos son ignorados,
insultados, incluso maltratados o violentados. Sometidos a la disciplina de la
a. Son culpables de la violencia que se ejerce sobre ellas, y son estigma-
tizadas si se atreven a salirse de esta disciplina. En las periferias de nuestro
entramado planetario las mujeres soportan las injusticias de una forma pasiva,
como unica forma posible se existir. Se ignora/invisibiliza a los sujetos feme-
ninos de estas periferias, en las periferias de sus lugares de origen y en las
periferias de los jugares donde emigran. Se las ignora procurando que 1o
desarrollen la capacidad de cuestionar las circunstancias de sus vidas y sobre
la vida de los demds. Se las invisibiliza para que no tomen la palabra, para que
no se organicen y tracen vinculos con otros y otras qué puedan fraguar alian-

zas liberadoras.

culp

Dios v tiempo: Nueva teologia politica (Trotia: Madrid 2002).

2 Cf. Johann Baptist Metz.
char por ser el sol una

21 Chung Hyun Kyung, Introduccion a la teologia feminista asidtice: i
vez mds (Verbo Divino Estella 2004). 39
22 judith Butler. Cuerpos qiie importan (Paidos: Barceiona 2002). 60: Silvia Lopez. Los cuerpos
que importan en Judith Butler (Dosbigotes Madnd 2019). 70 71.
Recordemos como en algunds ocastones Jesus llora y, como consecuencii., s¢ compadece.
Cf. Elisa Estévez. Mediadoras de sanaciin (Universidad Ponuticia de Comillas y San Pablo:
Madrid 2008), 195-205; Cf. Walter Kasper. La nusericordia; Clave del Evangelio v de la vida

(ristiana (Sal Terrae: Santander 2015). 65-86.
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esos nodos de convergencia, cComo dirfa Deleuze®, pero también secorre aque-
llos hilos que tensionan y dificultan visualizar todo el entramado en su con-
junto. Por eso, el lugar teolégico que articula un discurso sobre Dios y sobre el
ser humano, no se reduce solo a una hermenéutica, sino que las narrativas
femeninas, sus experiencias, sufrimientos y aspiraciones son también parte de
ese lugar: “son un {ogos pronunciado desde la vida y la praxis histérico-eclesial

+939

de las mujeres” .

Transformar la mirada: de la victima a la empoderada
Para que se dé realmente un cambio antropolégico que permita llamar al
migrante hermana o hermano, hay cuestiones relativas al trabajo teolégico que
deben ser necesariamente abordadas. Nos centraremos en tres de ellas que son
imprescindibles de reflexionar.
La primera cuesti6n es la sexualizacién del lenguaje sobre Dios. El modelo
patriarcal de Dios se expresa con un lenguaje masculino, machista y exclu-
yente que constantemente invisibiliza a las mujeres y su experiencia religiosa.
Una propuesta de transformacién de este lenguaje no trataria de reemplazarlo
totalmente por otro femenino, pues pasariamos de nuevo a una tirania lingis-
tica (y por tanto discursiva), sino que trataria de sefialar los limites y carencias
del mismo. Esto es lo que O"Hara® reconoce como una “jluminacién mutua”
de forma que se reconoce la diversidad y se acepta lenguajes diversos a un
mismo acontecimiento religioso. Y al mismo tiempo, se provocaria un reco-
nocimiento de que el lenguaje utilizado es un lenguaje parcial que produce tres
efectos: aceptar que varios lenguajes pueden convivir juntos, desvelar las dis-
torsiones que hay en la hermenéutica biblica y en la teologia tradicional y
elaborar lenguajes més inclusivos a través de la creatividad y la asociacién de
conceptos y experiencias (insight).

La segunda, se entrelaza con la anterior, pues apuesta por abandonar la
bipolaridad sexual que sitiia a los géneros como totalidades enfrentadas y arti-
cula un discurso desigual. Habria que abordar la critica al modelo de comple-
mentariedad muy interiorizado en la antropologia teolégica cristiana y que
corresponde a una concepcion patriarcal de los sexos y da como resultado la
“subordinacién” de las mujeres; desde ahi incorporar otras comprensiones NO

* Cf. Gilles Deleuze y Felix Guatari, Rizoma (Pre-textos: Madrid 2015).
Virginia Azcuy. “Hacia una Iglesia mas solidaria con las mujeres. Conversando con tres teé-
logas latinoamericanas™, ¢n: Erasmus 11,1 (2001) 77-95.
O Hara. “The Struggle 1o Name”. 83
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Para operar en estos t€rminos, esto es, para construir una nueva antropologia
teolégica inclusiva, es necesario ahondar en las *“ontologias relacionales”, que
surgen del didlogo horizontal entre iguales™. Partimos de la experiencia de las
mujeres migradas para poder comprender cudl es el sacramento de comunién de
la Iglesia hoy. Por tanto, cada narrativa, cada mirada subjetiva, refuerza los lazos
de comunidad que se intersectan en esas experiencias, no porque sean iguales,
sino porque al ser diferentes las palabras se encuentran en los cuerpos, los espa-
cios y los tiempos, las emociones y las intuiciones de los otros/as, dando impor-
tancia a aquello que no es mio. Se trata asi de un “sentipensamiento ¥ subal-
terno, que rescatamos y actualizamos de las Escrituras y incorporandolo a las
intuiciones de la bondad de la persona, sea su raza o género la que sea.

Poner en prictica esta ontologia relacional puede dar como resultado algu-
nos beneficios para el trabajo teoldgico. Lo primero es la expansion del ima-
ginario en un lenguaje mas plural, mds rico y diverso en nuevas analogias®.
Provoca un movimiento del mismo, en continuo didlogo (diatépico) de las
subjetividades. Asi va adquiriendo matices vivos, mas apegados a lo concreto
y a las vivencias cotidianas, por lo que tendremos una teologia encarnada,
preocupada por la vida y sus sufrimientos. Pone en el centro, ademds, la expe-
riencia de un Dios que libera y empodera a los que son desposeidos de su
dignidad en el sistema tecnoneoliberal-heteropatriarcal.

Por otro lado, se educa a la comunidad cristiana, o en realidad, la comu-
nidad cristiana se “autoeduca”. A través del lenguaje y del imaginario inclu-
sivo se establecen unas relaciones nuevas donde la diferencia se acoge
como un don de la creacidn, pues Dios, en su infinito amor, creé una plura-
lidad de especies y ecosistemas para que hubiera vida en abundancia™.

Anuro Escobar. Senttpensar con la nerra Nuevas led w as sobre desarrollo territorio « dife
ren 1o (UNAULA Medellin 2014).
Sennpensaniento es el egercicio de vincular la razén y la emocién para interpretar la vida y su sentido.
{_as emociones expenmentadas en la vida y la expenencia sobre ellas, repiensa y narra la vida tenién-
dolas en cuenta. Arturo Escobar recoge este término del sociologo Orlanda Fals Borda y lo desamro-
lla afirmando que es un ejercicio cognitivo que supera al pensamiento absiracto {razén cartesiana),
pues visibiliza otras fuentes de conocimiento, por ejemplo, aquellas basadas en experiencias somati-
cas emocionales e mtuitivas. 0 expeniencias espirituales. misticas u oniricas. Escobar defiende que
este tipo de experiencias ofrecen, a veces. formas mds directas de acceder y comprender a la realidad
ya que transcienden la mediacton de la reflexién abstracta. Cf. Escobar, Sentipensar, 2010.

" O'Hara. “The Struggle 1o Name", 8S

™ Recordemos que las semiilas no nacen normalmente solas. sino que en muchas ocasiones flora
y fauna produce miles de semillas o embriones de los gue solo algunos fructifican. Esta scbrea
bundancia es {a sobreabundancia de Dios, Cf. David Jou. Dios, cosmas. cavs (Sigueme. Sala-
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12 Gebara, Intuictones Ecofeministas. 9
4 Cf. O'Hara. In the Embrace of God. 161-189.
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Es un proceso de aproximacién a la otra o el otro, en el que tienden a surgir
elementos propicios para la practica de la paz, la tolerancia, la igualdad y la justicia.
Partimos pues de un modelo de sociedades interculturales que suponen *‘interaccion,
intercambio, apertura y solidaridad efectiva: reconocimiento de los valores, de los
modos de vida, de las representaciones simbolicas, bien dentro de los cédigos de
una misma cultura o bien entre culturas distintas™*. Somos hombres y mujeres
creados a imagen de Dios, portadores de plenitud y afectados a la vez de limitacio-
nes humanas. Esta ambigiiedad es el lugar teologico que nos pone en salida hacia
el otro/la otra entendiendo su diferencia como propia de la imagen de Dios.

Por iiltimo, mucho mas protunda es la conversion personal a la empatia, que
tiene que ver con las raices de misericordia que hay alojadas en nosotras y
nosotros por nuestra condicién de imago Dei. La capacidad empética del ser
humano esté anclada en la capacidad de gemir y clamar de Dios al lado de la
creacién que sufre y clama*. La empatia compasiva bien ejercida supera el
concepto de tolerancia para ahondar en la noci6n de solidaridad. La idea de
que la narrativa de las mujeres es lugar teolégico (presente en la obra de John-
son*®) va acompafiada de otro concepto fundamental, el de la solidaridad o
sororidad. Memoria y narrativa aseguran el caracter practico de la fe*?, que:
(a) reinterpreta las fuentes antropoldgicas; (b) reconoce, interpreta y explica
la biografia de las mujeres como lugar teolégico y (c) adquiere una estructura
solidaria® encaminada al empoderamiento. Es la solidaridad-sororidad, deri-

vada de lo anterior lo que permite una comunion-inclusiva.

La empatia unida a la sororidad produce pricticas discursivas deliberativas
y persuasivas y tiene un imaginario rico. Educa las distintas formas humanas

Mary Nash. “Diversidad. multiculturalismos e identidades: perspectivas de género™, en
M. Nash y D. Marre (eds.). Multiculturalismos y género: un estudio interdisciplinar (Bellaterra:
Barcelona 2001), 21-47.

Wiiliam A. Dyrness y Oscar Garcia-Johnson. Theology without borders (Baker Academic:
Grand Rapids 2015), 81-83.

Cf. Elizabeth A. Johnson, La que es: ¢f misterio de Dios en el discurso teoldgico feminista
(Herder: Barcelona 2002); Elizabeth A. Johnson, Pregiintale a las bestias (Sal Terrae: San-
tander 2015); Yohnson. Friends of God and Prophets. Una teologia sororal-solidaria que John-
son ha desarrollado a partir del pensamiento de J.B. Metz: *narrative memory in solidarity ™.
Johnson, Friends of God and Prophets, 164.

La “memoria narrativa”™ alcanza su verdadera estaiura “dramatica™ — en el sentido de Baltha-
sar , cuando se traduce en un plan de practicar la solidaridad. entendiendo a ésta como «un
tipo de comunion en la cual se llega a una conexi6n profunda con los otros de modo tal que
los sufrimientos y alegrias devienen parte de lo que concierne a cada uno y una huella hacia
la accién transformativa.™ Johnson. Friends of God and Prophets, 175.
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de sentir, de ser, de comunicar, de comprender, de relacionarse, de expresar la
propia cosmovisién, deja que 1a subalterna sea capaz de convivir en contextos
plurales y cambiantes sin sentirse sola.

Conclusiones
Parafraseando a Bedford, nos toca realizar una antropologia teolégica en clave

escatoldgica. La experiencia de Dios nos conduce hoy a dotar a los cuerpos
de esperanza. Dios s€ revela como cuerpo encarnado, Mayra Rivera lo llamara
Spiril-ﬂesh‘“’. Los cuerpos humanos, de mujeres y hombres, los cuerpos de los
seres vivos, todos ellos, que conforman el cuerpo ecolégico que es el universo,
necesitan del amor de Dios para la plenitud de la vida. Cuerpos materiales,
sexualizados, finitos, estigmatizados, vulnerables. Todos, imagen de Dios, son
cauce de expresién del mayor misterio de nuestra carne (flesh), Jests de Naza-
reth®. Esta expresion del misterio de la encarnacion - “el mayor misterio de
nuestra carne (fTesh)” - amplia la forma metodolégica con la que apreciamos
jo real y lo finito de nuestros cuerpos®', en los cuales descubrimos la sabiduria
con la que Dios sostiene nuestras vidas y la Vida de la creacion. En este sen-
tido, nuestra vida (nuestros “cuerpos de carne”) es un rio de esperanza que
empapa el sustrato de la Vida, y que esta destinado a construir un jardin reno-
vado. Y los jardines solo pueden mantenerse abonandose con el desarrollo de
cuatro actitudes: la resistencia, la resiliencia, el decir-nos y la creatividad:

« Una antropologia teologica en resistencia, que se compromete e€n dotar a
las personas y a la naturaleza de estrategias de supervivencia, de coopera-
ci6n y de reciprocidad para poder enfrentar la conflictividad y poder trans-
formar la realidad desde la resistencia frente al mal que nos aborda. Dios,
Espiritu-encarnado (spirit-flesh) da forma con su presencia en nosotras a

4 Mayra Rivera, “Thinking bodies”, en Ada Maria isasi-Diaz y Eduardo Mendieta (eds.), Deco-
lonizing Epistemologies: Latinalo Theology and Philosophy (Fordham University Press: New
York 2012), 221-225. El término flesh en inglés tiene dificil traduccién al espanol, pues hace
referencia a la carne de la piel, al “pellejo” en un vocabulario castellano mds vulgar. Se aleja
del concepto de carne de la teologia tradicional, para darle una sentido més cercano a la idea
de que a través del cuerpo estamos conectados a 1a realidad (a través de los sentidos) y también
trascendemos a ella al hacemos conscientes de su vulnerabilidad y a la vez de nuestra capaci-
dad de albergar la infinitud de Dios en una carne finita.

50 Gebara, Longing for Running Water, 184
S Rivera, “Thinking bodies”. 221.
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