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Victor Herrero de Miguel, Carne escrita en la roca. La poé-
tica implicita del libro de Job, Tesis y Monografias 71, Verbo
Divino, Estella 2018, 574 p.

El libro corresponde a la publicacién de la tesis doctoral defen-
dida por el autor (a.) en la Universidad Pontificia Comillas en 2017
bajo la direccién del Dr. Enrique Sanz Giménez-Rico S.J. Para el
autor, en el libro de Job podemos encontrar “un poema sobre el arte
de hacer poemas, un metapoema que se ocupa de la poesia” (p. 29).
El autor se propone hacer aflorar la poética implicita en el libro por
medio de la escucha de la voz de Job. Para ello, el autor propone
un didlogo a tres bandas: Job, los poetas clasicos (castellanos), y él
mismo. Tres poetas entre los que se establece una conexién herme-
néutica en la que el dialogo es posible. El imposible didlogo entre
Job, sus tres amigos y Elihu, es posible entre Job, los poetas y el
autor.

El autor elabora su propia teoria literaria y cita diversas obras de
teoria literaria (A. Garcia Berrio, Teoria de la literatura; R. Jakobson,
“Linguistics and Poetics”; C. Guillén, De la forma a la estructura; R.
Wellek (el autor escribe Welleck, por un desliz, p. 49, nota 27), Con-
cepts of Form and Structure; J.L. Austin, How to Do Things with Words;
J.R. Searle, Speech Acts; R. Barthes, La mort de l’auteur; M. Foucault,
Qu’est-ce qu’un auteur ?; J. Cohen, Structure du langage poétique;
J. Ferraté, Teoria del poema; F. Stanzel, Theorie des Erzdhlens; W. Booth,
The Rhetoric of Fiction; S. Chatman, Story and Discourse; S. Rimmon-
Keinan, Narrative Fiction. Asi, trata sobre la relacién entre literariedad
y poeticidad, o sobre la que existe entre lo que llama actos de habla
del autor real, el narradory el personaje (p. 56-58). Define como actos
de habla “la emisién de un enunciado realizada en las circunstancias
apropiadas y que genera unos efectos determinados” (p. 55). De la di-
sonancia entre el acto locutivo (1o que el texto dice) y el acto ilocutivo
(los efectos que el texto produce) emerge el yo poético. Es decir, la
maldicién del dia de nacimiento no lleva a la aniquilacién del yo que
habla, sino precisamente a su emergencia. Maldiciendo, hablando,
es como este yo se hace presente: “vivir es producir el poema” (p. 58).

En la Parte I del trabajo, titulada Poemas en el aire (p. 39-469),
el autor analiza todos y cada uno de las intervenciones poéticas de
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Job anteriores a la intervencion final de Dios. Cada uno de ellos son
abordados de forma individualizada, teniendo en cuenta la divisiéon en
capitulos, pero prestando atenciéon también a la “progresiéon tematica
y formal” a lo largo de todo el libro (p. 31). En cada capitulo procede
del siguiente modo: a) Traduccion. El autor ofrece una traducciéon
propia, buscando “un texto castellano que transmita actualidad y
fuerza poética” mediante “la musicalidad de las palabras, las cone-
xiones semanticas existentes..., los tropos y las figuras, ... el universo
de sentido al que cada verso apunta” (p. 31). En su traduccién, el autor
cuida los posibles juegos sonoros (aliteracién) a los que dé lugar el
texto —como en la traduccién de n77> X2 0757 mRa (Job 9,7) como “Veta
al sol su luz” (p. 137)—, e incluso el ritmo del endecasilabo donde sea
posible. b) Notas a la traduccién, en los que aborda con bastante am-
plitud las cuestiones de critica textual o las razones de tipo poético
que justifican la traduccién. Tiene en cuenta los comentarios a Job
de Gray, Morla, Alonso Schokel-Sicre, Clines, Mies. Fohrer, Dhorme,
Morla, Seow, entre otros. c) Presentacion, de caracter breve, en el que
aborda algin motivo que en cierto modo unifica tematicamente ese
poema. d) Ambiente estructural. Reconoce que identificar qué es la
estructura de un texto “no es un asunto nada claro” (p. 49). Siguiendo
a Simian Yofre, prefiere hablar de “ambiente estructural”, que deter-
minaria los movimientos o partes de un poema en tanto “segmentos
que se articulan y forman un conjunto compacto susceptible de ser
captado como tal” (p. 50). e) Desarrollo, que constituye el comentario
a los elementos del ambiente estructural presentado en el punto an-
terior para poder escuchar lo que la voz de Job dice sobre su voz, de
tal forma que encontremos en ella “una reflexién acerca del lenguaje”
(p. 32). ) Teologia de la poética, breve apartado final que recoge sin-
téticamente el fruto de cada lectura.

El autor, como buen critico literario, cobra la necesaria distan-
cia respecto de la obra literaria para evidenciar sus sentidos —como
se puede apreciar en la profundidad del analisis filolégico y en la
discusiéon de las distintas posibilidades de traduccién, o en la deter-
minacién del ambiente estructural-, pero esta exigencia no le hace
olvidarse de que él mismo es un poeta. La poesia es una experiencia y
un quehacer universal a todo ser humano, como es también universal
la experiencia del dolor y de la busqueda de su superacién por medio
de la palabra. Por ello, el autor hace el esfuerzo poner en dialogo a
Job y a los poetas de nuestro tiempo, cara a cara. Cada poema de Job
viene leido a luz de un texto de un poeta contemporaneo en un inte-
resante circulo intertextual que los hace ser contemporaneos, hasta
el punto de atreverse a decir, por ejemplo, a propdésito de la poética
implicita de Job 21,2-34 en comparacién con el poema Epistola a los
transetntes del poeta peruano César Vallejo, que “Job hace suyo el
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verso de César Vallejo y derrama su inmensidad a cantaros” (p. 340).
Los capitulos que analizan los poemas de Job toman su titulo de una
frase tomada del poeta de turno. Recogemos aqui los textos analizados
y la poética implicita que subyace en cada uno de ellos, junto con su
titulo y el nombre del poeta que dialoga con Job.

1.

Job 3,3-26 (Cantar la cancién errénea, Antonio Gamoneda). En
el arranque de su discurso, Job expresa el deseo de muerte,
de quedar en la nada; de cuya experiencia surge el yo poético
renacido, precisamente en el poema, a través de la palabra
gritada.

Job 6,2-30 (El desvio necesario, Juan Ferraté). En la primera
respuesta a Elifaz se vislumbra un uso del lenguaje desviado
del uso normal, que es en lo que radica el lenguaje poético, un
desvario verbal provocado por el sufrimiento y la decepcién
ante el comportamiento enganoso de sus interlocutores, lo
que le impulsa a salir.

Job 7 (Carne hecha palabra, Juan Antonio Gonzélez Iglesias).
Es “un poema levantado entre el cuerpo y la palabra” (p. 117),
en un movimiento giratorio triangular vida-expresién-vida:
“para el yo poético, la palabra es una forma de existir: a ella
se llega desde la experiencia y desde ella se encara el mundo”
(p. 128), y desde ese cuerpo lacerado interpela a Dios.

Job 9,2-36 (Aranando el lenguaje, Blas de Otero). En la res-
puesta a Bildad, el yo poético constata “la imposibilidad del
unico didlogo necesario: el que él, constructor del discurso,
quisiera entablar con El, constructor de la vida” (p. 144) con
un movimiento ondeante entre el yo poético y Dios, en el que
Job experimenta los limites del lenguaje, a pesar de lo cual
sigue caminando y arafiando sobre el lenguaje buscando un
sentido.

Job 10,1-22 (La vida mds honda, Eloy Sanchez Rosillo). Todo
poema es taller y obra, y el poeta construye su obra en medio
de la experiencia de la vida. Poesia y experiencia vital estan
en referencia reciproca. Este poema encuadra la experiencia
de Dios —quién es Dios (v. 2-7) quién es Dios para mi (v. 8-12),
quien es Dios en verdad para mi (v. 13-17)- en medio de una
declaracién de intenciones poéticas (vv. 1 y 18-22). El yo poé-
tico desciende a los abismos, fondos y cimientos de Dios para
observar su altura.

Job 12,2-35 (La palabra ante el abismo, Antonio Gamoneda).
En la respuesta a Sofar, la palabra aparece como algo fragil
comparada con el abismo de la caducidad y el dolor, pero
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es también la esperanza ultima. Los poemas de Job 12-14 se
pueden entender como un triptico que presentan la palabra
del hombre (Job 12), el rostro de Dios (Job 13) y el rostro del
hombre (Job 14).

7. Job 13,1-27 (Un faro de niebla, José Mateos). La palabra se
revela como “faro de niebla, instrumento, precario y precioso
para alumbrar la vida y vislumbrar en ella, en sus claroscuros,
la presencia de Dios” (p. 218). El yo poético expresa un deseo
de hablar con Dios, de ser escuchado y de poner en juego la
vida por medio de la palabra. Nos aparece el Dios que escribe
sobre el ser humano por medio del dolor (Job 13,26).

8. Job 13,28-14,22 (Un deslumbrante corazon, Juan Gil-Albert).
La caducidad del ser humano comparada con la esperanza
del arbol. Pero en descubrir las sombras de desesperanza
que alberga el ser humano por medio de la palabra reside su
propia dignidad.

9. Job 16,2-22 (Verdad del aire, Carlos Puyol. Expresa “la irre-
ductibilidad de la experiencia de Dios a una férmula verbal,
la necesidad de liberar, por medio del lenguaje, la atadura a
la que la palabra ha sido sometida” (p. 268). La tarea poética
de hablar de Dios y sobre Dios le conduce a Job al fondo de la
existencia humana misma.

10. Job 17,1-16 (A favor de la vida, Joan Margarit). “Job ... se aden-
tra en la muerte asido al hilo de la palabral... y ...] pide a Dios
que sea garante del proceso” (p. 297-298).

11. Job 19,2-29 (Entre el ser y la nada, Juan Cobos Wilkins). Job
mantiene con su palabra un dificil equilibrio entre la nada y
el ser, es decir, “entre la vida sin Dios (v. 2-22) y la vida sofiada
junto a El (v. 25-29).

12. Job 21,2-34 (Inmensidad a cantaros, César Vallejo). La ex-
periencia de la vida cuestiona la verdad recibida sobre el
desgraciado destino que le espera al malvado. Job acude a
la palabra “como a un ancla que le mantiene sujeto a la vida”
(p. 340), deshaciendo el camino que comunica la palabra y la
experiencia, en un ejercicio poético de deconstruccién.

13. Job 23,2-17 (Un pulso que golpea las tinieblas, Gabriel Celaya),
Job busca a Dios a lo largo de un amplio horizonte geograficoy
cbésmico, sin poder encontrarlo, para, quiza, poder encontrarlo
escondido en la palabra que habita en lo intimo del hombre.

14. Job 24,1-17.25 (Libre en esta inmensa celda, Gloria Fuertes).
Job se adentra en una descripcién metaférica del mundo, lo
que le llena de dolor, pero “a pesar del dolor que le provoca
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todo cuanto nombra (o precisamente porque el dolor nace
del acto de poetizar), Job encuentra en su palabra un oasis de
libertad en la inmensa celda de castigo de la tierra” (p. 395).
Del yo poético se destaca “la convicciéon de estar mirando
atentamente el mundo y catalogando el caos con honestidad
(v. 25)” (p. 384).

15. Job 27,2-6.11-12 (El extrano fosforo de la vida, William Carlos
Williams). Otro triangulo entre Dios, la vida (vosotros) y la pa-
labra (yo) por medio de una palabra que “enciende y mantiene
iluminado el fondo secreto de la vida” (p. 392).

16. Job 29,2-25 (Sin direccion y para siempre, Luis Rosales). Poema
onirico en el que Job vuelve a la tienda de la juventud y a las
puertas de la ciudad, y hace de su vida “una carta sin direccién
(¢a quién habla?) y escrita, aunque focalizada en su pasado,
para siempre”. El poema bascula entre “el dinamismo relacio-
nal de la palabra y la evolucién del yo poético hasta el punto
de identificarse, en el ultimo movimiento de la pieza, con la
imagen de Dios que ofrece en €l inicio de la misma” (p. 414).

17. Job 30,1-31 (La palabra fatigada, Blanca Varela). En estrecha
relacién con el poema anterior y con el siguiente, la “realidad
simbdlica” aparece en este texto como cifra de la “realidad
exterior”: “Asi funciona la poesia de Job: ofreciendo como
verdad la verdad poética” (p. 431). Job busca superar la fatiga

de la palabra ante la burla ajena y el silencio de Dios.

18. Job 31,1-40 (El ndufrago metddico, Luis Rosales). Por debajo
de la apariencia de un poema que se presenta como un largo
repaso del pasado ético impecable de Job, nos encontramos
con un “vasto ejercicio de lenguaje”, ya que Job intenta “hacer
de la palabra el aval de la vida” (p. 460). “Como el ndufrago
metddico, el yo poético despliega sobre la playa sus dias [...]
Job, haciendo de Dios el medidor de su vida, afronta un tramo
distinto en la relacién con E1” (p. 469).

En la Parte II del trabajo (Antropologia teolégica del quehacer
poético, p. 473-529) el autor aborda el estudio de las Ultimas palabras
de Job que nos acercan mas profundamente al “hombre Job”, en las
que “de la voz fingida [fingida en el sentido de creada, elaborada a
través del quehacer poéticol saltamos hacia la forma humana que
configura esa voz y que es resultado de ella”. Constituyen una antro-
pologia abierta a una experiencia de Dios nueva como resultado del
quehacer poético.

Las ultimas palabras de Job (40,4-5; 42,2-6). En 31,35 Job declara su
intencién de sellar sus palabas para siempre. Sin embargo, se atreve
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a hablar otra vez tras los largos discursos de Eliht y de Dios. Para el
autor Job 40,4-5; 42,2-6 constituye un “texto Uinico”, a pesar de estar
separados por el discurso de Dios sobre Leviatan y Behemot. No supo-
nen una retractacién de lo que Job ha expresado en todos sus poemas
anteriores, sino una situacién existencial —“soy un ser de paso” (40,4)-,un
replanteamiento del discurso, un desplazamiento hacia un silencio
temporal —expresado como “con mi mano tapo mi boca” (40,4)- y un
lenguaje mas profundo desde una nueva ubicacién existencial (42,2-6).
Job reconoce (¥7°) la verdadera ubicacién existencial de Yuws, su modo
de relacionarse con la creacién. Por un lado, YHwH tiene un “poder
de” (%2°) crear las cosas, de dar y hacer maravillas, un poder bueno,
que no es un “poder sobre” las cosas —que implicaria célera, violencia,
destruccién, como parece que reclamaba Job en la primera parte—.
Por otro lado, YuwH actia desde su “deseo” (;iini»n), en reciprocidad a su
“poder”. Desde estos presupuestos Job se replantea su relacién mas
profunda con Dios —-desde su ubicacién existencial personal (“un ser de
paso’, “no conocia’) y la nueva ubicacién existencial de Dios (podery
deseo)-, en la que le pide a Dios que le escuche (R1-vnv), que le permita
preguntarle (17RWKR) y que le instruya sapiencialmente (Cav>711771). Asi, el
yo poético de Job se abre a un nuevo dialogo con Dios méas profundo.

Traduccioén e interpretacion de Job 42,5. El autor propone una inter-
pretacién y una traduccién novedosa del famoso versiculo de Job 42,5:
TN 1Y 7Y TRvEY IR-YRYh: “Te oigo con lo que el oido oye, y mi ojo
ahora te ve”. Esta lectura viene avalada por Mies, Van Wolde, Clines,
y otros. La interpretacién tradicional (cf. “Te conocia solo de oidas,
pero ahora te han visto mis 0jos”, en la Biblia de la CEE; “Te conocia
sbélo de oidas, ahora te han visto mis ojos”, Alonso Schokel — Sicre)
interpreta que la oracién da testimonio del cambio que Job experi-
menta: de conocer a Dios “de oidas” a poder conocerlo y verlo con los
propios ojos. El autor se fundamenta en: a) El valor de la expresion niny
1 =) — jconjuncién adversativa? + nny — adverbio de tiempo “ahora’).
El autor, en contra de la interpretacién tradicional mayoritaria —que
la considera una expresién adversativa—, opina que “puede ser leida
como un puente que une”. b) La consecucion temporal entre 7" nynv y
7nX7. La interpretacién tradicional sitia 7°nyvnw en el pasado habitual
o imperfecto (“te conocia de oidas”) y 7nX1 en un pasado perfecto (“Te
han visto mis ojos”). El autor considera que las dos formas verbales
estan indicando un tiempo presente. c) Oir (¥ynw) y ver (;1x1) a Dios. Son
dos formas paralelas de conocimiento de Dios que estdn en un mismo
nivel, sin relaciéon de oposicion entre ellas. Ver a Dios no es superior
a oir a Dios, como daria a entender la interpretacién tradicional.

Traduccion e interpretacion de Job 42,6. Para el autor el verso que
recoge la ultima intervencion de Job (1981 99y~HY NIl ORNY 1277V =
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“Por eso me postro -y recibo el consuelo / sobre el polvo y la ceni-
za”), con toda su complejidad, presenta una “polifonia de sentidos” y
tiene un “caracter deliberadamente abierto” (p. 498). El autor lo lee
a la luz de los capitulos 40-42 donde Job plantea un lenguaje nuevo y
una nueva relacién con Dios. En nuestro verso, Job abraza su condi-
cién humana (“el polvo y la ceniza”) y la celebra (“me postro y recibo
el consuelo”). Son las ultimas palabras, pero también las palabras
nuevas de un hombre nuevo: precisamente del hombre que surge
cuando se ha dictado la abolicién de la propia existencia (Job 3,3),
se ha abierto a la voz poética y declara el asombro por la existencia
humana. Frente a los estudios que piensan que “los grandes temas
que a lo largo del libro van surgiendo no reciben, ni en el final poético
ni en el epilogo en prosa, una completa resoluciéon” (p. 506), el autor
cree que precisamente en 42,5-6 encontramos el final poético al que
conduce todo el libro. La palabra no como huida de la realidad, sino
como profundizacién en la propia existencia, como estiramiento de
la posibilidad de ser. Job, al final, dice conocer quién es él y quién es
Dios. Un conocimiento fingido, es decir, formado y modelado, creado
a través de la palabra. Palabra y silencio se cruzan para hacer posible
el encuentro entre Job y Dios: “A ese Dios, Job llega por la escalera
que construyen sus palabras, mientras que ese Dios avanza hasta Job
a través del camino que traza su silencio” (p. 513). El silencio de Dios
es lo que permite a Job hablar, destruir la imagen que tiene de Dios
y de si mismo, y construir mediante la palabra una imagen nueva de
ambos. El autor piensa, incluso, que la alegria y la felicidad son dos
de los ejes de la antropologia que subyace en el libro de Job (p. 519),
y ve su rastro en varios poemas de Job.

Presento, para concluir, algunas observaciones criticas. Se podian
haber traducido algunas citas de la Biblia hebrea que quedan solo en
hebreo, teniendo en cuenta, ademas, la gran capacidad del autor por
encontrar sugestivas resonancias para verter en espanol el sentido
de los textos hebreos (por ejemplo, 1Sam 24,15 en p. 181; 0 Jr 20,17 en
p- 182; 0 Jr 20,7 en p. 197; Is 54,2; 58,1 en p. 272; Gn 4,10b en p. 280, o
las frases entresacadas del discurso de Yuwn en Job 38-39 (p. 478-479).

En Job 12,4.6; 19,21 traduce 717§ por Eloah (pp. 185. 300), mientras
que en los demas lugares en que aparece este término lo vierte sim-
plemente por Dios. Por el contrario, en Job 12,9, en la tinica mencién
de M7 en toda la seccién poética del libro de Job, el tetragrama divino
se vierte simplemente como Dios, cuando quizé habria sido oportuno
dejar alguna constancia suya como YawH, Yahvé, Yahweh, u otras op-
ciones. Por otro lado, la mayoria de las veces que aparece 7% traduce
directamente como Shaday (no, por ejemplo, en Job 24,11, p. 367).
Quiza podria haberse aplicado un criterio méas constante a la hora
de traducir los nombres divinos (Eloah, Shaday, El, Yhwh), e incluso
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también los nombres de otras entidades divinizadas o personificadas
(Yam, Tannin, Rahab, Sheol).

Quiza hubiera sido bueno dedicar algtun apartado a lo que significa
traducir, ya que el autor se ha esforzado por ofrecer una traduccién
literaria. Del mismo modo que el autor pretende descubrir la poéti-
ca implicita que subyace en el libro de Job, el lector de este trabajo
escudrina también la teoria de la traduccion implicita que el autor
ha empleado para traducir de este modo. Se echa de menos Alonso
Schokel - Zurro, La traduccion biblica. Lingtiistica y estilistica.

Es posible que a algunos lectores no les parezca suficiente la jus-
tificacién que ofrece para separar los capitulos 6 y 7 (p. 84, también
p. 117), o los capitulos 9y 10 (p. 144), o los capitulos 12, 13y 14 (p. 195),
016y 17 (pp. 268 y 290), y otros.

No justifica tampoco el autor por qué prescinde en su analisis del
encabezamiento metapoético de los poemas que analiza, lo que llama
didascalias (p. 144), como “Job abrié la boca y maldijo su dia dicien-
do” (3,1-2), “Job respondié asi” (Job 6,1), “Respondié Job” ... (9,1), “Job
respondié asi” (12,1), “Job continud asi du discurso” (29,1), teniendo en
cuenta que su estudio versa sobre el yo poético. Estos encabezamientos
reflejan la voz de un narrador o relator -y no del “autor”, como indica
el autor en p. 144- que estd en un nivel de enunciacién superior al
del poeta-Job como arbitro de las intervenciones de todo el poema,
establece los turnos de las intervenciones de Job y sus amigos, le da
pie para que se exprese, e incluso interpreta su mensaje.

Quiza en el estudio del yo poético podria haber sido interesante
una mirada complementaria al espejo del vosotros poético de Elifaz,
Bildad y Sofar —e incluso de Elihu-, es decir, al mecanismo por el que
el yo poético de Job se construye en contraste/repuesta/defensa del yo
poético de los interpeladores de Job. Este mecanismo parece ser mas
tenido en cuenta en el anélisis de las ultimas palabras de Job (40,4-5;
42,2-6, p. 473-501) en el que resuena constantemente la intervencién
de YuwH, lo que podriamos llamar el yo poético de YHwWH.

En las Notas sobre la traduccion, quiza algunas opiniones de de-
terminados autores podrian haber ido a pie de pagina, p. €j., la aclara-
cién sobre el término Xax de Tur-Sinai, en p. 111, o de Seow en p. 113.
Esto hace que no exista un criterio uniforme a la hora de decidir qué
elementos va en el cuerpo del texto y qué elementos se relegan a pie
de pagina. Quiza todo lo que es discusién erudita deberia ir a pie de
pagina.

En la discusion sobre cuestiones gramaticales se recurre a la no-
menclatura de “acusativo de materia” (p. 164), o dativus incommodi
(p. 161), o dativo ético (p. 191), en uso en las gramaticas tradicionales
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de Gesenius-Kautsch o Jolion-Muraoka, siguiendo el criterio de las
gramaticas de las lenguas clasicas (latin y griego) que incluso se apli-
caron a lenguas modernas, pero que no parece apropiado para las
lenguas semiticas. Quiza ayudaria adoptar planteamientos de corte
funcionalista -como C.H.J van der Merwe-J.A. Naudé-J.H. Kroeze, A
Biblical Hebrew Reference Gammar- aunque, ciertamente, esta obra
dedicada a la poética implicita de Job no pretende resolver cuestiones
gramaticales.

En la misma linea de utilizaciéon de una terminologia gramatical
tradicional, considera el fin¥()) de 42,5 (“te conocia solo de oidas, pero
ahora te han visto mis ojos” en traduccién de la CEE) como un adverbio
temporal, cuando la expresién 1ny) se podria tomar como un conector
del discurso (pp. 489-495).

Quiza los apartados llamados Presentacion y Teologia de la poé-
tica (que son mas sintéticos y requieren una mayor elaboracién, una
mayor poética) queden un poco reducidos en comparacién con Notas
a la traduccién y Desarrollo (de caracter mas analitico). Son apartados
que quiza se podian haber desarrollado mas; en ocasiones suenan
repetitivos y da la impresién de que no logran exprimir del todo la
poética implicita en el pasaje discutido. Es verdad que el libro de
Job parece proceder mediante una repetida reexposicién de temas
anteriores sin que se perciban muchos avances significativos. Pero
resulta sumamente interesante la trabazoén que el autor establece en
estos apartados entre la poética implicita de Job y la de los poetas
contemporaneos que introducen el capitulo.

Algunas erratas en la tipologia de expresiones en hebreo: 1o por
v (p. 42), X7 por AR (p. 44), DX 71 por XY 7n? (p. 63), ¥W’N2d por *naow
(p. 65), WROLIP por VIPYR (p. 65), M7 por >mMA (p. 74), 79> por 12°1 (p. 75),
Yn por mn (p. 89), M1 por >mMmA (p. 90), >Xn >7W por >7¥ X (p. 91), 1vn
por 1®» (p. 94), T°IRR %D *WHI por “WH1 IRK *D (p. 97), 120 por va1 (p. 103),
anni por annn (p. 103), *an? por »an? (p. 103), Jaan por o120 (p. 105),
2117200 por 12127 (p. 105), Anwa por 12w (p. 106), *>3 °3~mN por 7177
»7 (p. 113), 7%2 >MA7 por 337 1%2 (p. 115), NIR-5Y por PR~y (p. 121), v
W por Twn R (p. 183), noa por adn (p. 211), 7727 por 117127 (p. 238),
Y¥ por T¥¥ (p. 241), X¥1? por 2) n¥1? veces, p. 243), 111 por >mA (p. 290),
91 PPAR"RY por 17 1aAR"RY (p. 361), PR-X1T por MR"KY (p. 361), PR-1¥511 por
19X1°RY (p. 369), 15w por 1ot (p. 386), 1271 por 72 (p. 401), “1n DY
0°7°YX por 2°n°% Iy 21Pvx (p. 420), pATY por 770 ¢, (p. 426), 1122712 por
157272 (p. 427), wnd por won® (p. 427), TR"YAY? TNYNY por JnvnY [TR-YNYY
(p. 490), Wnyn 7 por T nynw (p. 492), 0> por o> (p. 520).

Quiza falte en su analisis alguna obra de referencia de cierto re-
lieve. Por ejemplo, en su discusién filolégica no usa W. Gesenius — H.
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Donner (eds), Hebrdisches und Aramdisches Handworterbuch tiber
das Alte Testament (edicion 18), o el TWAT.

Todo esto no desluce en absoluto el trabajo. El autor merece toda
la admiracién y respeto por su especial audacia al acometer pruebasy
trabajos no faciles: la traduccién del libro de Job, la discusién rigurosa
de las cuestiones filol6gicas que plantea, la comprensién globalizadora
de todo el libro tomado en su conjunto. Ademas, el autor mantiene lo
que podriamos llamar una sintonia poética metodolégica a lo largo
de todo su trabajo. El mismo es un poeta. Y es que la critica literaria,
el analisis filolégico y la interpretacion cientifica no estan renidos
con que el critico sintonice poéticamente con el texto analizado. Solo
los poetas entienden a los poetas. Solo desde la poesia y desde el
quehacer poético puede entenderse la obra de Job. Por otro lado, en
el trabajo rezuma la esperanza de una cierta salvaciéon por medio de
la palabra. Es la palabra lo que le hace al hombre salir de su dolor
y ponerle voz al vacio profundo de su existencia para asi posibilitar
el encuentro con un Dios que permanece en un silencio (a menudo
acusador). Podriamos decir que solo la poética de Dios puede curar
la herida que grita la poética del hombre. En definitiva, el autor se
sitia en la linea de Alonso Schokel y otros bravos investigadores que
tuvieron la audacia de leer la Biblia con ojos de poeta. Le deseamos
que su futuro trabajo y su palabra nos ensefien a sintonizar con la
Palabra de Dios hecha palabra de poeta.

José Alberto Garijo Serrano



