PROLOGO

Pedro Zamora Garcia

Agradezco de corazdn que el autor de esta obra, Klaus van der Grijp, me invitara a
prologarla. Lo cierto es que no soy historiador, por lo que no puedo ofrecer una valoraciéon
especializada; por ello, mi valoracién es mucho mas personal o, si se quiere, vivencial. En
efecto, soy hijo del protestantismo descrito en esta obra y puedo ver en ella una parte del
ADN que me configura —junto a otros miles— como cristiano de este pais llamado Espafia.
A pesar del tiempo transcurrido desde el periodo estudiado por el autor, me reconozco
plenamente, para lo bueno y para lo malo, en esta investigacion.

Es con relacion a esta identificacion personal que debo agradecer al autor el haber
emprendido una investigacion ciclopea en esfuerzo y detectivesca en el detalle, de modo
que se aborda la historia particular del protestantismo en su marco politico y legal méas
amplio, a la vez que se teje una trama endiabladamente compleja de relaciones inter-
personales e inter-institucionales, episodios, lugares, fechas, etc. Tenga en cuenta el lector
que la gran cantidad de sociedades misioneras extranjeras que operan en Espafia, mas la
movilidad geogréfica y eclesial (denominacional) de muchos de los protagonistas, ofrecen
una enorme dificultad de seguimiento. Es mas, este esfuerzo no ha descuidado ni el dltimo
rincon del solar peninsular ni la atencidn a personas ‘corrientes y molientes’ (barberos,
tejedoras, jornaleros, criadas, etc.) que entregaron su humilde ‘dia a dia’ al servicio de la
causa evangélica. Por supuesto, las grandes figuras del protestantismo espafiol ocupan en
la obra el espacio que merecen, pero no en detrimento de quienes trabajaron hombro con
hombro con ellas desde posiciones mas humildes y cotidianas. Me quito el sombrero ante
la ingente labor de consulta de innumerables boletines y actas locales, informes
particulares e institucionales, correspondencia oficial y personal, etc., llevada a cabo por el
autor con vistas a dejar constancia de lo realizado por ‘grandes y chicos’. Y dicho sea de
paso, para mi ha sido una delicia leer sobre algunos de los primeros reglamentos de
iglesias locales que ilustran el ideal eclesial de aquellos ‘grandes y chicos’ (

Las més de veinte paginas dedicadas a las fuentes consultadas (pp. 11-32) y la exhaustiva
bibliografia utilizada (pp. 568-593) dan fe de ello. El resultado es un cuadro realista del
‘dia a dia’ del protestantismo espafiol del siglo XIX, especialmente de la segunda mitad de
ese siglo. Y por supuesto, otro resultado utilisimo es la recopilacion en una sola obra de la
vasta y dispersa informacion existente sobre dicho protestantismo.

¢Y como era ese protestantismo? Intentaré sistematizar brevemente mis conclusiones tras
la lectura de esta investigacion. Pero permitaseme adelantar dos impresiones de fondo que
han quedado en mi mente tras concluir su lectura. Por un lado, tengo la impresion de que
hay corrientes del protestantismo de ayer que siguen fluyendo en el actual. Y por otro
lado, me he percatado de que hoy dia esas corrientes fluyen por cauces distintos a los
antiguos, sobre todo desde la muerte del dictador Franco en 1975. Las corrientes siguen
fluyendo con una desbordante fragmentacion, en procelosas aguas de personalismos faltos
de interés por la solidez corporativa e institucional, ..., pero los cauces ya no discurren por
parajes tan hostiles —por mas que algunos se empefien en afiorar hostilidades ‘por
doquier’, por lo que fluyen mucho mas caudalosos y con mas posibilidades de dirigir el
curso de sus cauces. Es un agudo contraste que produce en el lector, creo yo, una fértil
reflexién sobre una doble pregunta tan basica como: ¢de dénde vienen las iglesias
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evangélicas espafiolas y a dénde van (0 a dénde deberian ir)? Creo que esta doble pregunta
surge de modo casi natural de la lectura de esta investigacion, a pesar incluso de que las
iglesias predominantes a finales del siglo XIX no son las mismas que dominan hoy el
panorama evangélico espafiol.

Obviamente, el autor nos proporciona los datos basicos para responder a la primera parte
de la pregunta, dejando al lector la reflexion sobre la segunda. Y los datos apuntan a que
las iglesias evangélicas espafiolas vienen de una matriz de misiones e iglesias evangélicas
principalmente europeas (con cierto dominio de las britanicas) y secundariamente
norteamericanas. Dicho de otro modo, se trata de una matriz ya muy consolidada en sus
respectivos paises, que vuelca sobre el territorio ibérico, sobre todo pasado ya el ecuador
del siglo XIX, su propia experiencia organizativa y su bien establecida cultura eclesial, asi
como sus convicciones teoldgicas. Tras esa matriz hay una evolucién social, politica,
economica y religiosa que convendria tener en cuenta.! Por tanto, este contexto es muy
distinto al del siglo XV1, en el que todavia estaba por vislumbrar hacia dénde conducirian
los distintos movimientos de reforma.

¢Como valora el autor esta matriz? ;Fue buena o mala? Yo diria que la completa
investigacion realizada en esta obra se limita a describir el cuadro de modo realista, lo que
significa que puntualmente se ofrecen datos tanto positivos como negativos. No se permite
el autor juzgar la historia; si emite ocasionalmente algun breve juicio explicito, pero se ve
que el propdsito del autor ha sido dejar que la propia descripcion de la historia hable con
todos sus colores y matices, unos brillantes, otros oscuros, y bastantes claroscuros. Toca al
lector hacer la reflexion sobre tal descripcion. Y la reflexién que yo extraigo de la
descripcidn ofrecida en este estudio es que aquella matriz era la Unica que pudo servir en
aquel momento de cabeza de puente para que la fe evangélica regresara a Espafia. Por
tanto, el andlisis critico de cada lector sobre el protestantismo del siglo X1X no deberia
basarse en preguntarse si se pudo hacer mejor, sino en preguntarse qué debemos nosotros
aprender de ese periodo de la historia protestante espafiola. Y no me refiero a aprender
cuestiones puntuales mas bien instrumentales (como, por ejemplo, el método de
evangelizacion), sino a aprender las grandes lecciones de la historia.

De hecho, ya los propios protagonistas pusieron voz a sus propias dudas, criticas o debates
sobre el mejor modo de llevar a cabo la misién evangélica. Es un acierto del autor el
ofrecernos a este respecto una muy ilustrativa seleccion de citas de los protagonistas. A
través de ellas vemos que las grandes figuras, aquellas que exaltamos como ‘héroes de la
fe’, lo Unico que tenian claro como cuerpo era, precisamente, la fe evangélica; pero a partir
de ahi, cada uno se alineaba con alguna de las distintas estrategias que habia sobre como
dar testimonio de esa fe en un dmbito tan hostil, tan fluctuante, tan volatil, como era la
Espafia de su época. Y cada uno se veia forzado, de alguna manera, a alinearse también
con alguna denominacion particular, o bien a lanzarse por su cuenta y riesgo a emprender
una obra de misidn, si ninguna de las denominaciones satisfacia sus inquietudes o
convicciones.

1 Algo de ello he tratado en Pedro Zamora, «EI protestantismo regresa a Espafia» en Fundacién Federico
Fliedner y Universidad Complutense de Madrid, 1517-2017. Rescatando un tesoro protestante.
Exposicién conmemorativa del V Centenario de la Reforma, Fliedner Ediciones-Evangelische Kirche in
Deutschland, 2017, pags. 45-47. Aprovecho para recomendar la lectura del resto de ensayos de esta obra,
que ofrecen tanto informacion relevante como una excelente reflexion sobre el protestantismo espafiol a
caballo de los siglos XIX-XX.



Asi, pronto nos enteramos (p. 58) de que ya en la primera mitad del siglo XIX habia muy
distintas visiones sobre la mision entre figuras tan destacadas como George (Jorge)
Borrow y William Harris Rule: el primero elude toda critica al catolicismo romano,
mientras que el segundo emplea métodos mas ‘directos’, por asi decir. También el
conocido editor de las obras de los reformistas espafioles, Luis Usoz y Rio, compartia la
vision de Borrow (pp. 60s), y con el tiempo se mostraria incluso disgustado con el espiritu
mas beligerante del gran lider que fue Manuel Matamoros. Y mas adelante, el insigne Juan
Bautista Cabrera dara voz a otra cuestion estratégica: la ‘via laica’ o la ‘via religiosa’;
concretamente, se queja (p. 163) de lo que él consideraba una excesiva inversion en
jovenes y laicos en detrimento de los religiosos conversos que podian ser clave para la
fundamentacion de una iglesia evangélica bien estructurada (sin duda, su eclesiologia
conllevaba una visién mas institucional de la iglesia). Esta vision serd uno de los impulsos
de la constitucion de la primera iglesia evangélica de corte ‘nacional’ (la Iglesia Cristiana
Espafiola); pero pronto ésta sera acusada de excluyente por quienes, compartiendo su
teologia, consideraban su Régimen Eclesiastico como un corsé para la unidad en la
diversidad (pp. 328-330). Entre los criticos, tendremos al propio Fritz (Federico) Fliedner
(pp. 326s). Por cierto, cabe sefialar de pasada que dentro de esta busqueda de la unidad
eclesial se plantarian las primeras semillas de una Comisién Juridica de Defensa (p. 325),
antecesora de lo que hoy conocemos como FEREDE (Federacion de Entidades Religiosas
Evangélicas de Espafia).

Estas diferencias no son mas que mera ilustracion de un debate de fondo que se ira
agudizando segun se pretenda avanzar hacia una iglesia espafiola unida e independiente de
la matriz extranjera, muy particularmente a partir de 1869. En efecto, a este respecto es
interesante la descripcion de los debates en —y entre— las distintas sociedades misioneras
extranjeras que operan en Espafia y que de alguna manera incidirian en la articulacion (o
desarticulacion, segun se mire) del protestantismo espafiol. Y asi, en el Capitulo 5 se
describen los esfuerzos por dar a luz una ‘iglesia nacional’ de caracter netamente espafiol,
la Iglesia Cristiana Espafiola, a partir de la fusion entre la Iglesia Espafiola Reformada y la
Union Evangélica Espafiola. A este respecto, resulta ilustrativa la cita de unas sarcasticas
palabras de Cabrera respecto a la influencia cultural que las sociedades misioneras traen
consigo a Espafia (pp. 419s). También cabe sefialar aqui, que el pastor y teélogo Federico
Fliedner seria, quizés, uno de los agentes extranjeros con una vision mas integral del
Evangelio, segln se desprende de la fabulosa obra en tamafio y amplitud que emprendid.
Me refiero, por supuesto, a su compromiso con el establecimiento de iglesias en toda la
geografia espafiola, con la distribucidn de literatura religiosa y cultural de calidad, con la
diaconia, con la educacion a todos los niveles, e incluso con la solidez inmobiliaria-
financiera o innovacion en la captacion de fondos o fundraising (por €j., el patrocinio
personal de nifios) para alcanzar el auto-sostenimiento (pp. 297s. y 301-306).

Ni qué decir tiene, que esta estrategia de unidad institucional encontrard todo tipo de
resistencias, tanto desde dentro como desde fuera, por lo que la fragmentacion del
protestantismo espafiol seguira creciendo en la medida que el propio protestantismo
también crezca y alcance cierta implantacion en el pais. En este sentido, el autor nos
ofrece una buena descripcidn de cada una de las denominaciones (algunas con sus propios
capitulos) que fueron alcanzando arraigo en la Espafia de finales del siglo XIX:
fundamentalmente anglicanos, bautistas, congregacionalistas, hermanos, metodistas y
presbiterianos.



Pero el debate de fondo no afecta s6lo a una cuestion de ‘identidad nacional’ o de
‘institucionalismo contra anti-institucionalismo’ eclesial, sino a la relevancia teoldgica del
mensaje evangélico para la iglesia y también para la sociedad, ya que algunos de los
lideres mas clarividentes se percatan de que muchas doctrinas recibidas de las misiones o
denominaciones responden a preocupaciones de siglos atras, pero que son poco 0 nada
relevantes en la Espafia del siglo X1X. Tal es el caso de Antonio Carrasco, para quien una
confesion tan respetable como la Confesion de Westminster contiene preocupaciones que
nada aportan a la misién en Espafia (p. 225). Ya incluso antes de 1869 el autor constata un
debate sobre si la mejor estrategia para Espafa era la expansion de iglesias locales o bien
era mejor impulsar una presencia més sélida y visible en &mbitos académicos y culturales.
Dado que la libertad religiosa dependia en buena medida de la reforma de la cultura y la
sociedad (pp. 60s), el debate tenia mucho sentido. Por otro lado, también se planteaba el
solapado entre una evangelizacién ‘estrictamente religiosa’, por asi decir, o una
evangelizacion por medio de una inmersion plena en la accion social y politica. Era ésta
una cuestion peliaguda, ya que por lo general el protestantismo se sentia mas préximo a
los partidos liberales que a los conservadores, dado que aquellos eran defensores de la
libertad de conciencia y de la libre expresion publica y privada de la religion, mientras que
éstos pretendian restaurar el ‘antiguo régimen’ de corte cesaropapista. No es, pues, extrafio
que, con motivo de una investigacion oficial, unos funcionarios hablasen de «logia
protestante y democrética» (p. 100). Este entrelazamiento de la politica con la religion
descuella maravillosamente en los famosos juicios de Granada y Mélaga a dirigentes
protestantes, como Manuel Matamoros y Antonio Carrasco, que el autor describe
aderezandolos con magnificos extractos de las defensas de los detenidos en respuesta a las
acusaciones de conspiracion politica o de revolucionarios con los detenidos (cf. Capitulo
3). Y para mayor complicacidn, el autor nos recuerda las presiones internacionales
suscitadas por procesos como los mencionados, con las correspondientes reacciones
locales.

El solapamiento de lo politico con lo religioso conllevaba otro riesgo, pero esta vez
interno a las propias iglesias, a saber: la posible confusion entre una obra genuinamente
evangélica y una obra anti-clerical atractiva para muchos espafioles, pero que en realidad
hacia de la iglesia no mas que una proyeccion del partidismo secular. Por lo general, los
dirigentes evangélicos rechazaban esta mezcolanza, como refleja una carta de José
Alhama a Manuel Matamoros (pp. 92s). Pero algunos de estos mismos, también se
preguntaban por la razén de que la fe evangélica no alcanzara realmente a determinadas
capas sociales altas y a intelectuales. Van der Grijp trae a colacion una cita de un
desalentado Manuel Carrasco (pp. 381s) en la que se pregunta, alla por 1895, por qué la
ingente labor misionera llevada a cabo no se ha visto recompensada con conversiones de
personas capaces de sostener la obra evangélica o capaces de dotarla de solidez
organizativa e intelectual. Es ésta una pregunta muy reveladora no sélo para su época, sino
también para la nuestra. En mi opinién, este “fracaso’ es sintoma de los profundos cambios
producidos entre las Reformas del siglo XV1 y la realidad de las Reformas a las puertas
del siglo XX. En aquéllas la religion estaba tan imbricada en la sociedad, que resultaba
practicamente imposible una cosmovision sin religion organizada; en éstas, sin embargo,
los estamentos dirigentes e intelectuales se habian independizado de la religion
institucional, y esto comenzaba ya a penetrar también en Espafia, sobre todo entre los
intelectuales.



Este cambio lo ilustra el autor al narrar la visita en 1835 del ya mencionado W.H. Rule al
fraile agustino José de la Canal, un tedlogo e historiador catélico que llego a ser
denunciado por liberal y que también fue acusado por la Inquisicion, reinstaurada en 1814.
Segun Rule, este fraile compartia con el conocido obispo catélico Torres Amat la
preocupacion por el futuro de la religion en la Espafia de su tiempo, y pone en su boca las
siguientes palabras:

El enemigo de la Iglesia no es ahora Lutero o Calvino, sino el Anticristo; y para
combatirlo con efectividad debemos abandonar las manifestaciones externas, sean cuales
sean, volver a la misma Ciudadela, que es la revelacion divina, y entonces todos juntos
luchar por ella, o en 50 afios no habra mas religion en el mundo. (p. 48)

Aunque este augurio no se ha cumplido, si era premonitorio de una nueva realidad: los
estamentos dirigentes, politicos en parte, pero sobre todo intelectuales, influidos por la
lustracion (el «Anticristo» incluso para religiosos ‘abiertos’), ansiaban liberarse de la
pesada tutela eclesial. Y este anhelo, sin duda, alejé a muchas de las mentes espafiolas mas
lucidas y brillantes del siglo XI1X y de buena parte del XX de cualquier institucion
religiosa, catdlica o protestante.

Asi pues, parece que el protestantismo espafiol se tendria que ‘conformar’ con alcanzar
s6lo a las clases méas populares del pais, y ello no precisamente en masa. Y esto nos
retrotrae a lo dicho ya al principio de este prélogo: el interés de Klaus van der Grijp por no
descuidar precisamente lo que era mas caracteristico del protestantismo espafiol: su
humilde base local. Esta fue determinante en el apoyo a la matriz foranea que promovia la
misién evangélica en Espafia a partir de la financiacion de misioneros de sus propios
paises de origen. La capacidad directiva y ejecutiva de estos misioneros, incluso su gran
entrega, hubiera quedado en nada sin la entrega de muchos particulares espafioles que, tras
su conversion a la fe evangélica, arriesgaron todo cuanto eran y tenian, asumiendo con
conviccion una vida precaria y aventurada, todo por la mision evangélica Entre éstos,
ademas, los hubo con grandes capacidades espirituales e intelectuales que encontraron
apoyo por parte de algunas de las sociedades misioneras; también encontraron, aunque
muy puntualmente, recepcion de sus ideas por parte de aquéllas. Todos juntos, nos
muestra el autor, llevaron a cabo una obra de personas para personas. En la cambiante e
imprevisible situacion socio-politica de la segunda mitad del siglo X1X (en realidad, si era
previsible el constante retorno de las politicas restauracionistas), no se podian hacer
grandes inversiones en grandes proyectos institucionales, por lo que la labor personal era
fundamental. Digamos de paso, ademas, que las propias misiones carecian de los recursos
para llevar a cabo grandes inversiones o inversiones a largo plazo. En este sentido, esta
investigacion pone de manifiesto que los recortes presupuestarios de las sociedades
misioneras fueron constantes e incidieron en multitud de cambios de estrategia o de
proyectos que los afectados tuvieron que llevar a cabo, no sin gran ingenio y a su propia
costa muchas veces. Es posible que una accion seria de coordinacion de las sociedades
misioneras hubiera permitido una mayor concentracion de recursos y su mas éptima
aplicacion en la continuidad o la ejecucion de algun proyecto mas ambicioso; pero para el
protestantismo de entonces, muy marcado por un pietismo de tonos anti-institucionales,
esto habria sido como ir contra natura.

Con relacion a este esfuerzo personal, me ha gustado particularmente poder captar el coste
personal del mismo. El autor, creo que muy atinadamente, recoge en su obra expresiones
de frustracion o de decepcidn de los propios protagonistas. Quizas el lector crea que la



causa de la decepcidn pudiera ser el entorno adverso de la Espafia de entonces. Y
ciertamente, este entorno esta en el trasfondo de todo. Sin embargo, otro acierto de esta
investigacion es dar realce a las deficiencias internas al protestantismo del momento (y
que posiblemente todavia hoy no hayan sido superadas). Muchos proyectos frustrados, en
los que determinadas personas habian empefiado su vida, lo fueron por la falta de
coordinacion entre las sociedades, lo que podria haber redundado en una planificacion
financiera a largo plazo. Me llaman la atencidn los innumerables avatares ‘intra-
protestantes’ que inciden en la multitud de obras emprendidas (congregaciones, misiones,
hospital de Madrid, etc.) y que desaparecen en un corto plazo por circunstancias como
enfermedades, bodas, intereses personales, acusaciones (ver por ejemplo la emitida contra
los admirados colportores —p. 526), y un largo etcétera. Se pone asi de manifiesto la
volatilidad innata a muchos de los proyectos emprendidos. También tuvieron peso los
desencuentros, las disensiones, o incluso las envidias e insidias que hubo entre grandes
figuras o en el seno de iglesias locales y de proyectos particulares, aun estando todos
entregados con gran honestidad al Evangelio. Por no adelantar aqui casos con nombre y
apellidos sefialados por el autor, un ejemplo lo tenemos en las disensiones que se dieron
en Granada y que, segun el autor, pudieron poner en riesgo todo el protestantismo naciente
(p. 95). Otro motivo de frustracion fueron los relativamente frecuentes desencuentros que
se produjeron entre los dirigentes espafioles y sus patrocinadores foraneos, quizas por
diferencias culturales entre ambas partes; uno tiene la impresion, a cuenta de lo expuesto
por el autor, que el caracter espafiol no encaja bien con un cierto pragmatismo de sus
patrocinadores europeos. Un caso ‘muy al caso’ quizas fuera el desencuentro entre el gran
‘mértir protestante’, Matamoros, con los miembros del Comité de Paris que le apoyaba. El
autor nos ofrece las razones expresadas por sus propios protagonistas, ilustrando muy bien
las dificultades de encaje entre unos y otros (p. 141s). Algunos de los agentes extranjeros,
también muy decepcionados, emiten duros juicios sobre los evangélicos espafioles (por €j.,
p. 157s). Y a ello se suma el autodidactismo al que lideres y fieles locales se ven obligados
por la falta de oportunidades para una formacion dedicada y sistematica, segiin lo expone
algun que otro agente extranjero (p. 150). Todo ello fue causa de profunda decepcién,
incluso entre quienes mantuvieron viva la llama de su vocacion primigenia hasta el final.
Asi, el autor, recurriendo a la cita de un tercero sobre Matamoros, afirma de éste:
«indignado y desesperado acaricio la idea de “abandonar Europa y morir olvidado por el
mundo, viajar a América, donde podria terminar sus dias con el dolor de sus fatales y
hondas decepciones”» (p. 138).

Afortunadamente, los amigos de Matamoros le hicieron desistir de esta idea y, como él,
otros muchos que habian pagado el precio de un esfuerzo titAnico comprendieron que los
frutos de ese esfuerzo realizado en fe podrian no llegar a verlos, sino, como mucho a
vislumbrarlos cual Moisés en el Monte Nebo.

**k*k

Permitaseme finalizar con una reflexién que roza la meditacién devocional. La historia
que Klaus van der Grijp nos ofrece esta plagada de datos de todo tipo: nombres
personales, siglas de organismos y sociedades misioneras o de iglesias, fechas de
acontecimientos o episodios clave, etc. Pero en su conjunto, se trata de ‘datos vivos’, datos
que ponen ante el lector la vitalidad de una fe que no movi6 las montafias de una sociedad
atenazada a sus mas atavicos temores, pero si sembrd semillas de plantas que pudieran
germinar a su tiempo. En efecto, no hubo ‘Segunda Reforma’, denominacion ésta que fue



acufiada por la admirable Marie Peddie, infatigable apoyo para la obra evangélica en
Espafia; pero como insinda el propio autor (p. 200), es muy discutible que se pueda hablar
de una ‘Segunda Reforma’ con relacidn a la ‘Primera Reforma’. Yo mismo estoy
convencido de que debemos, de una vez por todas, renunciar a hablar de ‘Segunda
Reforma’ y, de hecho, me atreveria a decir que debemos renunciar a hablar de ‘Reforma’
COmMO una expectativa para nuestro propio tiempo. Lo he insinuado al comentar los
cambios de paradigmas socio-politicos que han ocurrido a partir de la Ilustracion, que han
ido minando el paradigma de cristiandad constantiniana del que las reformas del siglo XVI1
todavia formaban parte. Y siguiendo este hilo de reflexion, cabe sefialar que tampoco el
protestantismo espafiol ha sido relevante en ninguno de los cambios politicos y sociales
que se han dado en Espafia a partir de la Gltima década de la dictadura de Franco.

Dicho de otro modo, la magnifica y heroica historia de quienes nos han precedido en la fe
evangélica de este pais, ha sido irrelevante. Tan irrelevante como podria ser también la
Iglesia del afio 100 del primer siglo (que los cristianos de entonces conocerian como Anno
DCCCLIII ab Urbe condita, esto es, el afio 853 desde la fundacion de Roma), cuyas
comunidades cristianas apenas conformarian un 0,5 de la poblacion del imperio romano. Y
creo que todas las iglesias de hoy en Europa, de la confesién que sean, deben compartir
ecuménicamente la idea de que estdn mas cerca de la situacion de irrelevancia de la Iglesia
del primer siglo que de la relevancia de la Iglesia del siglo XVI. Pero también creo que lo
importante es tomar conciencia, también ecuménicamente, de que hay irrelevancias que
son absolutamente necesarias cuando son fecundas, esto es, cuando en ellas se gestan
fuerzas que en algin momento eclosionen sin que nadie pueda pararlas. Esto lo expres6
magnificamente el presbitero catélico Carles Card6 (1884-1958), exiliado entre 1936 y
1954, en unas palabras que ya he citado en mas de un sermon:

Entre la multitud de cosas que nos obturan la percepcion, hay tres que no tienen
importancia: la pequefiez material, el fracaso del momento presente y la falta de altavoz.

Que la pequefiez material no tiene importancia —y por tanto tampoco la grandeza— lo
avalan hechos de todo tipo. En primer lugar, el grano de mostaza del Evangelio. ¢Lo
recordais? [...] Ser pequefio no tiene importancia cuando se guarda en las entrafias un
espiritu capaz de magnificos despliegues. Lo que tiene importancia es la tendencia vital a
crecer o decrecer. No sélo la adolescencia o la juventud, sino incluso la infancia es mas
interesante que una grandeza material encorvada por el peso de una decadencia irrefrenable.
[...] San Agustin veia el caos primitivo fecundado por miles de razones seminales. Bien
podriamos elevar esta bella intuicién al orden del espiritu, y contemplar el mundo humano
sembrado de mil turgencias en busca de un brote vital, donde se esconden, en silencio
adorable y formidable simplicidad, una palabra nueva, un espiritu inédito, un ideal nonato,
todos ellos prefiados de las mas imprevisibles eficacias. 2

Creo que la obra de Klaus van der Grijp tiene como virtud maxima el haber sabido ver la
importancia de una comunidad de creyentes absolutamente irrelevante para la sociedad,
pero que vivia alentada por una profunda fe en Cristo que todavia hoy esta «prefiada de las
més imprevisibles eficacias».

2 Carles Cardd i Sanjoan, La nit transparent, Barcelonesa d’edicions: Barcelona, 1989° (primera
edicion de 1935).



