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1.2

La reparacion en la teologia actual.
«Sus heridas nos han curado»

NUrYA MARTINEZ-GAYOL, ACI
Universidad Pontificia Comillas (Madrid)

Fn esta contribucién vamos a tratar de presentar la teologia actual
de la reparacién en el 4mbito de este Simposio de Dogmatica sobre el
Corazén de Cristo.

Lo primero que habria que poner de relieve es que, en la actualidad,
¢l tema de la Reparacién vive un repunte de interés en muchos ambitos
del conocimiento entre los que no estd presente la Teologifa. Las vicisi-
tudes de esta categorfa, tanto en la dogmatica como en la espiritualidad,
han ido colocando el concepto en un marco de comprension, potr una
parte, muy reductor e incluso teolégicamente problemitico, y por otra,
muy indiferenciado respecto a otras categorias soterioldgicas.

Por esta razén, me gustaria partir de /lz necesidad de realizar una
profundizacion teoldgica sobre la reparacion (I) que devuelva el con-
cepto al humus biblico en el que nace (II), corrigiendo algunas de las
desviaciones sufridas a lo largo de la historia. Para posteriormente, y a
partir de nuestro contexto actual (III), detenerme en dos dimensiones
del concepto que se estan mostrando especialmente fecundas a la hora
de ensayar una actualizacion del mismo para el mundo de hoy (IV).

Esto nos exigira realizar un doble movimiento: en primer lugar, una
vuelta a las fuentes de la revelacién y, en segundo lugar, una mirada al
contexto actual en el que este concepto estd siendo utilizado por otras
disciplinas, con las que somos llamados a entrar en didlogo en vistas a
facilitar la trasmision de la fe.

A partir de ahi trataremos de rescatar algunas dimensiones de la
reparacion que permiten definirla y comprenderla dentro del marco
teoldgico actual y decirla con conceptos que, libres de ambigiiedad,
puedan tener un contenido mds cercano a la experiencia antropolégica
y espiritual del creyente hoy.

Daré fin a estas péaginas, volviendo al Corazén y tratando de ofrecer
algunas claves hermenéuticas para que la férmula cldsica reparacion al
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Corazén de Jestis pueda ser pronunciada y comprendida hoy sin ambi-
giiedades ni lastres teoldgicos.

1. Repensar teolégicamente la reparacion

Ya en el magisterio de Juan Pablo 11, el argumento de la repara-
cién habia sido abordado y aprobado, alentando a su profundizacién
y a la bisqueda de un nuevo lenguaje para su transmisién. Tres notas
emergen como especialmente importantes en sus palabras. En primer
lugar, su comprensién de la reparacién en el marco del culto al Corazén
de Cristo, algo que pertenece a las raices més antiguas de la espirituali-
dad reparadora, pero que adquiere aqui un valor especial al identificar
el Corazén de Cristo con el corazén de la Iglesia. De este modo la re-
paracién es ubicada en un contexto marcadamente eclesial. En segun-
do lugat, Juan Pablo II pone de relieve la dimension apostélica de este
concepto, al definir la reparacién como «la cooperacién apostdlica a
la salvacién del mundo»?. Subraya, ademis, el hecho de que tiene su
fuente y origen en la contemplacién adorante del misterio de Cristo,
asi como su contribucién en la urgente tarea de mostrar al mundo que
el cristianismo es la «religién del amor». En tercer lugar, rescata la idea
de reparacién como reconstruccién de un mundo roto por el odio y Ia
violencia:

Deseo expresar mi aprobacién y mi aliento a cuantos, de cual-
quier manera, siguen cultivando, profundizando y promoviendo en la
Iglesia el culto al Corazén de Cristo, con lenguaje y formas adecuados
a nuestro tiempo, para poder transmititlo a las generaciones futuras
con el espiritu que siempre lo ha animado. Se trata atn hoy de guiar
a los fieles para que contemplen con sentido de adoracién el misterio
de Cristo, Hombre-Dios, a fin de que lleguen a ser hombres y muje-
res de vida interior, personas que sientan y vivan la llamada a la vida
nueva, a la santidad y a la reparacion, que es cooperacion apostdlica a la
salvacion del mundo; personas que se preparen para la nueva evangeli-
zacién, reconociendo que el Corazén de Crisio es el corazén de la Iglesia:
urge que el mundo comprenda que €l cristianismo es la religién del
amor?.

U Cf, Juan PasLo 11, Abrid las Puertas al redentor. Catequesis del Asio Santo de la
Redencion (Palabra, Madrid 1999) 83.

2 Juan PasLo 11, El cristianismo, religion del amor. Mensaje de Juan Pablo II en
la fiesta del Sagrado Corazén, Varsovia 11 de junio de 1999 en el Centenario de la
consagracién del género humano al Sagrado Corazén realizada por Leén XIIL. Los
subrayados son nuestros.
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Benedicto XVI retoma la linea de su predecesor y en la enciclica
Spe salvi afronta la cuestién de la reparacién con una invitacién explici-
ta a estudiar y profundizar este tema, consciente de las dificultades que
se siguen de un cierto tipo de devocién, que la espiritualidad repara-
dora ha promovido, y en la que —segiin el pontifice— «habia sin duda
cosas exageradas y quizds hasta malsanas». Pero las dificultades no
deben frenar, sino m4s bien ser un aliciente para repensar y recuperar
renovado el sentido y la riqueza profunda de este concepto. Por ello,
Benedicto XVI amplia esta invitacién al campo de la reflexién teol6-
gica: «La teologfa deberia hacer més para comprender atin mejor esta
realidad de la reparacion. A lo largo de la historia no han faltado ideas
equivocadas»*.

El Papa prosigue reconociendo, de nuevo, la necesidad de profun-
dizar en esta cuestién de la reparacién y en la de su lenguaje, sobre
todo en vistas a la transmisién de la fe. He aqui otro gran reto para la
reflexién teoldgica, pues segin el pontifice: «Atin no poseemos sufi-
cientemente el lenguaje para comprender nosotros mismos este hechoy
para hacerlo comprender después a los demas»”. El mismo aborda una
de esas «dificultades» mencionadas mas arriba, y que tiene mucho que
ver con una interpretacién errénea del misterio de nuestra salvacion,
de la que demasiado superficialmente se culpa de forma habitual, y no
siempre de modo justificado, a san Anselmo:

Los Padres de la Iglesia habian sefialado la dindmica ascendente
del sacrificio y de la expiacién, como un elemento necesario para dar
a entender que el movimiento descendente de Dios al hombre que
posibilita la salvacién, precisa también de alguna respuesta por parte
de la criatura. Es decir, el perdén de Dios no puede ser impuesto al
ser humano, este debe hacer algo que exprese que lo desea y acoge.
Pero no habian formalizado la necesidad de la exigencia reparadora
que plantea el perdén respecto al hombre, si quiere ser digno de ese
nombre. Anselmo concentra su atencién en esta necesidad®.

El esquema es sencillo: 1. El pecado exige una satisfaccién o pena;
2. El hombre pecador es radicalmente incapaz de satisfacer y, por lo
tanto, de reparar la situacién; 3. La reparacién es necesaria para com-
pletar el designio de Dios sobre el hombre. 4. Solo un Dios hombre

* Benepicto XVI, Carta enciclica Spe salvi (30-11-2007), 40.

* Ip., Alocucién al clero de Roma (22-2-2007): Eeclesia 3353 (17-3-2007) 31-32.
3 Ibid.

¢ J. RATZINGER, Introduccion al cristianismo (Sigueme, Salamanca 2005)195.
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puede realizar la reparacién/satisfaccién que salva al hombre. La con-
clusién se hace clara como nudo de toda su argumentacién:

Dios mismo repara la culpa, pero no mediante una simple amnis-
tfa (cosa posible) que no restableceria el orden desde dentro, sino
mediante la Encarnacién del infinito que, como hombre, pertenece al
género humano; pero, al mismo tiempo, tiene la capacidad de llevar
a cabo la reparacién, cosa que no le estd permitida al hombre. La
redencién es, pues, graciosa, pero a la vez es la reparacién del derecho
violado’.

El mérito de Anselmo estuvo en poner de manifiesto que no puede
haber verdadero perdén ni verdadera misericordia sin que se respete
cierto orden de justicia. Si el pecador no tiene deseo de reparar, el per-
dén serfa una burla o una imposicién. Ahora bien, el peligro, también
era claro, debido a la ambigiiedad con la que nuestro autor plantea la
exigencia de la reparacion, al entenderla como una compensacion que
ha de estar exactamente proporcionada al dafio y situar ahi la incapa-
cidad del hombre pecador para encontrar la salvacién con sus propias
fuerzas, olvidando sus propios presupuestos biblicos y patristicos. El
esquema de la compensacién lleva consigo la idea de una correspon-
dencia entre el mal cometido y su reparacién. Esta correspondencia
termina por ser comprendida como un necesario castigo, con el que re-
parar dicho mal, que puede ser o bien una restitucién o un sufrimiento
de valor equivalente al ocasionado a la victima®.

Cuando este mecanismo juridico-antropolégico se proyecta sobre
la relacién Dios-hombre termina desdibujandose la sobreabundancia
del perdén divino y la gratuidad de la salvacién:

Las consecuencias de estos peligros no se hicieron sentir de forma
inmediata, pero a lo largo de la Edad Media fueron inclinando la con-
ciencia creyente y la ensefianza de los escolisticos a pensar que, para
reparar la injuria sufrida por el Padre, el Hijo «sufte y muere». Mas
atin, que el modo tnico de satisfacer a este Dios airado por el pecado
de los hombres, pasa por el dolor, el sufrimiento y la muerte del Hijo.
«La imagen de Dios que se sigue es la de un Padre encolerizado con-

7 Tbid. San Anselmo, en su explicacién legalista del sacrificio de la Cruz, ofrece
intuiciones decisivas tanto biblicas como humanas, pero «desfigura las perspectivas e
ilumina la imagen de Dios con una luz sospechosa»: ibid.,196.

& B, SESBOUE, Jesucristo, el sinico mediador: ensayo sobre la redencién y la salva-
ct6n, 1 (Secretariado Trinitario, Salamanca 1993) 368.
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tra sus propios hijos, que no se aplaca si no es recibiendo la sangre de
su propio Hijo en la Cruz’.

A esta interpretacion reductora y desviada se refiere el Papa, tratan-
do de iluminar el problema, recurriendo para ello a los Padres de la
Iglesia:

He leido en estos dias los discursos teoldgicos de san Gregorio
Nacianceno, que en cierto momento habla de este aspecto y se pre-
gunta: ¢a quién ofrecié el Sefior su sangre? Dice: el Padre no querfala
sangre del Hijo, el Padre no es cruel, no es necesario atribuir esto a
la voluntad del Padre; pero la historia lo exigia, lo exigfan la necesidad
y los desequilibrios de la historia; se debia entrar en estos desequili-
brios y recrear aqui el verdadero equilibrio [...]. No se debe ofrecer a
un Dios cruel la sangre de Dios. Pero Dios mismo, con su amor, debe
entrar en los sufrimientos de la bistoria para crear no solo un equilibrio,
sino un plus de amor que es mas fuerte que la abundancia del mal que
existe. El Sefior nos invita a esto'°.

Un texto tremendamente iluminador que nos ayudaré a clarificar
algunos de los elementos mis caracteristicos —y a veces més proble-
maticos— de la reparacién.

— Problemas teolégicos vinculados a la reparacion

La reparacién ha sido, tradicionalmente, una de las pricticas mas
propias de la devocién al sagrado Corazén de Jests y de la devocién
eucaristica. Sin embargo, se ha ido convirtiendo en un concepto lleno
de dificultades para muchos, y generador de rechazo para no pocos.

Las razones son diversas: bien la ven asociada a un clima reaccio-
nario; o solo aciertan a descubrir en ella una actitud, sentimental y con-
solatoria hacia un Cristo quejumbroso; o bien les parece percibir tras
esta practica un afin masoquista de mortificacién y una piedad excesi-
vamente individualista.

A estas dificultades han de unirse las que proceden de la estricta
reflexion teoldgica y que inciden mas especificamente sobre la formu-
lacién que pone en relacién la idea de reparacién con el Corazén de
Jestis. La cuestién central estarfa en clarificar ¢qué se estd afirmando

9 N. MARTINEZ-GAYOL, Retorno de amor, Teologia, bistoria y espirituaiidad de la
reparacion (Sigueme, Salamanca 2008) 107-108.

10 BeNEDICTO XV, Alocucién al clero de Roma (22-2-2007), 31-32. Los subrayados
$ON NUESLIos.
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con la férmula «reparacidn al Corazén de Jests»? Se cuestiona aqui e]
desplazamiento que ha sufrido el sujeto de la reparacién. El paso de
contemplar a Cristo como tnico reparador —conviccién de la Iglesia
antigua, para la que el concepto reparacién resultaba practicamente
intercambiable con el de salvacién!'— a convertirlo, y mis concreta-
mente su corazdn, en objeto de dicha reparacién.

Con ello —como hemos visto en san Anselmo— se ha querido po-
ner de relieve Ja dimensién ascendente y antropolégica de la mediacién
salvifica (lo que el hombre ha de hacer), pero con el costo de la pérdida
de la perspectiva teolégica y descendente de la salvacién (iniciativa y
don divino de Dios).

La reparacién entendida fundamentalmente en esta perspectiva
ascendente que pone el acento en la accién humana, ha ido teniendo
un peso cada vez mayor en la comprensién de la salvacién segtn el
modelo realizado por la teologia latina en autores como Tertuliano y
san Anselmo. En este modelo, el término reparacién se unird, por un
lado, a otras categorias soteriolégicas, tales como sacrificio expiatorio
y satisfaccién vicaria, leidas en un sentido excesivamente judicial, y al
culto del Sagrado Corazén, por otro*2.

El resultado ha sido un discurso en el que e/ concepto reparacién
es pensado desde dos registros. Por una parte, como algo que el hom-
bre pecador puede y debe hacer para suplir, compensar, satisfacer a Dios
su propio pecado —o el pecado de otros—, en el que el elemento de
sufrimiento adquiere un caracter central [reparacion al Corazén de Je-
sis]; por otra, como la posibilidad que se le da a la criatura de consolar
al Corazén de Cristo, por la ingratitud, las ofensas y los agravios que
contra él son dirigidos [reparacion al Santisimo Sacramento].

Desde aqui se desencadenaran una serie de preguntas que cuestio-
nan la posibilidad y legitimidad de hablar de una reparacién que tenga
como objeto a Cristo. ¢No es él el Ginico mediador de la salvacién? ¢No
se est4 olvidando que la salvacién es siempre don gratuito de Dios?
¢No se pierde y sustrae en el concepto de la reparacién el valor del
simbolo para hablar de la salvacién como accién de Cristo que restaura

1 La figura de san Agustin es especialmente interesante en este sentido, pues du-
rante afios se opone al neologismo cristiano Dominus Salvator (Kyriossoter). Todavia
en el 392, dirigiéndose a los obispos africanos reunidos en Concilio en Hipona, pre-
fere en el De fide et simbolo, 6, frente a la palabra cristiana, el uso de un término: Re-
parator. Cf. B. STUDER, Dios salvador en los Padres de la Iglesia (Secretariado Trinitario,
Salamanca 1993) 195-199.

12 A CORDOVILLA, «El camino de la salvacién», en N. Martinez-Gayor, Reforno
de amor, 64.

1.2.  La reparacién en ia teologia actual 399

la relacién de Dios con el hombre, tan decisiva en la historia de la sote-
riologia y de la espiritualidad cristiana?

De hecho, a partir de mediados del siglo xx, se van a ir desencade-
nando una larga lista de objeciones a la devocién reparadora nacida en
la modernidad en el 4mbito de Paray-le-Monial.

a.1) Objeciones a la devocion reparadora®
o. Una imagen de un Dios airado

Con el lenguaje empleado, santa Margarita Maria trasmitia la idea
de un Dios airado, dispuesto a descargar el castigo sobre los pecado-
res’. Se hace perceptible la influencia del esquema anselmiano, exa-
gerado y ensalzado en la predicacién de Bossuet (1622-1704), segin el
cual la muerte violenta de Jesis fue exigida por e/ Padre para aplacar su
ira y hacerle justicia, de la misma manera que fue exigido su sacrificio
como condicién de posibilidad para la misericordia: «S8i, cristianos, es
Dios mismo y no el consejo de los judios el que entrega a Jesas [...].
Hacia tiempo que esperabas esta victima; habia que reparar tu gloria y
satisfacer tu justicia» (J. Bossuet) ?.

La visitandina entendia su propia participacién en la obra reden-
tora de Jestis en la continua ofrenda al Padre como victima de inmo-
lacién, y como baluarte para proteger a los pecadores de la justicia de

1 Sigo aqui la excelente tesis doctoral de Eileen FITZGERALD, Camino a la plenitud.
Para una teologia de la reparacién a la luz de la teologia de la imagen (Faculdade Jesuita
de Filosofia e Teologia, Belo Horizonte 2009 [repositorio]).

% Veamos un ejemplo en una de las revelaciones de Jestis a la Santa: «[...] me dijo
con mucho amor: “Aqui fue donde sufrf [interiormente] més que en todo ¢l resto de
mi Pasién, al sentirme abandonado por completo del cielo y de la tierra y cargado
con todos los pecados de los hombres. Compareci ante la santidad de Dios, el cual,
sin tener en cuenta mi inocencia, me hirié en su furor y me hizo beber el céliz que
contenia toda la hiel y amargura de su justa indignacién, como si se hubiera olvidado
del nombre de Padre, para sacrificarme a su justa célera. No hay criatura alguna
capaz de comprender la magnitud de los tormentos que entonces sufti. Fue un dolor
semejante al que siente el alma criminal, cuando se presenta ante el tribunal de la
santidad divina, la cual hace sentir su pesadumbre sobre ella, la estruja, la oprime y
la obliga a abismarse en su justo furor”»; cf. SANTA MARGARITA MARIA DE ALACOQUE,
Autobiografia (Loyola, Sao Paulo 1985) 54, § 73.

5 Asi lo entendia Bossuet: «Si a un rey se le debe una reparacién de esa indole,
mucho mas al Super Soberano. [...] El Padre le exige al Hijo la reparacién por el pe-
cado de la humanidad»: L. CAppELLUTI, «La devocién al Sagrado Corazdn de Jestis»:
Teologia 93 (2007) 239-252; aqui, 242.
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Dios. De este modo obtenia para ellos misericordia, y se constituia a sf
misma en victima de inmolacién al conformarse con Cristo®. A pesar
de la imagen tan dura de Dios que parece trasmitir con su lenguaje,
la pretensién de la espiritualidad de Margarita Maria era ante todo la
comunicacién de la misericordia divina. Lejos de promover el miedo,
animaba a la gente a tener gran confianza en Dios?, algo que contra-
rrestaba con fuerza el espiritu jansenista del momento.

Sin embargo, a lo largo de su desarrollo histérico la espiritualidad
reparadora moderna fue basculando hacia un «progresivo alejamiento
de la redamatio, el retorno de amor, para deslizarse hacia la linea de la
expiacion y la satisfaccion, las cuales, a su vez, al quedar separadas de
este centro mistico y amoroso, y al ser consideradas como categorias
prioritariamente ascendentes, han ido acentuando el caracter oneroso
del sacrificio y el valor del sufrimiento en si»%.

B. Valor del sufrimiento por el sufrimiento

La consecuente valoracion redentora del sufrimiento por si mismo,
en primer lugar con respecto a las penas de Jesiis en su Pasién y luego
aplicada a nuestros sacrificios y ofrendas victimales como colaboracién
en su obra, encierra el peligro no solo de dolorismo, sino también de

16 La revelacién de Jesus tiene este tenor: «Y afiadi6 a continuacién: “Mi justicia
esté irritada y dispuesta a castigar con castigos manifiestos a los pecadores ocultos, si
no hacen penitencia; yo te daré a conocer cudndo estd dispuesta mi justicia a lanzar
sus rayos sobre esas cabezas criminales. Y serd cuando sientas sobre ti el peso de mi
santidad; debes elevar entonces tu corazén y tus manos al cielo con oraciones y bue-
nas obras y presentarme continuamente a mi Padre, como victima de amor inmolada
y ofrecida por los pecados de todo el mundo. Y debes colocarme como baluarte y
Fuerte seguro entre su justicia y los pecadores a fin de obtener misericordia, en la cual
te sentiras envuelta cuando quiera yo perdonar a alguno de ellos»: SANTA MARGARITA
MARI{A DE ALACOQUE, Awutobiografia, 39, § 49.

7 «Les jansénistes [...] adversaires de la dévotion nouvelle et alliés du rationalisme
qui ridiculise la dévotion au Coeur de chair. Ils prétendent revenir 4 la pénitence
primitive [...] imposer la satisfaction avant P'absolution. Ils protestent contre Pinsuf-
fisance des pénitences que donnent les confesseurs de leur temps; ils sont les adver-
saires de la miséricorde, et tout en parlant de la Communion des saints, ils se refusent
au fond 2 accepter qu’un juste puisse payer pour un pécheur. La dévotion parodienne
insiste sur la miséricorde [...] celle-ci est 'ceuvre de Dieu et aussi I'ceuvre des amis de
Dieu»: H. RonpET, «Le péché et la réparation dans le culte du Sacré-Ceeur» en A. Bra
(ed.), Cor Jesu: commentationes in litteras encyclicas Haurietis aquas. I: Pars theologica
(Herder, Roma 1959) 710-711.

18 M. J. FERNANDEZ, «Historia de la espiritualidad reparadora», en N. MARTINEZ-
GavoL, Retorno de amor, 260.
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un cierto pelagtanismo, olvidando que la causa del sufrimiento estd en
el pecado (en el mal), del que es consecuencia, y si tiene algiin valor en
si, es el de asumir —a imagen de Jests— las consecuencias del pecado
«por otros», si esto se hace por amor.

Tedlogos contemporaneos de la altura de K. Rahner han tratado de
rescatar el sentido originario de la expiacién destacando su vinculacién
con el amor incondicional de Dios, de tal forma que, tanto el aspecto
doloroso de la expiacién, como el de nuestra participacién en el amor
reparador de Cristo, puedan ser comprendidos como la necesaria con-
secuencia de la respuesta del amor al mal?*.

En la misma linea, Balthasar afirma que Cristo se hace victima de
todo mal, precisamente para disolverlo a fuerza de amor. De este modo
expresa su solidaridad con el ser humano radicalmente, asumiendo su
situacién personal y social de pecador, sus sufrimientos y sus muertes.
La sustitucién vicaria de Cristo no puede entenderse como un mero
ahorrarnos el padecimiento; mas bien nos abre un espacio de inclusién,
donde podemos participar en su misién salvadora®. Tanto en Balthasar
como en Rahner, el dolor no es valorado como salvador, ni en si mismo,
ni de manera pelagiana, y la reparacién se dirige al Padre con Cristo, no
a Cristo propiamente, que es el Reparador.

Otra critica vinculada al sufrimiento, brota del uso que la moderni-
dad hizo de la férmula «reparacién al Corazén de Jestis» poniendo el
centro en el corazén fisico, de tal modo que se torna en una invitacion
a consolar el corazén apenado de Jesds, con un tono intimista y dolorista
que se vinculé a la piedad eucaristica de la devocién, que ya venia sien-
do cuestionada a la luz de los movimientos renovadores de la liturgia y
la teologia. Segiin la comprensién heredada de la espiritualidad repara-
dora moderna, el Hijo de Dios sufre por los pecados de los hombres, y
las practicas de la devocién, organizadas principalmente en torno a la
hostia consagrada, tienen la funcién de «corsolar y reparar a Jests que
sufre»? en su oracién en el Huerto, en su Pasién y muerte. Este escar-
nio y abandono se actualiza en la falta de atencién que los fieles prestan
a su presencia eucatistica. Pero al recuperarse el papel central de la
resurreccion en el mensaje cristiano, que proclama al Sefior resucitado

¥ G. O’'HanLoN, «Devotion to the Heart of Christ: a theological reappraisal»:
Milltown Studies 24 (1989) 46-63; aqui, 55-56.

2 H. U. voN BatrHasar, Teologia de los tres dias: el misterio pascual (Encuentro,
Madrid 2000) 117.

21 1. B. LmAnio, «O amor misericordioso do coragio de Cristo e a libertagio inte-
gral do homem», en Conférencias do I Congresso Nacional de Espiritualidade do Cora-
¢do de Jesus: Vol. 9 de Coragao novo para um mundo novo (Loyola, S2o Paulo 1989) 91.
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y la victotia de su amor sobre el pecado y la muerte, el aspecto dolorista
perdié relevancia®.

En todo ello pesa la herencia del personal itinerario de santa Mar-
garita Marfa, marcado por «la centralidad del sufrimiento, con un ca-
récter que podriamos calificar de totalizador»?. Pues para ella «la cruz
constituye el retorno de amor»*.

y. Reparacién como bastion «contra»

La percepcién negativa de los dmbitos extraeclesiales, que carac-
terizé la herencia moderna de la espiritualidad reparadora, condujo a
poner un acento casi unilateral en los pecados de los otros, pervirtiendo
el sentido originario de la reparacién en su dimensién de solidaridad
con los pecadores y distancidndose del #zodo reparador con el que Cris-
to nos salva.

Este peligro ha acompafiado la praxis reparadora desde sus tiem-
pos més remotos, habitualmente vinculada a la Eucaristia. Un ejemplo
claro lo encontramos en la Guerra de los Treinta Afios en Europa. En
este momento las manifestaciones eucaristicas (adoracién, procesiones)
fueron adquiriendo una creciente importancia como signo de identi-
dad «contra» los cataros y todas las herejias dualistas que ponian en
cuestién los sacramentos, convirtiéndose en lugares de reparacidn con-
tra los herejes. Comienza asi una praxis que se mostraré peligrosa hasta
la actualidad, y que vincula la reparacién eucaristica mds con un ataque
hacia los pecadores, los que piensan distinto, los que no se ajustan a
nuestra moral que con un acto de entrega por amor, o de solidaridad
de los miembros del cuerpo de Cristo.

8. Problemas biblicos y exegéticos

La reduccién experimentada en la comprensién del concepto mo-
derno de reparacién tuvo como consecuencia que, cuando los renova-

2 (F] Cristo del culto litirgico es el Sefior glorificado. La andmnesis de la Misa
es no tanto un recuerdo del sufrimiento del cuerpo y del alma de Jests, cuanto de la
fuerza redentora y santificadora de su sacrificion: R. GUTZWILLER, «Dificultades», en
1. Smierwy, Cor Salvatoris (Herder, Barcelona 1958) 48.

2 M. ]. FErNANDEZ, «Historia de la espiritualidad reparadora», 237

# Thid., 238.
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dos estudios biblicos y exegéticos se ocuparon del término, no encon-
traran fuentes biblicas en las que sostenerlo®.

a.2) Cuestiones teoldgicas?

Los principales problemas teolégicos subyacentes a estas criticas
pueden ser agrupados alrededor del acto y del objeto de la reparacién.

o. El acto de reparacion

La teologfa del siglo XX no es undnime en la interpretacién. Se habla
fundamentalmente de la reparacién como u#n acto de amor, pero segiin
la perspectiva teoldgica desde la que sea contemplado se entenderd
como acto de compensacion, de consolacion o de expiacion. Se pueden
distinguir tres concepciones en las pricticas reparadoras modernas: lo
que se denomina la redamatio o respuesta de amor, la reparacion pro-
piamente dicha y la expiacién.

— Un amor que responde: redamatio

Para algunos autores contemporaneos, tales como Jean Ladame y
Jests Solano, aunque la reparacién sea parte integral de la devocién al
Corazon de Jesis, no ocupa un lugar central en ella, pues el elemento
primordial seria m4s bien la consagracién?. Por su parte, J. V. Bainvel
opina que la reparacién como respuesta de amor, comprendida como
amor de amistad y de tierna e intima {raternidad, que puede ser expre-
sada mediante la consagracién al Sagrado Corazén, ocupa un lugar mu-
cho mds central en los escritos e intereses de santa Margarita Maria que
la reparacion entendida como actos de desagravio. El primer y principal
acto de la devoci6n es simplemente de amor, y lz reparacién seria una
especie de acto especial de amor hacia el amor desconocido y ultrajado.

» «Una de las razones esgrimidas por los detractores de la validez del término “re-
paracién” es su ausencia en los textos biblicos [...} constatamos [...] que, ciertamente,
el concepto “moderno” reparacién zo aparece estrictamente en el texto biblico, lo que
no implica que esté absolutamente ausente»: N. MARTINEZ-GAYOL, Retorno de amor, 67.

% Seguimos aqui: E. FITZGERALD, Camino a la plenitud...

% Cf. J. Sorano, Desarrollo bistérico de la reparacién en el culto al Corazén de
Jesis: desde el siglo I basta Santa Margarita Maria Alacogue (Centro Cuore di Cristo,
Roma 1980) 56.
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De ahi que se hable de un «amor de reparacién» o una «reparacién
de amor», especificando que esta no es una reparacién de «justiciax
o de «expiaciény»?. De un modo similar se posiciona Solano al afirmar
que responder al amor de Dios (redamatio) es lo propio de la consagra-
cidn, que se convierte en reparacién cuando se quiere responder a una
ofensa contra Dios.

Edouard Glotin, por su parte, realiza la misma distincién entre la
redamatio (el retorno de amor) y la reparatio humanae naturae asocia-
da a las tesis teologicas de la expiacién y el sacrificio de Cristo y, de la
misma manera que Bainvel, ubica la espiritualidad reparadora tinica-
mente en la redamatio®.

El problema interpretativo de lo que constituye el acto de repara-
cién y la puesta en cuestién de su centralidad, se apoya en el escaso uso
de la palabra «reparacién» por santa Margarita Maria, y en el hecho de
que ella la utiliza en el sentido literal de indemnizar una ofensa u omi-
sién. Se resarce (suple) un amor poco reconocido con un acto especifico
de amor, el cual puede distinguitse de otros actos de amor que, implici-
tamente, estarian libres de este tono reparador.

La cuestién no se esclarece. La razén es sencilla. Se busca en santa
Margarita el sentido original del término, cuando ella es deudora de un
contexto histérico espiritual, en el que la idea de reparacién ya se habia
estrechado hacia la vertiente mas juridica de la satisfaccién. Ademas, el
concepto de expiacién, desde el que se trata de explicat, en este mo-
mento ha perdido ya, pricticamente, sus raices biblicas. En consecuen-
cia, se hace practicamente imposible arrojar claridad acerca de ninguno
de los conceptos. Por otra parte, la opcién entre reparacidn y redamatio
resulta anacrénica al ignorar que la redamatio es la protopalabra em-
pleada por la Iglesia antigua para dar cuenta del acto reparador.

En dltimo término, al descartar la idea de reparatio bhumanae na-
turae, por considerarla asociada a las tesis teoldgicas de la expiacién
y el sacrificio de Cristo, Glotin deja al margen la interpretacién de la
reparacién que nos brindaba el Aquinate que, a pesar de sus limites,
tenia la virtud de subrayar algunos elementos de gran interés que pos-
teriormente fueron siendo olvidados.

En santo Tomis (T 1274) encontramos un uso frecuente del término
reparacién (mas de 6.600 apariciones), con un significado «tradicional»
que recoge lo esencial de la doctrina anselmiana y acentia la necesidad

3 Cf. J. BAINVEL, La dévotion au Sacré-Ceeur de Jésus: doctrine, bistoire (Gabriel
Beauchesne, Paris >1919) 181-184; J. SoLANO, Desarrollo, 18-19.
2 Cf. E. GLOTIN, «Réparation», en DSp X111, col. 370-414; aqui, 409.
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de la reparacion de la naturaleza humana que Dios realiza en Jesucristo.
Solo el Hijo, por ser divino, puede reparar. Su accién es expresada con
una serie de términos que evocan un nuevo comienzo, tales como: resti-
tuir, reconciliar, restaurat, levantar de nuevo, retornar al estado de plena
humanidad, etc. Pero, por otra parte, solo por ser humano, Jesucristo
puede satisfacer por nosotros, pues es la reparacién la que da satisfac-
cién a Dios. Esta reparacién se entiende a la vez como promotio in bono
y remotio mals, y no ignora la dignidad del ser humano, de ahi que susci-
te como respuesta la participacién del hombre en este proceso®.

Santo Tomds privilegia asi la acepcién descendente de la reparacion.
Le interesa sobre todo la reparacién del género humano o de la natu-
raleza humana (ad humanae naturae reparationem) y no tanto la repara-
cién de la ofensa a Dios. Recoge ademas otras acepciones del término,
que habfan sido comunes en la patristica, tales como: curacién de la
naturaleza humana enferma por el pecado, liberacién de la esclavitud
del pecado, restauracién de la humanidad en Cristo y de su obra segiin
el arquetipo original. En algunas ocasiones lo utiliza como un término
equivalente a redencién, rescate o satisfaccién®..

Para el Aquinate la sobreabundancia del amor y de la justicia de
Cristo nos liberé tanto de nuestra esclavitud al diablo, como de la exi-
gencia de la justicia divina de una compensacién proporcionada a nues-
tros pecados. Muestra asf su alejamiento de una concepcién cuantita-
tiva de la satisfaccion, al poner todo el peso de su valor en el amor con
el que se ofrece, y dejando abierta la posibilidad de que la intensidad
del amor a Dios y del odio al pecado pudieran suprimir la necesidad de
actos concretos de satisfaccién 2.

Seria interesante rescatar de aqui c6mo la satisfaccién vicaria obra-
da por Cristo, a nuestro favor, puede inspirar la nuestra. Como decia el
Aquinate, por la muerte violenta de Jesis podemos conocer la magni-
tud del amor de Dios y ser impulsados a amar en retorno®.

Para Tomas «la reconciliacién no es otra cosa que la reparacién de
la amistad»**, un tema que desarrolla recogiendo la idea de la redamzatio

0 J. LECLERCQ, «Réparation et adoration dans la tradition monastique»: Studiz
Monastica 26 (1984) 13-41; aqui, 18-19; cf. B. SESBOUE, Jesucristo el dinico mediador; 1
(Secretariado Trinitario, Salamanca 1993) 371-372; SAN ANSELMO, Por qué Dios se
bizo bombre [1,4; 11,5].

3t Cf. B. SESBOUF, ibid., 372; N. MarTiNEZ-GAYOL, Retorno de amor, 110. STh VIIL
[Parte IT1, qq.1-59]; IX [Parte TII, qq.60-90].

32 STHTII, q.89 a.2 ad.2; cf. I1I, q.72 a.7 ad 2.

» SThIII, q.68 a.5; q.46 a.3.

34 SaNTO TOMAS DE AQUINO, I 4 Sent, d.15 q.1 a.5 sol.2.
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al citar a san Agustin y enriqueciéndola con la comunién en el dolor que
el amor de amistad posibilita: «La amistad exige que se devuelva amor
por amor, afiadiendo que «el amigo que se conduele se duele del do-
lor del amigo afligido»*’. A Ja unidn afectiva se le une una aproximacién
existencial, confirmando que el amor es el motor de la soteriologia del
Aquinate y de la participacién humana en el don de la reparacién®.

Asi pues, la forma de aproximarse al concepto reparacién de santo
Tomés implicé un volver a recordar toda la riqueza de la tradicién an-
terior que la contemplaba como categorfa descendente para expresar el
misterio de nuestra salvacién que el Padre ha obrado en su Hijo, des-
tacando la vida nueva en Cristo resucitado. A pesar de ello, al vincular
también la cuestién de la reparacién a la satisfaccién, y a pesar de ha-
cerlo de un modo matizado y menos ambiguo que san Anselmo —dan-
do mas relieve al amor y siendo menos riguroso respecto al «orden» ex-
terno—, la tradicién posterior no fue capaz de mantener su equilibrio
ni de aprovechar sus intuiciones.

— El acto de reparacién desde la optica de la consolacién

Glotin reconoce que la cuestién espiritual de la reparacion debe su
origen mas directo a la categorfa paleocristiana redamatio, que apunta
hacia la respuesta especifica de amor al 2gdpé de Jesds para con noso-
tros. Pero seguidamente desvia dicha respuesta en una tnica direccién
—responder a la ingratitud— y en un tinico sentido —consolar—. Al ha-
cerlo, la redamatio deja de ser respuesta de amor y comienza sutilmen-
te a aparecer como respuesta al desamor. Ademds, a causa de nuestra
ingratitud, la redamatio se asocia a la nocién de pecado, en lo que tiene
de rechazo y desprecio del amor redentor®”.

Glotin insiste en la idea de una «redamatio reparadora» como la
marca especifica de la devocién al sagrado Corazén, en que se le de-
vuelve amor a JesGs y se reparan los ultrajes y las ingratitudes®®. Al unir
los términos «redamatio» y «reparacién», deja claro su desacuerdo con

» STH1IL, q.38 a.3.

3 . LECLERCQ, «Réparation et adoration», 119.

37 «ILe mot “réparation” est lié historiquement au concept paléochrétien de “reda-
matio” — ce “rendre amour pour amour” qui est la gréce propre de I'Ad Amorer des
Exercices spirituels comme accomplissement de la question posée par 'amour: ¢‘Que
dois-je faire pour le Christ?’, par amour du Christ en croix que nous avons ‘transper-
c&»: P. Kolvenbach, citado en E. GLOTIN, Le Ceeur de Jésus (Lessius, Bruselas 2003)
178; cf. Ip., «Réparation», col. 374.

8 Cf. E. GLOTIN, «Réparation», col. 374 y 392.
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la distincién y la jerarquizacién que hacen Bainvel, Ladame y Solano
entre el acto de amor v el acto de reparacién. Al contrario que ellos,
considera que el acto reparador abarca el acto de amor y viceversa®, Es
mis, el acto de amor puede abarcar tanto las expresiones de alabanza,
como las del sufrimiento ofrecido y la propia accién apostélica®.

Esta comprensién de la reparacién serd la que le conduzca a ca-
racterizar el acto reparador como consolacién, de acuerdo con el es-
piritu de la Hora Santa*. De alguna manera esta especificacién hace
perder la fuerza reorientadora del concepto reparacién cuando se le
entiende como redamatio, y las explicaciones interponen mis proble-
mas teoldgicos que soluciones, pues la participacién del creyente en el
acto reparador de Cristo queda oscurecida, cuando de lo que se trata
fundamentalmente es de consolarlo.

— Un amor de expracion

Enla «gran revelacion» a santa Margarita Marfa, Jests le pidi6 —en
retorno a su amor— la fiesta litirgica del Sagrado Corazén y la comunién
reparadora, para «reparar» o «expiar» las injurias recibidas por su co-
razén «durante el tiempo que ha estado expuesto en los altares»*. De
ahi nace una manera de entender el acto de reparacién como un acto de
expiacién, comprendido de un modo unilateraimente juridico y penal,
pricticamente identificado con la satisfaccion.

«El acto de desagravio expresa el aspecto penitente de la consagra-
cién. Santa Margarita Maria entiende con este término u# acto nterior
de satisfaccion al Corazén de Jesis. La expresion viene de la costumbre
vigente ya en el siglo vl que exigia que un malhechor condenado leye-
se frente a una Iglesia una declaracién por la cual reprobaba su delito y
pedia perdén por el esciandalo provocado. En los siglos xvit y xviiI esta
forma de piedad se generaliza con la devocion al Corazén de Jesiis»®,

# Tbid., 419-420,

# E. GLOTIN, Le Ceeur de Jésus, 176; «Réparation», 410,

4 I Le Coeur de Jésus, 163-164). «[...] sous I'économie chrétienne, le péché gra-
vissime est celui d’ingratitude, pour lequel I'Eglise est quasiment inconsolable»: ibid.,
168. El acto de reparaci6n «a une efficacité consolatrice auprés du Christ de Gethsé-
mani [...]»: Ip., «Réparation», 412.

4 El original en francés dice «réparer»: cf. J. BAINVEL, La dévotion, 29-30; algunas
traducciones al castellano ponen la palabra «expiar»: cf. M. J. FERNANDEZ, «Historia
de la espiritualidad reparadora», 234.

# 1. CapreLLUTI, «La devocién al Sagrado Corazén de Jests: consideraciones en
torno al libro “Amé con corazén de hombre”»: Revista Teologia 93 (2007) 239-252;
aqui, 241.
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Glotin, al contrario, excluye este tipo de dimensién expiatoria de
la espiritualidad reparadora, en consonancia con su propia concepcién
de la reparacién. No obstante, admite la oferta victimal como uno de los
componentes del acto reparador, claro reflejo de la etapa moderna en
el desarrollo histérico de esta espiritualidad, y en la linea de la descrip-
cién que hace Pio X1 de la expiacién como consumadora de la unién
con Cristo*™. Especifica que tal oferta constituye la expresion mariana
de la fecundidad apostdlica de la Iglesia, y que tales vocaciones repara-
doras son raras®.

Para la sensibilidad contemporinea el uso del término «expiacién»
se ha vuelto absolutamente extrafio, hasta el punto de no estar en la
conciencia comtin, ni como un término problemadtico, ni tan siquiera
en su sentido meramente antropolégico. Simplemente no existe. Solo
para Jos nacidos en la primera mitad del siglo xx tal vez tenga atin un
significado, pero incluso para estos, no hay una concepcién univoca.
El término tampoco «resulta susceptible de una definicién igualmente
aplicable en el campo especializado de las teologias de la expiacién
y de las diversas espiritualidades»*. No hay definiciones magisteriales
sobre el vocabulario soteriolégico, ni sobre las especificidades de las
doctrinas de la salvacién, de ahi que la historia de la reflexién sobre ella
haya sido muy plural .

En el intento de comprender en qué sentido el acto reparador pue-
da pensarse como expiacién, serd necesario volver la mirada hacia la
revelacién biblica y més concretamente al uso de este término referido
a la obra redentora realizada por Jesucristo. Tanto en el AT como en el
NT una idea es clara: Dios es el sujeto que efectiia la expiacién y lo hace
por amor a los seres humanos. La idea de expiacién esté estrechamente
ligada a la de detener o borrar el mal y otorgar medios para ello. Tanto
los sacrificios como la mediacién de los justos y la mediacién de su Hijo
son queridas por Dios, atin ms, son iniciativa suya para la salvacién de
los pecadores. Este primer dato ya nos obliga a revisar la tendencia que
ha seguido la teologia a lo largo de mucho tiempo al asumir que la ver-
tiente esencial de la expiacién es la ascendente y no la descendente,
arrastrando en esta misma direccién la comprensién de la reparacién.

4 E. GLOTIN, «Réparations, 411; cf. 410.

4 Cf. ibid., 411.

a6 N, HorrMANN, «Expiacién», en Confirmacién y desarrollo del culto al corazén de
Cristo. Congreso Internacional de Toulouse, 1981 (Edapor, Madrid 1982) 160.

41 1, StekawrrcH, «The evolution of the doctrine of the atonement in medieval
Church: Anselm, Abelard, and Aquinas»: McMaester Journal of Theology & Ministry
9 (2007) 3-30.
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Esto no significa que la libertad humana no juegue ningtin papel en
la obra expiatoria. En el texto biblico las exigencias son muy claras: es
preciso, en primer lugar, reconocer el propio pecado y la necesidad de
expiarlo; en segundo lugar, ofrecer un don que simbolice la vida que
entrega para que sea transformada por Dios. Esta segunda condicién es
mas clara en los sacrificios leviticos, mientras que en la intercesién del
Siervo de Yahveh y del propio Jesucristo es otro el que ofrece ese don
por los pecadores. En todo caso, antes o después, estos tendran que
entregar su vida para que sea transformada por ese don porque, de lo
contrario, la generosa entrega del mediador no tendria efecto.

Las figuras mediadoras en la obra expiatoria son personas que se
ofrecen para facilitar el proceso expiatorio a otros, ya sea a través de
su mediacién cultual (sacerdocio levitico) o al asumir y cargar con las
consecuencias del mal para liberar de ellas a los culpables y ayudarlos
en su conversién (Siervo de Yahveh, Jesucristo).

Asi comprendida, la expiacién va encaminada a la reparacion y apa-
rece cOMO Una exigencia interna o una dimensién constitutiva de esta.
Fl mal se quita para restaurar la alianza rota, para restablecer la comu-
nién, para recuperar el orden perdido, para reunir lo que el pecado
habia separado o dispersado, es decir, para reparar. Aunque la expia-
cién propiamente dicha consista en la eliminacién del mal, no se puede
comprender al margen de las relaciones interpersonales que se busca
restaurar con ella. Y es que el pecado «no es solo una barrera para
nuestra amistad con Dios; también le impide a El entrar en amistad con
nosotros» 8, La expiacién quita esa barrera para que la reconciliaciéon
sea posible. No obstante, hay en la Biblia una preocupacién constante
por las consecuencias objetivas generadas por el pecado. Los sacrifi-
cios tenian precisamente la funcién de restaurar un orden perdido a
causa del mal cometido. Pero algunas consecuencias del mal perdu-
ran aunque la expiacién se lleve a cabo. Las figuras mediadoras que
cargan sobre sf esas consecuencias apuntan hacia un horizonte nuevo:
es Dios quien, a través de ellas, se hace cargo del desorden que el mal
genera, pagando asi el «precio» necesario para acabar con el mal. Un
precio que no es exigido por nadie, mis que por la dindmica del propio
mal. Es decir, cuando la Biblia habla de castigo se est4 refiriendo a esta
consecuencia inmanente del mal objetivo que genera el pecado y que,
obviamente, puede ser culpable.

8 «[Sin] is not only a barrier to our fellowship with God; it also prevents Him
from entering into fellowship with ourselves»: V. TAyLOR, The Atonement in New
Testament Teaching (Wipf & Stock Publishers, Eugene or 2009) 192.
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Desde esta clave es posible leer la interpretacion que hace Sesboiié
de la obra expiatoria de Cristo, donde se destaca la dimensién de soli-
daridad y la entrega de si por otros:

Sin tomar parte activa en nuestro pecado, él est4 enfermo de nues.
tras enfermedades; son ellas las que &l ha asumido. En el seno de esta
solidaridad, convierte este mal y este sufrimiento viviéndolos como
una auténtica y fecunda penitencia, hecha de oracién y de entrega de
si mismo: esa es su expiacion®.

También para Glotin, el acto de reparacién, entendido como un
amor de expiacion, apunta al hecho de que no se limita al sufrimiento
ofrecido, sino que «integra todos los actos de la vida cristiana»,

Karl Rahner se sittia, igualmente, en este modo de entender la re-
paracién, distancidndose del mero sentido simpitico del consolar, y
acentuando la solidaridad que se implica en un verdadero con-padecer,
alineandose con el viejo axioma patristico de que «solo lo asumido pue-
de ser salvado»:

Lo que importa en definitiva es padecer con Cristo en el sentido
de la dispuesta y voluntaria aceptacién sacrificada de la realizacién de
laley vital de Cristo y no la compasién en el sentido del simpético que-
rer consolar [...] La Cabeza de la Iglesia en su vida terrena, tanto en la
tristeza como en el consuelo, participé de todo lo que le ocurrié y le
ocurrird a lo largo de la historia en todos los miembros de su cuerpo™.

Una de las consecuencias més directas de optar por una de estas
tres interpretaciones del acto de reparacién sera la concepcién del ob-
jeto que se sigue de las mismas. Entramos asi en el segundo 4mbito en el
que han surgido mayoritariamente objeciones acerca de la reparacién.

B. Elobjeto de la reparacion

Al hablar del fin de la reparacion, es decir, de «lo que» se repara,
santa Margarita Maria apuntaba a «los ultrajes que ofendian su divina
Majestad», al «mal», a una «falta», al «honor» del Corazén de Jestis®,

* B. SESBOUE, Jesucristo el dnico mediador, 1, 332. Las cursivas son nuestras.

% E. GLoTIN, «Réparation», 410,

51 K. RAHNER, «Algunas tesis para la teologia del culto al corazén de Jesiis», en Ip.,
Escritos de teologia, 111 (Taurus, Madrid 1961) 367-392; aqui, 390-391.

2 SANTA MARGARITA MARIA DE ALACOQUE, Autobiografia, § 29; § 62; §71; § 92.
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etc. Referencias que remiten a delitos u omisiones. La santa definié el
objeio propio de la reparacién como el amor despreciado del Corazon
de Jestis. La espiritualidad del Corazén de Jesiis se fundamenta en la
relacion con él, y asi, la cuestion del objeto de la reparacidn, se expresa
en términos personales. El deseo de santa Margarita Maria de «conso-
lar» a Jests se concretaba en asemejarse a él en sus sufrimientos, con la
idea implicita de unirse asi a su ofrenda al Padre, y con una conciencia
muy licida de la orientacién trinitaria de las ofrendas y actos de desa-
gravio”.

La herencia moderna de la espiritualidad reparadora se cargd de
ambigiiedades respecto al objeto de la reparacién y, posteriormente, la
reflexién teoldgica contemporéanea sobre este tema no ha sido univoca.
En consecuencia, el concepto operativo que se tenga del acto de repa-
racién influird en la determinacién del objeto de la misma, segin sea
concebida como reparacién cristocénitrica o como reparacion teocéntrica,
y dependiendo de las diferentes interpretaciones etimolégicas invoca-
das para apoyar tales posiciones.

— La reparacién al Corazdn de Jestis

En coherencia con su comprensién de la reparacién como redama-
tio, Glotin define e/ Corazén de Jesiis como el objeto propio del acto de
reparacién, manteniéndose asi en fidelidad con la formulacién tradi-
cional: «reparacion al Corazén de Jesiis». La afirmacién del objeto de la
reparacion refuerza a su vez su comprensién del acto de la misma**. El
sujeto que ofrece la reparacién al Corazén de Jesus es la Iglesia. Ade-
mds, con respecto a la devocién mariana, Glotin habla del corazén de
Maria como el co-objeto del acto reparador™.

5 Sus escritos muestran una clara comprensién de que Jesas es el Gnico Repara-
dor y que nuestra reparacién no es propiamente nuestra, sino que consiste en unir
nuestra oferta a la que Jesus ofrece al Padre en el Espiritu. Cf. J. LADAME, Doutrina
e espiritualidade de Santa Margarida Maria (Loyola, Sio Paulo 2017), 31-32, 78. 89.

5 Cf. E. GLoTIN, «Réparation», 409, 411. «[...] la constellation symbolique de la
croix entrée dans le Ceeur est la seule 4 nous rappeler que le “Ceeur divin” de Jésus a
plus souffert de I'ingratitude humaine que Je reste de son humanité. Il est par consé-
quent logique que Dieu demande 2 son Eghse une réparation que ne s’adresse pas au
Christ en général, mais trés précisément 2 son Ceeur, dont il importe done plus que
jamais de garder la representatlon» p., Le Coeur de Jésus, 161. Ciertamente resulta
problematica la separacién de un corazén divino y uno humano en Jesis, y el intento
de medir cudl de los dos sufre mis la ingratitud humana. Se trata de escisiones que
rompen la unidad inescindible la persona de Cristo y del acto salvifico.

55 Cf. Ip., «Réparation», 409, 403-404, 411.
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Nuestro autor valida la idea de una reparacién que se ofrece a Cris-
to apelando a las categorias: comuni6n de los santos y su interpretacién
tomista, la cooperacién de la libertad humana con la gracia, la satis-
factio penitencial (en su sentido estricto), el concepto eucaristico de
«sacrificio de la Iglesia», y 1a nocién mariolégica de la colaboracién en
la redencién del mundo®.

No obstante, dicho intento pareceria innecesario puesto que z ca-
tegoria sacrificio de la Iglesia incluye en si la idea de una participacién
en el sacrificio de Cristo. Por otra parte, la expresion colaboracion en la
obra de la salvacion pone las bases para una interpretacién de la repa-
racién como accién dirigida al Padre, al unir la nuestra a la reparacién
ofrecida por el Hijo en su oblacién redentora, y por lo tanto no dirigida
a Cristo propiamente (PO 2,5).

Pero para Glotin la redencién obrada por Jesucristo es acto pri-
mero y condicién de posibilidad para la reparacién que nosotros obra-
mos, que seria un acto segundo y, por lo tanto, a posteriors®’. El reco-
nocimiento del autor, en un escrito posterior, de la distincién entre el
destinatario dltimo del acto de reparacién, el Padre, y el destinatario
préximo, el Corazén de Jests, recorddndonos la teologia de Agostini,
no es motivado por una visién explicita de nuestra colaboracion en la
salvacion, sino por dar relieve a la humanidad del Hijo que ha experi-
mentado en su propia carne el dolor de la ingratitud humana, y que por
lo tanto debe ser el objeto destacado dela reparacién®.

Si bien tanto Agostini como Glotin fundamentan la reparacién cris-
tocéntrica en perspectiva de consolacién, hay quienes defienden otro
motivo para que dirijamos nuestra oracién de arrepentimiento repa-
rador al Corazén de Jests. Nuestros pecados alcanzan al Padre por
la ofensa hecha al Corazén de Jesiis, la cual constituye, en efecto, un
rechazo de la mediacién del Verbo encarnado. Asi, la Iglesia debe diri-
gir su reparacién al Hijo para que €l la presente al Padre, a la vez que
participa de la oblacién redentora que Cristo le ofrece™.

6 Cf. E. GLOTIN, «Réparation», 409.

7 Cf. ibid., 374.

58 «[...] méme si le Pére reste, dans son Verbe, le destinataire ultime de cet acte
[de réparation], c’est le Coeur méprisé de Jésus qui en est identifié désormais comme
Ie terme prochain»: E. GLomiN, Le Caeur de Jésus (Lessius, Bruselas 2003) 171. «Le
concept, souvent travesti aujourd’hui, de “réparation” manifeste un désintéressement
foncier de la divinité du Pére, que ne réclame, pour ainsi dire, rien pour elle-méme,
mais que veut tout pour I’humanité de son Fils, puisque c’est celle-ci qui a porté tout
Tonéreux de I'ceuvre rédemptrice»: ibid., 25; cf. Ef 5,25.27.

% Cf. H. HOISTEIN, «La réparation envers le Sacré Coeurs: Christus 15 (1957) 374-
375.
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Pensar nuestra accién reparadora como momento segundo a la re-
paracién de Cristo, y entender que €l (o su corazén) es el objeto de la
misma, sustrae la dimensién de participacién y desdibuja la idea bibli-
ca de mediacién, planteando no pocos problemas teoldgicos. La priori-
dad de la obra de Cristo respecto a nuestra salvacién no es una cuestién
cronolégica sino ontolégica. Solo él salva, solo él repara. Algo que no
queda suficientemente claro en esta interpretacion.

— La reparacion en unién con el Corazén de Jestis

Las cuestiones teolégicas en juego, al ocuparnos del objeto de la
reparacion, se intentan clarificar acudiendo a los estudios etimologi-
cos del término. La tarea no resulta sencilla pues, aunque la teologia
patristica se mantiene mis espontdneamente vinculada a las categorfas
biblicas al hablar de la redencién (si bien los Padres occidentales ten-
dieron a enfatizar més el aspecto sactificial de la soteriologia), en la
Edad Media la idea de sazisfaccién, que san Anselmo pone en 6rbita,
resultard tan omniabarcante que practicamente la totalidad de las ca-
tegorias (expiacién, sustitucién) se confundirdn o quedaran subsumidas
bajo esta. En los tiempos modernos «la idea vuelve a aflorar bajo capa
de la nocién de reparacion, considerada en una perspectiva teolégica y
espiritual al mismo tiempo. El siglo x1x hablari a la vez de “expiacién
vicaria” y de “satisfaccién vicaria”, tema que pertenece de hecho a la
categoria de sustitucién»®.

Por otra parte, ya con la patristica latina se comienza a observar
un progresivo desplazamiento del 4mbito ciltico al 4mbito legal, a la
hora de entender la redencién. En opinién de Wilckens, la compren-
sién forense y punitiva de la justicia divina es equivocada, y deriva de
la comprensi6n juridica de la categoria satisfaccién —introducida en
el 4mbito soteriolégico—, y que en virtud de la tradicién ideolégica
greco-romana posteriormente serd leida contemplando a «Dios como
el ofendido por el pecado que debe exigir en su justa célera expiacién
como satisfaccién»9'.

En todo caso, como hace notar Siekawitch®, més que una sustitu-
cién de unos modelos por otros al hablar de la redencién, nos vamos a

€ B, SESBOUE, Jesucristo, el vinico mediador, 1, 333.

61 U. WiLCKENS, La carta a los romanos, I [Rom 1-5] (Sigueme, Salamanca 1996)
242ss.

6 L. SierawrrcH, «The evolution of the doctrine of theatonement in the Medieval
Church: Anselm, Abelard And Aquinas»: McMaster Journal of Theology and Ministry
9 (2007-2008) 3-30.
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encontrar con una interrelacién de categorfas. Los principales tedlogos
de 1a Edad Media subrayan algiin aspecto nuevo, pero no dejan atrs
la doctrina de los anteriores. De ahi que més bien seamos llamados a
descubrir la interrelacién de categorias y de dimensiones de la salva-
cidn, asi como el pluralismo que ayuda mejor a acercarse a la realidad
polifacética de la redencién, siempre y cuando las doctrinas no vayan
contra la Escritura®.

De todo lo dicho se deduce el por qué autores como Glotin hayan
situado la rafz del concepto moderno de reparacién en el término sazis-
faccién, y no en su homénimo reparatio. El concepto satisfactio, propio
del derecho romano, adoptado mas tarde en la penitencia canénica,
etimolégicamente significa hacer lo suficiente (satis-facere) para que el
acreedor se contente, aun si se trata de un mero gesto en el caso de un
deudor insolvente (cf. Mt 18,26). Este término satzsfactio evoluciond
en francés a amende (desagravio), y luego a reparement (reparacién).
En los medios mas eruditos, como en el derecho y en los tratados teo-
16gico-morales de la Iglesia, prevalecié el vocablo satisfaccién, mientras
en los medios mds populares y en las obras de espiritualidad, lo hizo
el vocablo reparacién. Posteriormente, en el uso comin, el término sa-
tisfaccién sufrird una evolucién semantica que le condujo a designar
principalmente la idea de un contentamiento personal. A la luz de esta
explicacién, el autor confirma su comprension de la reparacién como
respuesta compensadora a la ingratitud, y rechaza como invalidas las
interpretaciones que retienen un significado més antropolégico, como
la de enmendar algo roto, o las que apuntan a la participacion en la ex-
piacion de Cristo®. Asi mismo, advierte contra el peligro de confundir
el sentido de la reparacion mediante un desplazamiento seméntico, sea
acudiendo a lo nuevo o volviendo a lo antiguo. Al posicionarse de este
modo, revela el verdadero problema de su interpretacién: tratar el con-
cepto teoldgico de reparacién cual si hubiera nacido con la moderni-
dad y con el tinico contenido de responder y compensar la ingratitud
al Corazén de Jesits. Al hacerlo, convierte el término reparacidn en un
aerolito que se separa incluso de la idea que le es tan cara de redamatio,

& 1., StEkawITCH, «The evolution of the doctrine of theatonement», 5.

¢ Cf. E. GLoTIN, «Réparation», 369-370. «[...] il ne sagit pas de réduire, plus
ou moins subrepticement, le neuf 3 P'ancien [...] par un glissement de sens du mot
réparation. On raméne, par exemple, le concept moderne de réparation d'ingratitude
a celui médiéval, de reparatio bumanae naturae. On peut aussi solliciter dans un sens
réducteur Je mot du pape aux jésuites selon lequel “la véritable réparation demandée
par le Ceeur du Sauveur” lutte contre “la haine et Ia violence” et travaille & batir la
civilisation de 'amour»: Ip., Le Ceeur de Jésus, 176-177.
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pero sobre todo se independiza del dmbito soteriolgico cristiano, en
el que la verdad de la redencién precisa para decirse toda una conste-
lacién de categorias, que interrelacionadas se enriquecen y enriquecen
nuestra comprensién de la misma, El precio seri el aislamiento de la
categoria, tanto de sus raices biblicas, como de la tradicién eclesial,
dejandola a merced de la interpretacién de una revelacién privada, que
tiene lugar en un contexto y en un momento muy peculiar, e impi-
diendo una aportacién enriquecedora del término destinada a toda la
soteriologfa cristiana.

Al contrario que Glotin, Solano considera que la etimologia de re-
paracién proviene fonéticamente de su homénimo reparatio. Tal opi-
nién vincula este concepto con la teologia de la reparatio humanae na-
turae —de la que hemos hablado y que a su vez Glotin rechaza—, y la
abre a otros sinénimos como redencidn, reconciliacién, restauracién y
reconstruccion.

Asf considerado, el término reparacién tendria un contenido més
amplio que el de satisfaccién, pues no se dirige inicamente a la persona
ofendida, sino que al considerar el sentido de la restitutio in integrum,
abraza ambas partes (victima y ofensor) que quedan de este modo im-
plicadas, asi como también el orden violado®. El potencial relacional
de la reparacién vuelve a hacerse aqui, més claro.

Esta visién més amplia e integradora de la reparacién, nos permite
afirmar que la espiritualidad reparadora no es comprensible sino en
términos de participacion en el misterio salvador de Jesds (cf. 1 Cor 3,9;
2 Cor 5,20; 6,1; Col 1,24), y por ello dice referencia a nuestra participa-
cion en el destino de Jesds. <Al ser incluidos en su destino, nos implica
en su propio dinamismo redentor, nos constituye en miembros de su
cuerpo, que es un cuerpo “entregado” y que exige de nosotros también
“la entrega de la propia vida” por los demas» .

En este tenor se movia ya la teologia de Rahner cuando, subrayando
la dimensién expiatoria de la reparacién, afirmaba que «Cristo estd de
nuestra parte ante el Padre como nuestro Mediador, expfa con nosotros y
nosotros solo ex él y con El podemos expiar por los pecados del mundo»:

Nosotros podemos y tenemos que continuar su Pasién y su muerte
en el cuerpo mistico de la Iglesia hasta el fin de los tiempos, partici-
pando en el destino de su amor en el mundo; en la oracién expiatoria
afirmamos que por nuestra vida y muerte queremos con ayuda de su

& Cf. C. MOELL, «Vicarious reparation in relation to devotion to the Sacred
Heart»: Xavierana 7 (1957) 21-22.
% N. MARTINEZ-GAYOL, Retorno de amor, 88.
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gracia entrar de hecho y de verdad en el sacrificio que él, eterno Sume
Sacerdote nuestro, ha ofrecido a su eterno Padre en el amor oferente
de su corazén obediente hasta la muerte?,

En esta misma clave de participacién que mira a Cristo como ¢]
sujeto propio de la reparacidn se mueven otros tedlogos actuales, como
Bruno Forte, para quien se trata siempre de «participar en aguella re-
paracin, que es la obra redentora y renovadora de Cristo sacerdote y
Sefior [...] participacién reparadora en la mision del Hijo»®. También
Henri Holstein, que entiende que reparar es, ante todo, cooperar en s
obra de la redencion con Cristo, respondiendo a las radicales exigencias
de un Dios viviente y sin contentarnos meramente con consolar un su-
puesto sufriente y desarmado corazén®.

Ya que es en Cristo y con él como ofrecemos nuestra reparacién al
Padre, el acto reparador no podri sino tener al propio Cristo por sujeto
principal, y a nosotros como colaboradores o co-sujetos, en la unidad
del Espiritu Santo. No se repara en una accién puramente individual,
sino en tanto que insertos en el cuerpo eclesial de Cristo, convertidos
en «uno en Cristo Jests» (G4l 3,28).

En resumen, las criticas dirigidas a la espiritualidad reparadora a
mediados del siglo xx nos han permitido identificar los principales pro-
blemas teolégicos en juego que hemos agrupado por su vinculacién con
el acto y el objeto de la reparacién. Entre los autores mencionados po-
demos tomar como referentes a Glotin y Rahner, dos de los teélogos
que en la mitad del s. xx trataron de dar respuesta a las criticas que se
cernian sobre el concepto reparacién. Aun con concepciones diversas
respecto al acto de la reparaci6n y su justificacién, asi como respecto a
la Persona divina a quien se dirige dicha reparacién, ambos comparten
una perspectiva ascendente de la accion reparadora. Difieren en la com-
prensién de la expiacidn y su relacién con la reparacion, siendo incom-
patibles sus ideas sobre lo que constituye la naturaleza del acto.

Una reparacion supplétive de consolacién dirigida a Jesis (Glotin)
es muy diferente de una reparacién vivida como activa colaboracién en
su obra salvadora, con la mirada hacia el Padre y animada por el Espi-

7 K. RAHNER, «Algunas tesis», 386.

¢ B, FoRrTE, «Prefazione», en V. BERTOLONE, Volto Redentore, il culto del Santo
Volto e la spiritualité della riparazione (Dehoniane, Roma 1997) 14.

¢ «S’agit moins de “consoler” le Ceeur du Christ, que de coopérer 4 1'ceuvre de sa
Rédemption. Cest d’exigences fortes et vigoureuses d"un Dieu vivant qu’il s’agit, et
non de gémissements d’un Prisonnier désarmé»: H. HoLsTEIN, «La réparation envers
le Sacré Coeur»: Christus 15 (1957) 369-386; aqui, 324.
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ritu que los une (Rahner). Otra diferencia notable es la que atafie a su
visién acerca del sujeto de la reparacién. Para Glotin serfa la Iglesia, que
se alimenta de la Eucaristia y se une asi a Jests, entendiendo su accién
reparadora como una respuesta reactiva a la ingratitud humana, que,
sin embargo, ni constituye una participacién en el Misterio Pascual, ni
contribuye a la reconstitucién del ser humano desfigurado por el peca-
do. Rahner, sin embargo, ve el sujeto de la reparacién en la Iglesia solo
en cuanto participa con y en Cristo en su vida, muerte y resurreccion,
contribuyendo asi, por su accién reparadora, de manera real en la rea-
lizacién del Reino de Dios en la tierra.

La falta de acuerdo entre los tedlogos sobre la determinacién del
objeto de la reparacién al Corazén de Jesis es clara, pero pareci6 su-
perarse de la mano de Pio XTI al reconocer que el objeto podia ser su
Corazén, en tanto que simbolo de su amor, que a su vez nos remite al
amor del Padre™. Aun asi, la cuestién del objeto de la reparacion ha
sido, y sigue siendo, uno de los motivos que cuestionan la validez de
esta espiritualidad pues «todo culto debe ser per Christum ad Patrem,
pero la devocién al Sagrado Corazén, en la prictica, gira en tormno a
Jestis como centro, no como mediador»™. Y asi leemos:

La situacién teolégica y religiosa del siglo xvi [contribuyd a] la
falta de una ordenacién del culto al Corazén de Jesiis dentro de un
contexto trinitario [...]; el retroceso de una realizacién viva del dogma
de que Cristo es el Mediador hacia el Padre, que esencialmente y de
antemano estd de nuestra parte, de modo que la férmula fundamental
teol6gica y kerigmatica no es «hacia Cristo», sino «con ély en él» (en
la co-realizacién de su vida y muerte) hacia el Padre™.

Si nuestro objetivo es el de realizar wna relectura actualizada de la
teologia de la reparacién, y en las tdltimas aproximaciones estudiadas
nos hemos encontrado importantes diferencias, se impone volver a las
fuentes, como nos ha ensefiado el Concilio Vaticano II. Las fuentes de
la reparacidn {en tanto que concepto teoldgico, no simplemente como
devocién) no estin en el siglo XviI (ni en santa Margarita, ni la Edad
Media, ni el siglo x1x), Debemos buscar sus raices en la Biblia (alma de
la teologia), en la revelacién que nos ofrece el AT y NT, y confirmarlas
en la tradicién que se va generando en los primeros siglos de cristianis-
mo y alcanza nuestros dias.

" «[...] poco a poco y progresivamente llegd ese Corazén a constituir objeto di-
recto deun culto especial, como imagen del amor humano y divino del Verbo Encar-
nado» (HA 25),

7t K. RAHNER, «Algunas tesis», 386.

2 Tbid., 379-380.
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2. La reparacién en la Biblia

Hemos estudiado este tema con profundidad en otros lugares, 4
los que remitimos™. Aqui trataremos de indicar Ginicamente los temas
biblicos que, vinculados con la idea de reparacién, y con algunas otras
categorias soterioldgicas en relacién con las cuales debe comprenderse,
nos marcan el camino por el que la revelacion nos invita a aproximar.
nos a la idea de reparacién.

a) El concepto biblico de reparacicn en el Antiguo Testamento

En el AT se habla de la reparacién y del reparar en diversos senti-

dos:

a.1) El «reparar» de Dios como un «ver», un «darse cuenta»
que es sinénimo de actuacién salvifica

El sentido subyacente a este uso de reparar es que, cuando Dios
ve, se da cuenta y actila, y esta actuacion es siempre salvifica (cf. Gén
29,32). Dios se da cuenta dela bondad de su creacién (Gén 1,10.25.31),
de la afliccién de su pueblo (Ex 3,7); de la esterilidad de Ana (1 Sam
1,1-20), de la ceguera y devastacion de su pueblo en el exilio. Reparar
requiere como condicién de posibilidad el ver al otro, y la accidén repa-
radora emerge como la consecuencia. Ademids, puesto que solo Dios
—que ve el pasado y el futuro porque es el creador y el Sefior—, puede
abrir los ojos a su pueblo ciego, convertir su mirada, hacerlo ver, com-
prender y creer: «Yo, yo soy Yahvé, y fuera de mi no hay salvador. Yo
lo anuncié y os he salvado, lo avisé yo, no un extrafio entre vosotros»
(Is 43,11-12), solo Yahvé puede reparar integralmente. Pues solo Yahvé
ve, y el ver de Yahvé es un ver salvifico. Porque se da cuenta, actia
salvando: «He visto la afliccién de mi pueblo... y he descendido para
liberarlos» (Ex 3,7-8).

a.2) Reparacién como «reconstruccion» y «restauracion»

Otro sentido del término reparacién en el AT es el de la restau-
racién y reconstruccion del lugar donde el pueblo se encuentra con
Yahvé. Este lugar es, de alguna manera, extensién de su presencia y

” Véase a este respecto N. MARTINEZ-GAYOL (ed.) Retorno de amor, 65-122.
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osibilidad de entrar en comunién con El, pues es el lugar de su mo-
rada (cf. Ex 29,42b-46). El anuncio del retorno del exilio conlleva esta
promesa de la reconstruccién y restauracion de Jerusalén, como sefial
de la promesa de Dios a su pueblo, de su presencia fiel en medio de él,
ydela alianza inquebrantable que los une (Am 9,11-12, Is 61,4). Ambas
ideas: reconstruccién de la ciudad y restauracién del templo (Is 44,26;
45,13; 49,17; 51,3; 54,11-12, etc.) aparecen en el Deuteroisafas estre-
chamente vinculados a la reparacién de la comunion rota y a la reunion
del pueblo disperso. Se refiere al pueblo como sujeto necesitado de re-
paracion y sefiala el empefio de Dios por hacerse presente recreando y
consolidandolo. De nuevo, Israel no puede ser el origen de su propia
reconstruccién, aungue esta no se efectile sin su consentimiento. Todo
intento no consigue mas que ahondar su impotencia ante el sufrimiento
que experimenta. De ahi que el reparador solo pueda ser el Dios conso-
lador (Is 51,12; 66,13) o algtin mediador humano suyo™.

La idea de reparacién biblica implica un proceso que aporta un
més, un plus. Esto aparece con claridad en el segundo Isafas en la ima-
gen de la ciudad que no solo es reconstruida sino infinitamente embelle-
cida con piedras preciosas (Is 54,11-12), mayores extensiones (Is 54,2)
y el resplandor de su justicia (Is 62,1). La Jerusalén reparada se nos
presenta como promesa de plenitud que supera todo lo que el pueblo
ha conocido hasta entonces. El sufrimiento del exilio, ciertamente, ha
tenido capacidad de romper y derribar, pero la belleza, la armonia, y la
sobreabundancia de la reconstruccién que promete Yahvé superan con
mucho la situacién inicial.

El sentido de esta reconstruccién apunta a mostrar que no s posi-
ble que Israel retorne a sus modos antiguos de relacionarse —consigo
misma, con los demds, con Dios— como si nunca hubiese gustado el
sufrimiento del exilio, la ruptura de la esclavitud, la herida de la dis-
tancia de Yahvé. Pero esta misma experiencia de derrumbe y posterior
reparacién la convertira en luz para las naciones (Is 60,1; 62,1-2), y ella
misma serd reparadora de brechas (Is 58,12).

a.3) La reparacién como «re-uniéns» en el contexto de la Alianza

El pueblo ha roto la Alianza con Dios y esto se refleja también en
la ruptura de las relaciones entre los hombres, que se tornan injustas
y violentas. El tnico que puede restablecer esta Alianza es Dios, pero

™ M. Garcta FERNANDEZ, Consolad, consolad a mi pueblo. El tema de la consolacion
en el Deuteroisaias (Pontificio Istituto Biblico, Roma 2010) 325-328.
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para que el pueblo pueda responder, tiene que ser primero reparad,
En Is 58,12 se afirma explicitamente que el reparador es Yahvé, aunque
se invita al reparado a identificarse con las acciones de su Dios de ma.
nera tal que, también a él, se le pueda llamar «reparador de brechass,

a.4) Reparacidén como curacién

Yahvé ofrece también «curacién» al rebelde, al que se ha separado
de él, si‘es capaz de entrar en su logica, no en la de los ritos y cumpli-
mientos externos, sino en lz [égica de la praxis del amor: solo entonces e]
pueblo serd reparado —entonces «tu herida se curara ripidamente» (Is
58,8)—, con una reparacién comprendida en términos salvificos, como
un ser sanado. Solo asi sera posible que el «reparado» se convierta tam-
bién en «reparador», participando del ministerio reparador de su Dios.

a.5) Reparacidn, expiacién y sustitucién vicaria”

Esta dimensién de la reparacidén (presente en personajes como
Moisés, Siervo de Yahvé... que representan al pueblo e interceden por
él) aporta a la comprensién del concepto reparacién dos dimensiones
nuevas, en las que toma mucha importancia la figura del «mediador de
la reparacién»: la solidaridad con el que sufre y la sustitucién vicaria,
que habria que comprender como solidaridad hasta el extremo de asu-
mir el dolor de otro para librarle de €], movida por una libertad que de-
safia a la muerte. Aqui, la reparacién se entiende como salvacién que le
es alcanzada a Israel a través de un mediador.

La muerte del Siervo se comprende como reparacion (ct. Is 53,10)
y a la vez como un acto supremo de intercesion (cf. Is 53,12). Pero lo
importante es la «transformacién» que se deriva de su accidn. El Sier-
vo transforma la situacién existencial del pueblo, con su libre acepta-
cién de cargar con «las culpas de otros» y entregar conscientemente su
vida desde el amor y en comunién de voluntades con Yahvé. Por esta
raz6n aparece como mediador de la salvacién y sera la figura a la que
vuelva los ojos el Nuevo Testamento a la hora de tratar de dar razén de
la muerte de Cristo como expiacién.

En resumen, podriamos decir que si hay una idea que se repite en
el texto biblico es el reconocimiento de Yabvé como dinico reparador.

” Cf. C. MoNTERO, Vlnerabilidad, reconocimiento y reparacion: Praxis cristiana
y plenitud bumana (Ediciones Univ. Alberto Hurtado, Santiago de Chile 2012) 194-
197
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Pero ademis el pueblo, victima del sufrimiento, de la dispersién, de
Jas destruccién, de la marginacién del exilio —en ocasiones debido ala
maldad de otros, pero muchas veces consecuencia de su propia mal-
dad y pecado—, no es simplemente el sujeto que ha de ser reparado,
que busca consuelo y reparacion, sino que la nota original en el relato
biblico es que, como consecuencia de esta experiencia de reparacién,
¢l pueblo mismo se convierte también en un «llamado a reparar», en
«reparador de brechas».

Ademis, Dios se revela como aquel «que tiene poder» para darse
cuenta, restaurar, renovar, curar..., en definitiva, salvar, tanto a la vic-
tima como al agresor. Nos recuerda que «hay algo en lo hondo de la
experiencia humana que no se resigna a que las rusnas, las brechas y
rupturas, sean la dltima palabra. A ese clamor viene a responder, en
plenitud, Jesucristox .

b) El concepto biblico de reparacién en el Nuevo Testamento

Los mediadores en la Biblia surgen en los momentos en los que se
instituye la Alianza entre Dios y su pueblo, cuando hay que mantenerla
viva o cuando hay que rehacerla. Entre todos estos mediadores des-
tacan, sin duda, dos figuras que son constituyentes de Israel (Wester-
mann): Moisés, con una mediacién fundadora por la palabra y la accién
y el Siervo con una neediacion consumadora que sustituye la palabray la
accién por la pasién del sufrimiento, en lugar del pecado de su pueblo
y a su servicio. Ademis, esta mediacién no acaba con su muerte, sino
se prolonga mis all4 de Israel, pues ha sido constituido «luz de los pue-
blos» (Is 49,6). La transformacién de la mediacién que realiza el Siervo,
supone el fin de la mediaci6n activa y en su lugar el «sufrimiento por los
otros recibe un misterioso sentido positivos. Esta posibilidad positiva de
sustitucién que se le da al sufrimiento y su ser convertido en luz de los
pueblos, hacen de esta figura un mediador que trasciende el AT. El mis-
terio de esta figura, el Siervo de Yahvé, y la imposibilidad de deducir de
una mera evolucién de fuentes anteriores el caricter Ginico del capitulo
53 de Isafas, hacen de él un 7ovum en el AT. De ahi que, aunque am-
bos (Moisés y el Siervo) anticipen la figura de Jests, el Siervo lo hard
en una perspectiva mas acorde con los relatos evangélicos —«el Hijo
del hombre... ha venido a servir y a dar la vida en rescate (Mytpov) por
muchos»: Mt 20,28— y sera capaz de vehicular la absoluta novedad

7 Tbid., 197.
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que nos alcanza la pasién, muerte y resurreccién de Jests con el valor
sustitutivo y reparador del sufrimiento.

El acontecimiento Cristo ha sido interpretado desde sus inicios a
la luz del Siervo de Yahvé, especialmente a partir de Is 53. No se trata
pues de identidad, sino de un punto de partida. Desde este punto, el
paso al NT se hace imprescindible para terminar de clarificar y de des-
velar el significado de estos términos.

La ausencia en el NT de la expresién reparacion no implica, necesa-
riamente, la ausencia de las ideas que nos han ido ayudando a describir
el campo semantico del término en los textos veterotestamentarios. E[
tema, ya sea vinculado a la idea de sacrificio (en conexién con la idea
de expiacién y sustitucién), o a la de reconstruccién /restauracién, es
retomado en la carta a los Hebreos al conectar, por una parte, las ideas
de «sacrificio y casa de Dios» con la de «sacerdocion.

b.1) Reparacién como re-construccion de la Iglesia,
«casa de Dios»

Esta dimensién de la reparacién aparece en el capitulo tercero de la
carta a los Hebreos (1-6), donde el autor explicita la vinculacion entre
Cristo Sumo Sacerdote y la Casa de Dios. Para el autor de esta carta, la
relacién de Cristo Sumo Sacerdote con la «casa de Dios»”?, define el
nivel de su relacién con Dios (Hijo) y constituye el fundamento de su
autoridad sacerdotal. La palabra ozkos (casa, morada) dice referencia a
«la casa de Dios», pero se percibe el interés del hagiégrafo por mante-
ner las dos posibles interpretaciones: «la casa del Sesior» es la «casa de
Dios» pero también la «casa de Cristo». En un sentido general mi casa
puede equivaler también a 77 pueblo. Ahora bien, el pueblo solo puede
ser llamado «casa de Dios» en la medida de su relacién con el santua-
rio en el que Dios habita. Por otra parte, mientras que Moisés es visto
como parte de esa «casa de Dios», Cristo es presentado en clara supe-
rioridad. Una superioridad que procede de su «ser constructor». Solo
aquel que es el «constructor» de la casa de Dios, puede ser capaz de re-
construirla y ser, en definitiva, su reparador (cf. Jn 2,19). Es decir, de la
analogfa que existe entre la construccién de una casa y la creacién del
universo, se seguira también otra analogia entre la re-construccion de
la casa y la nueva Creacion. Desde aqui es posible releer, con un nuevo
sentido, la promesa de reconstruccién y reparacién hecha por Dios a

7 Véase a este respecto el texto que seguimos: A. VANHOYE, Sacerdotes antiguos,
sacerdotes nuevos segtin el Nuevo Testamento (Sigueme, Salamanca 1984) 112ss.
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Jos profetas (Isafas y Amés). Cristo en altimo término es el Reparador,
el reconstructor de nuestras ruinas, el hacedor de una nueva vida, una
nueva creacién en la que todos somos invitados a participar. Llegado
este punto, el autor de la carta pasa «de la casa a nosotros», es decir
nos define a nosotros mismos como casa al proclamar: «su casa somos
nosotros» (Heb 3,6b). Pasamos de la idea de Templo a la paulina idea
de Cuerpo, puesto que las piedras con las que se edifica este edificio son
«piedras vivas» (1 Pe 2,5). Un pueblo nuevo, «familia de Dios» (hijos
en el Hijo), un pueblo santo, habitado por el Espiritu, que hace de él
morada de Dios, un pueblo universal. Esta es la verdadera reconstruc-
cién, la real reparacion del templo antiguo, y del antiguo pueblo.

b.2) Cristoy el sacrificio de reparacién
que nos reconcilia con Dios

El cuerpo de Cristo maltratado nos muestra la imagen viva del efec-
to del pecado de los hombres. Jests, solidario de un mundo pecador,
acepta las consecuencias extremas de su asumir «una carne semejante
a la del pecado» (Rom 8,3). Porque las asume desde un amor extremo
y en el seno de esta solidaridad las convierte. Nos reconcilia con Dios y
nos acrecienta a través de esta reconciliacién. Desde aqui podemos co-
menzar afirmando que el acontecimiento por el que Cristo nos alcanza
la salvacion es un sacrificio reparador en cierta continuidad con el AT
pero, al mismo tiempo, con una gran distancia, inaugurando una nove-
dad que lo hace ciertamente distinto. El sacrificio reparador de Cristo
consistié en colmar de amor divino fodo sufrimiento y toda muerte, asu-
midos e incluidos en su propio sufrimiento y muerte, hasta el punto de
obtener la victoria del amor sobre la muerte y poder incluirnos a todos
en dicha victoria™. De ahi que, en la mediacién de Cristo, haya algo més
que una solidaridad radical, nos encontramos en plenitud de sentido los
rasgos de la representacion vicaria, \a solidaridad sustitutiva, y la interce-
sién profética, que ya aparecian en el Siervo y otros mediadores del AT

7 1 Cor 3,16ss: «¢No sabéis que sois santuario de Dios (vadc ©g0d) y que el Espi-
ritu de Dios habita en vosotros? ...porque el santuario de Dios es sagrado, y vosotros
sois ese santuario».

" Cf. A. VANHOYE, Tanto amé Dios al mundo (San Pablo, Madrid 2004) 6.

8 Segin O. Cullmann, «la idea de la representacién pertenece a la esencia de
toda la cristologia neotestamentaria»: «Zur Frage der Erforschung der neutesta-
mentlichen Christologie»: Kerigma und Dogma 1 (1955) 1; y J. Ratzinger ha afirmado
que «la representacién vicaria es una de las categorias bésicas de la revelacién bibli-
can: «Sustitucién/Representacién», en H. FRIes (ed.), Conceptos fundamentales de la
teologia, TV (Cristiandad, Madrid 1967) 292.
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Jests consuma su obra de proexistencia por los hombres con la ofer.
ta suprema de su vida, entregindose por ellos y por sus pecados en
la muerte. Asf Jesas «realiza —es decir, descubre, se identifica, lleva 4
cabo~, el destino del Siervo de Yahvé»®'. Lo que ya alli percibiamos
como una extrafia conexion, alcanza su maxima realizacién en Cristo,
y se convierte en un real cambio de lugar —adwmirabile commercium—,
que solo es posible si no es un hombre cualquiera el que padece sino
unux ex Trinitate passus est. Es su naturaleza humana la que posibilita
el «cambio de lugar», pero solo por su naturaleza divina le es posible
entrar en la situacién extrema de perdicién, de un hombre libre frente
a Dios, para transformarla y llenarla de esperanza. De ahi que la misién
reconciliadora del mundo con Dios (2 Cor 5,18ss) que lleva a cabo
Jests, no pueda tener lugar «como desde fuera, como si el pro nobis
quisiera designar simplemente “a favor nuestro”, sino desde dentro, en
una asuncién real de la situacidn personal y social del pecador, de tal
modo que signifique “en lugar nuestro”»#,

b.3) Cristo repara con una mirada
que dignifica y devuelve la identidad

Todos los evangelios estdn cruzados de parte a parte por una mira-
da. La mirada de Jests, que llama, conoce, cautiva, derrama ternura y
misericordia, que vela, que se anticipa, que revela, que denuncia, que
confirma... que repara. El relato evangélico llamado del «joven rico»
(Mc10,17-22 y par.) nos abre al horizonte de la persona de Jests que
fija una mirada llena de amor sobre cada persona. Su mirada también es
seductora. A Zaqueo lo mira con simpatia (Lc 19,5) y esa mirada cam-
bia su vida, cambia las disposiciones de su corazén... le mueve a resti-
tuir y a desear reparar el dafio causado por la injusticia. Zaqueo quedé
reparado por aquella mirada. También repara en el caso de la viuda
generosa (Lc 21,1-2), porque es capaz de ver «la verdad», de restituir
el honor y la dignidad de la pobre viuda, y de resituar a los ricos, en su
farsa, a los pies de aquella pequefia gran mujer que gané su corazén y
su reconocimiento. La mirada de Jesis es una mirada de ternura que
restituye la confianza, que devuelve la credibilidad y la misma condi-
cién de persona, al depositarse llena de compasién sobre la adltera
(Lc 7,44). Como Yahvé, también Jesiis cuando ve la necesidad, el dolor,

8 Q. GoNzALEZ DE CARDEDAL, La entradia del cristianismo (Secretariado Trinitario,
Salamanca 32001) 480.

8 H. U. von BALTHASAR, Teodramdtica. 111: Las personas del drama. El hombre en
Cristo (Encuentro, Madrid 1993) 223,
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la vulnerabilidad herida... interviene y salva. Asi a la mujer encorvada:
«Cuando Jests la vio, la llamé y dijo: “Mujer, quedas libre de tu enfer-
medad”» (Lc¢ 13,12); y lo mismo con las muchedumbres hambrientas
de pan (Mc 6,34), o de su palabra (Lc 6,20). Su mirada transforma,
libera también de la fragilidad y del pecado. Su mirada reconcilia. No
solo ve la verdad, sino que la ilumina en el corazén de aquel que es mi-
rado por él (Lc 2,61-62). Regala identidad, lanza hacia adelante, funda
en la confianza, descarga del peso de nuestra culpabilidad, y da alas. Su
mirada eleva y dignifica, nunca nos deja en el mismo lugar, siempre nos
lleva mas alla... por eso su mirada nos repara.

b.4) Cristo repara sanando

A través de su praxis sanadora, Jests pone de manifiesto que el Rei-
no de Dios que inaugura no se rige por los criterios con los que la enfer-
medad era considerada por sus contemporaneos, sino por la con-pasidn
que le lanza hacia e/ otro que sufre. Ahora bien, en una cosmovisién
en la que el enfermo es un excluido de la sociedad, Jesiis no permite
que se le considere ni objeto de compasién, ni de su accién sanadora,
sino como un ta al que devuelve no solo su dignidad personal, junto
con la salud, sino la posibilidad de ser reintegrado en la comunidad y
en la sociedad®. «Jests se con-padece, es decir, se deja afectar por el
padecimiento del otro, y actia no “dispensando salud”, sino generan-
do un espacio de encuentro con el enfermo” que le permite entrar en
relacién con él, posibilitindole rehacer su relacién con Dios y con los

demds, asf como una vivencia mas auténtica de su propia humanidad e
identidad»#.

b.5) Jests repara asumiendo desde dentro

Ya ha quedado suficientemente claro que una de las cualidades de
la reparacién de Jests es que asume todo lo nuestro: nuestras fracturas,
debilidades, sufrimientos, fragilidades, limitaciones, pecado y muerte...
«desde dentrox». Desde dentro de la historia, desde dentro de las situa-
ciones, haciéndolas propias, incluyéndolas en su destino para poder
después incluirnos también a nosotros en el suyo. Pero ademis Jesis,
cuando sana, trata de comprometer a la persona en la tarea restaura-

® E. Estevez, Mediadoras de sanacién. Encuentros entre Jesss y las mujeres (San
Pablo-Comillas, Madrid 2008) 163.
8 Cf. C. MoNTERO, Vulnerabilided, 217.
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dora y rehabilitadora®. Repara desde dentro en este otro sentido, no
solo dentro de las situaciones, también dentro de las personas, conec-
tando con sus heridas, pero no menos con sus potencialidades internag,
animando la fe que se tambalea, alentando la esperanza dormida, y en-
cendiendo la capacidad de amar.

b.6) El Resucitado repara perdonando®

La experiencia pascual de los discipulos es la del reencuentro con
Jesus resucitado como ese Otro que sale a su encuentro y repara sus he-
ridas y rupturas. La experiencia tiene su origen en una iniciativa divina
sorprendente para ellos, inmotivada, extrinseca, radicalmente nueva?,
Uno de los efectos que aparece de forma recurrente en los relatos de la
resutreccién es el perdén, bien sea por referencia a la fragilidad de los
discipulos, por el hecho de que estos reciben el poder de perdonar,
o bien porque el pecado es vencido por la fuerza de la resurreccién
(Jn 20,22ss; Lc 24,47; Mt 28,19; Hch 26,18; 1 Cor 15,17s; Rom 4,25b).
Los discipulos se enfrentan a su propia incredulidad, a la desconfian-
za que los llevé a la huida, al abandono del amigo, a la mentira o ala
traicién. Habian sido victimas de su desesperanza, de sus miedos, de
un proyecto frustrado y ahora lo son de ellos mismos, de su propia
culpa. La aparicién a Simén Pedro a orillas del lago Tiberfades resulta
ejemplar a la hora de captar el modo en el que el Resucitado repara las
rupturas que en cada sujeto y en la comunidad de sus seguidores ha-
bian producido los hechos de su pasién y muerte (Jn 21). Jests oferta el
perdén a Pedro, y Pedro acoge el perdén del Sefior. Se trata, en defini-
tiva, de un acto de amor extremo y de gramuidad extrema. Lo repara y
le regala el plus del perdén y el plus de la misién.

b.7) El Resucitado repara recreando® y reuniendo

La resurreccién de Jestis es el comienzo de la nueva creacién. Es
decir, la resurreccién incoa en el mundo y en la historia la novedad de
una nueva creacidn, que estalla en la persona de Jests y que alcanza a
los suyos recreandolos también, en la medida que son reparados. Re-
parados en su esperanza herida, reparados en su confianza, reparados
en la adhesién amorosa y filial a su persona. Esta accién reparadora les

& Cf. E. Estevez, Mediadoras de sanacidn, 241.

8 (Cf. C. MONTERO, Vulnerabilidad, 236-238.

8 . KesSLER, La resurreccion de Jesis (Sigueme, Salamanca 1989) 176 (nota 26).
8 Cf. C. MONTERO, Vuinerabilidad, 238-240.
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ofrece una iluminacion especial sobre el sentido de la existencia que les
permite recuperar la memoria otorgandole otro significado, releer lo
sucedido en otras claves, soldar los tiempos con la seguridad de que
nunca habian sido abandonados de su presencia, reinterpretar la histo-

ria y establecer entre ellos unos s6lidos vinculos que los sostendran en
adelante (cf. Lc 24).

b.8) El Resucitado repara reuniendo

Si los relatos de la pasidn nos hablaban de la dispersién de «los su-
yos» cuando llega «la hora» recordando la profecia: «Heriran al pastor
y se dispersara el rebafio» (Zac 13,7; of. Mt 26,31) y dela fragmentacién
del grupo, el primer efecto reparador de su muerte y resurreccién fue
justamente la capacidad de convertir contextos de ruptura en contextos
de comunién. De hecho, el Resucitado se hace presente cuando estan
reunidos. Su presencia es reparadora porque retine a los dispersos, ge-
nera comunion, reintegra en la comunidad. Sila tendencia de la victima
es al aislamiento, la accién de Jestis transmite la fuerza de la unién. Si
los discipulos habian sucumbido al temor, escondidos, apartados de la
sociedad, la presencia reparadora de Jests los llena de valor y de coraje
y se convierten en testigos decididos y valientes. La fortaleza, la deci-
sién, el convencimiento, y la audacia son ahora mucho mayores que
antes de la muerte de Jestis y emergen como consecuencia del haberse
sentido reparados.

b.9) El Resucitado repara la confianza herida
incorporando a su misién®

Llegamos asf una cuestién central para nuestro tema: la reparacién
como participacién en la misidn reparadora del Resucitado. Si acudi-
mos a los textos neotestamentarios nos encontramos con que los relatos
de las apariciones estan siempre en relacién con el envio a la misién
y la invitacién al anuncio y al testimonio. Tanto en la aparicién a los
discipulos en el lago, como en el relato de Emais el reconocimiento de
Jests en el Resucitado acontece vinculado a los gestos que manifiestan
la continuidad de su persona con el Jesis terreno (Lc 24,30; ¢f. Lc 9,16
par.; Lc 22,19 par.). En el texto de Lucas se dice concretamente que lo
reconocen ez la fraccion del pan. En este gesto se ha visto una alusién
explicita a la Eucaristia de las primeras comunidades, «lugar donde

¥ Cf. C. MonNTERO, Vaulnerabilidad, 240-242.
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experimentan la capacidad reparadora que tiene en medio de ellas 1,
presencia del Resucitado. Reparadora porque los reconcilia y recrea,
pero también porque siempre conduce a la comunién con él, con sy
misién y, por lo tanto, con los demés»*.

En el encuentro con Jests se repara la relacién con él. Rehecha
la confianza, los discipulos petciben que se abre de nuevo un futuro
para ellos, recuperan la esperanza al experimentar, en el envio del que
son objeto, que el Maestro resucitado sigue conflando en ellos, pues
les otorga una misién y pone en sus manos su proyecto. Aquellos que
hufan quejumbrosos, perdida la esperanza, se experimentan reconcilia-
dos con lo vivido y poseedores de una nueva fuerza y un ardor que les
lanza a la comunidad y al mundo, con el deseo de ser ellos también co-
municadores de la potencia reparadora del Resucitado, con la palabra
y con el testimonio de haber sido, ellos mismos, reparados.

c) Cristo reparador® y reparacién con Cristo

Cristo es reparador, porque toda su vida estuvo volcada en la tarea
de reunir lo disperso, sanar lo herido, levantar al caido, perdonar al
pecador, acoger al marginado, enriquecer al pobre, incluir al excluidoy
dar vida alli donde esta habia sido sustraida, hasta el punto de entregar
la propia, para que pudiéramos tenerla «eterna» y «en abundancia.

En la persona de Jests, en su vida y particularmente en su Pascua,
cristaliza la accién reparadora de Dios dirigida al mundo, y se repara
de una forma definitiva la herida con que el pecado ha ido afligiendo
a la condicién humana. En este sentido hablamos de Cristo reparador,
y reconocemos en él la condicién de posibilidad de todo acto humano
reparador.

Ahora bien, su accién reparadora es tinica porque no estamos solo
ante un hombre que repara, sino ante Dios que salva, Dios encarna-
do en el mundo y en la historia, comprometiéndose con ella hasta el
punto de hacerse victima de la propia historia, victima nuestra. Y en
segundo lugar porque su accién reparadora tiene una dimensién vi-
caria, es decir, se realiza «por nosotros» y «en nuestro lugar», de tal
manera que toda la historia humana queda asumida en él como historia
salvifica. «Esta reparacién realizada en Cristo, Dios y hombre, abre a

% C, MONTERO, Vulnerabilidad, 241.
*1 Cf. N. MarTiNEZ-GAYOL, «Una palabra “antigua” y un “dinamismo” nuevo: Je-
stis Reparador»: Confer 53/203 (2014) 307-330.
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]a humanidad la posibilidad de participar en su dinamismo reparador
en la historia» %2,

Se trata, por tanto, de ser en Cristo. En Gal 2,19-20 se clarifica
¢l contenido de ese seren Cristo, en Pablo: «Al estar Pablo crucificado
con Cristo, él vive todavia, pero no como él mismo, sino que mds bien
es Cristo el que vive en él». De facto, el «ser en Cristo» paulino, no fue
sino un corresponder a su amor personal en la entrega confiada de su
persona poniéndose a su disposicién en su mision apostdlica. «Asf el en
se convierte en sy (cor), en morir y resucitar y actuar conjuntamente»”,

La transformacién reparadora obrada por Cristo, se revela como
el paso de un ser cerrado «para si» a favor de un ser-en-Cristo. Y el
motivo estd en una comprensién realista de la representacién vicaria,
pues la muerte del crucificado implica objetivamente que el pecador
estd muerto a su ser «para si» y vive para «ser-en-Cristo» y «en Cristo»,
«para los demds». En palabras de Pablo: «Estamos persuadidos de que,
si uno murié por todos, todos estin muertos; y murid por todos para
que los que viven no vivan ya para s, sino para aquel que por ellos
murié y resucité» (2 Cor 5,14 ss). Esta transformacién no la vivimos
aisladamente. Por la insercién como miembros en el cuerpo eclesial
de Cristo, todos, segtin Pablo, nos convertimos no en una cosa, sino
en «uno» (G4l 3,28); «un nico ser, uno se ve tentado a decir una sola
persona, la de Cristo»*. Ello nos permite con-vivir y con-morir con
Cristo, y en tanto que miembros de su cuerpo, «en Cristo», tomar parte
en su accién y pasién salvificas a favor del mundo. En este sentido, es
posible y legitimo hablar de «reparar con Cristo», como un tomar parte
en su misién reparadora hacia la Iglesia y hacia el mundo. Aqui, toma
un nuevo sentido la formulacién paulina: «padecer por el Cuerpo de
Cristo, que es la Iglesia, lo que falta a los sufrimientos de Cristo» (Col
1,24). Algo que tiene lugar en la fe, pero de lo que también es posible
tener experiencia en ciertos carismas misticos®”. San Agustin lo afir-
maba con decisién: «Cristo padecié cuanto debi6é padecer; nada falta
a la medida de su Pasién. Completa esta la Pasién, pero en la cabeza;
faltaban todavia las Pasiones de Cristo en el cuerpo»®. No se trata, por
tanto, de una necesidad de afiadir sufrimientos a los de Cristo, como

2 C. MONTERO, Vaulnerabilidad, 208.

% H. U. voN BaLTHASAR, Teodramitica, 111, 229.

% L. BOUYER, La Iglesia de Dios. Cuerpo de Cristo y templo del Espéritu (Studium,
Madrid 1973) 363.

% H. U. voN BaLTHASAR, Teodramitica. IV: La accion (Encuentro, Madrid 1995)
224, nota 20.

% San Agustin, citado en Pio X1, Miserentissimus Redemptor, 11.
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si la obra de la salvacién no estuviera completa. Aqui es bueno tener
presente el axioma soterioldgico: Totum sed non totaliter.

Asi lo entendia Nazario de Cremona cuando afirmaba que toda
obra buena en un miembro de Cristo toma su fuerza de la cabeza, y
no porque Cristo sea el nico que actia, sino en funcién de la unidad
con su cuerpo, la Iglesia, cuya hipéstasis en cierto modo configura”.
Por ello, el acento no puede quedarse en la compensacion que pode-
mos mas o menos ofrecerle. El nudo de la cuestién radica en nuestra
participacion en la persona y misién de Cristo, y desde esta es desde
donde propiamente podriamos hablar de «nuestra reparacién con Cris-
to». Podemos, ademds, afirmar que es posible reparar lo que desde
una perspectiva humana parecia imposible, porque en Cristo ha sido
vencido todo aquello que producia rupturas irreparables para el ser
humano: la muerte, el pecado y el sin sentido; y que en Cristo Dios
se nos muestra como aquel que nos ofrece una esperanza y confianza
absolutas, acrecentando nuestra humanidad.

La pregunta por lo irreparable nos pone ante una cuestién muy
actual y muy discutida, al mismo tiempo que nos invita a sacar nuestra
reflexién teoldgica del ambito puramente eclesial y abrirnos al contexto
actual, para el que, en dltimo término, va destinado nuestro mensaje.

3. La reparacién en el contexto actual

Un factor determinante para la precisién del sentido de una pa-
labra se deriva del contexto de su uso, como afirma Wittgenstein®,
Puesto que el sentido de un término y su significado no puede obviar el
uso que del mismo se hace en un tiempo y un contexto determinados,
la teologfa actual se ve en la necesidad de dialogar con otras disciplinas,
para poder trasmitir en un lenguaje comprensible para nuestros con-
temporineos el mensaje que se nos ha dado. Si nuestro interés no es
puramente endogdmico, no podemos ignorar el valor y los significados
que el término reparacién tiene a dia de hoy en otros ambitos del saber.
Por otra parte, si la idea de reparacién en la teologia corre pareja con
la de 1a regeneracién de la naturaleza humana este dislogo se hace do-
blemente necesario.

% Cf. H. U. voN BALTHASAR, Teodramidtica, 111, 230.

% Segiin el consejo del segundo Wittgenstein, «no te preguntas por el significado,
pregunta por el uso»: L. Wittgenstein, citado en J. Cricano, «El lenguaje religioso
cristiano desde la perspectiva simbolica»: Naturaleza y Gracia 53 (2006) 31; cf. capi-
tulo segundo, n.248.
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El concepto reparacién es utilizado en diversas dreas del conoci-
miento y con distintas significaciones que recorren un amplio arco que
discurre desde la exigencia juridica al libre compromiso que brota del
desbordamiento del amor. El punto de partida en todos los casos tiene
un rasgo coman: se trata de una situacion de ruptura que puede tener
proporciones pequefias, a nivel de identidad, de relaciones sociales o
de proyectos personales; o ser consecuencia de violencias extremas,
abusos traumaticos, violacion de los derechos humanos, etc. En todo
caso, emerge la pregunta acerca de la posibilidad de reparacién. Una
pregunta que no solo surge en la persona herida, sino también —en
muchas ocasiones— en el agresor, Al hacerlo nos sitfia ante una nueva
eventualidad, al inclinar dicha situacién hacia su vertiente mas huma-
nizadora. Ahora bien, cuando la situacién de ruptura o de conflicto es
grave y profundamente destructora, otra cuestién se hace insoslayable:
¢hay o no situaciones irreparables? Ahi, en esa frontera entre «lo que
da de si» v lo que «ya no puede» la naturaleza humana, en ese punto de
inflexién donde la humanidad se despliega con todas sus miserias y
también con todas sus posibilidades, mostrandonos paradéjicamente,
y al hilo de un mismo acontecimiento, lo mejor y lo peor del ser hu-
mano, descubrimos no solo una apertura a mds que caracteriza nuestra
naturaleza como seres humanos, sino la capacidad de donarnos y de
recibirnos como la radical posibilidad para una naturaleza situada en
ese limite, en esa frontera, en ese abismo. El «plus» solo puede venir de
la gracia. Una gracia que no suplanta la naturaleza, que no la desdibuja,
sino que se incoa en clla, la abraza y la hace desplegarse mzds alld de sus
posibilidades, poniéndola en camino hacia el destino para el que hemos
sido creados, hacia la plenitud de nuestra condicién humana en una
fraternidad universal, donde el «otro» no serd ya nunca una amenaza,
sino mi mas gozosa posibilidad de realizacién?.

La categoria reparacion ha sido asumida, pricticamente como pro-
pia, por diversas disciplinas, tales como la psicologia, el derecho civil
y el internacional, la perspectiva de los derechos humanos y la moral.
En cada uno de estos ambitos se contempla como un término técnico,
que se desarrolla en un marco teérico particular, con unas connotacio-
nes especificas. Aunque sus contenidos, ciertamente, no se excluyen
tampoco coinciden en su totalidad. Més bien habria que pensar que
pueden complementarse entre si.

% Seguimos aqui la excelente obra, ya citada, de C. MONTERO, Vaulnerabilidad...; as
como N. MARTINEZ-GAYOL, «La reparacién como compromiso con las victimas», en
M.*J. FERNANDEZ — H. P1zaRRO (eds.), Dignidad y resistencia (San Pablo, Madrid 2015).
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Detengdmonos ahora en los significados més especificos de este tér.
mino, en cuanto vinculado a distintas 4reas del saber. Comenzaremog
por el marco juridico. Si el significado originario del concepto repara.
cién se redujo y deformé —en cierto sentido—, al ser expresado en ¢
lenguaje juridico-penal de la satisfaccién, quizas ahora sea este misme
campo el que nos abra nuevos caminos de recuperacién del término.

a) Elconcepto de reparacion en el dmbito juridico

Muy vinculada al campo juridico, y en el contexto de la reflexién y
promocién de los derechos humanos, se ha ido elaborando la nocién
de reparacion referida a las victimas de grandes violaciones de los dere-
chos humanos'®. Reparar se entiende aqui como tratar de reconstruir
la existencia humana de la victima, lejos del terror y de la impunidad,
gracias a un acto juridico y simbélico a la vez'®!, Fl dafio inferido afecta
a tres niveles: a la integridad fisica, a la privacién de derechos y a la
marginacién social. Lo que se afiade al significado del término juridico
es la consideracion del mundo de lo simbélico, al percatarse de la impo-
sibilidad real de compensar los dafios infligidos.

«Cuando la violacién, la tortura, la violencia y la anulacién del otro
se institucionaliza, provoca rupturas que no solo son imborrables en las
personas que las padecen, sino en la sociedad entera» 2, La definicién de
reparacién que hace el Instituto Interamericano de Derechos Humanos,
recoge bien lo hasta aqui expresado, subrayando esta imposibilidad de
«resarcir» ¢ indicando que el camino de solucién habra de pasar necesa-
riamente por la implicacién de todos los sujetos involucrados:

Sin embargo, aunque se hable de «enmendar» o «dejar en buen
estado algo que estaba roto», estd claro que resulta imposible para las
personas afectadas borrar la agresién que ha violentado la estructura-
cién misma de la subjetividad y volver al estado anterior al dafio pro-
ducido. La reparacién de crimenes de lesa humanidad debe pensarse,
entonces, dentro del campo de lo irreparable, de lo no indemnizable;
de algo imposible de resarcir. Una vez reconocida la imposibilidad de
un retorno a la situacién anterior a las violaciones, se puede empezar
a reflexionar en una reparacién, no real sino simbélica, acerca de las

100 Cf. C. MONTERO, Vudnerabilidad, 116ss.
100 INsTITUTO INTERAMERICANO DE DERECHOS HuMaNos (IIDH), Atencicn Integral

a victimas de tortura en procesos de litigio. Aportes psicosociales (San José, Costa Rica
2007) 277.
102 . MONTERO, Vulnerabilidad, 117.
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alternativas que la justicia brinda en relacién con los involucrados:
culpables, victimas y la comunidad de la que forma parte®.

Se reconoce que hay una herida que, si bien no se puede borrar,
como si no hubiera existido, si se puede reparar simbélicamente, pro-
piciando un reordenamiento de la vida psiquica y social de cada una
de las personas que sufrieron algin tipo de violacién a sus derechos
humanos. Esta reparacién pone a su disposicién nuevos recursos para
cicatrizar lo dafiado y empezar a reconstruirse ',

La reparacién simbélica requiere como condicién de posibilidad: el
reconocimiento social del dafio padecido, la sancién del crimen y la ca-
pacidad del re-elaborar lo vivido de manera que sea una experiencia
acotada, que libere a la victima de definir su identidad a partir de dicho
dafio!®. En ese proceso el sujeto debe transitar desde su posicionamien-
to como victima al de superviviente y ciudadano'®. Lo hace apoyado
«en el reconocimiento social de que los hechos ocurrieron efectivamen-
te, que constituyeron una injusticia y un abuso, y que hay una deter-
minacién clara por parte de la sociedad y sus autoridades para que no
yuelva a suceder»'%7, Algo necesario para tratar de reparar el miedo de la
victima ante la posibilidad de que el hecho se repita. Miedo a los demis,
porque la violacién de los derechos y la dignidad humana tiene como
consecuencia una guiebra de la confianza en el modo de relacién con
los demis y con el mundo en general'® (confianza basica). El reconoci-
miento social aparece, asi, como garantia de que no se repetiri el dafio.

Hay un dato especialmente interesante en algunas de las propuestas
de reparacién simbdlica. Se trata de la implicacién del agresor, como su-
jeto también susceptible de ser reparado, y asi, dignificado y liberado,
en consecuencia, de su condicién de agresor. Esto supone una com-
prensién de sus actos como generadores de mal no solo para la victima,
sino también para el propio agresor puesto que lo deshumaniza. La
reparacion se alza entonces como una doble oportunidad: la de reparar
a la victima y también al agresor, regenerindolo en su humanidad, de
modo que no sea tinicamente definido por la maldad de sus actos, sino

© 1IDH, Atencion integral a victimas de la tortura, 278.

1% Thid., 278.

15 1. PrPER, «Trauma y reparacién, elementos de una retérica de la marca en DD HH
y Reparacién», en E. LIRA — G. MORALES (eds.), Derechos Humanos y reparacion: una
discusién pendiente (Ed. UAH - LOM, Santiago 2005) 94.

1% F. LA, «Irauma, duelo, reparacién y memoria»: Revista de Estudios Sociales
36 (2010) 14-28; aqui, nota 10, 20.

7 Thid., 27.

1% Cf. C. MoNTERO, Vuinerabilidad, 121.
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también por la capacidad de auténtico arrepentimiento y por la bondad
de su reparacién'®,

b) El concepto de reparacion en la psicologia

Otro de los ambitos en los que el término «reparacidn» va adqui-
riendo una importancia creciente es la psicologia. Su uso se generaliz,
en primer lugar, de la mano del psicoanilisis (Melanie Klein) pero en la
actualidad va tomando relieve en referencia a otro concepto en alza:
la resiliencia (m4s bien desde el ambito cognitivo-conductual, y utiliza-
do también en el marco pedagégico, y en los circulos del trabajo social
y la intervencién con victimas) 10,

b.1) Reparacién en el psicoanalisis!!!

La reparacidn, desde la corriente psicoanalitica impulsada por Me-
lanie Klein!? explica el mecanismo que da origen a la dindmica repa-
radora en el nifio, y llega a afirmar que este «mecanismo de “repara-
cién” es... un elemento fundamental en el amor y en todas las relaciones
humanas» !, Segiin esta autora, el nifio inicialmente se relaciona con su
madre solo como «objeto bueno» que satisface sus deseos, y va respon-
diendo a la gratificacién con sentimientos de amor. Estos coexisten con
el odio que experimenta hacia ella cuando frustra sus necesidades, y ge-
nera entonces fantasias destructivas hacia ella, que cree reales!. Esto
le conduce a una «posicién depresiva» de la que solo podri salir, reco-
nociendo sus limites y la alteridad de su madre, asi como descubriendo
que tiene recursos para reparar, es decir para erradicar el dafio de sus
fantasias destructivas, restableciendo una relacién de amor con ella.

19 C, MONTERO, Vaulnerabilidad, 121-122.

1o F GomEz Isa, «El derecho de las victimas a la reparacion integral. Balance y
Perspectivas»: El Otro Derecho 37 (2007) 56. Accesible en: http://bibliotecavirtual.
clacso.org.ar/Colombia/ilsa/20120531063055/0d37-felipe.pdf.

e Cf C. MonTeRrO, Vulnerabilidad, 113-116.

12 M. KLEIN ~ J. RIVIERE, «Amor, odio y reparacién», en M. KLEN, Obras comple-
tas, VI (Paidés-Hormé, Buenos Aires 1980).

1 Thid,, 141.

1 «Un rasgo muy importante de la fantasia destructiva, equivalente al deseo de
muerte, es el del lactante que cree que sus deseos fantaseados tienen efecto real, es
decir, que siente que sus impulsos destructivos han destruido realmente al objeto y
seguirdn destruyéndolo: esto tienen consecuencias sumamente importantes para su
desarrollo mental. Se defiende de tales temores mediante fantasias ommnipotentes de
tipo reparador, lo que también influye grandemente en su desarrollo»: ibid., 137.
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«Reparar» significa, en esta perspectiva, ser capaz de actuar los re-
cursos personales para erradicar el dafio, reconociendo la alteridad y
]a vulnerabilidad de la madre y la propia, renunciando a la pretensién
de omnipotencia y compensando Ja propia agresividad con actos que
alivian el dolor de la otra, reconstruyendo, restaurando, la relacién.
Pero lo que mds nos interesa es constatar cémo el concepto psicoa-
nalftico nos pone ante la doble posibilidad humana de desear hacer
dafio a alguien y, al mismo tiempo, desear repararlo, reconstruyendo
y restaurando la relacién, utilizando para ello todos nuestros recursos
positivos, incluido el amor.

b.2) Resiliencia
— Resiliencia, como capacidad de resistencia

El término resiliencia, en sentido fisico, habla de la propiedad de
los materiales de recobrar una forma de nuevo equilibrio tras haber
sido deformados por un impacto. A partir de ahi se formula la idea de
personalidad resistente (Kobasa y Maddi) para referirse a las disposicio-
nes de personas que, ante una adversidad, son capaces de reformular
sus condiciones de modo que las superan. En esta disposicién ejerceran
una gran influencia: la capacidad de flexibilizacién de la persona, y la
de aceptar el cambio como parte de un proceso de superacién. La cons-
truccién de la nocién «resiliencia» se ha hecho sobre la constatacién de
que la persona vulnerada no queda necesariamente determinada por
sus traumas y heridas, sino que le es posible enfrentarlos si tiene capaci-
dad de resistencia, lucha y posibilidades para recobrar un modo digno
de vida. Cyrulnik, uno de los padres de la nocién de resiliencia (huy6 a
los 6 afios de un campo de concentracién donde murieron sus padres)
afirma que «no hay berida que no sea recuperable». Aunque haya sido
abandonado, martirizado, invalido o victima de un genocidio, el ser hu-
mano es capaz de tejer desde los primeros dias de su vida su resiliencia,
que lo ayudari a superar los shocks inhumanos!?.

— Resiliencia y reparacion

El término resiliencia aparece como especialmente cercano a la
idea de reparacién. En primer lugar, porque de alguna manera dice re-
lacién al encuentro con las fuerzas reparadoras que todos portamos en

> «En la mayor parte de las culturas, se es culpable de ser victima»: B. CYRULNIK,
Entrevista a Boris Cyrulnik (Argentina, 6-12-2006): www.intramed.net/actualidad.
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nuestra estructura humana. También es posible emplear esas fuerzas
hacia quien es percibido como amenaza o fuente de frustracién para
con nosotros, y no menos hacia uno mismo. Por otra parte, al igual
que la reparacién, la resiliencia no apunta a una mera recuperacién de
la situacién original antes del hecho traumdtico, el desastre o el golpe
recibido por la victima, sino a una reformulacién de los hechos vividos
en un momento de la existencia, de tal manera que posibilite recobrar
un modo de vida digno. Por esta razén puede ser entendida como
tuerza capacitadora de reparacién, porque también esta, precisa ir m4s
allé de la reconstrucci6n de la situacién original, previa al dafio, la rup-
tura o la herida, pues lleva siempre consigo una cierta tendencia a un
plus. La resiliencia nos permite, de este modo, aproximarnos a la idea
de «reparacién» como «posibilidad de transformacién», que pone ala
victima en su condicién de persona en contacto con sus capacidades
mds genuinas, pero que implica también a otros en este proceso, y
cuyo logro apunta no solo a no quedarse hundido en la caida, en el
dafio, en la destruccién del sujeto sino a una recuperacién que consi-
gue desarrollarlo mds alld de lo que era «antes de la herida, la ruptura
o el trauma»11¢,

Hay en todo caso, una nota importante a tener en cuenta. Para
poder poner en acto las fuerzas resilientes de la persona, en direccién
a una reparacién del dafio sufrido, es preciso huir de dos grandes obs-
taculos: por una parte, el fatalismo, que ciega sobre las propias posibi-
lidades y hunde mis en la inmovilizacién que provoca el dafio; y por
otra, el victimismo, es decir, la tentacién de sostener la vida, desde ese
momento en adelante, en la conciencia de «ser solo una victimax, el au-
todefinirse desde ahi, y no poder pensarse de otra manera. La tentacién
de apoyar la propia existencia en la propia condicién de victima, que-
dindose absolutamente atada y atrapada dentro de ella, «relamiéndose
las heridas e impedida de crecer por la ira y la culpa» . El proceso resi-
liente no supone el olvido de las cuestiones negativas, del dafio sufrido,
de la injusticia de la que uno ha sido objeto. Estas han tenido lugar,
y la evasi6n por negacion ni cura, ni repara. Ser necesario incorpo-
rarlas a la propia historia personal, pero no como el elemento decisivo
alrededor del cual todo gira, sino como un dato mas que se une a una
sabiduria personal mayor que logra superarlas, sin anular su presencia;

16 F VIDAL, Pan y rosas. Fundamentos de exclusién social y empoderamiento (Foessa-
Caritas, Madrid 2009) 383.

W7 F WaLsH, Resiliencia familiar. Estrategias para su establecimiento (Buenos Aires
2004, 1998) 27.
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al mismo tiempo se convierten en una nueva sabiduria pues la memoria
de cémo se pudo superar esa dificultad, cristaliza como un refuerzo de
Ja personalidad resiliente.

Resiliencia y reparacién nos hablan de resistencia activa y al mismo
tiempo de la aceptacidn constructiva que posibilita a la victima crecer
en el arte de dominar «lo posible». La capacidad no solo de salir in-
demne de una experiencia adversa, sino de aprender de ella y mejorar.
No se trata solo de sobrevivir y resistir sin sufrir trastorno alguno, sino
de captar como la experiencia opera en la persona un cambio positivo
que le lleva a una situacién mejor que la que se encontraba antes de
ocurrir el suceso. Esto supone creer en la posibilidad de aprender y
crecer a partir de experiencias adversas. Una experiencia traumatica
es siempre negativa, pero lo que suceda a partir de ella depende de
cada persona. En la mano del ser humano est4 elegir su opcién, que o
bien puede convertir su experiencia negativa en victoria, y la vida en
un triunfo interno, o bien puede ignorar el desafio y limitarse a vegetar
y derrumbarse®. ¢Estamos entonces ante algo que depende exclusi-
vamente de las caracteristicas antropoldgicas de cada individuo y de la
fuerza con la que encare su propia existencia? ¢Es la fortaleza psicol6-
gica lo que nos capacita para ser personas resilientes?

Habri que decir que no, desde el principio. En primer lugar, por-
que ni resiliencia ni reparacién son realidades independientes del con-
texto, del grupo humano donde se desarrolla la vida de la persona y
de su capacidad de establecer nuevos vinculos. Todos estos elementos
tendran mucho que ver en la posibilidad de su resolucién. Por otra
parte, como sefiala Forma Walsh'*®, en la creacién y permanencia de
una fuerza resiliente en la persona ejerce una influencia empirica im-
portante la espiritualidad y la mirada transcendente, asf como el valor
de la religién, en tanto aporta una comunidad de sentido.

Cuando una persona se enfrenta a la desgracia, la crisis, el horror de
una experiencia fuertemente traumdtica, entra en una espiral de «sin-
sentido» de la que es dificil salir si no es posible ponerse en didlogo
con otras experiencias de sentido que tenia en su haber, con sus creen-
cias, esperanzas y suefios de futuro. De ahi que la visién religiosa por
arraigar al sujeto y dotarle de una coherencia en su visién del mundo,
favorezca la resiliencia y, por ende, la posibilidad de reparacién.

18 V. E. Frank, E/ hombre en busca de sentido (Herder, Barcelona 2011 [orig.
1946]).

1 ¥ WaLsH, Resiliencia familiar, 111-120,
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c) Reparacion en la cultura Ubuntu

La resiliencia no es simplemente una capacidad individual, sing
que es posible observarla en culturas, grupos humanos, que han sido
victimas de traumas sociales importantes. La existencia de esta dimen-
si6n social en la resiliencia nos invita a ocuparnos de la reparacién ep
un nuevo ambito: la antropologia cultural, pues se trata del modo de
comprender la reparacién una cultura: la cultura Ubuntu.

Ubuntu es una manera de ser y vivir, una cosmovision, una antro-
pologia, una cultura. Tiene raices en el Africa ancestral. Sin embargo,
estd suponiendo un importante aporte para el pensamiento contem-
poraneo, a partir de su difusién por el proceso de reconciliacién que
ha ido viviendo el pueblo sudafricano posapartheid'?. El gobierno del
Partido Nacional sudafricano introdujo en 1948 la politica del «apar-
theid», legitimacién juridica de la segregacién racial, que establecia le-
yes discriminatorias para la poblacién africana negra y favorecia a los
colonizadores afrikéners blancos. Con este respaldo legal se cometie-
ron numerosos crimenes inhumanos contra el pueblo africano negro'?!,
Como politica ptblica, terminé definitivamente en 1994 con la eleccién
de Nelson Mandela, primer presidente sudafricano elegido por sufra-
gio universal. Durante décadas reiné el miedo, el odio, la dominacién
racial y la violencia dominaron en las relaciones entre sudafricanos. Y,
sin embargo, la manera en que se produjo la transicién a la democra-
cia y se enfrenté la urgencia de un proceso de reconciliacién nacional
ha hecho que el mundo mire lo que alli acontecié preguntandose qué
podia sostener tal proceso’?. Y la respuesta venia en un término des-
conocido para occidente: Ubuntu.

¢Qué es Ubuntu? Ubuntu es la manera de vivir de quien com-
prende la humanidad como fuerza vital que puede crecer o disminuir
seglin c6mo se viva en la relacién con otros. La humanidad plena
es posible solo a través de la vinculacién con otros'?: «una persona es
persona a través de otras personas; yo soy porque somos y porque
somos, soy» %,

120 Cf 1., PRAEG, «An answer to the Question: What is Ubuntu?»: South African
Journal of Philosophy 27 (2008) 367-385.

12t Cf. M. MNYAKa, «The African concept of Ubuntu/Botho and its socio-Moral
significances: Black Theology: An International Journal 3/2 (2005) 233.

122 Cf. T MurtTHI, «An African perspective on peace education: Ubuntu lessons in
reconciliation»: International Review of Education 55 (2009) 225.

122 M. MNYAKA, «The African concept of Ubuntu», 218 (nota 190).

124 Thid., 221
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Por lo tanto, todo lo que destruye o disminuye la vida del otro,
destruye o disminuye la del grupo y, por lo tanto, la propia. Desde esta
perspectiva se considera que, a pesar de que los que se beneficiaron del
apartbez'd violaron, no solo los derechos de tantos seres humanos, sino
todo un sistema de relaciones, ellos mismos también fueron de alguna
manera victimas de los efectos deshumanizadores de dicha violacién
porque menoscabaron su propia humanidad'?. La reconciliacién y la
reparacién deberdn, por tanto, ser para todos, pues todos estaban afec-
tados. Mis atin, dependia no solo de la confesién de los hechos y de la
justicia, sino de la voluntad de las victimas, «reconocer la humanidad
de sus perpetradores» 1%,

La Comisién para la Verdad y la Reconciliacién (TRC) sudafricana
adoptd entonces un mecanismo de resolucion de conflictos comunitarios,
propio de las sociedades Ubunzu'?". El principio rector de este meca-
nismo de reconciliacién-reparacién es que ambas partes necesitan de
una reconciliacién que les permita fortalecer su humanidad, la cohe-
sion social y las relaciones de confianza que fundamentan la vida en
comiin, tanto como individuos, como familias y como sociedad %%, La
voluntad de reparar las relaciones, la comunidad, pasari por la repara-
cién tanto de la victima como del agresor'®.

Lo que sustenta la posibilidad de la reparacién es la conviccién de
que la comunidad solo sobreviviri si la persona es capaz de humanidad
suficiente como para transformar sus propios odios y deseos de ven-
ganza, en reconciliacién y deseos de reconstruccién. Es esta la mayor
aportacién que la cultura ubuntu hace al concepto reparacién. Incrus-
tar como condicién de posibilidad, 1a necesidad de que sea no solo la
persona, sino la relacién en si, y més alla de estas, las comunidades, las
que precisan reparacién para recuperar su condicién de «humanas».

125, MONTERO, Viulnerabilidad, 132.

126 'T. MURITHI, «An African perspective», 230.

127 Este proceso consta de 5 etapas sucesivas: (1) el esclarecimiento de los he-
chos, escuchando a victimas, perpetradores y testigos, donde se instaba al agresor
a reconocer su responsabilidad den los hechos; (2) el culpable es instado a mostrar
arrepentimiento genuino; (3) y a pedir perdén, mientras a la victima se le pide y
anima a mostrar misericordia; (4) el consejo o comisién piden al agresor que repare
en lo posible, aunque muchas veces esto tenga solo un contenido simbélico pues es
irreparable el mal causado; (5) ambas partes en conflicto se comprometen a buscar
una reconciliacién que les permita convivir en paz, restaurando asi una armonia
social que permita su cohesién e integridad, cf. T. MuriTHI, «An African perspec-
tivex, 228-229.

12 Thid., 229,

12 Tbid., 225-226.
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A este nivel se produce el plus de vida y de ganancia que proporciona
la reparacién, y desde ahi afecta también a cada individuo, que no se
comprende sino como miembro de una comunidad humana.

d) Caracteristicas comunes de la «reparacion»"°

Algunas ideas mds o menos transversales sobre la reparacién, que
es posible inferir de este acercamiento pluridisciplinar a la reparacion:

1. La reparacion no es restituir un estado u orden previo. A pesar de
que esta es una de las ideas juridicas més arraigadas en este contexto,
sea desde la psicologia, sea desde los estudios de los derechos humanos,
se apunta a entender la reparacién como algo que debe implicar un
crecimiento, Reparar no es tratar de que la realidad vuelva exactamente
a su condicién primera. Es reconocer la realidad tal como fue, con el
dafio que ha producido, y elaborar lo padecido o lo hecho padecer en
la memoria biogréfica v social, trabajando para que la ruptura misma
sea ocasién que posibilite mayor humanidad. Asi, la idea de reparar se
comprende mejor desde la de recrear.

2. La reparacin necesariamente alude a la dimension intersubjeti-
va de la persona. En el proceso de reparacién necesitamos de otro o
de otros, no podemos «auto-repararnos», y dependemos del reconoci-
miento de otros para objetivar la medida del mal, para dejarnos reparar,
para ser reparados. Una persona aislada y encerrada en su propio dolor,
dificilmente encontrara sus potencialidades de resiliencia y reparacion.

3. La reparacién tiene relacién con la palabra, el reconocimiento del
mal cometido o padecido y la re-interpretacién de los hechos en un
horizonte de sentido. Reparar es devolver la palabra a las victimas y a
los agresores, como herramienta de reconciliacién.

4. El proceso de reparacién conduce a una configuracién mds au-
téntica de la identidad personal. Esto porque no permite fijar la propia
identidad desde 1a herida, sino desde la capacidad humana de sobre-
ponerse al dafio, el odio y el dolor. Al ser ejercida, hecha historia con-
creta, la reparacion bumaniza, es decir, hace mas plena y genuinamente
humana a la persona (y a los grupos humanos) que vive estos procesos.

5. La reparacion con mayor potencialidad trascendente se da en per-
don dado y recibido. Cuando esto acontece no solo se repara quien ha
padecido el daflo, sino que es reparado también el agresor. El pedir
perddn, dar perdén, recibir perdén, posibilita que ambos sujetos se

B30 Cf. C. MONTERO, Vulnerabilidad, 134-137
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definan més alla de la ruptura o el dafio: ni el agredido solo es victima,
pues es capaz de un acto que lo engrandece y lo libera (perdonar), niel
agresor solo es tal, pues ha sido afirmado en su capacidad de reparar,
reconociendo al otro (pidiendo perdén).

4. Actualizacién del concepto teologico

La teologia del siglo xx ha intentado dar una respuesta a las diversas
criticas dirigidas a la comprensién del concepto y la praxis de la repara-
cin —como hemos visto en primer apartado— (K. Rahner, E. Glotin,
Solano, y otros). Sin duda, sus trabajos han ayudado a corregir desvia-
ciones y a repensar la categoria, pero tal vez por la falta de acuerdo en
sus interpretaciones, o por una escasa recepcion, no parece que las criti-
cas se hayan sofocado, ni que la teologia de la reparacién encontrara un
lugar pacificamente legitimado dentro de la soteriologia cristiana.

Sin embargo, el siglo XX1 apunta a nuevas aportaciones y se descu-
bren poco a poco intentos de actualizacién de la categoria que, si tuvo
problemas para la conciencia cristiana en general, tras tantas décadas
de silencio sobre ella, se encuentra en la actualidad con una mayor dis-
posicién a ser recibida, pues los datos criticados resultan absolutamen-
te desconocidos para el pueblo de Dios. De ahi que nos encontremos
en un momento especialmente oportuno para su recuperacién y tras-
misién.

En los dltimos diez afios, han aparecido varios trabajos en los que
encontramos nuevos intentos de relectura y actualizacién del concep-
to en clave teolégica®®!. Cada uno de ellos tiene su perspectiva y su
acento propio, pero en todos ellos se rescatan los conceptos de reda-
matio vy el plus de amor. Algunos con una perspectiva mas histdrico-
teolégica, otros en una linea m4s espiritual. Combinan lo antiguo y lo
nuevo: la importancia de la reparacién para la praxis cristiana hoy, para

51 Cf. E. FrrzGeraLD, Una reflexion teoldgica sobre la «reparacion al Corazén de
Jessis» (CES, Belo Horizonte 2004); N. Marringz-GavoL (ed.), Reparacién. Historia
del concepto y de la espiritualidad (Sigueme, Salamanca 2008; 22019); E. FITzGERALD,
Camino a la plenitud. Para una teologia de la reparacion a la luz de la teologia de la ima-
gen (CES, Belo Horizonte 2009); N. MartiNez-GayoL, Los excesos del amor. Figuras
de reparacion en la Edad Media (San Pablo-Univ. Pontificia Comillas, Madrid 2012);
C. MoNTERO, Vulnerabilidad, reconocimiento y reparacién. Praxis cristiana y plenitud
bumana (Ediciones Univ, Alberto Hurtado, Santiago de Chile 2012); N. Marringz-
GayoL, «La reparacién como compromiso con las victimas» en M. J. FERNANDEZ - H.
Przarro (eds.) Dignidad v resistencia. Compromiso con las victimas (San Pablo, Ma-
drid 2015); A. TOUTIN, Lz reparacion. Fuentes y pistas de renovacion (Roma 2016).
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el trabajo pastoral, para la teologia de la imagen, para la plenitud que
aguardamos... y de una forma u otra entran en didlogo con todas esas
otras disciplinas que en la actualidad también se ocupan de la reparacién,

Sin detenerme en su andlisis, si me gustaria poner de relieve algunos
datos en los que se da una clara coincidencia: 1. Los autores son hom.
bres y mujeres que participan de {z reparacién como carisma recibido de
sus fundadores, y que parten de una experiencia personal, comunitaria
e institucional de dicha vivencia. 2. La renovacién de la teologia de I3
reparacién, en todos los casos, se realiza en primer lugar desde /s Sz
grada Escritura como fuente y alma de la teologia. 3. No hay un olvido
de la Tradicién anterior, carismatica, teoldgica, espiritual, pero sf una
voluntad clara de recuperar lo mejor del concepto renovindolo en un
lenguaje comprensible para nuestros contemporaneos y mis conforme a
la soteriologia actual. 4. Se percibe también una responsabilidad eclesial
en la tarea realizada. Asi como una mirada apostélica que pone el cen-
tro de su atencién en la humanidad mas rota y vulnerable, en aquellos
que, desde siempre, han sido los preferidos del Corazén de Jests. 5. En
ninguno de ellos se habla de una reparacion dirigida explicitamente
al Corazén de Jests, pero ninguno de ellos seria comprensible sin la
referencia a ese Corazdn de donde brota toda reparacién. Un Corazén
vulnerable que atrae a si a los méds vulnerables para repararlos. Un Co-
razén herido que cura desde dentro nuestras heridas y nos incorpora
a su Corazén, para expulsarnos después a este mundo roto, herido y
violentado, como mediadores de su amor reparador.

Desde este contexto, y recogiendo los datos que nos ha ofrecido la
aproximacién biblica al concepto de reparacién, asi como el tenor en el
que se mueven otras disciplinas que también se ocupan de este concep-
to, me gustaria presentar dos dimensiones de la reparacién que estin
siendo utilizadas en la actualidad para recuperar el concepto teoldgico
y para poder trasmitirlo con nueva vitalidad.

a) La reparacién como un «plus de amor»

Uno delos discursos teolégicos de Gregorio Nazianceno de los que
se ha servido —como hemos dicho— el papa Benedicto XVI en sus
discursos, nos brinda una expresién que, a mi modo de ver, tiene la
capacidad de abarcar todas las dimensiones hasta ahora mencionadas
y que, ademas, por haber sido pronunciado para responder a una pre-
gunta explicita sobre la adoracién reparadora nos remite al tema de la
reparacién directamente: «Dios mismo, con su amor, debe entrar en los
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sufrimientos de la bistoria para crear no solo un equilibrio, sino un plus
Je amor que es més fuerte que la abundancia del mal que existe. El
Sefior nos invita a esto» %2,

La reparacién no puede ser pensada como la consecuencia de un
castigo, de un ajuste de cuentas o de una mera reordenacién exigida
por la justicia; es siempre el fruto de una sobreabundancia, de un exceso,
un exceso de amor. Por eso, esta férmula me parece sabiamente acerta-
da para referirnos a ella: plus de Amor.

Contra este gran peso del mal que abate al mundo, Cristo pone
otro peso mas grande, el del amor infinito que entra en este mundo. Se
hace presente en nuestra historia y sufre a fondo el mal, «creando asi un
contrapeso de valor absoluto».

Si miramos el mundo desde la perspectiva de sus innumerables
victimas, lo que constatamos es dolor, soledad, violencia, opresion, in-
justicia, desigualdad, abusos, torturas, desprecio, exclusién, muerte...
Fl Papa nos invita a comprometernos, a no desentendernos de estas
situaciones, y al mismo tiempo a no dejarnos ahogar por «este gran
plus negativox, sino a determinarnos a poner en el mundo «un peso
de amor, un peso de bien». Y esta idea la apoya en todo lo que Cristo
hizo: «Cristo se hace presente aqui y sufre a fondo el mal, creando asi
un contrapeso de valor absoluto». Es decir, Cristo repara desde dentro,
asumiendo la realidad, introduciéndose en ella. El plus del mal, que
existe —si vemos solo empiricamente las proporciones—, es superado
por el plus inmenso del bien, de un bien compasivo, solidario, que no
se reserva nada en su entrega, hasta el punto de incluir el sufrimiento
del Hijo de Dios hasta la muerte. No porque el sufrimiento por si mis-
mo repare. Lo que repara es el amor, el exceso de amor... pero actuado
desde dentro y desde abajo.

En Cristo, lo que se nos revela de una forma definitiva es hasta
dénde llega el compromiso del Creador con el mundo, pues el Hijo de
Dios se ha introducido de lleno en los sufrimientos de la historia'* y los
ha hecho literalmente suyos para repararlos, sufriendo en su corazén y
en su cuerpo la escisién producida por el pecado entre el incondicional
si de Dios y el no con el que el hombre le responde y que causa dolor.

52 BenepicTo X VI, Alocucicn al clero de Roma (22-2-2007); Ecclesia 3353 (17-3-
2007) 31-32.

13 J. MoLtMANN, EI Dios crucificado (Sigueme, Salamanca 1977) 275-399. La his-
toria de la pasién del mundo ha sido asumida en la «historia de Dios» a través de la
historia de la pasi6én de Cristo. «En este sentido, Dios es el gran compafiero, el que
sufre en confraternidad, el que comprende (Whitchead)»: ibid., 363.
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La reparacién nos habla de lo que hace Dios cuando contempla
las victimas de todo tipo que este mundo va arrojando a sus cunetas,
Victimas inocentes y victimas culpables, victimas de la pura limitacigy
y fragilidad de la naturaleza humana, victimas de la libertad de unog
hermanos contra otros, victimas del poder de unos, del tener de otros,
victimas de nuestra incapacidad de co-existir como hermanos.

Dios se hace victima en Ciristo, se hace uno de tantos, uno de esog
que sufren por tantas causas. Se deja partir y abrir las entrafias en I
Cruz en una muerte humillante, dolorosa, cruenta. Acusado con men.
tiras, juzgado sin justicia, traicionado con engafios, abandonado de log
suyos muere la muerte de un maldito, de un malhechor. Se deja romper
para que en su cuerpo quepan todos nuestros dolores, todas nuestras
muertes, para poder sanarnos y reconstruirnos desde dentro. Eso es lo
que quiere decir «entrar con amor en los sufrimientos de la historias.
Dios se hace historia, se hace devenir, se hace susceptible de sufrir en
Cristo, porque solo lo asumido puede ser sanado. Por esta razén, Cris-
to lo asume todo porque solo acogiendo los sufrimientos del mundo
era posible convertirlos en portadores de sentido. Solo asi era posible
transformarlos, resanarlos, salvarlos y repararlos: adentrandose en las
brechas de la humanidad, en las rupturas del mundo con ese plus de
amor™ que es capaz de transmutar toda ruptura en espacio de comu-
nién. o

Ante e/ sufrimiento de las victimas el mensaje cristiano es libera-
dor y portador de sentido. En primer lugar, porque ese sufrimiento es
también el sufrimiento de Dios, en el ir dejando la vida a jirones «por
los otros» de Cristo, y de una forma particular, en la cruz. En segundo
lugar, porque ese sufrimiento no tiene la tltima palabra, pues ha sido
vencido, superado y redimido en su resurreccién. Cristo lo repara asu-
miendo nuestros destinos para poder incluirnos también en su destino,
haciéndonos participes de su vida resucitada.

Pero, ante el sufrimiento de las victimas, Dios hace algo mas: nos lla-
ma y nos envia a reparar. Mas, ¢cémo y en qué sentido somos Hanzados
a reparar? En palabras de Benedicto XVI: «Este plus del Sefior es para
nosotros una llamada a ponernos de su parte, a entrar en este gran plus
del amor y a manifestarlo, incluso con nuestra debilidad. Sabemos que

4 «Contra este gran peso del mal que existe en el mundo y que abate al mundo, el

Sefior pone otro peso més grande, el del amor infinito que entra en la historia de este
mundo... Cristo se hace presente aqui y sufre a fondo el mal, creando asi un contrape-
50 de valor absoluto. El plus del mal, que existe siempre si vemos solo empfricamente
las proporciones, es superado por el plus inmenso del bien, del sufrimiento del Hijo
de Dios»: Benepicto XVI, Alocucion af clero de Roma (22-2-2007), 31-32.
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{ambién nosotros necesitdbamos este plus, porque también en nuestra
vida existe el mal. Todos vivimos gracias al plus del Sefior»™.

Es el plus de Amor de Cristo el que nos repara. Ese amor que ama a
pesar de que no siempre seamos amables. Ese amor que nos ama justa-
mente en aquello que tenemos de «menos amable». Y esta experiencia
de sentirnos reparados estd en el origen de nuestra posibilidad de co-
Jaborar con Cristo en la reparacién del mundo y de hacerlo a pesar de
nuestra debilidad o, como decia Benedicto XVI, «incluso con nuestra
debilidad». Porque hemos sido reparados, sanados, curados, rehechos
por Cristo, queremos colaborar también con él en la tarea de reparar
nuestro mundo roto.

Esto no son meras palabras bonitas, ni puramente consejos espi-
rituales. Vivir en este tenor supone un riesgo que le cost6 la vida al
Maestro y no menos 2 muchos de sus seguidores, porque no es el siervo
més que su Sefior {(cf. Mt 10,24-25).

Reparar a las victimas™® pasa por el compromiso con la verdad y la
justicia, por el negarse a componendas que nos evitan «quedar ma!», y
que nos acomodan placidamente al lado de los poderosos. Y esto tiene
tiesgos.

Reparar a las victimas es estar dispuestos a estar a su lado, a tender-
les una mano, a padecer-con ellas si es menester, a acompafiarlas en el
dolor sin huir de él. Es este sufrimiento comprendido en su vertiente
solidaria, el sufrimiento vivido por y con el otro, el que nos puede poner
en condiciones incluso de «sufrir por el otro» para liberarle a él de ese
sufrimiento:

Sufrir con el otro, por los otros; sufrir por amor de la verdad y de
la justicia; sufrir a causa del amor y con el fin de convertirse en una
persona que ama realmente, son elementos fundamentales de huma-
nidad, cuya pérdida destruiria al hombre mismo**".

Esto no quiere decir que el sufrimiento sea la dinica forma de repa-
rar. Cristo nos repard no solo con su pasién y muerte; toda su vida fue
——como hemos visto— un continuo acercarse a la humanidad doliente,
herida, oprimida, para levantarla, dignificarla, devolverle la libertad y
la esperanza, para curarla, para incoar en ella la vida verdadera, para
mostrarle un camino de verdadera plenitud. Liberar, dignificar, conta-
giar esperanza y regalar alegria son modos reparadores de acercarse ala

1% Benepicto X VI, ibid. (las cursivas son mias).

B¢ Para este tema véase nuestro trabajo N. MaRTINEZ-GAYOL, «La reparacién
como compromiso con las victimas», 321-398.

Y7 Benepicto XVI, Spe salvi, 39.
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humanidad, que acompafiaron la vida pablica de Jesucristo. Si quere-
mos dar razén de nuestra esperanza (cf. 1 Pe 3,15) ante la cuestién de|
sufrimiento de las victimas, no es posible contentarse ni con el silencig
absoluto, ni con la huida ficil, es preciso adentrarse en la dindmica repq.
radora de Cristo. Reparar con él y como él.

b) La reparacion: retorno de amor®® (redamatio)

Como vimos en la discusion entre los teSlogos del siglo xx que
trataron de dar respuesta a las criticas que en ese momento recibia la
espiritualidad y la teologia de la reparaci6n, uno de los conceptos mis
evocados fue la redamatio. Las raices Gltimas de esta nocién son neta-
mente biblicas. Israel conoce la confesién maravillada y llena de grati-
tud por la salvacién obtenida: «¢Cémo podré pagar a Yahveh todo el
bien que me ha hecho?» (Sal 116, 12; cf vv. 5-8). Su respuesta en accién
de gracias se expresa en forma laudativa y activa, como alabanza y en.
trega de la propia vida a Dios, delante del pueblo (cf. vv.13-19). Es Dios
quien ha iniciado este didlogo de amor con su pueblo escogido y quien
capacita al hombre para amar: «Escucha Israel. Yahveh nuestro Dios es
el inico Dios. Amaras a Yahveh tu Dios con todo tu corazédn, con toda
tu alma y con toda tu fuerza» (Dt 6,4-5). La exigencia de amar a Dios
del Shemai se completa en la de amar af préjimo (cf. Lev 19,18.34). Esta
idea se radicalizara en el Nuevo Testamento, donde la gran novedad
es que el amor a los hermanos aparece como un elemento interno del
mismo amor a Dios, como un modo de explicitarlo, como el desarrollo
de algo que ya estaba implicitamente contenido en aquel. Con la ve-
nida del Hijo, se anza a Dios amando a Jestis (cf Jn 8,42), guardando su
Palabra (cf Jn 14,21.23-24). Se confirman los dos mandamientos de la
ley (cf. Mc 12,28-33; 1 Jn 4,20-21; Rom 13,8-10), pero aparecen como
un Gnico amor (reductio ad unum). En la propia experiencia de Jests
—como hemos dicho— se nos revelard en qué consiste, en definitiva,
ese amar a Dios. Jesis es aquel que ama a Dios amando a los hombres
basta dar la vida por ellos. En esto consiste el amor, en que Dios nos
amd primero (1 Jn 4,10) y nosotros no podemos responder a ese amor
sino amando a nuestros hermanos como él nos amd, es decir, dando la
vida por ellos.

Por eso, en realidad, todo aguel que ama —como decia Agustin—
no ama sino re-ama, retorna el amor. La redamatio, por tanto, es la res-

138 Cf. N. MarTiNez-GavoL, Reforno de Amor, 65-120.
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uesta al Amor de Aquel que «me amé y se entregd por mi» (Gal 2,20),
es decir, el agdpé percibido en la perspectiva de la entrega de la propia
vida, del amor hasta el extremo (Jn 16).

Esta idea es retomada por la Iglesia en Egipto hacia finales del si-
glo 1. La encontramos en Clemente de Alejandria que afirma: «De-
pemos corresponder en el amor (2/natagapaw) a quien amorosamente
guia NUESLIOS Pasos hacia una vida mejor»**. Lo explica en un magni-
fico texto:

Contemplad los misterios del amor, y podréis contemplar el seno
del Padre, que solo su Hijo unigénito ha revelado. Porque la esen-
cia de Dios es amor, y fue por amor como se hizo manifiesto a noso-
tros. Es Padre en cuanto que es inefable, pero es Madre en cuanto nos
ama. Porque, por su amor, el Padre se hizo mujer, como se muestra
por el hecho de que engendré de si mismo a este hijo Gnico, ya que el
fruto que nace del amor es amor. Por esta razén, el Hijo en persona
vino a la tierra, se revistié de humanidad y sufrié voluntariamente la
condicién humana. Quiso someterse a las condiciones de debilidad
de aquellos a quienes amaba, porque queria ponernos a nosotros a la
altura de su propia grandeza. Y cuando iba a ser derramado en liba-
cién, ofreciéndose a s{ mismo como rescate, nos dejé un nuevo testa-
mento: «Yo os doy mi amor». ¢Qué género de amor es este? ¢(Cudles
son sus dimensiones? Por cada uno de nosotros entregé él una vida
que valia lo que todo el universo, y e# retorno nos pide que entregue-
mos nuestras vidas el uno por el otro**.

Llama la atencién la claridad con la que se expresa cual ha de ser el
retorno. No se trata solo de que Dios me ame y que yo responda a su
amor améndole a él. Lo que se especifica es que la forma de responder a
su amor, de hacer retornar el amor, es amar a los hermanos entregando
nuestra vida por ellos. Es decir, incorporarnos a su modo de amar con un
amor que es entrega de si mismo hasta dar la vida. Esta es la verdadera
reparacion.

La redamatio dice referencia a una reciprocidad que pone al préji-
mo como objeto esencial al que va dirigido el retorno de amor. Dios nos
ha amado primero, y somos invitados a devolver amor por amor (1 Jn
4,7-12). Nunca simétricamente, nunca con la pretensién de «pagar» o
equilibrar la balanza. Su Amor siempre desborda nuestras posibilida-
des, siempre excede nuestras capacidades y expectativas. Pero ese mis-

1 CLEMENTE DE ALEJANDRIA, Pedagogo, 1,3,9,1 (Ciudad Nueva, Madrid 1994).

¥ 1., Quis dives salvetur, 37, 1-3, citado en P. M. Barnar, «Clement of Alexan-
dria, Quis dives salvetur. Re-edited together with an Introduction on the Mss. of
Clement’s Works»: Texts and Studies V/2 (Cambridge 1897).
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mo exceso, hace brotar un «plus» de amor en el corazén de la criatuy,
que busca «tornar amor». Es ese exceso el que hemos de invertir ep
«reparacion».

Las expresiones de esta respuesta de amor iran asumiendo formgs
especificas en diferentes épocas, pero sus raices, son netamente biblicas.
Se ama, como Dios ama, con un amor que esta indisociablemente unj.
do a un corazén de carne y espiritu, a la imagen del Verbo encarnado,
Nos encontramos aqui también, y con relacién a la redamatio, las pri.
meras conexiones del tema reparacién con la simbologia del corazén1

Y es que el corazén de Cristo traspasado en la cruz es, sin duda, 15
revelacién més impresionante del amor de Dios. «En la cruz Dios mis-
mo mendiga el amor de su criaturax» 2. Quien era la fuente de agua viva,
que salta hasta la vida eterna, muere ahora de sed, de sed de puro ma-
nar. La sed de quien lo ha entregado todo y, entonces, mendiga nuestro
amor. En su Corazén abierto contemplamos la expresion mas conmo-
vedora del misterio del amor de Dios, ese amor que no solo es don gra-
tuito de si mismo, sino también y simultineamente deseo apasionado
de reciprocidad, de respuesta, de encuentro, de intima comunién con
cada una de nosotros, deseo de retorno de Amor.

En el evangelio de Juan leemos: «Yo, cuando sea elevado de la tie-
rra, atraeré a todos hacia mi» (Jn 12,32). Esa es la respuesta que el
Sefior mendiga y desea ardientemente de nosotros: que aceptemos su
amor, su amor crucificado y nos dejemos atraer por él; que permitamos
que su amor nos alcance, para que el agradecimiento —que es siempre
el motor de la reparacién— haga brotar el deseo, la pasién, la necesi-
dad de «hacer algo» para responder a ese amor. Haga saltar la perma-
nente pregunta de la que nace todo deseo de reparacién: ¢qué puedo
bacer por ti que has hecho tanto por mi?

El mismo Ignacio de Loyola en los Ejercicios, al final de la primera
semana, tras invitar al ejercitante a contemplar el proyecto creador de
Dios para con nosotros, y de enfrentarlo a su pecado —es decir, a su
rechazo de dicho proyecto...— lo conduce a los pies del crucificado, a
los pies del Dios que se hizo hombre por 724, que se desvivid por i, que
confié en mi hasta el limite de poner su propia vida en juego, y que mu-
1i6 por 2. Y alli, a los pies de la Cruz, Ignacio nos invita a preguntarnos

«¢Qué he hecho por Cristo, que hago por Cristo y qué voy a hacer por
Cristo?» (EE 53).

"1 Cf. IGNACIO DE ANTIOQUIA, Ep. ad Smyrn. 1,15 12,2, 13,2: PG 5, 708.

142 BENEDICTO X VI, Mensaje para la Cuaresma de 2007: «Mirardn al que traspa-
saron» (Jn 19,37), en linea: http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/es/messages/
lent/documents/hf_ben-xvi_mes_20061121_lent-2007 html.
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Ahora bien «acoger en mi el amor del crucificado por mi significa
ofrecerle un lugar y la capacidad de disponer de toda mi existencia
corporal-espiritual, y de este modo seguitlo; que €l disponga, mientra.s
que yO le dejo hacer» . De esto se trata, de una cuestién de «segui-
miento». Y como nos recordaba Clemente de Alejandria, responder a
esta solicitacion del Sefior, solo es pensable como un retorno de amor
que pasa por la entrega de la propia vida. Requiere, en definitiva, un
«exceso de amor»,

5. Epilogo: Reparacion al Corazén de Jesiis

Ya hemos visto cémo tras el Vaticano II, la reflexién teolégica no
ha dejado de realizar algunos intentos de acercamiento a la cuestién de
la reparacién. Dos de ellos han sido particularmente importantes ',
Por una parte, una teologia de la reparacién comprendida desde la re-
damatio esencialmente consoladora, defendida por Glotin, y que man-
tiene la expresion tradicional: reparacién al corazén de Jesis. Por otra,
1a defendida por K. Rahner (entre otros), que pretende dar al término
un alcance més amplio que, sin prescindir de la redamatio, entiende
Ia reparacién basicamente como una invitacién a nuestra colaboracién
en el misterio salvador y la expresa en términos de reparacion en union
con el corazén de Jesis. Podemos reconocer aqui, el fundamento de la
reinterpretacién de Juan Pablo II cuando se refiere al establecimiento
del reinado social del Corazén de Jesis en términos de la construccion de
la civilizacion del amor, y la visién de su sucesor, Benedicto X V], al con-
templar la reparacién como un contrapeso al mal en un plus de amor, al
que somos invitados por el Sefior.

La cuestién que nos planteamos ahora es si hay algiin modo teolégi-
camente legitimo de pronunciar la formulacién tradicional: Reparacion
al Corazén de Cristo, subrayando que nuestra reparacion no puede ser
sino en Cristo, con Cristo y desde Cristo.

w5 H. U. voN BALTHASAR, Teologia de los tres dias: El Misterio Pascual (Encuentro,
Madrid 2000) 86.

144 E_Glotin desarrolla una teologia de reparacién supplétive de consolacion diri-
gida a Jests (cf. voz «Réparation»: DSp X111, col. 370-414), mientras que K. Rahner
entiende la reparacién como activa colaboracién en la obra salvadora de Cristo, con
la mirada hacia el Padre y animado por el Espiritu que los une (cf. «Algunas tesis
para la teologia del culto al corazén de Jesis», en Ip., Escritos de teologia, 111 (Taurus,
Madrid 1961).
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— El Corazén de Cristo es el Corazdn del mundo

Desde los origenes del cristianismo nos encontramos con una do.
ble fuente de la reparacién, que en realidad nos sitia ante un tnicq
origen en el que se superponen dos miradas: lz mirada al nmundo roto y
la mirada al Corazén de Cristo. Pasién por el mundo, Pasién por Cristo,
En el fondo, se trata de una sola y tnica fuente, de una sola y Ginica mj.
rada. La contemplacién del Corazén traspasado de Cristo en la Cruz,
simbolo de la vida divina derramada en el mundo para su salvacién,
Los Padres de la Antigiiedad cristiana lo captaron perfectamente
hablar de la fecundidad de vida eterna que producia la sangre derra-
mada de Cristo al caer sobre la tierra. El Corazon del Hijo es puerta
abierta al Corazén de Dios (es el revelador definitivo de quien es Dios),
Pero el Corazdén del Hijo se ha incrustado también en nuestra tierra de
tal modo, que a partir del acontecimiento Cristo, el Corazén del Hijo
se ha incoado en la tierra, y con él la salvacién: el Corazén de Cristo es el
Corazén del mundo. Y sigue bombeando amor, vida y entrega hasta que
el universo entero sea reconducido a Dios definitivamente en el Cristo
total. Entonces si, entonces en su Corazén glorioso latiran, al pulso de
Dios, todos nuestros corazones.

Por otra parte, también podriamos decir que e/ Corazén de Cristo
estd atin roto y herido en los miembros mds débiles de su cuerpo, en los
mas pequefios, los mas fragiles... en los més distantes. Su Corazén, en
este sentido, no ha alcanzado su culmen (teleiothéis) porque atn no
todos los corazones estdn orientados hacia Dios, configurados con él,
sintiendo y obrando como obra y siente Dios.

En otras palabras, la reparacién al Corazion de Jesis legitima y nece-
saria es la que surge de la comprensién escatoldgica de la Redencion, que
de un modo especial vivimos en cada Eucaristia. La pasién, muerte y
resurreccién de Cristo nos ha alcanzado la salvacién, la Nueva Alianza
se ha establecido, el Espiritu ha escrito la ley del Amor en nuestros
corazones y posibilita un conocimiento intimo, personal y directo de
Dios, pero todavia no totalmente, ni en la plenitud que nos ha sido
prometida. En ese espacio histérico-salvifico que separa lo «ya» dado
de lo que aiin estd por acontecer se inscribe el 4mbito de posibilidad
para la reparacion.

Jesis nos ha otorgado un corazén nuevo, nos ha posibilitado un
nuevo modo de vida segin el Corazén de Dios. Es Cristo el que de-
jando transformar su corazén humano por toda realidad de dolor, su-
frimiento... hasta la muerte, repara nuestro corazém, pero su Corazén,
como nuevo espacio del encuentro del hombre con Dios, solo habrd
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slcanzado la plenitud escatoldgica, cuando toda criatura y todc'),cora—
,6n, se hayan incorporado a él. En este proceso de «reconstruccion del
Corazén de Cristo en Dios», de reunificacion de t_oda la realidad creada
en Cristo, todos nosotros somos invitados a participar ¥,

En ese sentido, es posible afirmar legitimamente que estamos ll_a—
mados a reparar el Corazdn de Cristo, es decir, a la tarea de reconducir,
reorientar hacia él, a su Corazén, a toda la hun}anldad, a colaborar en
]a misién de recapitular, reasumir toda la Creacién en ese centro 'al que
son atraidas todas las cosas y donde culminan en dltimo término: el
Corazén de Cristo, el Corazén de Dios. Y en este proceso, ngda queda
fuera, Cada uno de nosotros, la entera humanidad, la historia, la crea-
cion... todo lo herido sangra en el corazén del mundo, en el corazén de
Cristo, en el Corazon de Dios.

La praxis de la reparacién al Corazén de Jesis, €l deseo de reparar
el Corazén de Cristo, permite entonces pensar en un mundo repgrado
y comprometerse a fondo con él, y hacerlo «en Cristo y desde Cristo,
a través de una accién humana que mira y comprehende al pasado,
rememorandolo, quitdndole sus pesados lastres a través del .perd()n,
y reconstruyendo lo existente para asi dirigirse al futuro medlant? las
promesas, que dan la pauta esperanzadora para comenzar cada dia 1(3
nuevo que ha de venir. El agradecimiento seré la fuerza que lo hard
posible. Por esta razén, podemos mirar al mundo con esperanza.

Acoger el amor que el Padre nos ha manifestado en su I—h]o encar-
nado por medio de su Espiritu, no puede sino hacernos reaccionar ge-
nerosamente con un amor personal (redanatio) y con un intimo deseo
de identificarnos con Cristo y solidarizarnos con todos los hombres co-
laborando con El. En tltimo término, es el reconocimiento agradecido
de ese amor hasta el extremo, contemplado en el Corazén abierto del
crucificado, el que ha apasionado a lo largo de la historia a ho‘mbr'es
y mujeres y los ha lanzado a las brechas del mundo y de la historia,
hasta dejar en ellas la vida, para «dar vida en abundancia» (Jn 10,10)
reparando.

45 Egtamos ante tres de las dimensiones constitutivas de la vivencia biblica de la
reparacién: reconstruccién, reunificacién, recapitulacién.



