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INTRODUCCION

A la hora de abordar un trabajo como una tesina, el primer interrogante que surge
es elegir cual va a ser el tema. La idea es que sea una cuestion que interese al hombre de
hoy y que sirva como instrumento para ayudar a los demas en sus situaciones concretas.
De esta manera me lo planteé y, teniendo en cuenta que la mayor parte de mi ministerio
sacerdotal lo he ejercido dedicandome a la atencion de los seminaristas y de los
sacerdotes, me parecia oportuno tocar un tema que estuviese relacionado con la vida
sacerdotal.

A esto, aiadi la idea de profundizar en los escritos del cardenal Marcelo Gonzélez
Martin, arzobispo de Toledo. Yo lo habia conocido durante mi periodo de seminarista ya
que fue arzobispo de Toledo desde enero de 1972 hasta junio de 1995, fecha en que fui
ordenado didcono por ¢l. Siempre me habia impresionado su manera de predicar, su amor
a la Iglesia y el deseo de que los sacerdotes se formaran bien segun las directrices
marcadas por los documentos del Concilio Vaticano II como continuidad con la tradicion
anterior y no como ruptura.

Sumando estos dos aspectos pensé en elaborar un trabajo sobre la caridad pastoral
en el que apareciesen tres elementos que, al mismo tiempo, sirviesen como objetivos a
conseguir una vez terminado. Por un lado, profundizar en el contenido del binomio
caridad pastoral. ;A qué esta apuntando el concilio cuando lo acufia e insiste en su
desarrollo en el magisterio posterior? ;De qué tipo de caridad estamos hablando? ;Por
qué la caridad tiene que ser pastoral y no de otro tipo? Son interrogantes que enseguida
se suscitan y que, sin pretender agotar todo el contenido, se intentan responder en la
primera parte de la tesina.

Esta primera parte estd divida en dos capitulos. En el primero, aparece la
explicacion de la caridad pastoral desde la Sagrada Escritura. Y en el segundo, se muestra
el concepto en los documentos del Concilio Vaticano II y su desarrollo posterior en el
magisterio y en los documentos explicativos de la Conferencia Episcopal Espafiola. Por
lo tanto, en el primer capitulo nos detenemos en descubrir cudl es el contenido de los
términos caridad y pastor. Para la caridad acudimos al evangelista Juan y al apostol Pablo
pues nos marcan de una manera muy clara en qué consiste la caridad. Para el pastor,

necesitamos ir al Antiguo Testamento, pues hay varios textos que utilizan esta imagen y



aportan datos muy interesantes sobre quién es el pastor y cuales deben de ser sus aptitudes
y acciones. Ademas, nos acercamos al Nuevo Testamento, especialmente al capitulo 10
del evangelio de Juan, pues recoge las ideas aportadas con anterioridad y da nuevos datos
que son fundamentales para entender lo que es la caridad pastoral.

En el segundo capitulo, la mirada se dirige a los documentos del Concilio Vaticano
II. En concreto a Presbyterorum Ordinis y, en menor medida, a Lumen Gentium. Es en
estos documentos donde se trata el tema de la caridad pastoral tanto en los obispos como
en los presbiteros. Estos textos ponen sobre la mesa la importancia de vivir la caridad
pastoral, pero serd necesario un posterior desarrollo para ver mas detenidamente en qué
consiste, como poder obtenerla, mantenerla y qué elementos sustanciales produce en la
vida del sacerdote. En todo este capitulo se intenta responder a esas cuestiones.

Por otro lado, el segundo objetivo que me habia marcado era profundizar en los
escritos del cardenal Marcelo, conocer mejor su vida y su pontificado totalmente marcado
por la convocatoria, participacion y aplicacion del Concilio Vaticano II. Asi es, don
Marcelo fue elegido obispo de Astorga unos meses antes de que el papa Juan XXIII
convocara el concilio el 25 de diciembre de 1961, de tal manera que su vida episcopal
transcurrid, primero, preparandolo y motivando a la gente a que lo viviera como un
momento eclesial de primera magnitud, después, participando en ¢l con entusiasmo y
haciendo aportaciones sustanciosas que luego fueron recogidas por distintos documentos
conciliares; y, finalmente, llevandolo a la practica en Barcelona y Toledo, pues al volver
de las sesiones conciliares enseguida fue trasladado de Astorga a la ciudad condal.

Desde este punto de vista, se entiende mejor el esfuerzo que hizo el cardenal para
que en los seminarios y en los presbiterios se conociesen los textos conciliares y se
aplicasen en la formacion inicial y permanente. Este trabajo pretende poner el acento en
la figura de don Marcelo como padre conciliar y gran aplicador del concilio en
continuidad con la tradicion.

Este objetivo esta desarrollado en la segunda parte del trabajo que se compone de
dos capitulos. El tercer capitulo se centra en la semblanza de don Marcelo y en su figura
como padre conciliar. Aparece coémo lo prepard, sus participaciones mas enjundiosas y
los desvelos que tuvo que pasar para aplicarlo en momentos de gran dificultad y crisis
postconciliar. Por su parte, el capitulo cuarto desarrolla el camino de formacion sacerdotal
que marco al llegar a la archidiodcesis de Toledo. Su programa qued6 senalado en la carta
pastoral “Un seminario nuevo y libre” donde ponia las pautas que habia que seguir en la

formacion integral de los seminaristas después del concilio y que también servian para



ser aplicadas en la formacién permanente del clero. La caridad pastoral necesita estar
enraizada en Cristo, vivirse en la Iglesia y que se haga concreta en las necesidades de los
hombres, de una manera especial de los pobres. Este elemento social y caritativo no esta
tan recordado en la vida de don Marcelo, sin embargo, al ver su predicacion y las obras
que realizo estd muy presente. Esto aparece también en este cuarto capitulo.

El tercer objetivo que me habia marcado consistia en acercarme al corazén del
sacerdote en la actualidad para ver como la caridad pastoral sigue siendo necesaria, quizas
en este momento de una manera especial, por las heridas que proliferan en el interior de
las personas y que tienen que ser sanadas por la caridad del Buen Pastor a través de sus
sacerdotes. Soy consciente de que habria que hacer un trabajo con mas detenimiento sobre
los rasgos que debe tener el corazon del pastor hoy, sobre las dificultades que puede
encontrar en la sociedad actual para vivirlo y sobre el campo de heridas que se abren en
el horizonte de la existencia humana en el siglo XXI.

Evidentemente, no puedo profundizar mucho en estos temas pues haria falta una
tesina dedicada en totalidad a tratarlos. Pero si me parecia importante tocarlo y sefialar
algunos aspectos que considero fundamentales o urgentes. En cuanto a las cualidades del
pastor que vive la caridad pastoral me detengo en tres: actitud servicial, compasion y
alegria. En relacion con las dificultades me fijo en el pecado de la acedia y, por tltimo, al
mirar los lugares donde el sacerdote debe de aplicar la caridad pastoral, pongo el acento
en el cuidado de los hermanos sacerdotes. Estos aspectos son los que aparecen en la
tercera parte de la tesina que se compone de un Unico capitulo, el quinto. Por lo tanto, la
tesina esta divida en tres partes distintas, pero que tienen como hilo conductor la caridad
pastoral: en la primera se estudia qué es la caridad pastoral, en la segunda se explica como
don Marcelo la asume como padre conciliar y la aplica en la formacion de sus sacerdotes,
y en la tercera se ve la importancia de conocer las dos partes anteriores como instrumentos
para que el sacerdote viva la caridad pastoral en el aqui y el ahora.

Finalmente, para realizar el trabajo he acudido a una bibliografia distinta para cada
una de las partes. Para la primera parte, he utilizado textos de autores clasicos que
explican el sentido de la caridad y del pastor en la Sagrada Escritura y a algunos
comentarios biblicos que lo desarrollan. Para la parte magisterial, he ido a las fuentes
documentales del concilio, a algunos textos de los papas posteriores que abordaban el
tema y a varios comentarios de estos documentos.

Para la segunda parte del trabajo, me he servido de las fuentes documentales que

la archididcesis de Toledo posee sobre los escritos de don Marcelo. Todas sus



intervenciones estdn recogidas en doce volumenes habiendo sido seleccionados por
temas. Estos textos han sido un pozo sin fondo donde buscar su vision del concilio, del
sacerdocio, de la centralidad de Cristo en la vida del sacerdote, de su sentir con la Iglesia,
de la necesidad de la evangelizacion o de su amor por los pobres. Asimismo, se conservan
las actas en latin de sus intervenciones en el concilio y son varias las biografias que se
han escrito sobre esta figura eclesial tan relevante en la segunda mitad del siglo XX. En
este sentido, se espera con anhelo la proxima publicacion biografica del cardenal Marcelo
que esta escribiendo el que fue su secretario particular don Santiago Calvo.

Para la tercera parte, he utilizado articulos de actualidad sobre el tema,
documentos de los papas recientes y distintos comentarios. La idea es recoger aspectos
actuales que nos ayudan a comprender mejor qué es la caridad pastoral, como debemos
de cuidarla y en donde tenemos que aplicarla, descubriendo que hay una gran continuidad
entre lo que la Sagrada Escritura revela, el magisterio ensefia, don Marcelo aplica y el

modo en que tenemos que vivirlo en estos momentos.



PRIMERA PARTE

EN LAS FUENTES TEOLOGICAS DE LA CARIDAD
PASTORAL



CAPITULO I: CONSIDERACIONES BIiBLICO-
TEOLOGICAS

En este capitulo de la primera parte nos vamos a detener a considerar algunas
caracteristicas que podemos deducir de los textos biblicos referidos tanto a la caridad
como al pastor. Tomamos en cuenta aquellos pasajes que nos parecen mas relevantes y
que creemos que mas pueden aportar al tema que estamos estudiando. En un primer
momento, nos acercamos al término caridad, especialmente en san Juan y en san Pablo,
para pasar, en un segundo momento, al vocablo pastor, tanto en pasajes del Antiguo como

del Nuevo Testamento.
1. Fundamentacion biblica: la caridad

A la hora de hablar sobre la caridad enseguida sentimos la necesidad de volver
nuestra mirada hacia Dios. Sabemos que no podemos definirlo, ya que eso seria
introducirlo en unos limites y Dios sobrepasa todas esas fronteras. Sin embargo, la
Sagrada Escritura nos va mostrando como Dios se revela al hombre, de tal manera que
podemos otear en el horizonte algunos rasgos que sabemos que son propios de Dios,
aunque no lo agoten. Asi, por ejemplo, podemos decir sin miedo a equivocarnos que Dios
es creador, es rico en misericordia o0 es amor.

El hombre tiene capacidad para conocer que Dios es amor. De hecho, sera
fundamental para su vida descubrir esta verdad. La persona debe tener un encuentro con
el amor de Dios que la haga confesar que ha creido en ese amor; es tan fuerte esta
experiencia que le marca para toda su vida y le muestra un nuevo horizonte como
existencia'. Este encuentro con el amor de Dios serd tan decisivo para su existencia que
la concretarda como desarrollo de amor hacia Dios, hacia si mismo y hacia el projimo,
incluyendo todo lo creado.

Podemos descubrir el amor de Dios en su actuar. Ya en el Antiguo Testamento
vemos como Dios se hace cercano al hombre y va realizando distintas Alianzas que
manifiestan su amor hacia €l y su deseo de habitar en medio del pueblo y de que éste

responda con generosidad a esa presencia. Asi, los profetas nos hablan del amor paterno-

I Cf. Benedicto XVI, Deus caritas est,n° 1.



materno de Dios con su pueblo (Is 44,1-2; Os 11,3-4), del amor esponsal (Jer 2,3; Ez 16,3-
14) o del amor de amistad (Is 41,8). Pero serd en el Nuevo Testamento donde
descubramos el amor de Dios con una dimension totalmente nueva. Este amor se
manifestara en la relacion entre el Padre y el Hijo y tendra su culmen con la entrega del
Hijo?.

San Juan evangelista serd quien apunte en la direccion de que Dios es amor
afirmando que ¢l nos ha amado primero y que espera una respuesta libre y amorosa por
nuestra parte. Pero sera san Pablo el que primero nos muestre el camino del amor como
lo central y propio del cristiano. Me detengo en alguno de los textos que considero claves
para entender a qué nos estamos refiriendo cuando hablamos de caridad y que pueden
iluminar el concepto de caridad pastoral. Evidentemente, los textos que nos hablan del
amor de caridad en el Nuevo Testamento son numerosisimos y aportan muchos matices,
pero no es pretension de este trabajo abordar esta realidad en su conjunto, sino dar unas
claves que nos ayuden a situar la caridad pastoral en orden a comprender mejor qué quiere

decir el Concilio Vaticano II cuando habla de caridad pastoral en la vida del sacerdote.

1.1 Dios es amor. 1 Jn 4,7-16. Jn 3,16

Antes de seguir adelante, es importante distinguir los distintos matices que puede
tener la palabra amor en la Sagrada Escritura. En ella se utilizan tres términos griegos
relativos al amor®: por un lado, eros, que aparece muy pocas veces en el Antiguo
Testamento y nunca en el Nuevo, hace referencia a un arrebato que prevalece sobre la
razén y que, en el contexto religioso, pretendia que la persona quedase estremecida por
la potencia divina. En verdad, el eros no elevaba hacia lo divino, sino mas bien producia
la degradacion del hombre. Por otro lado, filia, que es utilizado especialmente por el
evangelista Juan y hace referencia al amor de amistad que se daba entre Jests y sus
discipulos. Y, finalmente, agape, que es el mas utilizado en los escritos neotestamentarios
y expresa de una manera mas adecuada el nuevo modo de entender el amor fruto de la
nueva vida dada por Cristo. Frente al eros centrado en si mismo, el agape es amor que se

ocupa del otro, no desea embriagarse en su propia felicidad, sino que busca el bien del

2 Cf. Saturnino Gamarra, Manual de espiritualidad sacerdotal (Burgos: Monte Carmelo, 2008), 310-311.
3 Cf. Mario Sbaffi, “Caridad”, en Nuevo diccionario de espiritualidad, 5* ed., dir. Stefano de Fiores y Tullo
Goffi (Madrid: Ediciones Paulinas, 1991), 156.



amado hasta el punto de estar dispuesto a la renuncia y al sacrificio*. A continuacion,
vamos a ver un texto que es fundamental en relacion con el tema que estamos tratando y

que nos da las claves para ubicar en su sitio el amor de caridad:

«Queridos, amémonos unos a otros, ya que el amor es de Dios, y todo el que ama
ha nacido de Dios y conoce a Dios. Quien no ama no ha conocido a Dios, porque Dios es
amor. En esto se manifestd el amor que Dios nos tiene: en que Dios envié al mundo a su
Hijo tinico para que vivamos por medio de él. En esto consiste el amor: no en que nosotros
hayamos amado a Dios, sino en que €l nos am6 y nos envid a su Hijo como propiciacion
por nuestros pecados. Queridos, si Dios nos amé de esta manera, también nosotros
debemos amarnos unos a otros. A Dios nadie lo ha visto nunca. Si nos amamos unos a
otros, Dios permanece en nosotros y su amor ha llegado en nosotros a su plenitud. En esto
conocemos que permanecemos en €l y €l en nosotros: en que nos ha dado de su Espiritu.
Y nosotros hemos visto y damos testimonio de que el Padre envié a su Hijo, como
Salvador del mundo. Quien confiese que Jests es el Hijo de Dios, Dios permanece en él
y €l en Dios. Y nosotros hemos conocido el amor que Dios nos tiene, y hemos creido en
¢l. Dios es amor y quien permanece en el amor permanece en Dios y Dios en él» (1Jn 4,7-

16)

En este pasaje san Juan nos habla del amor de agape. Dios es amor, pero no un
amor centrado en si mismo, sino un amor que se expande y que tiene vida en el seno de
la Trinidad y en relacion con el hombre. Dios es amor, tiene vida de amor y nos ama con
locura. Este es el principio y fundamento de toda caridad. Podemos decir que el origen de
toda caridad esta en Dios, que es amor. La capacidad para amar y ser fiel en el amor hasta
el final es propia de Dios, pero €l nos hace participes de esta capacidad de un modo
relativo y nos invita a amarle y a amar al prdjimo con su estilo. De esta manera, todo
cristiano, y especialmente el sacerdote que vive la caridad pastoral, tiene que beber del
amor divino para que su vida sea fecunda y efectiva.

Por lo tanto, para san Juan, amar a Dios y al pr6jimo no es un mero cumplimiento
de un mandamiento o una fidelidad a una norma establecida. Mas alla de todo eso, amar
es la exigencia natural del hombre, porque Dios es amor y todo el que ha nacido de Dios

tiene que amar. La condicidon es haber nacido de Dios. Podemos decir que cuando Dios

4 Cf. Deus caritas est, n° 3-6.
> Cf. Luis Angel Montes, La centralidad de la caridad pastoral en la vida y mision del sacerdote
(Santander: Sal Terrae, 2014), 45-47.



engendra a los cristianos les comunica su propia naturaleza y su vida. Desde el momento
en que somos hijos tenemos la capacidad de amar como nuestro Padre celestial. De hecho,
la vida de caridad del discipulo es la puesta en obra y la prueba de su filiacion®.

Junto a esta definicion de Dios como amor y tras descubrir que somos nuevas
criaturas engendradas por Dios, el texto nos muestra que el amor de Dios se nos hace
visible a través del envio del Hijo para salvarnos. Dios nos ha amado primero, nos ha
enviado a su propio Hijo y nos ha amado hasta el extremo, pues «nadie tiene amor mas
grande que el que da la vida por sus amigos» (Jn 15,13). Solo podemos amar de verdad
al projimo si llevamos el amor de Cristo derramado en nuestros corazones por el Espiritu
Santo (Rm 5,5). Por esta razon, Juan insiste en que hemos recibido el don del Espiritu y
que Cristo nos ha redimido y reconciliado con el Padre. Cuando esto se produce tenemos
el amor de Dios dentro de nosotros y, por lo tanto, podemos amar a los demas con un
amor oblativo al ejemplo de Jesus que se entregod a la muerte de cruz por nosotros. Por lo
tanto, una de las caracteristicas del amor verdadero es que éste se entrega y se expande.
Es curioso ver como Juan fundamenta el amor mutuo en el amor de Dios. Lo normal seria
que al ver cudnto nos ha amado Dios nosotros tuviésemos que devolverle amor, pero
insiste en que al igual que Dios nos ama nosotros debemos amarnos los unos a los otros’.

Otro elemento fundamental que nos indica el texto joanneo es la necesidad de
permanecer en el amor. No basta con haber nacido de Dios para luego vivir alejado de é1.
Es necesario permanecer en Dios para que el amor no se agote. Precisamente, la gran
tentacion contra el amor consiste en que el hombre se centre en si mismo y viva al margen
de quien es la fuente del amor. El mismo Jesus asi nos lo indicara estando en el Cenaculo
con sus discipulos: «Permaneced en mi, como yo en vosotros. Lo mismo que el sarmiento
no puede dar fruto por si mismo, si no permanece en la vid; asi tampoco vosotros si no
permanecéis en mi» (Jn 15,4).

De esta manera, solo el que permanece en el amor de Cristo da fruto y es capaz de
amar a Dios y al prdjimo. Esta permanencia en el amor conlleva que la persona cuide la
vida sacramental, la vida de gracia, la amistad con el Sefior, su relacion de intimidad con
¢l. En el momento en el que nos separamos del amor de Cristo perdemos consistencia y

nos incapacita para vivir una vida de verdadero amor de caridad.

6 Cf. Ceslas Spicq, Agape en el nuevo testamento (Madrid: Cares, 1977), 1206-1207.
7 Cf. Felipe Fernandez, ‘“Primera carta de san Juan”, En Comentario al Nuevo Testamento, 2°ed. (Madrid:
La casa de la Biblia, 1995), 683.



Por lo tanto, el amor del Padre se nos ha revelado en el Hijo. Desde aqui hay que
entender la caridad pastoral. Jesus se ha encarnado, ha vivido su vida oculta en Nazaret,
ha pasado los afios de vida publica que han culminado con su pasién, muerte y
resurreccion como signo de su entrega y amor hasta el extremo. Todo su itinerario vital
es una muestra de lo que es una vida desde el amor, desde la encarnacion hasta la vuelta
al Padre. Pero, de una manera especial, descubrimos este amor en su muerte y
resurreccion, pues en ella vemos al Pastor que da la vida por sus ovejas. Es en el Calvario
donde su juntan las dos realidades, la del Amor y la del Pastor.

Es aqui donde encontramos la raiz y el corazon del sacerdocio. Es en el Cenéculo
y en el Calvario donde se forma el corazon sacerdotal. El sacerdote bebe del amor de Dios
y pastorea al pueblo a ¢l confiado con el estilo de ese amor, es decir, a ejemplo del buen
Pastor que amando da la vida por sus ovejas. Cristo es el modelo de todo sacerdote y la
fuente de su vida sacerdotal. Cuando el sacerdote tiene en cuenta esto, vive la caridad
pastoral y es cauce para que la gracia de Dios actiie en el corazén de los fieles. Es
iluminador en este sentido las palabras que Jesus le dice a Nicodemo: «Porque tanto amé
Dios al mundo que dio a su Hijo unico, para que todo el que cree en €l no perezca, sino
que tenga vida eterna» (Jn 3,16).

En este pasaje el evangelista nos muestra la misién del Hijo. En el origen de su
obra redentora estd el amor de Dios hacia los hombres. Es un amor singular, propio de
Dios. Para san Juan el comienzo de todas las iniciativas divinas esta en su amor y tiene
su epifania mas clara en la encarnacion y en la muerte y resurreccion del Hijo. Podriamos
decir que Dios es amor y la prueba de ello estd en esta doble intervencion histdrica.
Ademas, este amor tiene como objeto al hombre y se extiende a todos en general. Es toda
la humanidad la que esta llamada a creer en €l, a tener vida eterna y a ser participe de este
amor divino. Por otro lado, si el amor se mide por el don, el Padre entrega lo mas querido,
su propio Hijo. No hay don més grande y, por consiguiente, no hay amor mayor. El
hombre lo que tiene que hacer es acoger este don ofrecido en orden a su salvacion. Al
creer acepta el amor de Dios y es a través de este amor como se establecen los vinculos
entre Dios y los hombres. Y es en Cristo como el creyente accede al conocimiento y a la
vida de Dios®.

Asi pues, podemos amar como Jesus porque hemos sido engendrados por Dios

que es amor. Participamos de su vida y nos movemos en amor cuando permanecemos

8 Cf. Spicq, Agape, 1022-1028.
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unidos a ¢l. El principio y origen de nuestro amor esta en Dios y nuestro amor se expande
tanto hacia Dios como hacia el projimo. El objeto primero de nuestro amor es Dios, pero
Dios quiere que le devolvamos el amor amando al projimo®. Ambos amores nacen de la
misma fuente y tienen la misma naturaleza. Todo bautizado debe tener como distintivo

propio de su condicidn filial el amor.

1.2 La caridad como camino. 1 Co 13,1-13

Si san Juan nos ha mostrado que Dios es amor, san Pablo nos ilumina sobre la
caridad como camino para el cristiano. En sus escritos encontramos setenta y cinco veces
el término agape. Evidentemente, aparece en diversos contextos y con diferentes matices.
Lo que esta claro en todo momento es que para Pablo el cristiano tiene que adherirse al
amor de Dios y debe responder por la caridad hacia Dios y al projimo. Cualquier practica
moral que realiza el creyente tiene como fuente el amor de Dios que ha sido infundido en
su interior. De hecho, el texto que he escogido de Corintios nos presenta una exhortacion
parenética donde se nos muestra una ensefianza de la mayor importancia sobre la moral
cristiana: no soy nada y nada me aprovecha si no tengo caridad. Esto significa que toda
la vida del creyente tiene que estar impregnada por la caridad; si falta ésta, no estoy
viviendo la nueva vida proporcionada por Cristo. Por lo tanto, se muestra la necesidad de

la caridad en todo!?. Veamos el texto dirigido a los corintios:

«Aunque hablara las lenguas de los hombres y de los angeles, si no tengo caridad,
soy como bronce que suena o cimbalo que retifie. Aunque tuviera el don de profecia, y
conociera todos los misterios y toda la ciencia; aunque tuviera plenitud de fe como para
trasladar montafias, si no tengo caridad, nada soy. Aunque repartiera todos mis bienes, y
entregara mi cuerpo a las llamas, si no tengo caridad, nada me aprovecha.

La caridad es paciente, es servicial; la caridad no es envidiosa, no es jactanciosa,
no se engrie; es decorosa; no busca su interés; no se irrita, no toma en cuenta el mal; no
se alegra de la injusticia; se alegra con la verdad. Todo lo excusa. Todo lo cree. Todo lo
espera. Todo lo soporta.

La caridad no acaba nunca. Desapareceran las profecias. Cesaran las lenguas.

Desaparecera la ciencia. Porque parcial es nuestra ciencia y parcial nuestra profecia.

9 Arnaldo Pigna, “Caridad”, en Diccionario de espiritualidad, Vol. 1. 2* ed., dir. Ermanno Ancilli
(Barcelona: Herder, 1987), 318.
10 Cf. Spicq, Agape, 465.
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Cuando venga lo perfecto, desaparecera lo parcial. Cuando yo era un nifio, hablaba como
un nifio, pensaba como un nifio, razonaba como un niflo. Al hacerme hombre, dejé todas
las cosas de nifio. Ahora vemos en un espejo, en enigma. Entonces veremos cara a cara.
Ahora conozco de un modo parcial, pero entonces conoceré como soy conocido.

Ahora subsisten la fe, la esperanza y la caridad, estas tres. Pero la mayor de todas

ellas es la caridad» (1 Co 13,1-13).

En la segunda estrofa, el apdstol indica las caracteristicas de la moral que brota
del amor que el creyente lleva en su corazéon. Podemos decir que el que vive desde el
amor es paciente y servicial o no se irrita ni es envidioso. A través de elementos positivos
y negativos va describiendo como es la nueva conducta del cristiano, aquello que el amor
hace y lo que no hace. En la parte final, nos habla sobre la perfeccion y la duracion eterna
de la caridad. La caridad permanece siempre y, ademads, es la mayor de todas las
virtudes!!.

Asi pues, el amor es el unico don indispensable que nos otorga Dios para que
podamos vivir la vida que Cristo nos ha dado con su muerte y resurreccion. Los carismas
podemos tenerlos o no. Pero el amor ha de estar siempre presente y activo en cualquier
conducta cristiana. Ademas, este amor es eterno e¢ inmutable, es decir, no se acaba con
este mundo, sino que permanece en la patria celeste. De esta manera, la caridad se
convierte en el Ginico camino de perfeccion para llegar a Dios y todos los otros deberes
morales tendran que subordinarse a esta realidad. Es mas, la caridad es el mayor de los
regalos concedido por Dios, porque, mientras que los otros dones son medios para
alcanzar la perfeccion y la bienaventuranza, la caridad es la misma bienaventuranza'?.

Si esto es asi para todo cristiano, evidentemente, también lo es para el sacerdote.
Toda la vida del presbitero tiene que girar en torno al amor y todas sus acciones tienen
que estar impregnadas por la caridad. De esta manera, la accion pastoral no se convierte
en un mero cumplimiento de las tareas y se evita la tentacion de convertirse en un
funcionario que ejecuta correctamente el trabajo encomendado. Cuando el amor de

caridad lo invade todo, entonces se vive la caridad pastoral.

11 Cf. Ibid., 466.
12.Cf. AA.VV. Sagrada Biblia comentario, Primera carta a los corintios (Pamplona: Eunsa, 2010), 1229-
1230.
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2. Fundamentacion biblica: el pastor

Asi pues, la caridad pastoral solo puede comprenderse desde el amor de Dios que
se nos ha revelado en Cristo. De manera que el sacerdocio hay que entenderlo siempre
desde el amor. Pero el amor no permanece estatico, sino que se mueve y se manifiesta a
través de gestos concretos y con personas que tienen un rostro. Es precisamente, a través
de la imagen del pastor como Jests nos revela en qué consiste, de manera concisa, su
mision de amor para con el hombre. Nos detenemos en algunos pasajes biblicos donde

aparece la imagen del pastor que conduce al rebafio, lo cuida y da la vida por €.

2.1 Dios pastorea a su pueblo. Salmo 23 y Ezequiel 34

Yaen el Antiguo Testamento se habia utilizado esta imagen en distintas ocasiones.
La mas significativas las encontramos en los salmos y en el profeta Ezequiel. Cito dos
textos que recogen de manera nitida en qué consistia la labor de los buenos pastores y el

deseo de Dios de pastorear ¢l mismo a su rebafio:

«El Sefor es mi pastor, nada me falta. Por prados de fresca hierba me apacienta.
Hacia las aguas de reposo me conduce, y conforta mi alma; me guia por senderos de
justicia, en gracia de su nombre. Aunque pase por valle tenebroso, ningiin mal temeré,
porque ti vas conmigo, tu vara y tu cayado, ellos me sosiegan. Tu preparas ante mi una
mesa frente a mis adversarios; unges con 6leo mi cabeza, rebosante esta mi copa. Si, dicha
y gracia me acompanaran todos los dias de mi vida; mi morada sera la casa de Yahvéh a

lo largo de los dias» (Sal 23,1-6)

«Porque esto dice el Sefior Dios: Yo mismo buscaré a mi rebafio y lo cuidaré.
Como cuida un pastor de su grey dispersa, asi cuidaré yo de mi rebafio y la libraré,
sacandolo de los lugares por donde se habia dispersado un dia de oscuros nubarrones.
Sacaré a mis ovejas de en medio de los pueblos, las reuniré de entre las naciones, las
llevaré a su tierra, las apacentaré en los montes de Israel, en los valles y en todos los

poblados del pais» (Ez 34,11-13).

En estos textos se muestra la solicitud por parte de Dios para con su pueblo. Ya
no enviara a otros pastores, sino que ¢l mismo sera el pastor del rebafio. Ademas, a través

de los verbos, se marca su estilo de pastoreo: buscar, cuidar, librar, sacar, reunir, llevar,
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apacentar, conducir, confortar, guiar, sosegar, preparar, ungir y acompaiar. Es el amor de
Dios con Israel que se hace visible a través de estas acciones. Frente a la actitud de los
malos pastores que solo buscan su propio interés, que se aprovechan de las ovejas y que
no estan dispuestos a mover un dedo en beneficio de ellas, aparece la figura del pastor
solicito, que sale de si mismo y busca a las ovejas para cuidarlas!'3.

Otro elemento que aporta el profeta Ezequiel es la referencia sobre quién seré el
pastor que guiard al rebafio. Sigue diciendo el profeta: «Suscitaré un unico pastor que las
apaciente: mi siervo David; €l las apacentard, el sera su pastor. Yo el Sefior, seré su Dios,
y mi siervo David, principe en medio de ellos. Yo, el Sefior, he hablado» (Ez 34,23-24).

La profecia, en un primer momento, hace referencia a la accion de gobierno del
rey David. Dios pastorea a su pueblo a través del monarca que ¢l ha elegido para que
gobierne a Israel. Ya en el antiguo Oriente, tanto en el ambiente sumerio como en el asirio
y babilonico, se consideraba al rey como al pastor elegido por Dios. De hecho, el
apacentar al pueblo era una imagen de su tarea como gobernante; ademas de su
preocupacion por los mas débiles'*. Pero, en un segundo momento, la profecia hace
referencia a Jesucristo. Podemos decir que Dios Pastor es el Padre de Jesucristo y que el
pastor de la familia de David es el Hijo encarnado, descendiente de David'.

Volviendo al cuidado de las ovejas, esta atencion conlleva buscar la que se ha
perdido, sacarla del lugar donde se encuentra con el fin de reunirla en un solo rebaiio,
darla el alimento necesario y llevarla al lugar preparado para ella. El profeta Ezequiel
muestra este cuidado amoroso de Dios en el versiculo 16: «Buscaré a la oveja perdida,
recogeré a la descarriada; vendaré a las heridas; fortaleceré a la enferma; pero a la que
esta fuerte y robusta la guardaré: la apacentaré con justicia» (Ez 34,16).

Como vemos en este pasaje importa cada oveja y ninguna se da por perdida. La
que esta descarriada, enferma o herida es la que necesita mas de las atenciones del pastor.
De esta manera, la misericordia aparece como una de las claves fundamentales de la
accion del pastoreo. Acercarse a cada uno, conocer su situacion personal, aplicar la
medicina que necesita y darle el alimento adecuado para su fortalecimiento, se convertiran

en los signos distintivos de la accion de los buenos pastores.

3 Cf. AA.VV. Sagrada Biblia comentario, Ezequiel (Pamplona: Eunsa, 2010), 830.
14 Benedicto X VI, Jesus de Nazaret (Ciudad del Vaticano: Libreria Editrice Vaticana, 2007), 321.
15 Cf. Montes, La centralidad de la caridad pastoral, 52.
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2.2 La oveja perdida. Lc 15,2-7 y Mt 18,12-14

El Sefor insistira en estos mismos aspectos tal y como se ve reflejado en dos textos
de los evangelios sinopticos. Por un lado, en el pasaje de la oveja perdida de Lucas se nos

dice:

«Los fariseos y los escribas murmuraban, diciendo: “este acoge a los pecadores y
come con ellos”. Entonces les dijo esta parabola. ;Quién de vosotros que tiene cien
ovejas, si pierde una de ellas, no deja las noventa y nueve en el desierto, y va a buscar la
que se perdi6 hasta que la encuentra? Y cuando la encuentra, la pone contento sobre los
hombros; y llegando a casa, convoca a los amigos y vecinos, y les dice: alegraos conmigo,
porque he hallado la oveja que se me habia perdido. Os digo que, de igual modo, habra
mas alegria en el cielo por un solo pecador que se convierta que por noventa y nueve

justos que no tengan necesidad de conversiony (Lc 15,2-7).

Por otro lado, el texto de Mateo afirma:

«Qué os parece? Si un hombre tiene cien ovejas y se le descarria una de ellas,
(no dejara en los montes las noventa y nueve, para ir en busca de la descarriada? Y si
llega a encontrarla, os digo de verdad que tiene mas alegria por ella que por las noventa
y nueve no descarriadas. De la misma manera, no es voluntad de vuestro Padre celestial

que se pierda ni uno solo de estos pequefios» (Mt 18,12-14).

Ambos textos tienen en comun varios elementos. En los dos se nos habla de la
accion del pastor en relacion con una oveja que se ha descarriado. Ambos son capaces de
dejar al resto del rebafio para buscarla. También se muestra la alegria que encuentra el
pastor al encontrar la oveja perdida y el deseo de Dios de que todos se conviertan y vayan
al cielo. Pero, al mismo tiempo, encontramos matices distintos, tanto en la accion del
pastor como en el contexto en el que se produce esta accion.

El texto de Lucas se sitlia en medio de la polémica suscitada por los fariseos que
no entienden que Jesus acoja a los pecadores. Entonces, el Sefior explica la parabola
haciéndoles caer en la cuenta de que es necesario buscar al pecador, conocer sus heridas

y curarlas para que pueda volver al redil. Jests intenta que los fariseos cambien de actitud

15



y se alegren con Dios por haber encontrado a alguien que estaba perdido!®. Es muy
iluminadora la imagen del pastor que carga sobre los hombres a la oveja herida. Asi pues,
Dios busca al pecador, no lo da por perdido, sino que practica la misericordia con ¢l
deseando que pueda vivir la vida que Dios habia pensado para ¢él.

Sin embargo, el texto de Mateo se sitlia en un contexto diferente. Jests ha hablado
a sus discipulos de la importancia de los nifios y de que no hay que menospreciarlos y, a
través de la parabola, quiere mostrarles que para Dios todos son importantes, incluso los
mas pequefios, los que no cuentan para el resto de la sociedad. Acoger a un pequeio
conlleva no escandalizarlo, no despreciarlo y no dejar que se pierda'’. De esta manera, se
nos dan dos claves que son fundamentales en la accion del buen pastor: Dios cuida con
mayor amor si cabe de los pecadores y de los mas pequefios; para Dios todos son
importantes. De la misma manera, el sacerdote debe de tener a cada persona en su
corazén, de una manera especial aquellos que se encuentran alejados o que son
rechazados por la sociedad. Con més amor y solicitud debe esforzarse por cargarlos sobre

los hombros y reunirlos en un solo rebafio, en un mismo redil y con un solo pastor.

2.3 El buen Pastor. Juan 10, 1-18

En este sentido, podemos acercarnos al texto del evangelista san Juan, en el
capitulo 10, donde Jesus se revela como la Puerta y el buen Pastor. Este pasaje recoge
todas las cualidades y acciones que se senalaban en el Antiguo Testamento sobre los
buenos pastores y aporta las novedades sustanciales que se dan en Jestis como el buen

Pastor verdadero y definitivo. Veamos el texto y su importancia:

«En verdad, en verdad os digo: el que no entra por la puerta en el redil de las
ovejas, sino que escala por otro lado, ése es un ladron y un salteador; pero el que entra
por la puerta es pastor de las ovejas. A éste le abre el portero, y las ovejas escuchan su
voz; y a sus ovejas las llama una por una y las saca fuera. Cuando ha sacado todas las
suyas, va delante de ellas, y las ovejas le siguen, porque conocen su voz. Pero no seguiran
a un extraflo, sino que huiran de él, porque no conocen la voz de los extrafios. Jesus les

dijo esta parabola, pero ellos no comprendieron lo que les hablaba. Entonces Jesus le dijo

16 Cf. Luis F. Garcia-Viana, “Evangelio segian san Lucas”, En Comentario al Nuevo Testamento, 2%d.
(Madrid: La casa de la Biblia, 1995), 233.

17 Cf. Santiago Guijarro, “Evangelio segin san Mateo”, En Comentario al Nuevo Testamento, 2*ed.
(Madrid: La casa de la Biblia, 1995), 86.
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de nuevo: en verdad, en verdad os digo que yo soy la puerta de las ovejas. Todos los que
han venido delante de mi son ladrones y salteadores; pero las ovejas no los escucharon.
Yo soy la puerta; si uno entra por mi, estara a salvo; entrara y saldra y encontrara pasto.
El ladrén no viene mas que a robar, matar y destruir. Yo he venido para que tengan vida
y la tengan en abundancia. Yo soy el buen pastor. El buen pastor da su vida por sus ovejas.
Pero el asalariado, que no es pastor, a quien no pertenecen las ovejas, ve venir al lobo,
abandona las ovejas y huye, y el lobo hace presa en ellas y las dispersa, porque es
asalariado y no le importan nada las ovejas. Yo soy el buen pastor y conozco mis ovejas
y las mias me conocen a mi, como me conoce el Padre y yo conozco a mi Padre y doy mi
vida por las ovejas. También tengo otras ovejas, que no son de este redil; también a esas
las tengo que conducir y escucharan mi voz; y habra un solo rebafio, un solo pastor. Por
eso me ama el Padre, porque doy mi vida para recobrarla de nuevo. Nadie me la quita: yo
la doy voluntariamente. Tengo poder para darla y poder para recobrarla de nuevo» (Jn

10,1-18).

En este pasaje evangélico podemos encontrar como Jesus es el buen Pastor que
apacienta, busca y cuida de cada oveja. Pero, ademas, vemos otros elementos que son
fundamentales a la hora de conocer al buen pastor y ver como trabaja y qué frutos produce
en las ovejas de su rebafio. Me gustaria profundizar en los siguientes elementos: Jesus es
la puerta por la que se tiene acceso al redil; Jests es el buen Pastor que conoce a cada
oveja por su nombre y éstas escuchan su voz; también las ovejas conocen la voz del
pastor; hay otros que no retinen las caracteristicas del buen pastor como el ladron y el
asalariado; la unién que hay entre el pastor y las ovejas tiene su semejanza en la union
existente entre el Padre y el Hijo; el buen pastor da la vida por sus ovejas; es el pastor de
todas las ovejas, también de las que no estan todavia en el redil; y, finalmente, el pastor
se convierte en victima, en cordero que se inmola para que el rebafio tenga vida y vida
abundante.

Vemos que se da un proceso: Jesus es la puerta por la que pasan las ovejas; Jesus
es el buen Pastor que pastorea a las ovejas y Jesus es el cordero que es inmolado y ofrecido
en alimento para que las ovejas tengan vida.

El pasaje se encuentra insertado entre los capitulos que constituyen el centro de la
vida publica de Jesus que va de Jn 7,1 a 10,42. Es en este preciso instante cuando se esta
revelando. La solemnidad del momento viene indicada por el lugar y el tiempo, pues los

hechos suceden en el templo de Jerusalén o en sus inmediaciones, y, ademas, se produce
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en el contexto de la fiesta de los Tabernaculos. Jests se estd mostrando al mundo y se
revela como agua viva, luz del mundo y buen pastor'®.

Los primeros cinco versiculos del pasaje nos presentan, por un lado, el contraste
entre el pastor y el ladron y, por otro lado, la necesidad de pasar por la puerta para entrar
en el recinto de las ovejas como signo distintivo del buen pastor. Esto se entiende mejor
cuando lo vemos a la luz del sentido teoldgico que tienen estos datos y que hacen
referencia a lo que Jests hizo en el templo de Jerusalén con ocasion de la fiesta de los
Tabernaculos. Es un discurso enigmatico, que sus discipulos no entienden, que estd
haciendo referencia a Cristo y a su mision. El término griego empleado para hablar del
recinto de las ovejas es aulé. Pero este vocablo, que aparece en numerosas ocasiones en
el Antiguo Testamento, nunca lo hace para referirse al redil, sino que designa el vestibulo
ante el templo. Asi pues, el recinto en Jn 10,1 designa, metaféricamente, el templo de
Jerusalén que simboliza al judaismo teocratico. Jesus entra por la puerta del templo,
durante la fiesta de los Tabernaculos, como nuevo pastor de Israel para revelarse a los
judios.

Ademas, Jests hace salir a las ovejas. Este hacer salir hace referencia a la accion
de liberar de la esclavitud. No olvidemos que este pasaje esta situado tras el rechazo del
ciego de nacimiento por parte de las autoridades de Israel y su expulsion del templo. Los
verdaderos ciegos son los fariseos que son incapaces de descubrir la llegada del Mesias,
aun teniéndolo delante de sus ojos. Frente a esta postura aparece la figura de Cristo que
no cierra las puertas, sino que se acerca, sana y deja entrar. Por lo tanto, hacer salir quiere
decir que se tiene que dejar al pueblo judio para incorporarse a los nuevos tiempos
mesianicos.!”

Asi pues, Jests entra por la puerta del templo de Jerusalén en la fiesta de los
Tabernaculos y se revela como buen Pastor. El es el verdadero, no como el ladrén que
salta por la vaya; y, ademas, hace salir a las ovejas para que entren en el nuevo templo
que es Cristo mismo. Todo esto tiene un proceso que es explicado seguidamente con las

imagenes de la puerta y el pastor.

2.3.1 Yo soy la puerta

18 Cf. Ignace de la Potterie, La verdad de Jesuis, (Madrid: BAC, 1979), 60-61.
19 Cf. Ibid., 62-66.
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A partir del versiculo 7, Jesus se revela como la puerta: «Yo soy la puerta». Viene
a significar que las ovejas, una vez que han dejado el recinto, deben de entrar ahora a
través de Jestis en un nuevo ambiente, de naturaleza distinta, que viene explicado en los
versiculos siguientes. Jesus, aprovechando el contexto de la fiesta de los Tabernaculos,
quiere hablar del nuevo templo que ¢l mismo inaugura.

Tiene todo un sentido teoldgico, pues todo se concentra en Jesus, es a través de €l
por donde hay que entrar para ser salvado. De esta manera se expresa la idea de
mediacion. Jests da la posibilidad de acceso a la salvacion tal y como sefala en el
versiculo 9 «solamente el que entre a través de mi sera salvadoy». Junto a esto, la puerta
del templo simbolizaba en el Antiguo Testamento, no solo la entrada de acceso al mismo,
sino también el templo en si. De esta manera, cuando Cristo se revela como la puerta, no
solo estd afirmando el caracter mediador de entrada al nuevo recinto, sino que se esta
revelando como el nuevo recinto, el nuevo templo, donde las ovejas encuentran la
salvacion y la vida. Asi pues, se esta apuntando ya, en un sentido escatologico, a la
obtencion de los bienes futuros. Es a través de Cristo y en comunion con ¢él, entrando por
la puerta, como obtenemos, ya desde ahora, los bienes de la salvacion y la vida divina®’.

Frente a Jesus, puerta verdadera que da acceso a la nueva vida, esté el ladron y el
asalariado. Se da una clara contraposicion. Si Jesus tiene como mision salvar, el ladron
roba y mata. Jesus, al salvarnos, produce vida y vida eterna. El ladrén, que no es Jesus,
hace que la oveja pierda la vida, es decir, no es capaz de producir vida eterna. Ahora bien,
(de qué salvacion habla Jestis? Evidentemente, no hace referencia a una mera ausencia
de peligros, es mucho mas profundo. En el evangelio de san Juan, la expresion salvar,
siempre tiene un sentido soterioldgico y escatologico y suele ir en paralelo con la
expresion tener vida eterna. Como vemos, en este caso, también es asi; por lo tanto,
cuando Jesus dice que sera salvo esté significando que obtendra la vida que Cristo viene
a dar a sus ovejas. Esto viene reafirmado por las palabras siguientes: «encontrara pastos».
En el Antiguo Testamento, los pastos eran una metafora que designaba la salvacion en
los tiempos mesidnicos como por ejemplo en el profeta Isaias: «para decir a los presos:
salid, y a los que estdn en tinieblas: mostraos. Por los caminos paceran y en todos los
cadaveres tendran pasto. No tendran hambre ni sed, ni les dara el bochorno ni el sol, pues
el que tiene piedad de ellos los conducird, y a manantiales de agua los conducira» (Is

49,9-10).

20 Cf. Ibid., 67-71.
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Todo esto se ve culminado con la tltima expresion que usa Jesus en esta parte:
«Yo he venido para que tengan vida y la tengan en abundancia» (Jn 10,10). Es ahora
cuando se revela el enigma. Este es el sentido fundamental de su encarnacion, el
significado final de su obra. Jests ha venido para que tengamos vida en abundancia, y no

una vida cualquiera, sino la vida divina que posee como Hijo de Dios?!.

2.3.2 Yo soy el buen Pastor

La cuestion que viene a continuacion es {Como nos da esta vida? Es en este
momento cuando el pasaje, a partir del versiculo 11, pasa a la imagen del pastor: «Yo soy
el Buen Pastor». Como vemos, al sustantivo pastor se le anade el adjetivo kalos, que no
simplemente se refiere a la bondad de Jests, sino que hace referencia a las obras que hace.
El es el pastor bueno que proporciona bienes buenos a los hombres. Este mismo adjetivo
es utilizado por Jesus en las bodas de Cana haciendo referencia al vino bueno que nos
trae. Jesus nos ofrece al final el vino nuevo de los tiempos mesidnicos. Ademas, también
es utilizado en el libro del Génesis para referirse a la creacion hecha por Dios: «todo era
bueno» (Gn 1,31). Esta bondad o hermosura de la creacion significa que cumple con el
fin para el que ha sido creada. Sabemos por la historia de la salvacion que esta hermosura
es afeada por el pecado. Cuando Jesus, en el contexto solemne de la fiesta de los
Tabernaculos, se revela como el buen pastor estad indicando que €l es el verdadero hombre
hermoso, ya que con su mision esta llevando a cabo el proyecto del Padre y, por eso, se
complace en el Hijo; asimismo, es hermoso porque con la entrega de su vida nos va a
devolver a los hombres la hermosura primigenia.

El buen pastor «entrega su vida por sus ovejas». Esta entrega es central y se repite
varias veces a lo largo del texto. Nos muestra que Jesus es perfectamente libre para
entregar la vida, es decir, en todo momento estd cumpliendo su mision y abraza la cruz
por la salvacion de las ovejas con total libertad y como manifestacion del amor del Padre.
Asi pues, en la entrega del Hijo, buen pastor, se cumple un acto mesianico, se manifiesta
el amor del Padre hacia el hombre y su muerte produce en nosotros un acto salvifico, pues
nos da vida.

Cobra mas realce el sentido teoldgico y soterioldgico de la entrega de la vida al

contraponerlo con el mercenario. El mercenario recibe una paga por realizar su trabajo,

21 Cf. Ibid., 71-74.
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podemos decir que es un profesional en el cuidado de las ovejas; sin embargo, no es pastor
ni las ovejas son suyas. Por esta razon, cuando ve venir al lobo huye y las ovejas son
arrebatadas y dispersadas. Frente a esto esta Jesus, buen Pastor. Las ovejas son suyas y
las conoce por su nombre. Cuando viene la pasion no huye y abandona a las ovejas, sino
que va libremente a ella, entrega la vida y las retine. Nadie se la quita. Aparece la idea
mesianica de reunir en un solo rebafio a las ovejas bajo un unico pastor. El acto de entrega
es para salvar a todos los hombres, no solo para el pueblo de Israel. Todo hombre puede
pasar por la Puerta y ser participe de los bienes que nos trae Jesis con su muerte y
resurreccion.

Otro elemento fundamental es el conocimiento reciproco que se da entre el pastor
y las ovejas. Aquellas que han entrado por la Puerta de las ovejas y que han recibido la
vida nueva dada por la entrega del buen Pastor, han sido hermoseadas, pasando a tener
una relacion de intimidad nueva con Cristo. Es importante saber reconocer la voz de
Cristo frente a voces extrafias y seguirle para encontrar el pasto abundante??.

Jestis conoce a cada oveja por su nombre y las ovejas le conocen a €l; este
conocimiento reciproco es imagen del que existe entre Jesis y el Padre. Es un
conocimiento marcado por el amor en el que Jesus invita al seguimiento como expresion
del don que nos hace de vida eterna. Se da una relacion de amor pues descubro en la
entrega del buen pastor cudnto me ama el Padre para entregar a su propio Hijo y, al mismo
tiempo, caigo en la cuenta de que en esa misma entrega se me estd dando vida nueva, se
derrama el amor de Cristo en nuestros corazones. De esta manera, la vida nueva dada por
Cristo posibilita una relacion amorosa, de intimidad, entre Jesus y el hombre; una
comunién con Cristo y en ¢l con el Padre que constituye la esencia misma de la vida

eterna?3.

2.3.3 Cordero sacrificado

Asi pues, el buen pastor no huye, sino que entrega la vida para que tengamos vida.
Al entregar la vida se convierte en victima. El profeta Zacarias habla sobre el pastor
asesinado: «Despierta espada, contra mi pastor, y contra el hombre de mi compaiiia» (Za
13,7) y nos invita a mirar al que atravesaron: «derramaré sobre la casa de David y sobre

los habitantes de Jerusalén un espiritu de gracia y de oracidn; y miraran hacia mi. En

22 Cf. AA.VV. Sagrada Biblia comentario, Evangelio segun san Juan, (Pamplona: Eunsa, 2010), 1132.
23 Cf. De la Potterie, La verdad, 74-87.
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cuanto a aquél que traspasaron» (Za 12,10). Es la imagen del pastor herido y traspasado.
En Jesus se descubre la figura profetizada que es asesinado, pero que nos salva. El ser
traspasado significa que el Crucificado se convierte en fuente de purificacion y salvacion
para todo el mundo. Hay que mirar al traspasado para dejarse purificar por su amor y
recibir la vida nueva que nos da?*.

El evangelista san Juan percibe la mision de Jesus desde esta perspectiva desde el
comienzo de la vida publica del Sefior. Ya en el Jorddn sefiala en boca del Bautista que
Jests es «el Cordero de Dios que quita el pecado del mundo» (Jn 1,29). Desde este
planteamiento Jesus va desarrollando toda su actividad hasta llegar al momento
culminante de la entrega en la cruz. El evangelista sitlia la muerte de Jess justo cuando
los corderos estan siendo sacrificados en el templo para la cena pascual y, ademas, cuando
los soldados van a quebrarle las piernas no lo hacen y el apostol se acuerda de la cita: «no
le quebraran un hueso» (Ex 12,46). Jesus muerto en la cruz es el verdadero cordero que

es ofrecido al Padre y cuya ofrenda le es agradable.

2.4 Apacienta a mis ovejas. Juan 21,15-18

Finalmente, hay otro elemento en relacidon con el pastor que me parece de especial
importancia. Solo puede ser buen pastor aquel que ha entrado a través de la puerta que es
Jestis. De este modo se ve claro que siempre es Jesus el pastor del rebaio, es decir, que
le pertenece a El. Esta idea se ve de manera preciosa en el capitulo 21 de san Juan cuando
el Seflor hace el examen del amor a Pedro a orillas del lago de Tiberiades. La pregunta
que le hace Jesus a Pedro es la siguiente: «Simon, hijo de Juan, ;me amas mas que éstos?...
apacienta mis corderos...» (Jn 21,15-18) y asi por tres veces. Sin entrar en explicar el
pasaje, si me interesa sefialar tres elementos que son fundamentales a la hora de
comprender como tiene que ser la vida del buen pastor elegido por el Sefior.

En primer lugar, Jests le pide a Pedro que le ame. Es la condicion sin la cual no
es posible ser pastor. La clave de la vida del que quiera vivir como el buen Pastor es tener
su corazon centrado en el amor de Cristo. En segundo lugar, ser consciente siempre de
que las ovejas son del Sefor. Le pertenecen a €l pues han sido compradas a precio de su

sangre. Y, por ultimo, una vez que vive centrado en el amor de Jesus y sabe que las ovejas

24 Cf. Benedicto X VI, Jesus de Nazaret, 324.
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no le pertenecen, entonces esta preparado para entregar la vida a ejemplo del buen Pastor:
«otro te ceird y te llevard a donde no quieras» (Jn 21,18).

A Pedro se le confia la misma tarea de pastor que pertenece a Jesus. Para poder
desempefiarla debe de entrar por la Puerta. Se le pregunta por el amor que le hace ser una
sola cosa con Jesus. De esta manera, llega a las ovejas a través de Jests y por eso oyen su
voz. Las ovejas no siguen a Simoén Pedro sino a Jesus a través de €l. Finalmente, Pedro

tiene que seguir al Maestro y esto conlleva la disposicion a dar la propia vida?.

25 Cf. Benedicto X VI, Jesus de Nazaret, 325-326.
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CAPITULO II: CARIDAD PASTORAL EN EL CONCILIO
VATICANO 11 Y RECEPCION HISTORICA

Una vez que hemos sefialado algunas de las claves mas significativas que aportan
los textos biblicos referidos a la caridad y al pastor, y que nos ayudan a comprender mejor
a qué nos estamos refiriendo al hablar de caridad pastoral, nos centramos ahora en algunos
textos emanados del Concilio Vaticano Il donde por primera vez se habla de caridad
pastoral y en algunos textos magisteriales posteriores donde se desarrolla el contenido de
dicha expresion.

En verdad, el término caridad pastoral no lo encontramos en el magisterio anterior
al Vaticano II. Se utilizaban otras expresiones para sefialar la caridad que debe tener el
sacerdote a la hora de ejercer su ministerio. Asi, por ejemplo, el Papa Pio XI dedica unos
numeros en su enciclica Ad Catholici sacerdotii a hablar del «celo» del sacerdote; Pio
XII, en la Exhortacion Menti nostrae, utiliza algunas expresiones como «celo
desinteresado», el «celo culto y obediente» o «celo activo» del sacerdote. Los escritores
contemporaneos usan parecidas expresiones como, por ejemplo, P. Pourrat que utiliza el
término «celo sacerdotal», o C. Dillenschneider que habla de «celo apostolico o caridad
apostolica». Asi pues, vemos como, en general, la expresion celo sacerdotal era la mas
utilizada para referirse al amor que debia tener el sacerdote en el cuidado de las almas; de
hecho, en la vida de los pastores se resaltaba como virtud su celo por las almas'.

Otro dato a tener en consideracion como preparacion a la expresion utilizada en
el Vaticano II, fue la intensa labor de caridad que hicieron los sacerdotes durante la
primera mitad del siglo XX. No olvidemos que durante este periodo tuvieron lugar las
dos grandes guerras mundiales. Ademas, durante este tiempo se estudio exhaustivamente
cudl era la identidad del sacerdote diocesano y como debia de ejercer su ministerio. Todo
esto iba preparando el terreno para que en el Concilio Vaticano II se acufiara la expresion
caridad pastoral. De hecho, el tedlogo Gustave Thils, en su libro “Naturaleza y
espiritualidad del clero diocesano”, publicado en las visperas del concilio, utilizara ya el
binomio caridad pastoral como antesala de lo que vendria después tanto durante el

concilio como en su posterior desarrollo?.

I Cf. Saturnino Gamarra, “caridad pastoral”, En Diccionario del Sacerdocio, dir. Profesores de la facultad
de teologia de Burgos (Madrid: Ediciones BAC, 2005), 82-87.
2 Cf. Gamarra, Manual de espiritualidad sacerdotal, 308-309.
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1. Presbyterorum Ordinis

La expresion caridad pastoral aparece por primera vez en un documento conciliar
en el capitulo V de la Constitucion dogmatica Lumen Gentium, en concreto en el nimero
41. En esta parte del texto se habla sobre la universal vocacion a la santidad en la Iglesia
y, al hacer referencia a la santidad a la que estan llamados los obispos, afirma: «Los
elegidos para la plenitud del sacerdocio son dotados de la gracia sacramental, con la que,
orando, ofreciendo el sacrificio y predicando, por medio de todo tipo de preocupacion
episcopal y de servicio, puedan cumplir perfectamente el cargo de la caridad pastoral»
(LG 41b).

Pero sera en el Decreto PO donde aparezca en repetidas ocasiones y referida no
solo a los obispos, sino también a los sacerdotes. La expresion se introdujo en la redaccion
elaborada en mayo de 1965, a peticion de 14 padres conciliares franceses, como principio
unificador de la vida del sacerdote®. El nimero 14 del Decreto tiene especial relevancia
pues en €l encontramos la expresion en tres ocasiones. Ademas, este nimero adquiere
gran importancia a la hora de hablar de la santificacion propia de los sacerdotes ya que se
encuentra situado dentro del capitulo III del Decreto donde se hace referencia a la vida de
los presbiteros. El apartado primero de este tercer capitulo esta dedicado a la vida de
perfeccion que deben de tener los sacerdotes y sefiala la importancia de la unidad de vida
para poder alcanzar la santidad. Es aqui donde habla de la caridad pastoral como vinculo
que facilita dicha unidad de vida. En los tres nimeros siguientes aparece una vez en cada

uno.

1.1 PO 14

A continuacion, me detengo en este nimero 14 dada su importancia. El texto esta
dividido en tres parrafos. En el primero no se habla explicitamente de la caridad pastoral.
Situa al sacerdote en medio del mundo, lleno de actividades que pueden hacer que lleve
una vida disipada, distraida o con ansiedad. La cuestion es como puede vivir el presbitero
en medio de tanta actividad su unidad de vida. Esta unidad no se puede conseguir solo
llevando un orden externo, aunque es importante para no verse atropellado por las

actividades y dar a cada una el valor que merece, o con la vivencia de unas practicas de

3 Cf. Montes, La centralidad de la caridad pastoral, 18-19.
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piedad. La unidad de vida tiene que brotar de dentro, desde la potencia de la misma vida
interior, y que se encuentra presente en cada una de las tareas del ministerio. Asi pues, el
texto apunta a que solo en el ejercicio de la caridad pastoral encontraré el sacerdote el
vinculo de la perfeccion sacerdotal que reduce a unidad su vida y su actividad®.

Como vemos, este primer parrafo, nos advierte de uno de los grandes peligros que
tiene el sacerdote. Si ya entonces se veia la dificultad de la dispersion por las muchas
actividades, hoy en dia ésta es mayor. Por un lado, la escasez de sacerdotes aumenta el
trabajo y la consiguiente falta de tiempo para la oracion y el descanso; por otro lado, el
cambio de vida tan profundo que se ha dado en las ultimas décadas hace que el sacerdote
pueda distraerse con mucha facilidad llegando a olvidar lo que es realmente importante
en su vida: la identificacion con Cristo Buen Pastor y la salvacion de las almas. En el

segundo parrafo encontramos la expresion en dos ocasiones:

«los presbiteros conseguiran la unidad de su vida uniéndose a Cristo en el
conocimiento de la voluntad del Padre y en la entrega de si mismos por el rebafio que se
les ha confiado. De esta forma, desempefiando el papel del Buen Pastor, en el mismo
ejercicio de la caridad pastoral encontraran el vinculo de la perfeccion sacerdotal que
reduce a unidad su vida y su actividad. Esta caridad pastoral fluye sobre todo del
Sacrificio Eucaristico, que se manifiesta por ello como centro y raiz de toda la vida del

presbitero» (PO 14b).

Siguiendo lo senalado en el parrafo anterior, podemos afirmar que Cristo se
convierte en el principio y la fuente de la unidad de vida de los presbiteros. Por lo tanto,
el sacerdote debe unirse a Jesus, buscando cumplir la voluntad del Padre y haciendo
entrega de si mismo, para conseguir la unidad de vida. Por consiguiente, solo el sacerdote
que vive unido a Cristo y practica la caridad pastoral podra llevar una union de vida
adecuada. De no ser asi, sera imposible que no caiga en el activismo, en realizar unas
actividades como un mero funcionario o en la auto-referencialidad. Ademas, ¢l Decreto
afirma que la caridad pastoral se alimenta fundamentalmente del sacrificio eucaristico,
hasta el punto de que la eucaristia se convierte en la raiz y en el centro de toda la vida del

sacerdote.

4 Cf. Joaquin Ferrer, El sacerdocio, don y misterio. Teologia y espiritualidad del sacerdocio ministerial,
(Badajoz: Arca de la alianza, 2010), 317.
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Finalmente, el tercer parrafo recuerda al sacerdote que la voluntad de Dios se hace
concreta en la mision evangélica de la Iglesia y que, por lo tanto, no debe de ir su vida al
margen de la vida de la Iglesia. Por esta razon, la caridad pastoral mueve al sacerdote a
trabajar siempre en unidn con su obispo y con los otros hermanos del presbiterio’. En
definitiva, «La meditacion del Decreto Presbyterorum Ordinis ha de estimular al
sacerdote a buscar la identidad vital entre su propio ser sacramental y su obrar pastoral en
la Tglesia»®.

De este numero 14 destaco tres elementos que me parecen fundamentales para
vivir bien la caridad pastoral. Por un lado, el texto hace referencia a que la caridad pastoral
tiene que vivirse en el contexto trinitario, es decir, cuando el sacerdote se sitia en el
seguimiento de Cristo est4 recorriendo el camino hacia el Padre movido por el Espiritu.
Se da una comunién con la Trinidad. Cuando el sacerdote vive esta relacion tan profunda
va adquiriendo la unidad y la vitalidad que necesita para su existencia.

Por otro lado, el texto destaca la importancia de vivir la caridad pastoral en la
Iglesia. Es en la Iglesia donde el presbitero tiene su experiencia Trinitaria, donde inicia
su seguimiento e identificacion con Cristo y donde desarrolla su labor como pastor. De
ahi, la importancia del comportamiento fraterno que debe de reinar en la vida de los
presbiteros. El mandamiento del amor a los hermanos sacerdotes adquiere en el presbitero
su peculiaridad al derivarse de su realidad sacramental. Al ser un unico ministerio han de
amarse y servirse con unidad de servicial afecto’. Finalmente, la importancia de cuidar
los dos ejes, el vertical y el horizontal; es decir, la union con Cristo mediante la eucaristia
y la oracion y la unidn con el obispo y los hermanos sacerdotes. No es muy creible un
sacerdote que dice estar muy unido a Cristo y vive en la queja continua respecto al obispo
y sus hermanos en el ministerio. La caridad pastoral va produciendo unidad en todos los

ambitos.

1.2 PO 15-17 (obediencia, castidad y pobreza)

En los tres siguientes numeros también se hace referencia a la caridad pastoral en

la vida del sacerdote. En esta ocasion se sitiia entre las exigencias espirituales propias de

3> Cf. Montes, La centralidad de la caridad pastoral, 21-22.

¢ Cf. Ramoén Arnau, “Introduccion Presbyterorum Ordinis”, en Concilio Ecuménico Vaticano II. (Madrid:
BAC, 1993), 571.

71bid., 571.
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la vida de los presbiteros y se pone en relacion con los tres consejos evangélicos. Se trata
de vivir la vida apostolica descrita en los evangelios que hace que el sacerdote viva desde
la humildad ministerial en obediencia a los planes del Padre, en intimidad esponsal con
Cristo y en total desprendimiento®. Asi, el nimero 15 se detiene a considerar la necesidad
de la humildad y la obediencia para que el sacerdote pueda cumplir bien con su ministerio.
Es necesaria la humildad para poder obedecer y es necesaria la obediencia como camino
permanente de busqueda de la voluntad divina y no la propia. En este numero se afirma

lo siguiente:

«La caridad pastoral urge, pues, a los presbiteros que, actuando en esta comunion,
consagren su voluntad propia por la obediencia al servicio de Dios y de los hermanos,
recibiendo con espiritu de fe y cumpliendo los preceptos y recomendaciones emanadas
del Sumo Pontifice, del propio obispo y de otros superiores; gastandose y agotandose de
buena gana en cualquier servicio que se les haya confiado, por humilde y pobre que sea.
De esta forma guardan y reafirman la necesaria unidad con sus hermanos en el ministerio,

y sobre todo con los que el Sefior constituyo en rectores visibles de su Iglesia» (PO 15b).

En este texto se habla de urgencia, es decir, es necesario, y cuanto antes mejor,
que el sacerdote viva buscando servir a Dios y a los hombres. Esta disposicion requiere
recibir con diligencia y adhesion los preceptos que vienen del Papa o del obispo. Ademas,
sefala la importancia de santificarse en la mision recibida independientemente de la que
sea. Cuando esto se vive con humildad se esta trabajando por la unidad con el obispo y
con los miembros del mismo presbiterio. La renuncia a la voluntad propia para vivir
cumpliendo la voluntad de Dios requiere una entrega continua por las almas sabiendo que
implica a toda la persona y marca toda su existencia cotidiana’.

El nimero 16 esta dedicado al celibato en la vida del sacerdote y hace referencia
a su importancia a la hora de que la caridad pastoral sea fecunda. El celibato facilita el
seguimiento y la unién con Cristo Buen Pastor aceptandole como Sefior y le permite
ofrecerse a los demas con una dedicacion plena y permanente'®. Ademas, ayuda a que el
presbitero ame con un corazon indiviso al Sefior y desde aqui al rebafio encomendado.

Veamos lo que dice en este sentido:

8 Cf. Juan Esquerda, Espiritualidad sacerdotal en el presbitero, (Vitoria: Egafia, 1986), 54.
° Cf. Montes, La centralidad de la caridad pastoral, 26.
10 Cf. Juan Maria Uriarte, El celibato, 2* ed. (Maliafio: Sal Terrae, 2015), 113.
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«La perfecta y perpetua continencia por el reino de los cielos, recomendada por
nuestro Seflor, aceptada con gusto y observada plausiblemente en el decurso de los siglos
e incluso en nuestros dias por no pocos fieles cristianos, siempre ha sido tenida en gran
aprecio por la Iglesia, especialmente para la vida sacerdotal. Porque es al mismo tiempo
emblema y estimulo de la caridad pastoral y fuente peculiar de la fecundidad espiritual

en el mundoy» (PO 16a).

Finalmente, el nimero 17 también hace referencia a la caridad pastoral en el
parrafo cuarto. En esta ocasion lo hace en relacion con la pobreza. El sacerdote, a través
de la pobreza, se identifica con Cristo pobre, pues €l siendo rico se hizo pobre para
enriquecernos a nosotros (2Cor 8,9). Vivir la pobreza nos ayuda a centrarnos en Cristo
sabiendo que €l es nuestro tnico tesoro; nos permite no estar atados a las riquezas de este
mundo, sean materiales o de otro tipo; nos ayuda a tener total disponibilidad sin apegarse
a lugares o personas y sirve de testimonio para los demads, pues les muestra que hay otro
tesoro mejor. Ademads, apunta a la comunidad de bienes como elemento significativo para

vivir la caridad pastoral y como forma de vivir la pobreza. Veamos lo que dice el texto:

«Mas aln, siéntanse invitados a abrazar la pobreza voluntaria, para asemejarse
mas claramente a Cristo y estar mas dispuestos para el ministerio sagrado. Porque Cristo,
siendo rico, se hizo pobre por nosotros, para que fuéramos ricos con su pobreza. Y los
apostoles manifestaron, con su ejemplo, que el don gratuito de Dios hay que distribuirlo
gratuitamente, sabiendo vivir en la abundancia y pasar necesidad. Pero incluso una cierta
comunidad de bienes, a semejanza de la que se alaba en la historia de la Iglesia primitiva,
prepara muy bien el terreno para la caridad pastoral; y por esa forma de vida pueden los
presbiteros practicar laudablemente el espiritu de pobreza que Cristo recomienda» (PO

17d).

Asi pues, podemos decir que el sacerdote vive la caridad pastoral cuando esta
unido a Cristo obediente, casto y pobre y que en su ejercicio va consiguiendo la unidad
de vida necesaria para su ministerio. Al mismo tiempo que ejerce la caridad pastoral va
creciendo en perfeccion de vida y en union con Dios. Aprende a beber de la eucaristia y
de la oracion. La oracion del sacerdote es la genuina exigencia de su labor apostdlica,

pues ayuda a impetrar la gracia para que su obra apostdlica sea fecunda. Asi pues, debe
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de perseverar constantemente unido a Cristo para que le sostenga en las actividades

propias de su ministerio!!.

2. Pastores dabo vobis

El Papa Juan Pablo II regalaba a la Iglesia una exhortacidon apostélica postsinodal
el 25 de marzo de 1992. El tema que trataba era sobre la formacion de los sacerdotes y
las primeras palabras comenzaban con una cita del profeta Jeremias «Os daré pastores
segin mi corazoén» (Jr 3,15). Este documento es de especial importancia para el tema que
estamos tratando pues en €l aparece la expresion caridad pastoral en 47 ocasiones. En
concreto la encontramos en los siguientes numeros: (PDV 15; 21; 22; 23; 24; 27; 29; 30;
31; 33; 40; 48; 57; 58; 65; 70; 71; 72 y 74).

Son muchos los matices que el santo padre va dando a lo largo de toda la
exposicion referidos a la caridad pastoral. Al no poder extendernos en demasia me fijo en
el numero 23, pues me parece que en los parrafos de este numero el Papa sefiala las ideas
fundamentales sobre la caridad pastoral recordando lo ya dicho en el Concilio Vaticano
IT y afiadiendo las notas que considera oportunas para la formaciéon y vida de los

presbiteros.

2.1 PDV 23

En un primer momento, el papa recuerda que la caridad pastoral es un don recibido
del Espiritu Santo al ser configurado el sacerdote con Cristo Cabeza y Pastor. Por lo tanto,
se da una auténtica participacion de la caridad pastoral de Cristo, queriendo indicar que
es necesaria esta union con El para poder vivir la caridad pastoral. Ademas, una vez que
el sacerdote esta configurado con Cristo, entonces la caridad pastoral se convierte en el
principio interior que anima su vida espiritual. Asi lo dice el texto: «El principio interior,
la virtud que anima y guia la vida espiritual del presbitero en cuanto configurado con
Cristo Cabeza y Pastor es la caridad pastoral, participacion de la misma caridad pastoral

de Jesucristo: don gratuito del Espiritu Santo y, al mismo tiempo, deber y llamada a la

I Cf. Arnau, Introduccion, 571.
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respuesta libre y responsable del presbitero» (PDV 23a). Asi pues, la caridad pastoral del
sacerdote hay que entenderla en clave de participacion de la misma caridad de Cristo!2,

Seguidamente, sefiala cual es el contenido esencial de la caridad pastoral
indicando que es la donacion de si mismo, es decir, la unién con Cristo conlleva una
respuesta libre del hombre de total donaciéon de si y a la Iglesia. Como Cristo ama a la
Iglesia asi el sacerdote debe de amarla. «El contenido esencial de la caridad pastoral es
la donacidn de si, la total donacién de si a la Iglesia, compartiendo el don de Cristo y a su
imagen. El don de nosotros mismos, raiz y sintesis de la caridad pastoral, tiene como
destinataria la Iglesia» (PDV 23b-c).

En el parrafo siguiente vuelve a recordar la necesidad de vivir la caridad pastoral
en unién con el obispo y los hermanos sacerdotes. La donacion de si tiene que ser en la
Iglesia que le toca vivir a cada presbitero ya que su sacramentalidad le posibilita para
que despliegue los sentimientos y actitudes de Cristo Pastor en medio de la Iglesia'®. No
en una Iglesia ideal donde la jerarquia y los sacerdotes son ya perfectos, sino en la Iglesia
real de nuestro tiempo y con las personas que Dios ha puesto a nuestro lado. «Dentro de
la comunidad eclesial, la caridad pastoral del sacerdote le pide y exige de manera
particular y especifica una relacion personal con el presbiterio, unido en y con el Obispo»
(PDV 23d).

Por otra parte, la donacidén de si mismo a la Iglesia que es esposa de Cristo,
conlleva que la caridad del sacerdote tenga como primer destinatario a Jesucristo que es
el esposo. Solo cuando el sacerdote tiene una verdadera union de amor con Cristo puede

vivir plenamente la caridad referida a la Iglesia.

«El don de si mismo a la Iglesia se refiere a ella como cuerpo y esposa de
Jesucristo. Por esto la caridad del sacerdote se refiere primariamente a Jesucristo:
solamente si ama y sirve a Cristo, Cabeza y Esposo, la caridad se hace fuente, criterio,
medida, impulso del amor y del servicio del sacerdote a la Iglesia, cuerpo y esposa de

Cristo» (PDV 23e).

El siguiente parrafo es especialmente significativo. En ¢l el papa sefiala que la

caridad pastoral tiene su fuente en el sacramento del orden y que encuentra su alimento

12 Cf. Gamarra, Manual de espiritualidad sacerdotal, 312.
13 Trujillo, Lorenzo. “Aproximacion valorativa a la espiritualidad de los sacerdotes diocesanos”. Comision
Episcopal para el clero 23. (1995): 20.
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en la eucaristia. Ademas, recuerda que la eucaristia para el sacerdote no es solo alimento,
sino que en su celebracion encuentra su realizacion. Gracias a la eucaristia el sacerdote
puede dar un sentido sacrificial a toda su vida. En este sentido, «la eucaristia es expresion
plena de la caridad pastoral de Cristo, ya que en ella se hace de nuevo la entrega filial de
Cristo al Padre y la entrega de Cristo Pastor a los hermanos»'*. Podemos decir que el
sacerdote participa de la caridad pastoral de Cristo en la ordenacién por la accion del

Espiritu y que en cada eucaristia la revive. Asi lo expone el texto de una manera preciosa:

«La caridad pastoral, que tiene su fuente especifica en el sacramento del Orden,
encuentra su expresion plena y su alimento supremo en la Eucaristia... Precisamente por
esto la caridad pastoral del sacerdote no sélo fluye de la Eucaristia, sino que encuentra su
mas alta realizacion en su celebracion, asi como también recibe de ella la gracia y la

responsabilidad de impregnar de manera «sacrificial» toda su existencia» (PDV 23f).

Finalmente, el nimero 23 concluye haciendo una afirmacion que ya habia
sefialado el concilio, pues dice que la caridad pastoral es el principio interior que es capaz
de dar unidad de vida en medio de las diferentes actividades que tiene el sacerdote: «Esta
misma caridad pastoral constituye el principio interior y dindmico capaz de unificar las

multiples y diversas actividades del sacerdote» (PDV 23g).

3. El directorio para el ministerio y la vida de los presbiteros. Formar

pastores misioneros. Plan de formacion sacerdotal

Después de analizar el Decreto Presbyterorum Ordinis, donde se ponian las bases
de lo que es la caridad pastoral, y de estudiar el nimero 23 de Pastores dabo vobis, donde
se desarrollaba su contenido, pasamos ahora a centrarnos en dos documentos que hacen
referencia a la caridad pastoral y que tienen especial importancia ya que van dirigidos a
los sacerdotes y a los que se estan formando para serlo. Ambos escritos redundaran en las

ideas principales sefialadas en los documentos anteriores.

3.1 Directorio: 54-55

14 Gamarra, Manual de espiritualidad sacerdotal, 316.
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El Directorio para el ministerio y la vida de los presbiteros dedica dos nimeros a
la caridad pastoral en su ultima edicion'®. En el nimero 54 recuerda que la caridad
pastoral estd unida a la eucaristia y que es el principio interior que es capaz de unificar
las diversas actividades en que se ve inmerso el sacerdote. Ademas, esta actividad debe
ser manifestacion de la caridad de Cristo y, por lo tanto, reflejar la donacion total de si
mismo por el rebafio al estilo del buen Pastor. Esta donacion debe de tener una
predileccion por los més pequefios y débiles.

Finalmente, en el ultimo parrafo de este numero, afirma que la caridad pastoral
debe dar forma a la propia vida. Para facilitar esto, es necesario un esfuerzo permanente
que no termina ni siquiera con la jubilacion. El sacerdote lo es siempre y debe vivir la
caridad pastoral y dar testimonio de ella en todo momento. Para ello serd necesaria una
intensa vida eucaristica.

Por su parte, el nimero 55 avisa de uno de los grandes peligros que tiene el
sacerdote que no vive la caridad pastoral y no es otro que el funcionalismo. Cuando no se
estd unido en caridad a Cristo parece que lo Unico importante es hacer y cumplir o ser
competente en algunos servicios que hay que dispensar. Cuando el sacerdote vive de esta
manera corre el riesgo de tener el corazdn vacio y sentir la necesidad de llenarlo con
realidades que, en algunas ocasiones, no son conformes con su ministerio. Finalmente, da
algunos consejos que ayudan a superar este peligro como son la oracion, el estudio y la

lectura espiritual.

3.2 Formar pastores misioneros. Plan de formacion sacerdotal

Qué duda cabe que si la caridad pastoral estd tan presente en el sacerdocio lo
logico es que también aparezca en los planes de formacion de los futuros sacerdotes. Asi
lo vemos en el documento de la Conferencia Episcopal Espafiola “Formar pastores
misioneros. Plan de formacion sacerdotal” aprobado recientemente. Podemos encontrar
la referencia a la caridad pastoral en los nameros 12; 17; 70; 95; 107; 115, 135, 138, 139,
187, 189, 192, 248, 273, 308, 357 y 372'°,

15 Congregacion para el clero. Directorio para el ministerio y la vida de los presbiteros. Editorial Edice, 14
enero 2013. N° 54-55.

16 Conferencia episcopal espafiola. Formar pastores misioneros. Plan de formacion sacerdotal. Editorial
Edice, 2020. 17-253.
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Me fijo en algunas claves que me parecen mas relevantes. En los nimeros 135,
138 y 139 habla de la importancia en la formacion del candidato de saber hacer una
sintesis entre sus fortalezas y debilidades con el fin de conformar una estructura
antropolégica capaz de vivir la identidad presbiteral. Ademas, recuerda que la
configuracion con Cristo Buen Pastor se realiza con el presbiterio. Finalmente, afirma
que todo el proceso formativo inicial y permanente de configuracion con el Sefior debe
de lograr que el presbitero acoja y ejercite la caridad pastoral.

En el nimero 357 se recuerda que «el alma de la formacion permanente es la
caridad pastoral comunicada por el sacramento». Esta caridad suscita en el sacerdote un
doble dinamismo: por un lado, le permite ahondar en el misterio de Cristo y de su Iglesia
y, por otro lado, adquiere un mejor conocimiento de la comunidad concreta que tiene
encomendada.

Finalmente, en el nimero 372, vuelve sobre el tema de la fraternidad sacerdotal y
sefiala que ésta es signo de que se estd viviendo la caridad pastoral y que el presbiterio

diocesano es el primer espacio donde puede desarrollarse.

4. Jornadas anuales de la comision episcopal del clero

En algunas de estas jornadas anuales se ha tratado el tema de la caridad pastoral.
En ellas se han trabajado algunos de los aspectos mas importantes que se han venido
repitiendo a lo largo de los distintos documentos magisteriales. Llegados a este punto, me
gustaria fijarme en tres aspectos que creo que ayudan a comprender como se va

produciendo la configuracion con Cristo Cabeza y Pastor.

4.1 El sacramento del orden como fuente de la caridad pastoral

Ya he sefialado anteriormente que todo cristiano esta llamada a vivir la perfeccion
en la caridad. Segun la vocacion de cada uno, la caridad se realizara de maneras diferentes,
pero siempre el amor de Dios serd el que dinamice la vida. Cuando hablamos de

presbiteros, la caridad toma el rostro de Cristo Pastor!”.

17Cf. J. Garcia Velasco, “La caridad pastoral en la teologia y espiritualidad del Ministerio”, Seminarios 39
(1993): 482.
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El nimero 23 de Pastores dabo vobis concreta que la caridad pastoral tiene su
fuente especifica en el sacramento del orden. Es en este momento cuando es dada como
don por el Espiritu Santo. En este sentido, podemos afirmar que en el origen de la caridad
pastoral esta el Espiritu Santo ya que es «quien configura al sacerdote con Cristo Cabeza
y Pastor de la Iglesia y quien anima y vivifica su existencia de cada dia» (PDV 27).

A este respecto, reflexionando sobre la procedencia de la caridad pastoral, decia
Juan Maria Uriarte en su libro “Ministerio presbiteral y espiritualidad” que la fuente
originaria de la caridad pastoral no es otra que la caridad pastoral de Jesus. De aqui se
derivarian tres fuentes: una fuente permanente que proviene del sacramento del orden;
una fuente proxima y eminente que identifica con la eucaristia; y una fuente inmediata
que se produce en el ejercicio mismo del ministerio!s.

Precisamente, a través del sacramento del orden, el sacerdote queda configurado
con Cristo Cabeza y Pastor de la Iglesia, produciendo un cambio real en la persona
afectada, es decir, la configuracion se inscribe en el ser del sacerdote, es una realidad
ontolégica, de tal manera que capacita al ministro ordenado a tener una relaciéon con la
Iglesia parecida a la que tiene con Cristo. El sacerdote, por el sacramento del orden, no
solo pertenece a la Iglesia, sino que esta al frente de ella!®.

En este sentido, el presbitero tiene que ser transparencia de Cristo en medio del
pueblo ya que lo representa, es decir, lo hace presente con una presencia sacramental.
Podemos decir que es Cristo mismo quien actia a través de sus ministros. A esto nos
estamos refiriendo cuando decimos actuar in persona Christi, esto es, Cristo sigue
realizando su obra en el mundo por medio de la persona del sacerdote. Desde esta
perspectiva se contempla la caridad pastoral como un oficio de amor en el que el sacerdote
actfia transparentando al buen Pastor?. Por esta razon, «el presbitero es el servidor de la
caridad»?!. Es aqui donde se ve el vinculo tan intenso que existe entre la contemplacion
divina y la compasion por el sufrimiento del otro. Es tener la capacidad de mirar a la

persona teniendo como referente el Misterio que lo ha engendrado?’.

18 Cf. Juan Maria Uriarte, Ministerio presbiteral y espiritualidad (Bilbao: Instituto diocesano de teologia y
pastoral, 1999), 56-77.

19 Cf. P. Préaux, “La charité pastorale, source, critére, mesure, impulsion de 1’amour et du service du
ministre envers 1'Eglise”, en La Charité pastorale, ed. Societé Jean-Marie Vianney-Santuaire d”Ars (Paris:
Parole et silence, 2014), 81-102.

20 Cf. B. Alvarez, “El sacramento del orden, fuente de la caridad pastoral”, Comision episcopal del clero
38 (2000): 25-31.

21 Cf. Garcia Velasco, “La caridad pastoral en la teologia”, 483.

22 Cf. Préaux, “La charité pastorale”, 100.
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La identificacidon con Cristo propicia que el sacerdote viva la caridad pastoral y
que, al vivirla, manifieste la caridad con que Dios ama al mundo mostrando el rostro de
Cristo Pastor. Esta misma caridad lleva a trabajar en comunion con el papa, el obispo y
con los hermanos sacerdotes de tal manera que no se corra en vano (Gal 2, 2). Ademas,
la fraternidad sacerdotal se da en virtud de la ordenacion y no tiene su fundamento en las
meras relaciones humanas. De aqui se deriva que si el sacerdote no vive en union con la
jerarquia y no acoge el don de la fraternidad est4 poniendo un grave obstaculo para poder

recibir el don de la caridad pastoral®.

4.2 La eucaristia como alimento de la caridad pastoral

Hemos visto en algunos textos magisteriales el vinculo existente entre la eucaristia
y la caridad pastoral. Es muy significativo el siguiente: «La caridad pastoral, que tiene su
fuente especifica en el sacramento del orden, encuentra su expresion plena y su alimento
supremo en la eucaristia» (PDV 23). Este texto es muy importante porque deja claro que
la caridad pastoral no se reduce a una mera actividad especifica, sino que es un don de
gracia que tiene su origen en el sacramento del orden y encuentra su plena expresion en
la eucaristia. No olvidemos la vinculacion que existe entre el sacerdocio y la celebracion
eucaristica: «haced esto en memoria mia» (Lc 22, 19).

Este vinculo lo remarca el concilio en el Decreto Presbyterorum Ordinis cuando
afirma: «La caridad pastoral fluye ciertamente, sobre todo, del sacrificio eucaristico, que
es, por ello, centro y raiz de toda la vida del presbitero, de suerte que el alma sacerdotal
se esfuerce en reproducir en si misma lo que se hace en el ara sacrificial» (PO 14).

Podemos percibir, por lo tanto, la union que se da entre el sacerdote y Cristo
Cabeza y Pastor y el vinculo existente entre el ministro ordenado y la eucaristia. El
sacerdote unido a Cristo participa de su caridad pastoral y al celebrar la eucaristia se
alimenta del amor de Cristo, configura su vida como ofrenda y participa de los
sentimientos del buen Pastor que siente compasion por su rebafio. En los evangelios
sinopticos podemos encontrar algunos textos en los que se nos dice que Jesus sintid
compasion al contemplar la muchedumbre. Pero esta compasion no se refiere solo a curar

sus dolencias y acercarse a su pobreza, sino que vas mas alla: «Al ver a las

23 Cf. Alvarez, “El sacramento del orden”, 31-39.
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muchedumbres, se compadecia de ellas, porque estaban extenuadas y abandonadas, como
ovejas que no tiene pastor» (Mt 9, 36).

En este texto, la mirada de Jests es contemplativa, es decir, discierne sobre lo que
les esta ocurriendo a esas personas. Va mas alla de sus miserias econdmicas o sociales
para descubrir una pobreza todavia mayor, la de falta de sentido de la vida, la de no tener
pastor. Por eso, la caridad pastoral de Jesus consistira en dar pastores a su pueblo. De
hecho, después de esta mirada, instituira a los doce apdstoles®*.

Por otro lado, en el pasaje evangélico de la multiplicacion de los panes (Mc 6, 30-
44), Jesus ejerce la caridad de buen Pastor en dos momentos, de alimento y ensefianza,
pero es un alimento que esta unido a un sacrificio ofrecido, el de é]l mismo. En la eucaristia
también descubrimos estos dos momentos a través de la palabra predicada y el alimento
recibido. De esta manera, cuando el sacerdote celebra la eucaristia como memoria de
Cristo esta haciendo presente y eficaz la caridad de Cristo por las multitudes de hoy que
estdn como ovejas sin pastor?’.

Hay otros dos elementos que son muy significativos y que se derivan de esta unién
del sacerdote con Cristo y con el sacrificio eucaristico: por un lado, la dimension
sacrificial como existencia sacerdotal en union con Cristo Sumo Sacerdote que se entrega
por nosotros y, por otro lado, la comunién de servicio que el sacerdote debe dispensar a
los deméas. Podemos decir que el sacerdote entrega su vida con Cristo ofrecido y que, al
mismo tiempo, lo hace al estilo de Jests haciéndose servidor de todos.

En verdad, todo bautizado, al comulgar el cuerpo entregado del Sefor, esta
llamado a convertirse en eucaristia, es decir, ser donacion de si mismo para los hermanos.
A través de la eucaristia recibimos el amor de Cristo que nos capacita para esta donacion.
De la misma manera, el sacerdote que celebra y se alimenta del cuerpo y de la sangre del
Sefor tiene que hacerse ofrenda de amor permanente dando a toda su vida una forma
eucaristicas.

El estilo de Jests es el del servicio y asi lo vemos en el pasaje del lavatorio de los
pies que esta tan unido a la institucion de la eucaristia. En este texto Jesus pide a sus
discipulos que le imiten haciendo lo mismo. De esta manera, la caridad pastoral debe

impregnar todo de amor y disponibilidad servicial frente al despotismo o la busqueda de

24 Cf. M. Alllet, “Eucharistie, expression pléniére et plus haute réalisation de la charité pastorale”, En La
Charité pastorale, ed. Societé Jean-Marie Vianney-Santuaire d’Ars (Paris: Parole et silence, 2014), 103-
113.

2 Ibid., 107-110.

26 Cf. Ibid., 111.
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los primeros puestos. El sacerdote es transparencia de Cristo también en este sentido, es
decir, que debe ser epifania del amor servicial, especialmente a los mas necesitados.

Asi pues, el sacerdote debe presidir la eucaristia con la logica del evangelio, esto
es, adoptando actitudes de siervo y entregando la vida por el rebaio in forma servi. De
esta manera, el presbitero esta llamado a reunir a los cristianos bajo un mismo pastor; a
coordinar, animar y discernir los diferentes servicios y carismas que surjan en medio de
la comunidad; asimismo, a suscitar la participacion y corresponsabilidad de los fieles,
respetando la vocacion de cada uno. Por lo tanto, el sacerdote debe de vivir y actuar

uniendo el amor del Sefior y el amor por el rebafio?’.

4.3 La caridad pastoral informa otras virtudes del pastor

Cuando miramos al sacerdote buscamos saber cual es su identidad, su
espiritualidad y, por consiguiente, su estilo de vida. En verdad, son multiples los rasgos
que definen la identidad del presbitero, pero de alguna manera tiene que haber un eje
vertebrador que produzca armonia en esa pléyade de rasgos y que identifiquen al
presbitero diocesano. Precisamente, el eje que da unidad interna al sacerdote diocesano
es la caridad pastoral.

Si decimos que la caridad es la que mueve y determina la vida sobrenatural,
ejerciendo su influjo en las demas virtudes, de la misma manera, en el sacerdote, es la
caridad pastoral la que va moviendo y determinando las virtudes propias del pastor
orientando todas las demas virtudes?®.

La caridad pastoral promueve la vida teologal del presbitero. Esta vida es vivida
en Cristo y se visibiliza en el amor total al rebafio encomendado. Por un lado, el sacerdote
tiene que cuidar y fortalecer su fe. Es un hombre que cree en Dios, que cree en lo que
Dios dice y que ama a Dios y a los hermanos desde esta fe. En este sentido, la caridad
pastoral ayuda a que el sacerdote pueda dar un testimonio convincente de su propia fe y

asi pueda fortalecer en la fe al pueblo de Dios. Una fe robusta y alimentada en la caridad

27 Cf. R. Blazquez, “La Eucaristia, expresion plena y alimento de la Caridad Pastoral”, Comision episcopal
del clero 38 (2000): 55-75.

28 Cf. A. Crespo, “La caridad pastoral informa otras virtudes del pastor”, Comision episcopal del clero 38
(2000): 80-81.
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sirve de sostén a los débiles y dubitativos®. La fe también es confianza en que la Trinidad
acompafa la vida sacerdotal y bendice sus trabajos apostdlicos*’.

Por otro lado, el sacerdote debe de ser un hombre de esperanza. La caridad pastoral
informa la esperanza pues solo el amor fomenta la esperanza. El amor a la comunidad
propicia una mirada llena de esperanza sobre ella. Cuando no hay amor nos quedamos en
las carencias y en las dificultades, pero cuando hay amor se puede mirar mas alld y se
genera esperanza en las personas y en el futuro. Esta esperanza tiene su fuerza en el amor
y su fundamento en Cristo que une el destino de los discipulos al suyo. El sacerdote vive
los éxitos y los fracasos unido al Sefior sabiendo que la victoria final es de Cristo. Vive
con alegria e ilusion sin desanimarse ante las adversidades. Cuando se vive de esta
manera, el corazén del sacerdote se llena de parresia, es decir, se nota la audacia en las
tareas pastorales®!.

Finalmente, la caridad pastoral informa el amor del sacerdote. El presbitero vive
del y para el amor. En primer lugar, es un amor que se dirige a Dios y, en segundo lugar,
se dirige hacia todo lo que Dios ama. Son inseparables hasta tal punto de que no puedo
decir que amo a Dios si no amo al projimo y viceversa’2. Este amor se hace concreto, de
una manera muy clara, a través de la misericordia. Un buen termoémetro para ver donde
esta la caridad pastoral del sacerdote es ver si tiene entraiias de misericordia. Una vez que
son informadas las tres virtudes teologales por la caridad pastoral promoviendo la vida
teologal del sacerdote se va modulando su vida moral al mismo tiempo, ya que va

afectando al resto de las virtudes.

Conclusion primera parte

Esta parte la hemos comenzado viendo lo que la Sagrada Escritura nos dice sobre
la caridad y el pastor. Lo primero que veiamos es que Dios es amor y nos hace a nosotros
participes de ese amor. Es un amor de donacion que produce vida nueva en nosotros. No
solo nos capacita para amar al estilo de Cristo, sino que hace que, de hecho, podamos

movernos en amor en las distintas actividades que realizamos. El culmen de este amor es

29 Cf. Crespo, “La caridad pastoral informa”, 85-86.

30 Cf. Montes, La centralidad de la caridad pastoral, 78.
31 Cf. Crespo, “La caridad pastoral informa”, 87-88.

32 Tbid., 88.
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dar la vida como Jesus lo hizo por nosotros. Para poder realizar esta entrega es necesario
permanecer en el amor.

Seguidamente, hemos pasado a estudiar el vocablo pastor en algunos textos
seleccionados. Recogiendo lo expresado podemos decir que Jesus se revela como la
puerta que da acceso al nuevo templo que es ¢l mismo. En segundo lugar, que Jesus es el
buen Pastor que da la vida por las ovejas y que produce vida abundante en ellas. En tercer
lugar, que al entregar la vida se convierte en victima, cordero inmolado que se da en
alimento. No es solo pastor sino pasto también. El mejor alimento y la mejor agua para
que tengan vida es su propio Cuerpo que se ofrece como alimento de vida eterna. De esta
manera, nos introduce en comunién con €l y con el Padre posibilitando una relacion de
intimidad. Es iluminador el texto del libro del Apocalipsis: «porque el Cordero que esta
en medio del trono los apacentara y los guiara a los manantiales de las aguas de la vida.
Y Dios enjugara toda lagrima de sus ojos» (Ap 7,17).

Finalmente, que todo buen Pastor tiene que entrar por la puerta que es Cristo y
aprender de €l a dar la vida en servicio de entrega por los demas sabiendo que solo se
puede hacer desde el amor del mismo Cristo derramado desde la cruz y siendo consciente
de que las ovejas le pertenecen a El. «El amor de Pastor de Cristo no se reduce a ser
modelo desde el pasado para la caridad pastoral del sacerdote de hoy, sino que Cristo es
pastor hoy, que hoy ejerce de pastor y que nuestra caridad es hoy participacion de su
caridad»?3.

Una vez terminada la parte biblica hemos pasado a ver los documentos del
Concilio Vaticano II donde aparece el binomio caridad pastoral y su posterior desarrollo
en los textos magisteriales. Es importante sefialar que la caridad pastoral unifica la vida
del sacerdote y que a través de su practica se va santificando.

Podemos decir que la caridad del buen Pastor es el punto de referencia de la
espiritualidad sacerdotal. Esta caridad mira a Dios para darle gloria, pero también mira a
los hombres para conocer sus dificultades. Para tener un equilibrio entre estas dos
dimensiones el sacerdote tiene que vivir su mision con una actitud de dar la vida. En este
sentido, la caridad pastoral es un don para el sacerdote que afecta a toda su existencia®*.

Para terminar esta conclusion, me gustaria hacer una posible definicion de caridad

pastoral teniendo en cuenta las distintas claves sefialadas. La caridad pastoral seria la

33 Gamarra, Manual espiritualidad sacerdotal, 318.

34 Cf. Juan Esquerda, Esquemas de espiritualidad sacerdotal, (Pamplona: Fundacion Gratis Date, 1990),
38.
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participacion del amor del buen Pastor en el corazon del sacerdote. Dicho amor se recibe
como don del Espiritu Santo en el sacramento del Orden sacerdotal y se alimenta de la
Eucaristia y en el ejercicio del propio ministerio. Ademas, la caridad pastoral informa el
resto de las virtudes y unifica la vida del presbitero. Movido por el amor del buen Pastor
da la vida por todos, especialmente por los pecadores, los pobres y los mas necesitados

siendo transparencia de Cristo Cabeza y Pastor.
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CAPITULO III: SEMBLANZA DEL CARDENAL Y SU
PARTICPACION EN EL CONCILIO VATICANO II

En este tercer capitulo, primero de la segunda parte, nos detenemos en la figura
del cardenal Marcelo Gonzéalez Martin. En un primer momento mostramos una vista
panoramica de su vida a través de una breve semblanza; y, en un segundo apartado,
analizamos su participacion en el Concilio Vaticano II y la implantacion de las

conclusiones en las diferentes didcesis donde estuvo.
1. Semblanza

A continuacidn, paso a fijarme en una de las figuras mas destacadas de la Iglesia
espaiola de la segunda mitad del siglo XX, el cardenal Marcelo Gonzéalez Martin. La
razon de acercarme a ella es por su importancia como padre conciliar y por la prontitud y
celo que mostro a la hora de aplicar lo indicado en el Concilio Vaticano II, especialmente
en lo referente a la identidad del sacerdote diocesano, sintetizada en la caridad pastoral.

En un primer momento me detengo en su perfil biografico sefialando las fechas
mas destacadas, asi como las acciones mas significativas; al mismo tiempo, lo inserto en
la situacion eclesial y civil que se esta viviendo en ese momento. Ademas, me detendré
en las intervenciones que tuvo como padre conciliar, fijAndome en aquéllas que me
parecen mas relevantes en orden al tema que estamos tratando. En un segundo momento,
me centrar¢ en la formacion inicial y permanente de los candidatos a las sagradas 6rdenes
y en los sacerdotes, ya que el Cardenal dedic6é mucho tiempo y muchos escritos para
intentar conseguir que los seminaristas y sacerdotes viviesen la caridad pastoral indicada
en los documentos conciliares. Veremos que, tanto en el Seminario como en la formacion
permanente de los sacerdotes, hizo todo lo posible para que el corazén sacerdotal fuese
formado adquiriendo el estilo de Cristo buen Pastor. Finalmente, en un tercer momento,
pondré el foco en analizar como su caridad pastoral también se hace visible en la atencion
y el cuidado de los mas pobres y desfavorecidos a través de su obra social y del ministerio

de la palabra.

1.1 Infancia
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Marcelo Gonzalez Martin nacio el 16 de enero de 1918 en Villanubla, provincia
de Valladolid. A los pocos dias, el 6 de febrero recibi6 el bautismo en su parroquia natal.
Su padre se llamaba Minervo Gonzalez Lobo y su madre Constanza Martin Quijada. La
familia solo tuvo dos hijos, Angelita, que era la hermana mayor, y Marcelo. Su hermana
no contrajo matrimonio y siempre estuvo al lado de su hermano. Ella sentia hacia ¢l un
profundo respeto y admiracion y €l sentia hacia ella un gran carifio y agradecimiento.

Su infancia no fue nada facil. Cuando apenas contaba con tres meses de edad su
padre fallecia fruto de un constipado que se fue complicando con lo que se quedaba su
madre sola con los dos nifios muy pequefios. Fueron afios de mucha penuria. En Europa
acababa de terminar la primera guerra mundial con la hambruna que conllevo y en Espaia
habia mucha convulsion social con gran conflictividad laboral. La madre sac6 la familia
adelante haciendo quesos con la leche que compraba. Marcelo tuvo que crecer
aprendiendo a vivir con austeridad siendo testigo del esfuerzo y los sacrificios que tenia
que hacer su madre.

Sus primeros afios los pasé en Villanubla. Alli fue monaguillo y fue recibiendo
los sacramentos de la iniciacion cristiana que culminaron con su confirmacion el 16 de
octubre de 1926. Desde pequefio recibié una buena formacion cristiana y crecioé en un
ambiente profundamente religioso. Tanto en Villanubla como en Fuentes de Nava, pueblo
de donde procedia su familia por parte materna, fue empapandose de la piedad popular y
de la belleza de las imagenes que alli se veneraban, especialmente de la santisima Virgen'.

Durante estos primeros afios conoci6 a dos papas. Nacid durante el pontificado de
Benedicto XV. Este papa sufrié6 mucho debido a la primera guerra mundial. En el verano
de 1917 intentd6 por todos los medios que terminara la guerra pidiendo a todas las
potencias del momento que hicieran la paz, pero no fue escuchado. En 1922 moria a
consecuencia de una epidemia de gripe y era sustituido por Pio XI. El nuevo papa escribio
varias enciclicas saliendo al paso en algunas de ellas de los problemas que habia en esos
momentos y que culminaron con la segunda guerra mundial. Escribi6 en 1937 la enciclica
Mit brennender Sorge senalando el caracter pagano del nacismo y condenando el racismo;
y la Quadragesimo Anno, con motivo de los 40 anos de la Rerum Novarum de Leon XIII,
insistiendo en la obra de la Iglesia a favor de los pobres y condenando el comunismo.
Comprendemos que eran momentos muy delicados tanto a nivel social como a nivel

eclesial.

I Cf. Concepcién Rueda, Don Marcelo Servidor y Maestro (Toledo: Antonio Pareja Editor, 2006), 19-25.
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Volviendo a nuestro nifio Marcelo, vemos que crece en un ambiente cristiano y
no es extrafio que manifieste desde muy joven el deseo de ir al seminario. Seria en
septiembre de 1929, con once afos, cuando ingres6 en el Seminario Diocesano de
Valladolid. Alli curs6 latin, humanidades y la etapa filosofica destacando por su
laboriosidad e inteligencia. Terminados estos estudios decide marchar a la Universidad
Pontificia de Comillas. La razoén fue porque entonces estaba la segunda Republica en
Espaiia y se habia producido una gran relajacion a nivel educativo. El y otro compafiero
consideraron que debian cambiar de aires para perseverar en su vocacion, de lo contrario,

diria ¢l mas tarde, se tendrian que ir a la calle a buscarse novias.

1.2 Formacion teoldgica y sacerdocio

En Comillas destacé por su inteligencia y sencillez. Permaneci6 en la Universidad
durante 5 afios haciendo el propedéutico y los cuatro cursos de teologia. Durante este
periodo tuvo que ausentarse durante un tiempo debido a la guerra civil. De hecho, pasé
unos meses en Valladolid en el 1936 y no fue llevado a filas porque no veia con el ojo
derecho. En 1937 vuelve a Comillas terminando sus estudios en 1940. En julio obtenia la
licenciatura en Sagrada Teologia haciendo un trabajo bajo el titulo “Diego Lainez en
Trento”.

Tras terminar sus estudios le dijeron que estaria un afio sin poder ordenarse
sacerdote. Durante este periodo dio clases en el seminario ensefiando humanidades y latin.
En abril de 1941 recibio el diaconado en la capilla del Seminario de Valladolid. E1 29 de
junio de ese mismo afio, con 23 afios, fue ordenado sacerdote en el Santuario de la Gran
Promesa de Valladolid donde también celebraria su primera misa.

Por entonces, ya era papa Pio XII, que habia sido elegido el 2 de marzo de 1939.
Al ordenarse don Marcelo habia terminado la guerra civil espafiola, pero todavia estaban
muy presentes los dafios materiales ocasionados y, sobretodo, los dafios humanos. A los
muertos habia que afiadir las familias rotas y divididas. En este contexto era necesaria una
reconstruccion general, no solo de los edificios, sino también de las personas a nivel
fisico, moral y espiritual. Junto a esto, Europa habia entrado en guerra a pesar de los

intentos del santo padre de evitarla y de los sucesivos mensajes de paz lanzados durante

45



las navidades una vez que se habia iniciado la guerra. Asi estaba el mundo cuando don
Marcelo se ordeno sacerdote?.

Una vez ordenado presbitero, siguié impartiendo clases en el seminario y fue
nombrado capelldn del convento de santa Catalina en Valladolid y parroco de Arroyo de
la Encomienda. A los dos afios fue nombrado capellan de las MM. Teresianas y
Viceconsiliario del consejo diocesano de los hombres de Accion Catolica. En 1945 fue
nombrado profesor de Teologia Fundamental y de Teologia Dogmatica en el seminario.
La docencia la siguio ejerciendo hasta que fue nombrado obispo de Astorga. En 1947 fue
canénigo por oposicion en la catedral de Valladolid. Durante estos afios se dedico
fundamentalmente a la ensefianza y a la predicacion, pues fue adquiriendo fama de ser
gran predicador. Su hermana y su madre vivian con él.

Otro aspecto en que destaco fue la gran labor social que realizé como delegado de
Caritas diocesana y como Consiliario diocesano de Accion Catdlica. Promovid una
constructora benéfica llamada “Patronato de san Pedro Regalado” con la que pudo
acercarse a los suburbios de la ciudad y construir 672 viviendas para familias de clase
obrera, ademas de escuelas, talleres profesionales, instalaciones deportivas, un colegio
mayor para universitarios y el templo parroquial. Fueron afios de mucho trabajo y
desvelos por los mas necesitados. Esta labor social fue reconocida por la Junta de
Comunidades de Castilla Leon que le entrego6 el 22 de abril del afio 2000 el premio
concedido a las Ciencias Sociales y Humanidades por su larga trayectoria de accion social
en la construccion de viviendas, escuelas, colegios mayores y de formacion profesional.

Fue en estos primeros afos de sacerdocio cuando le pidieron que elaborase una
biografia sobre don Enrique de Ossé y Cervell6. Por entonces era el capellan del colegio
de las teresianas de Valladolid. Don Enrique habia fundado la Congregacion de la
Compatfiia de santa Teresa de Jesus. Las teresianas le pasaron el material necesario, pero
no encontraba tiempo para realizar el trabajo hasta que se decidi6 a hacerlo un verano.
Durante tres meses estuvo trabajando diez horas diarias con el fin de dar por concluido el
encargo. El titulo del libro fue “Don Enrique de Osso o la fuerza del sacerdocio”. Desde
entonces, don Marcelo estuvo muy ligado a las teresianas, llegando a escoger una de sus

casas como residencia mientras fue arzobispo de Barcelona, y a toda la obra del santo

2 Cf. Ibid., 27-33.
3 Cf. Ibid., 39.
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sacerdote. Es especialmente relevante esta obra pues pone de manifiesto su pasion por el

sacerdocio®.

1.3 Obispo de Astorga

El 28 de octubre de 1958, una vez fallecido Pio XII, los cardenales eligieron al
cardenal Roncalli como papa escogiendo el nombre de Juan XXIII. Su pontificado fue
muy corto, apenas cuatro afios y medio, ya que tenia 78 cuando fue elegido. Sin embargo,
fue un periodo de mucha importancia pues a lo largo del mismo se produjeron grandes
cambios. El Papa bueno sorprendié al mundo convocando el Concilio Vaticano II. Fue él
quien nombr6é a don Marcelo obispo de Astorga el 31 de diciembre de 1960. Fue
preconizado el dia 5 de enero y la noticia recorrié todo Valladolid, pues a uno de los
miembros del cabildo catedralicio se le nombraba obispo. Produjo sentimientos
encontrados; por un lado, fue motivo de gran alegria para toda la comunidad catdlica,
pero al mismo tiempo producia tristeza al comprender que el sacerdote que tanto habia
hecho por Valladolid, tanto a nivel material como espiritual, tenia que dejarlos. EI 5 de
marzo de 1961 era consagrado obispo. Tenia 42 afios, convirtiéndose en el obispo
residencial mas joven de Espafia. Su madre no pudo verlo pues habia fallecido en octubre
de 1958.

La consagracion episcopal se produjo en la catedral de Valladolid y toda la ciudad
se volco. Las autoridades religiosas y civiles lo acompaiiaron en la celebracion y el pueblo
vallisoletano engalan6 la ciudad y llend la catedral como signo de agradecimiento y
estima. Tras recibir el calor del pueblo y después de realizar algunas celebraciones, don
Marcelo tomo posesion del cargo el 19 de marzo, fiesta de san José, en un dia lluvioso,
ocupando el numero 134 de la lista de los obispos de Astorga. La catedral de la ciudad es
denominada Catedral Apostolica. Son llamados asi aquellos templos que fueron fundados
por los apdstoles o estan de alguna manera relacionados con ellos. En definitiva, en este
caso nos habla de la antigiiedad de la sede episcopal de Astorga. La didcesis tenia
entonces unos 400 mil habitantes y contenia pueblos de Ledn, Zamora y Orense®.

Al ser elegido obispo, don Marcelo tuvo que escoger su escudo episcopal. El
mismo explicod lo que significaba y lo traemos aqui porque recoge cudles fueron sus

amores e intereses a lo largo de su pontificado. Evidentemente, ha ido cambiando segin

4 Cf. Ibid., 40-45.
5 Cf. Ibid., 47-54.
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fue ocupando las distintas sedes, pero los elementos son practicamente los mismos con

su significacion primigenia.

[ { PAUPERES_EVANGELIZATUR |
) 4 [ =

;
]

El campo del escudo es de color azul haciendo referencia en heréldica a la justicia
y a la caridad. Los tres jirones rojos estan inspirados en el escudo de Valladolid y el nuevo
obispo quiso simbolizar en ellos los tres problemas o las tres ocupaciones que tendria
como obispo a lo largo de toda su vida. Por un lado, la elevacion de la clase trabajadora
organizando las escuelas laborales; por otro lado, el deseo de elevar el nivel cultural de la
poblacion creando escuelas, colegios mayores y grupos escolares; finalmente, la
preocupacion por las familias edificando cientos de viviendas con el fin de que viviesen
dignamente y de esta manera pudiesen santificarse. La estrella amarilla de seis puntas
simboliza la luz, la fe y el esfuerzo.

En la base del escudo el emblema de la Caritas internacional, como sosteniendo
todo el edificio. A través de Céritas y la Accion Catolica pudo realizar sus obras de
atencion a los mas necesitados convirtiéndose en los brazos de su apostolado. Por esta
razon, también aparece en su blason la Cruz de los hombres de la Accidén Catdlica.
Rodeando el escudo aparece el capelo cardenalicio con las borlas correspondientes al
Cardenal Primado de Espaia, 15 a cada lado.

Debajo la divisa Pauperes Evangelizantur, es decir, evangelizar a los pobres. El
lema pretende resumir el significado del escudo y de su vida sacerdotal. Este lema marco
toda su vida episcopal procurando tener siempre un cuidado especial por los mas pobres.
Es significativo que en el recordatorio de su consagracion episcopal escribiera de su pufio
y letra «ayudadme con vuestras oraciones para que, con vivo amor a Dios y a la Iglesia,
pueda cumplir siempre lo que de mi piden estas santas palabras»®. Durante este periodo
en el obispado de Astorga le toco vivir y participar en el Concilio Vaticano II, pero esto

lo veremos con més detenimiento en la segunda parte de este apartado.

6 Cf. Ibid., 55-57.
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1.4 Arzobispo de Barcelona

El 21 de febrero de 1966 fue nombrado arzobispo coadjutor de Barcelona con
derecho a sucesion. Se despidioé de Astorga el 16 de mayo de ese afio con mucho pesar.
Llevaba poco tiempo en la didcesis y acaba de terminar el concilio en el que habia
participado. Era el momento de dar a conocer en profundidad los documentos y de
ponerlos en practica. En Astorga tenia muchos proyectos iniciados. Algunos acabados,
pero que necesitaban consolidarse y otros en ciernes. Habia convocado una asamblea,
sinodo diocesano, con reuniones por grupos de cuarenta sacerdotes para estudiar durante
cinco dias en régimen de internado todos los documentos conciliares; pretendia reformar
la curia, las estructuras eclesiales, subir el nivel académico del seminario tanto del Mayor
como del Menor, cuidar la formacién de los jovenes con colegios diocesanos puestos en
manos de sacerdotes... todo esto se veia ahora frustrado’.

Ir a Barcelona suponia un cambio muy profundo en muchos sentidos. Pasaba de
una diocesis que no llegaba al medio millon de habitantes a la segunda diocesis mayor de
Espaia con tres millones. De una realidad rural a una zona industrial con grandes
poblaciones alrededor de la capital catalana. Don Marcelo ha referido en diversas
ocasiones su oposicion a este traslado manifestando que fue por obediencia al santo padre
sabiendo que en la voluntad del superior se revela la voluntad de Dios. Por tres veces dio
razones de por qué no veia acertado el nombramiento al nuncio. A parte de referir su
incapacidad para llevar una archididcesis tan grande, insistio en que, dada la situacion,
nombrasen un arzobispo de origen catalan. Pero el papa Pablo VI no modifico su idea
primera y le hizo ver que las dificultades planteadas se solucionarian. En verdad, no fue
asi y don Marcelo pas6 6 afios bastante complicados. El caso es que el 19 de mayo de
1966, fiesta de la Ascension del Sefor, tom6 solemne posesion de su cargo. A los pocos
meses, el 7 de enero de 1967 fue nombrado obispo residente.

Los dos grandes problemas que tuvo don Marcelo en Barcelona fueron, por un
lado, el rechazo de parte del nacionalismo que queria obispos catalanes. Asi se lo hicieron
saber antes de llegar a la ciudad condal por carta y, una vez alli, con manifestaciones. No
olvidemos que el nuevo arzobispo coadjutor procedia de Castilla, en concreto de

Valladolid. Y, por otro lado, la aplicacion del concilio. Cuando don Marcelo lleg6 a

7 Cf. Ibid., 87.
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Barcelona no se habian estudiado en profundidad los documentos conciliares y muchos
recibian los comentarios realizados por la prensa. Don Marcelo conocia bien tanto la
génesis como la elaboracion de los documentos pues habia participado en todas las
sesiones y choco con algunos sectores que pretendian hacer algunas lecturas precipitadas
que no se ajustaban a los textos. Fueron tiempos convulsos y dificiles que requerian
mucho didlogo y paciencia.

Con relacion a estos dos puntos, don Marcelo mostro desde el principio, y asi se
ve reflejado en las primeras alocuciones, su deseo de acoger a todos y pidié que también
lo acogieran a ¢l. Manifesto su deseo de aprender cataldn y conocer en profundidad la
idiosincrasia del lugar. Pero hubo un sector que no le dio opcién solo por el hecho de no
ser catalan. En cuanto a la aplicacion del concilio intent6 dialogar con todos con el fin de
sumar a todas las partes, pero eran tiempos en que todo estaba confuso y no fue nada facil.
A pesar de todo, nunca quiso mostrar ninguna queja hacia los que le rechazaban
intentando comprender su postura. Si bien es cierto, su estancia en Barcelona le sirvid
para mostrar su gran amor a la Iglesia y su férrea obediencia al papa®.

En Barcelona decidio vivir en el colegio de las Madres Teresianas en lugar de en
el palacio arzobispal. En medio de las dificultades senaladas, siguio ejerciendo su labor
de excelente predicador. Reorganizé los seminarios Mayor y Menor; cred la facultad de
Teologia de Barcelona; fund6 la Academia diocesana de Filosofia y el Centro de Estudios
Pastorales. Termino la residencia sacerdotal “san José Oriol”. En la catedral reforzé su
archivo y embellecio el templo limpiando sus paredes. A nivel mas social, consiguiod que
se hiciera ensefianza especial en el hospital “Nifio de Dios”.

En cuanto a la reforma de la curia, designo a siete Vicarios Episcopales y un Pro-
vicario general. En 1968 la Santa Sede nombraba por primera vez en Espafia a cuatro
obispos auxiliares, todos catalanes. Aumento los arciprestazgos de 20 a 37 y cred 50
parroquia nuevas durante los seis afios que estuvo. Cuando se marcho ya estaba muy
avanzado un estudio sobre la archidiocesis que pretendia dividirla en varias didcesis
siguiendo las pautas sefialadas en el concilio. Esto se hizo realidad en el afio 2004°.

Tenia fama de gran predicador y eran muchos los que acudian a la catedral a
escucharle, especialmente durante las charlas cuaresmales. En Barcelona hizo muchos y
buenos amigos que lo serian de por vida. De hecho, don Marcelo recibi6 muchas ayudas

desde Barcelona estando en Toledo y €1, siempre que podia, aprovechaba para visitarlos.

8 Cf. Ibid., 95.
o Cf. Ibid., 102-105.
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En varias ocasiones fue invitado a dar charlas y conferencias y fue con mucho gusto.
Cuando hablaba de Barcelona se notaba que se habia quedado con las cosas buenas y que

apreciaba enormemente tanto a la ciudad como al pueblo catalan.

1.5 Arzobispo de Toledo

Don Marcelo fue nombrado arzobispo de Toledo el 4 de diciembre de 1971 por el
papa Pablo VI. Hizo su entrada en la ciudad imperial el 23 de enero de 1972, solemnidad
de san Ildefonso, patrén de la ciudad. Hacia el nimero 117 de los arzobispos toledanos.
Fue nombrado Cardenal presbitero por el mismo papa en el consistorio del dia 5 de marzo
de 1973. Fue en este consistorio cuando Pablo VI comunicé que el nimero maximo de
cardenales para elegir al Romano Pontifice seria de 120.

Al afio siguiente tuvo la oportunidad de participar en la Tercera Asamblea General
Ordinaria del Sinodo de los obispos de Roma celebrada del 27 de septiembre al 26 de
octubre. Es interesante recordarlo pues el tema que se tratd fue sobre la evangelizacion
del mundo moderno. Como resultado de esta asamblea se publico la Exhortacion
Apostolica Evangelii Nuntiandi.

Pablo VI fallecia el 6 de agosto de 1978. Su pontificado duré 15 afios y se esforzd
en culminar el Concilio Vaticano II e intentar llevarlo a la practica. Ademas, tuvo como
sus objetivos la propagacion del evangelio por todo el mundo y la consecucion de la
unidad entre todos los cristianos. Ante esta situacion, el nuevo cardenal tuvo que asistir
al conclave para la eleccion del nuevo papa. En apenas 24 horas fue elegido Albino
Luciani que tomaria el nombre de Juan Pablo I. Ante la repentina muerte del Papa de la
sonrisa, tuvo que volver a Roma en octubre de ese mismo afio para asistir al conclave en
el que fue elegido Karol Wojtyla adoptando el nombre de Juan Pablo II. Fue el primer
pontifice no italiano desde Adriano VI de Utrech (1522-1523).

Don Marcelo tuvo mucha relacién con el nuevo papa y ya no conoceria a otro
Romano Pontifice. Tuvo que hacer de anfitrion en la visita que el Santo Padre hizo a
Toledo y al santuario mariano de la Virgen de Guadalupe en 1982. Le admiraba por su
inteligencia y por su capacidad para comunicar, ademas de por su espiritualidad que se

manifestaba en una entrega diaria en servicio de la Iglesia. En una ocasion lleg6 a decir:

«Juan Pablo II es un auténtico santo, que atiende y acoge a todos con exquisitez

y mucha sensibilidad, no exenta de dulzura, pues se desvive por la gente y es poseedor de
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un don o carisma especial para la comunicaciéon. Va encorvado por el peso de sus
obligaciones con la humanidad. En una imaginaria lista, por orden de importancia entre
los mejores Papas, Juan Pablo II ocuparia, sin lugar a dudas, un lugar entre los cinco

primerosy'”.

Su etapa en Toledo fue la mas larga de su pontificado, algo mas de 23 afios.
Durante los primeros afios le tocd vivir la transicion espafiola tras la muerte de Franco y
todo lo que conllevo6 tanto a nivel politico como a nivel social y religioso. Ademas, fue el
momento de aplicar el Concilio Vaticano II y ahora si tuvo tiempo para hacerlo. En
verdad, su labor pastoral a todos los niveles fue impresionante. En Toledo encontrd su
lugar y se entregd totalmente a su ministerio como arzobispo. Evidentemente, no
podemos recoger aqui toda esta labor, pero puede servir como botén de muestra los
siguientes datos: en Talavera de la Reina creo varias parroquias ante el crecimiento de la
poblacion; fundé el colegio de educacion especial “Madre de la Esperanza”; construyo la
Casa de la Iglesia que en la actualidad es casa sacerdotal, casa de espiritualidad y centro
de reuniones de las diferentes realidades eclesiales existentes en la ciudad. En Toledo,
ademas de la creacion de nuevas parroquias, inaugur6 la casa sacerdotal “Cardenal
Gonzéalez Martin”, la casa diocesana de ejercicios “El Buen Pastor”, la residencia
femenina para estudiantes y fundo la “Casa san José” para la formacion permanente de
los sacerdotes.

Valoré mucho los medios de comunicacion social viéndolos como un instrumento
util de cara a la evangelizacion y para dar a conocer la labor que la Iglesia realiza en toda
la archididcesis. De esta manera, fund6 la publicacién semanal escrita “Padre Nuestro”
en 1983 y la radio “Santa Maria” de Toledo unos afios después donde solo hay
informacion religiosa.

Se preocupd mucho, como veremos en los proximos apartados, por los Seminarios
Mayor y Menor y por la formaciéon permanente del clero teniendo en cuenta las pistas
sefialadas por el concilio. En concreto, para la formacion sacerdotal cred el Centro de
Estudios de Teologia Espiritual (CETE) en 1975 donde se tenian encuentros anuales y se
trataban los temas de mas actualidad teoldgica. Son numerosas las publicaciones que
recogieron las ponencias. Formo el Instituto de Estudios Visigoticos-Mozarabes en 1977.

Se reviso el rito mozérabe y logro la publicacion del nuevo misal visigotico-mozarabe.

10 Cf. Ibid., 160.
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A nivel social organiz¢ siete albergues repartitos por la geografia diocesana para
atender a los transeuntes. Cre6 un centro de reinsercion social. Junto a esto, no dejo de
predicar, dar charlas y conferencias, cartas pastorales...; recorrio los distintos pueblos de
la archidiocesis confirmando, participando en las fiestas patronales o bendiciendo casas
y centros parroquiales. Convoc6 el XXV sinodo diocesano el 6 de noviembre de 1986
clausurandolo el 23 de noviembre de 1991. Sus escritos han sido recogidos en una obra
colosal que alcanza los 12 volumenes!!.

El 23 de junio de 1995 pas6 a ser arzobispo emérito de Toledo. Lo fue durante
casi nueve afios. Desde entonces se traslado a la residencia hogar “Madre Genoveva” de
las hermanas Angélicas de Toledo. Este tiempo no fue de tranquilidad pues siguid
haciendo una labor pastoral inmensa. Su agenda estaba habitualmente ocupada dando
retiros, conferencias o asistiendo a numerosos actos civiles, culturales y religiosos. Habia
adquirido un gran prestigio como predicador y era sobradamente conocido su nivel
cultural como gran humanista.

El verano del 2004 fue a pasarlo a Fuentes de Nava huyendo de los rigores
estivales de Toledo. Alli le sorprendi6 la muerte el 25 de agosto a las 19:50. Murid
acompanado del que habia sido su secretario durante 43 afos, don Santiago Calvo
Valencia; de don Rafael Palmero Ramos, gran colaborador de don Marcelo y, en ese
momento, obispo de Palencia y del entonces ministro de Defensa don José Bono con el
que tenia gran amistad. Su muerte fue anunciada por el obispo de Palencia con el siguiente

comunicado:

«Sin miedo alguno, con sosiego y paz, con sufrimiento aceptado y ofrecido al
Sefior, se nos ha ido don Marcelo Gonzalez Martin, pastor de la Didcesis de Astorga,
Barcelona y Toledo y cardenal primado, hijo de Espaiia y oriundo de nuestra tierra. De
Fuentes de Nava era su madre, Constanza Martin y en Fuentes de Nava entrego6 su vida

al Sefior, bajo la proteccion amorosa de la Virgen de los Remedios»'%.

2. Cardenal Marcelo: padre conciliar

Veamos a continuacion la influencia que tuvo el Concilio Vaticano II en la vida

del cardenal Marcelo. Nada mas comenzar su pontificado en la diocesis de Astorga se

1 Cf. Tbid., 223-231.
12 1bid., 297.
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anuncio la convocatoria del nuevo concilio. Este acontecimiento eclesial de primera
magnitud marca el resto de sus afos, bien por su participacion en el mismo, bien por la
aplicacion de las conclusiones que se fueron emanando en las didcesis por donde fue

pasando. Veamos su participacion en el concilio y la aplicacion que hizo del mismo.

2.1 Antes del Concilio

Fue el 25 de enero de 1959 cuando Juan XXIII anunci6 el deseo de celebrar un
concilio. En esa fecha, don Marcelo estaba en Valladolid y recibi6 la noticia con gran
alegria. Cuando en 1961 fue nombrado obispo de Astorga comenzd a motivar y animar a
toda la diocesis para que participara y respondiera con gozo a esta llamada que hacia el
santo Padre. Para ello, envio a las distintas comunidades todos los comunicados que
llegaban desde la Nunciatura con este proposito, afiadiendo las palabras de animo que
veia necesarias. Con este motivo publico una carta pastoral titulada “Ante el préximo
Concilio Ecuménico”, en el que explicaba lo que es un Concilio de estas caracteristicas y
qué es lo que se proponia. Ademas, sefialaba la importancia de orar por el fruto del
concilio y exhortaba a vivirlo con esperanza con el deseo de que su aplicacion ayudara al
crecimiento de la Iglesia. Posteriormente, cuando fue convocado a participar en el
concilio y marchaba para Roma, escribié una comunicacion pastoral a toda la didcesis

“Al salir para Roma” donde insistia en todos estos aspectos'3.

En una de las exhortaciones citadas anteriormente, en concreto la de mayo de
1961, decia a sus diocesanos lo siguiente hablando de la oportunidad e importancia del

concilio:

«Nos acercamos a uno de los acontecimientos de mayor importancia para la vida
de la Iglesia de nuestro tiempo. Me refiero a la proxima celebracion del concilio
Ecuménico anunciado por su S.S. Juan XXIII hace mas de dos afios. Concilio, que con
razon, viene constituyendo uno de los mas serios motivos de especulacion para el futuro
de la vida cristiana... Son muchas las razones que apoyan la decision del Santo Padre al

reunir a todos los obispos del mundo en un Concilio. Desde la promulgacion del codigo

13 Cf. S. Calvo, “El cardenal Marcelo Gonzalez Martin y el Concilio Vaticano 117, Toletana 28 (2013/1):
10-11.
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de Derecho Canonico, los tiempos han evolucionado rapida y profundamente en todos los

6rdenes de la vida»'®.

2.2 Durante el Concilio

El concilio se inauguro el 11 de octubre de 1962 y la primera sesion comenzo6 al
dia siguiente. En verdad, los obispos espaioles no sabian como se iban a desarrollar las
sesiones conciliares. Con tan solo dos meses de antelacion habian recibido el material con
el que trabajar y no conocian el procedimiento, es decir, si tenian que hablar directamente
en el aula o tendrian que presentarlo por escrito. Al principio, los que mejor iban
preparados eran los obispos franceses, alemanes y belgas ya que hacia tiempo que tenian
constituidas sus respectivas conferencias episcopales y, por lo tanto, se habian reunido
con peritos para tratar los temas que consideraban oportunos. De hecho, en la primera
sesion del concilio con facilidad se impuso su criterio a la hora de elegir a los miembros
de las distintas comisiones'.

Don Marcelo fue invitado a participar en el concilio siendo uno de los obispos
mas jovenes. Esta juventud no fue motivo para que su participacion fuera meramente de
acompanante de los demas obispos espaiioles. Por el contrario, tuvo varias intervenciones
a lo largo de las distintas etapas en que se desarrolld el concilio y aparece su firma en
numerosas propuestas e intervenciones. Las etapas se realizaban durante la estacion

otofial. Veamos algunas de sus intervenciones mas significativas.

2.2.1 Primera etapa. Otofio 1962

El 24 de noviembre de ese afo tuvo una intervencion al tratar los medios de

comunicacion social sefialando lo siguiente:

«Dado que el documento se dirige a todos los hombres de buena voluntad,
debemos empezar por hacer una declaracion general, empezando por la observancia de la

ley natural y exponiendo también los derechos y deberes de la Iglesia.

Hemos de ser ejemplares en la informacion y en el modo de adquirirla, sobre

todo, entre los catdlicos. Hemos de hacerlo con verdad, sin faltar a la caridad, y sobre

14 Rueda, Don Marcelo servidor y maestro, 58.
15 Cf. Calvo, Don Marcelo, 12.
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todo nosotros, los obispos, antes de actuar en asuntos de otros paises, debemos
informarnos de la realidad, consultando a la jerarquia del lugar. Lo cual exige que la
jerarquia a la que se consulte facilite la informacidn y no fomente el secretismo. También

hemos de facilitar que se forme una opinion publica favorable y objetiva, en relacion con

la Iglesia y las obras que realiza»!©.

Como podemos ver, el cardenal resalta la ejemplaridad que debe de mostrar la
Iglesia en este punto, tanto a la hora de conseguir la informacion como en el momento de
transmitirla. Sefala la importancia de saber unir verdad con caridad y que se evite toda
sensacion de ocultamiento de la informacion. Ademas, hace referencia a la necesidad de
que se conozca lo que la Iglesia hace. Este punto sera importante para hacer visible toda
lo obra social que realiza la Iglesia. Estas ideas fueron recogidas en el documento final

Inter mirifica en los numeros 5, 11, 14 y 24.

2.2.2 Segunda etapa. Otofo 1963

Durante esta etapa, don Marcelo, firmé en dos intervenciones relevantes que
hicieron dos obispos espaiioles. Por un lado, el 11 de octubre intervino el obispo auxiliar
de Sevilla, Mons. José Maria Cirarda, hablando sobre la sacramentalidad del episcopado;
por otro lado, Mons. Narciso Jubany, obispo auxiliar de Barcelona, tuvo una intervencion
exponiendo el tema de la colegialidad. En ambos casos, don Marcelo firmo.

Por su parte, don Marcelo, tuvo tres intervenciones durante este periodo. Una
primera, el 16 de octubre de 1963, entregada por escrito, en la que hacia unas sugerencias
sobre el oficio de santificar de los obispos. En el escrito sefialaba que el documento dedica
poco tiempo a la tarea mas importante que tienen los obispos, que es la de santificar. Es
importante tratar el asunto con mas profundidad y amplitud. Recuerda que, ademas de
cumplir el mandato dado por Cristo de predicar, el obispo tiene que promover la
santificacion, ya que por el ministerio del sacerdocio de primer orden que ha recibido, es
ministro especial de algunos sacramentos. Por tltimo, afirma que, si el Concilio hace una

llamada a la santificacion de todos, son los obispos los que deben de ir por delante.

La segunda intervencion va en esta misma linea. El 25 de octubre insistia en la

necesidad de la santidad personal de los obispos. Decia:

16 Ibid., 13.
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«No parece digno exhortar a los demas a la santidad si no empezamos por insistir
en nuestra obligacion de ser santos. Un obispo es ante todo un santificador, mucho antes
que un maestro o un gobernante. Y hace falta aclarar esto, sobre todo hoy, cuando los
hombres no creen en las palabras, sino en los hechos. Si los obispos vamos a dar muchas
leyes en este Concilio y vamos a cuidar después de que se cumplan en la reforma del clero
y del pueblo cristiano, pongamos aqui el fundamento de toda reforma, afirmando nuestra
obligacion de ser santos y de promover la santidad, para que no seamos considerados

inspectores y vigilantes, sino padres y pastores»'”.

Esta intervencion tiene especial relevancia para el tema que estamos tratando, pues
apunta a la necesidad de reforma que hay que hacer, no solo en el pueblo cristiano, sino
en el clero y en el episcopado. Ademas, sefiala la importancia de ser padres y pastores
que cuidan y guian a los fieles a la santidad, y no meros vigilantes de que se cumpla lo
establecido, pero sin corazon, sin caridad pastoral. Esta idea indicada por don Marcelo la
recogio el concilio en la Constitucion Lumen Gentium en el numero 14 y en el numero 15
del Decreto Christus Dominus. Un dato curioso es que esta intervencion la escucho el

papa Pablo VI y manifesté que le habia gustado mucho sefialando que ese era el camino.

La ultima intervencion de esta etapa tuvo lugar el 25 de noviembre. En ella tratd
sobre la comunicacion de bienes entre las didcesis. Afirmaba que, aunque cada didcesis
tiene su propia autonomia a la hora de vivir su practica pastoral, es necesaria una
comunicacion de bienes, ya que hay didcesis que tienen muchas carencias y necesitan de
la ayuda de las que mas tienen. Esta idea fue recogida en el Decreto Christus Dominus en
el nimero 6. Como se puede comprobar, en este punto manifiesta una especial

sensibilidad por las didcesis mas pobres y con menos posibilidades!s.

2.2.3 Tercera etapa. Otofio 1964

En esta tercera etapa tuvo tres intervenciones, dos de ellas especialmente
significativas para las cuestiones que estamos abordando. La primera tuvo lugar el 14 de
octubre de ese afio y el tema tratado fue como cuidar la formacion de los sacerdotes una

vez que dejan el seminario. Afirmaba lo siguiente:

17 Tbid., 15.
18 Cf. Ibid., 15-16.
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«Hoy los sacerdotes necesitan mayor formacién que nunca, precisamente porque
¢ésta es la hora de los laicos. Por eso hay que facilitar que sigan formandose después de la
ordenacién y seria necesaria la institucién de post-seminarios, a los que los sacerdotes
volvieran después de algin tiempo de practica pastoral. Si la gran obra del Concilio de
Trento fue la fundacion de los seminarios, seria otra gran obra de este Concilio la de los

post-seminarios»'”.

Como vemos, en este punto fue un adelantado a su tiempo. El concilio afianz6 la
idea de la formacion permanente del clero y lo expuso en el Decreto Ecclesiae sanctae en
el nimero 22. En esta intervencion se destaca la necesidad de la formacion permanente y
se propone un medio que puede ser eficaz como es la institucion de un post-seminario a
modo de convictorio. Si bien es cierto que esto no lo recogio el concilio, no es menos
cierto que hoy estan proliferando por numerosas diocesis con el fin de acompatfiar a los
sacerdotes recién ordenados. Don Marcelo intentara salir al paso de esta situacion en la
archidiocesis de Toledo con la creacion de la casa “san José¢” dedicada para la formacion

permanente del clero®.

Ademas, en esta intervencion, recordd que no podemos pedir vida santa si no
creamos instituciones que ayuden a conseguirlo como por ejemplo fomentar las
asociaciones sacerdotales, la creacion de los convictorios o una distribucion del clero
adecuada. Todo esto ayuda a la santificacion de los sacerdotes. No olvidemos que el fruto

del concilio depende en gran parte del sacerdote?!.

La segunda y tercera intervencion de esta etapa hace referencia al esquema XIII
que daria origen a la Constitucion Gaudium et spes. En un primer momento presentd por
escrito, el 20 de octubre, una nota aclaratoria sobre el concepto de Iglesia y mundo de
hoy, pues pensaba que se debia de precisar mas. Por otro lado, en un segundo momento,
el 23 de octubre, expuso de palabra una consideracion sobre el ejercicio de la caridad, por

lo tanto, otro de los temas que nos atafie en nuestro estudio. Sefialaba lo siguiente:

19 1bid., 17.

20 Cf. Ibid., 17.

21 Cf. D. Fernandez, “Cardenal don Marcelo, padre e impulsor del Concilio Vaticano 11", Toletana 38
(2018/1): 119.
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«En el capitulo III se habla de la caridad de la Iglesia bien entendida como obra
de los seglares. Ciertamente que es obra de los seglares. Pero se debe de senalar que no
es obra solo de los seglares, es obra de toda la Iglesia, porque todos estamos obligados a
ser buenos samaritanos, que socorren al pobre abandonado en el camino. Que no se
confunda la caridad y la justicia. Que la Iglesia cree algun organismo que sirva de

asesoramiento y estimulo para formar a los seglares en este punto»*.

De nuevo vemos una intervencion muy importante. Por un lado, habla de la
necesidad que tenemos de ser consciente de que compete a todos los miembros de la
Iglesia la tarea de la practica de la caridad con el préjimo. Por otro lado, dada esta
necesidad, la oportunidad de formar bien en este sentido a los seglares. Esta doble realidad
muestra muy bien la dindmica que tenia el prelado a la hora de afrontar las diferentes

necesidades: formacion y accion.

Don Marcelo dira que las manos del sacerdote no se manchan por levantar al
medio muerto abandonado en el camino. En este sentido, sefiala unas propuestas claras
como la creacidén de un organismo de laicos y eclesidsticos que salgan al paso de los
problemas concretos; o la formacion para todos los miembros de la Iglesia con el fin de

que tomen conciencia sobre la importancia de la caridad?’.

Finalmente, en la ultima etapa del concilio no tuvo ninguna intervencién. En este
momento ya se tenia el material necesario y se pidi6 a las distintas comisiones que
elaboraran los respectivos documentos para una revision y aprobacion posterior. Estas
semanas, debido a que ¢l no pertenecia a ninguna de estas comisiones y, por lo tanto, tenia
mucho tiempo libre, las dedico a visitar diocesis europeas donde estaban los cardenales
que mas influencia habia tenido durante el anterior periodo conciliar. De esta manera,
visitdé Milan, Bolonia, Turin, Munich y Viena. Manifest6 mucho interés en conocer como
se estaba trabajando alli y como funcionaban las distintas realidades. El 8 de diciembre
de 1965, solemnidad de la Inmaculada, se clausurd el concilio con toda solemnidad y cada

obispo regresaba a su didcesis de origen.

2.3 Aplicacion del Concilio

22 Calvo, Don Marcelo, 19.
23 Cf. Fernandez, Don Marcelo, 121.
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Una vez terminado el concilio habia que aplicarlo en las distintas di6cesis. Habia
dos peligros a evitar. Por un lado, estaban los que pretendian empezar de cero como si la
Iglesia no fuere un cuerpo vivo que se habia ido enriqueciendo a lo lardo de veinte siglos,
de tal manera que la reforma llevara a una iglesia totalmente nueva. Por otro lado, los que
manifestaban una ortodoxia excesiva, desconfiando de todo lo nuevo como si todo fuera
intocable. El obispo de Astorga tomo6 la postura mas prudente, es decir, la de ir
interpretando el concilio y su aplicacion para la vida de la Iglesia acorde con lo que iban
diciendo los Papas.

En este sentido, don Marcelo supo tener una actitud de fidelidad y de renovacion.
No se quedd anclado en el pasado, sino que tenia una gran fuerza para abrir nuevos
caminos respetando la Tradicion de la Iglesia?*. Es significativa la reflexion que hacia el
cardenal Marcelo en una ponencia que tenia con motivo de la XII semana de Teologia
Espiritual donde el tema central que se trato fue el legado espiritual del Concilio Vaticano

II. En su ponencia titulada “Alimentar nuestra vida con el Concilio” decia:

«Durante los afios del postconcilio, muchos han obrado de tal manera que
daban a entender que todo empezaba ahora. Se produjo una ruptura en lugar de
una fundada y coherente adaptacion... olvidandose no solo de otros Concilios
anteriores, sino de la entera tradicion de la Iglesia que, bajo la guia del Espiritu

Santo, se habia ido configurando a lo lardo de los siglos»®.

A su llegada a Astorga lo primero que hizo fue recorrer los conventos de clausura
de la ciudad y reunir a las monjas de vida activa con el fin de explicarles el concilio.
Seguidamente fue al Seminario y para las parroquias organizo un plan de catequesis sobre
el concilio. Al mismo tiempo iba impartiendo conferencias en las principales ciudades de
la didcesis. En seguida escribi6 dos cartas pastorales en relacion con la puesta en practica
del concilio.

Por un lado, el primer escrito titulado “Ante la clausura del Concilio” manifestaba
que empezaba una etapa nueva para la Iglesia y era conveniente que la didcesis se pusiera
en camino. Por otro lado, en febrero de 1966, escribe un nuevo documento donde concreta

un plan para aplicar el Concilio Vaticano II. Entre otras cosas sefiala la necesidad de

24 Cf. Ibid., 122.
25 Marcelo Gonzalez, “Alimentar nuestra vida en el Concilio”, El legado espiritual del Vaticano II, visto
por el sinodo (Salamanca: Kadmos, 1987), 21.
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explicar los documentos conciliares por arciprestazgos; crea la asamblea diocesana de
sacerdotes y seglares para ver como se puede aplicar el concilio; crea una catedra en el
seminario sobre este tema y pone como materia de examen para los sacerdotes de
quinquenales el contenido de los documentos emanados del concilio.

Al poco tiempo de iniciar estos proyectos se traslado a Barcelona. Alli quiso seguir
en la misma linea. Reunidn a un grupo de unos cuarenta sacerdotes representativos de la
archidiocesis y prepard un plan de formacion en sintonia con las nuevas disposiciones
conciliares. Una vez que fue proclamado titular escribio la carta “Pastores del pueblo de
Dios” en el que convocaba a colaborar para elaborar un plan pastoral que permitiese ir
haciendo vida lo que el concilio habia indicado. En este periodo fund6 el Instituto de
Pastoral de Barcelona, cre6 la Comision Diocesana de Pastoral y reformo la curia. Todo
con la intencidn de adaptar la archidiocesis a la nueva realidad y de crear una estructura
que permitiese mas facilmente la aplicacion del concilio®®.

A principio de enero de 1972 llegaba a Toledo. En esta nueva archididcesis su
empefio de aplicar el Concilio se mantuvo vivo. Lo primero que hizo fue publicar la carta
pastoral “Un seminario nuevo y libre” creando una catedra sobre Teologia Pastoral y
Magisterio Pontificio cuyo fin era que se conociesen los documentos conciliares y se
aplicaran en la pastoral diocesana.

Ademas del cuidado de la formacion inicial, puso mucho esmero en la atencion a
la formacion permanente creando el Instituto Teologico de san Ildefonso de Toledo,
organizando ponencias sobre los temas de més actualidad, creando casas sacerdotales de
formacion. Junto a esto, cre6 el Centro de Estudios de Teologia Espiritual para el estudio
del Magisterio Pontificio. Finalmente, en cuanto a la liturgia, fue un celoso observador
de las normas de la Iglesia. Cortd los abusos que en este sentido se cometian en las
celebraciones y foment6 el cuidado exquisito de las normas litirgicas.

Sobre su labor en la archididcesis toledana es muy significativo el siguiente

parrafo extraido de su homilia de entrada:

«Vamos a trabajar todos juntos, en paz y con amor, con una responsabilidad
compartida dentro de la mision que a cada uno nos corresponde, segun nos lo confia la
Santa Iglesia; con mucho espiritu de oracion tal como de ella nos habla santa Teresa de
Jesus, Doctora de la Iglesia en esta época del Vaticano I, Iglesia muy necesitada de

oracion y de silencio; con amor eficaz y verdadero a los pobres, velando por la justicia de

26 Cf. Calvo, Don Marcelo, 21-24.
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los derechos que les corresponden sin quebrantar los derechos de los demads, con
obediencia amorosa al Magisterio y a la guia del Papa en quien reside la autoridad, el
amor, la auténtica interpretacion del Concilio Vaticano II y la sana modernidad de la
Iglesia, en nombre de la cual ha tendido puentes hacia todas las direcciones del mundo de

hoy, sin romper jamas los hilos o los cables que nos unen con la tradicion apostolica»?’.

Quiero terminar este apartado haciendo referencia a lo que los papas han dicho de
don Marcelo con relacién a la aplicacion del concilio. Ademaés de la alabanza hecha por
Pablo VI a su intervencion, Juan Pablo II, con ocasion de la celebracion de las bodas de
oro sacerdotales de don Marcelo le escribid: «queremos recordar la renovada accion
pastoral de los jovenes, de las familias, de los alejados, de todos aquellos que han
padecido o padecen por cualquier adversidad, pastoral acomodada siempre y en todo al
Concilio Vaticano II»?%. Y, con motivo de su fallecimiento, continud escribiendo:
«recordando su abnegada accion pastoral... trabajando en la aplicacion del Concilio
Vaticano Il y la renovacion de la Iglesia en fidelidad a Cristo y al sucesor de Pedroy.

Por su parte, Benedicto XVI, en una ocasion le coment6 al cardenal Antonio
Caiiizares, actual arzobispo de Valencia, que el cardenal Marcelo habia sido el obispo que
entendio a la perfeccion el Concilio Vaticano I y es modelo para todos por la forma en
que lo aplico?.

Podemos terminar este apartado diciendo que don Marcelo fue un padre conciliar
que se alegro con el anuncio del concilio, que lo vivid con pasion participando en €l y que
hizo todo lo posible por su correcta aplicacion siguiendo las directrices de Roma. El quiso
que en su epitafio se le recordara por haber sido padre conciliar, de tal manera que en ¢él

se puede leer lo siguiente:

«Eminentisimo y Reverendisimo Don Marcelo Gonzélez Martin, arzobispo de
Toledo. Primado de Espaiia desde 1972 a 1995. Cardenal Presbitero del Titulo de San
Agustin de la Santa Iglesia Romana. Antes fue obispo de Astorga y arzobispo de
Barcelona. Padre en el Concilio Vaticano II, cuya doctrina aplico fielmente. Fomenté las
vocaciones consagradas en tiempos dificiles. Predico con ardor la palabra de Dios. Amoé
con fervor a la Iglesia y a todos. Descansé piadosamente en el Sefior el 25 de agosto de

2004. Pide vuestras oraciones»>’.

27 Ibid., 31.

28 Boletin oficial arzobispado de Toledo, junio-julio 1991, 272.
29 Cf. Calvo, Don Marcelo, 37.

30 Rueda, Don Marcelo servidor y maestro, 315.

62



CAPITULO IV: LA FORMACION DEL CORAZON
SACERDOTAL SEGUN EL CARDENAL MARCELO

Don Marcelo lleg6 a Toledo a los pocos afios de la clausura del concilio. Este dato
es importante pues habian pasado unos afios y tenia la perspectiva de lo que estaba
sucediendo en otras diocesis con relacion al seminario y a la formacion permanente del
clero. Por un lado, como padre conciliar, conocia perfectamente cudl era el perfil
sacerdotal que se derivaba de los textos conciliares, especialmente de Optatam Totius y
Presbyterorum Ordinis; y, por otro lado, era testigo de las consecuencias perniciosas que
se estaban dando en las didcesis por una lectura precipitada de los textos conciliares y, a

veces, interesada.

El cardenal, consciente de todo esto, tomd come prioritario la formacion de los
candidatos al sacerdocio, sabiendo que la marcha de una didcesis depende en gran medida
de la altura espiritual y de la buena formacion de sus sacerdotes. Para ello comenzo por
visitar el seminario, conocer la realidad y escribir la carta pastoral “Seminario nuevo y
libre”! que se convertiria en la carta de mayor relevancia tanto a nivel diocesano como
extradiocesano y que supondria un texto programatico sobre qué estilo queria para sus

sacerdotes siguiendo las pautas marcadas por los documentos conciliares.

El era un enamorado del sacerdocio y le gustaba afirmar que el sacerdocio merecia
ser amado por lo que es en si. No entendia que se pusiera en tela de juicio la identidad
sacerdotal como si en los tiempos postconciliares no tuviera sentido el sacerdocio. Al ser
sacerdote vives en Cristo y para los demas. No le gustaba que se hicieran dicotomias sobre
si lo importante es el ser o el actuar. Cuando eres sacerdote lo eres para Dios y para los
demas, todo a la vez. En una ocasion, hablando de la riqueza del sacerdocio manifestaba

lo siguiente:

«Nuestro sacerdocio es rico, capaz siempre de iluminar y fortalecer, de darnos
paz y alegria, de capacitarnos para amar y servir, de hacernos generosos y comprometidos
en el sentido evangélico de la palabra. En él se encuentra a Jesucristo con su palabra, con
su sacrificio santificador, con su caridad pastoral. Por ¢l quedamos ungidos y

consagrados, configurados a Cristo Cabeza, enviados a todos los hombresy?.

I Marcelo Gonzalez, Seminario nuevo y lilgre (Salamanca: Kadmos 2015) 83-134.
2 Marcelo Gonzaélez, Gozo y Esperanza, (Avila: Serimagen, 1991), 136-137.
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1. Formacion inicial. Seminario

En la carta pastoral referida anteriormente manifiesta que su prioridad es el
Seminario y que se ha dedicado durante los meses precedentes a hablar con todos los
responsables, formadores, profesores, seminaristas y que ha orado mucho sabiendo la
importancia del tema. Tras valorar la realidad que se ha encontrado pretende marcar las
orientaciones y criterios por los que debe de regirse el seminario. Estos criterios serviran
para sefialar cudl es el estilo de seminarista que desea, pero también apuntaran al estilo
sacerdotal que es necesario para la evangelizacion es ese momento.

Parte de la realidad que encuentra al visitar el seminario. El nimero total es de 28
seminaristas, pero la mayoria en los dos primeros cursos. Es consciente de que en los
préoximos afos son pocos los que podran ordenarse. Ademas, la situacion animica y
espiritual es bastante negativa. Durante los ultimos afos ha descendido
considerablemente el nimero de seminaristas a nivel europeo; son muchos los sacerdotes
que han abandonado el ministerio y el nivel de exigencia en los seminarios ha bajado
considerablemente. Todo esto ha generado desorientacion en los que comienzan,
perplejidad en los que estdn a punto de ordenarse y falta de entusiasmo en muchos
sacerdotes. Parece que todo se pone en tela de juicio.

De la renovacion necesaria que habia sefialado el Concilio Vaticano II en la
formacion de los seminarios para formar sacerdotes capaces de dar respuesta a las
exigencias del hombre actual, se habia pasado a dudar sobre la identidad del sacerdote
diocesano, a pensar si eran necesarios los sacerdotes y, por ende, si se necesitaban unos
lugares donde éstos se formaran. Habia que vivir como los demas y lo inico importante
era la pastoral, lo que la comunidad necesitaba en ese momento, perdiendo toda referencia
a Cristo y a una vida de oracion seria. Ademads, en el ambito sacerdotal, se vivia un clima
de critica destructiva contra la Iglesia, se decia que el celibato no era necesario y muchos
seminaristas, en lugar de recibir el apoyo y el ejemplo alegre de los sacerdotes, eran
interpeladas a no ordenarse, pues no merecia la pena’.

Don Marcelo sabia que la renovacion de los seminarios era necesaria. Asi se habia
indicado en el concilio. Se trataba de adaptarlos a las exigencias de los tiempos que vivia

la Iglesia. Era necesario un sistema de estudios mas adecuado, que fuese menos distante

3 Cf. Gonzalez, Seminario nuevo y libre, 83-88.
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con la cultura profana y que supiera hacer ver la armonia de ésta con la revelacion
cristiana. Ademas, se daban otros elementos que habia que reformar como la disciplina
demasiado rigida, el uniformismo, la despersonalizacion de comunidades muy grandes o
el aislamiento artificial en relacion con el mundo.

Para renovar todo esto y no caer en el otro extremo, el cardenal entendi6 que era
absolutamente necesario ser fieles de verdad al Concilio Vaticano Il y a sus postulados.
Esto suponia conseguir un seminarista libre en sus opciones, responsable, disponible a
colaborar en todas las actividades del seminario, con sentido critico sin dejarse llevar por
las primeras impresiones del momento, hombre de fe y de amor al mundo, que no
estuviera alejado de los hombres y, al mismo tiempo, centrado en Dios y con un profundo
amor a la Iglesia®.

Por esta razon, escribe la carta pastoral y al sustantivo seminario afiade dos
adjetivos: nuevo y libre. Cada uno de ellos estd cargado de contenido. La novedad se
refiere a que sea del estilo marcado por el concilio, es decir, que se dé una formacion de
cara a la Iglesia y al mundo. Esto supone que el sacerdote sea capaz de acercarse al
hombre concreto y, de manera especial, a los mas necesitados tanto a nivel material como
espiritual, con el fin de llevarlos la salvacion. Ademas, la formacion sacerdotal requiere
una intensa vida interior, una profunda reflexiéon intelectual, madurez humana con
dominio de si mismo y una capacitacion pastoral que le ayude al didlogo con el hombre
actual y con los miembros de otras religiones.

En esta misma linea, el cardenal apunta a que el seminario es nuevo por el amor a
la cruz, por una oracion sincera que sea transformativa, por un amor concreto a la Iglesia
en el Santo Padre y en el obispo y donde se destaque el valor de la obediencia, el silencio
y el trabajo. El seminarista que se ordena debe de aceptar con humildad la tarea pastoral
que se le encomiende sabiendo que en su entrega cotidiana va santificandose y va forjando
su corazén de buen pastor. Ademds, es importante que viva la pobreza y el
desprendimiento. No se trata de hablar mucho de los pobres y de como hay que ayudarlos,
sino practicar con el ejemplo estando disponible para ayudar y para ir a cualquier lugar
donde se necesite. En definitiva, nuevo porque se ensefia al seminarista a ser sacerdote y
nada mas que sacerdote, enamorado de Cristo e identificado con ¢él.

Todo esto sefiala al interior. Son disposiciones interiores que transforman el

corazdn y hace que se viva, no como mero cumplimiento externo que conduzca a recibir

4 Cf. Tbid., 89.
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la aprobacion de los demas o a que hagamos las tareas de manera técnicamente correcta,
sino a una vida de union con Cristo que nos transforma y hace que queramos entregar la
vida con ¢l en obediencia, pobreza y castidad.

Pero ademas es libre. Este vocablo también estd cargado de contenido. Por un
lado, hace referencia a que esté libre de los ensayismos precipitados, de las cobardes
complacencias o del mimetismo sin mas de las ocurrencias de otros. Libre de la
masificacion despersonalizada que tanto dafio hizo en épocas anteriores y libre del
cumplimiento ritualista rutinario y formalista o de las ascesis vacias alejadas de Cristo®.

A través de estas ideas podemos comprobar como el seminario nuevo y libre que
quiere don Marcelo va en direccion a las pautas sefialadas por el Concilio Vaticano II. En
PO vimos como se pedia que el sacerdote tuviese unidad de vida y que para ello se uniese
a Cristo y cuidara su vida de oracion y se alimentase de la eucaristia. Ademas, sefialaba
la importancia de vivir su vocacion en la Iglesia y para la Iglesia estando unido a su obispo
y cuidando la caridad fraterna con sus hermanos sacerdotes. También se afirmaba la
importancia de santificarse en el ejercicio de su ministerio y que a través de la caridad
pastoral viviese su ser sacerdote. En verdad, estos son los mismos puntos que sefala el
cardenal y en los que pone el acento. Veamos ahora cudles son los elementos en que mas

incide.

1.1 Formacion intelectual

Uno de los principales objetivos del seminario es elevar la cultura del clero
diocesano. Para ello serd necesario que los estudios tengan el mismo nivel que si se tratara
de una facultad. Con el fin de conseguirlo se intensificara el estudio de la filosofia y de la
teologia con rigurosa fundamentacién biblica, patristica y espiritual siendo fieles al
Magisterio y a las necesidades de los hombres. Es importante que haya una buena
biblioteca y que los profesores puedan dedicarse a tiempo completo a la ensefianza, de tal
manera que puedan dar las clases y dedicarse a la investigacion. Es llamativo que pide
seriedad tanto a profesores como a seminaristas apelando a la justicia debida al pueblo
cristiano que costea la vida del seminario y que espero santos sacerdotes que les ayuden

a vivir su vocacion®.

5 Cf. Ibid., 103-107.
6 Cf. Ibid., 108.
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El tema de la formacion inicial y permanente de los sacerdotes sera una de las
preocupaciones mayores del prelado. Lo primero que intentd hacer al ver la situacion del
seminario fue buscar profesores adecuados. Para ello se puso en contacto con los padres
jesuitas con el fin de que ellos se hicieran cargo de las clases, pero al final no fue posible.
Lejos de amilanarse, busco profesores de prestigio por todos los lugares trayendo a los
que considerd mas aptos para tan encomiable tarea. Poco a poco consiguié formar un
claustro de profesores adecuado y a los que habia mandado venir fue sumando a los que
¢l iba enviando a Roma para formarse. En este sentido, siempre tuvo una vision de largo
alcance, es decir, preveia las necesidades futuras e iba capacitando a los sacerdotes para
que las asumiesen. Desde el principio mostré su deseo de enviar continuamente
sacerdotes a estudiar al Colegio Espafiol de Roma con el fin de que se formasen bien y
conociesen en profundidad los documentos conciliares.

Pero los profesores no solo deben de estar bien formados en cuanto a la sana
doctrina y la profundidad en los conceptos, sino que también debe de ayudar en la
formacion de los seminaristas con su testimonio de vida. Este punto sera muy importante
para el cardenal. La idea es que todo ayude en la formacion de los seminaristas y que haya
una unidad entre los formadores y los profesores. Afirmard que jamas se permita a los
profesores fomentar la desconfianza o el descontento entre los alumnos. Dird con
rotundidad «Una interferencia de esta indole me obligaria a las mdas severas

determinacionesy’.

1.2 Vida de piedad

Para don Marcelo la vida de piedad sera el secreto y la fuerza de la vida del
seminarista y del sacerdote. Esta vida hace referencia a su trato con Dios y a la docilidad
a la accion transformadora del Espiritu Santo. Las raices que hacen que la vida sacerdotal
no se tambalee ante la adversidad, las contrariedades, los rechazos o la falta de fruto es la
contemplacion del misterio. La clave esta en que pase lo que pase la vida del sacerdote
esté unida al amor de Cristo.

Para conseguir esto sefiala una serie de claves: trato de intimidad con Dios en la
oracion frecuente, mortificacion de las pasiones para ir creciendo en virtud, fomentar las

virtudes ocultas como la humildad, apertura a los dones del Espiritu Santo, rechazo de los

71bid., 113.
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amores para acoger al Amor y darlo a los deméas, compasion de los hombres con corazon
misericordioso y descubrir el sentido oculto del dolor. Si no se va trabajando todo esto en
el seminario y el seminarista lo va haciendo suyo, al final el sacerdote corre el riesgo de
secarse y, como consecuencia, que aparezcan las mas diversas desviaciones respecto a lo
que esta llamado a vivir.

Para que esto no ocurra da seis claves fundamentales que no deben de faltar en la
vida de un sacerdote. En primer lugar, la centralidad de Jesucristo conocido, amado e
imitado. En segundo lugar, la vivencia de la eucaristia diaria y la adoracion del santisimo
frecuente. En este sentido, recordara lo sefialado por el concilio, es decir, la eucaristia
sera el alimento y la fuente para que el sacerdote puede vivir la caridad pastoral y tenga
unidad de vida. En tercer lugar, la vida de penitencia y ascesis acompanada por un padre
espiritual. Es necesario cierta mortificacion y la confesion frecuente. En cuarto lugar, la
devocion a la santisima Virgen Maria. En quinto lugar, descubrir el concilio y el
Magisterio como un hecho religioso, es decir, que es capaz de educar mejor su fe y su
piedad. Finalmente, la fidelidad al obispo que es garantia de la sucesion apostdlica. En
relacion con la importancia que da al concilio tiene un parrafo que me parece muy

significativo:

«El Concilio, a quien lo entiende bien, le proporciona un estilo de vida espiritual,
una vision de la Iglesia y del mundo, una expresion concreta de lo que es la redencion de
Cristo para los hombres, una explicacion de los fundamentos y del alcance del trabajo
pastoral, unas exigencias de caridad fraterna, de vida sacerdotal, de relacion con el
misterio de la Iglesia, de comunion, en una palabra, altamente valiosa para que la
espiritualidad del sacerdote sea lo que tiene que ser: ni descarnada ni desdivinizada; ni
desprovista de alimento sobrenatural, ni desatenta a las condiciones humanas de la vida;

ni separada del trabajo pastoral de cada dia, ni reducida al activismo exterior®.

1.3 Formacion pastoral

Otro elemento al que dara mucha importancia sera la pastoral. No olvidemos que
el seminarista se prepara para ser pastor de los hombres y que los sacerdotes deben de
transparentar las actitudes del Buen Pastor. En este sentido, los estudios, la vida de piedad

y las distintas actividades que se desarrollan en el seminario deben de respirar un clima

8 Cf. Ibid., 114-121.
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de reflexion pastoral y deben de capacitar para la realizacion de la futura tarea pastoral
que se les encomiende.

Por esta razén, es necesario conocer las distintas actividades pastorales que se
estan realizando en la didcesis, asi como la diversidad de estilos sacerdotales que existen.
De esta manera, el seminarista podra participar en aquello que le ayude a crecer en la
dimension pastoral y podrd ser acompafiado por los sacerdotes que mejor le puedan
aconsejar.

El trato personal que se da en la pastoral requiere, tanto por parte del seminarista
como del sacerdote, madurez en las virtudes humanas. En este sentido, sefiala algunas
cualidades como son la veracidad, el respeto mutuo, la delicadeza, la alegria, el
compafierismo sano, la higiene y la limpieza; y siempre sin altaneria o arrogancia. En

definitiva, que el sacerdote se santifique en el ejercicio de su tarea pastoral®.

2. Formacion permanente

Todo le expuesto en el apartado anterior se puede aplicar al sacerdote. Don
Marcelo siempre tenia como horizonte la vida sacerdotal y cuando hablaba a los
seminaristas estaba enfocado para que fuesen adquiriendo las virtudes y la vida interior
que luego les ayudara a vivir alegres, enamorados de Jesucristo, sabiendo superar las
dificultades que fuesen encontrando por el camino. La formacién permanente procuraba
que fuese holistica, de tal manera que se cuidaran los diversos aspectos que conforman la
vida sacerdotal.

Su preocupacion por el clero fue constante. Sabia que la santificacion de los fieles
dependia en gran medida de la santidad de sus pastores. Su interés por los sacerdotes se
materializé con la construccion de la Casa Sacerdotal “Cardenal Gonzalez Martin” y su
deseo por mejorar la formacion de los sacerdotes se visualizo con la construccion de la
“Casa de san Jos€” cuyo fin principal era la formacion permanente y la profundizacion
doctrinal de los presbiteros. En una homilia pronunciada el dia de san Juan de Avila
destacaba la fructifera predicacion que tenia el santo y sefalaba que era asi por su

formacioén, por su estudio diario y porque pasaba horas de oraciéon meditando. Y, a

o Cf. Ibid., 122-124.
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continuacion, sefialaba: «mi deseo es que en la casa de san José se formen bien los
sacerdotes y vivan alli algunos que puedan predicar teniendo como modelo al santo»'°.

En numerosas ocasionas sus homilias iban dirigidas a los sacerdotes con la
finalidad de exhortarlos, animarlos y fomentar en ellos la caridad pastoral. De una manera
especial se dirigia a ellos en las ordenaciones presbiterales, en la misa crismal y en la
fiesta de san Juan de Avila. Queria sacerdotes de cuerpo entero, es decir, que sean
sacerdotes y solo eso; enamorados de Jesucristo, entregados a los hombres y con amor
profundo a la Iglesia y a los pobres. Veamos cudles eran los elementos fundamentales que
destacan en sus homilias y escritos a la hora de que el sacerdote configure su corazon con
el del buen Pastor.

En la homilia que pronunci6 en la celebracion de sus XXV afios de ordenacion
episcopal manifestaba la centralidad de Cristo en la vida del sacerdote. Entre otras cosas
decia que el sacerdote estaba llamado a ser ofrenda con Cristo y que €l es nuestro redentor,
pero también nuestro amigo. Cristo es la raiz de nuestro entusiasmo, nuestra fuerza,
nuestro compafiero de camino y nuestra esperanza''. En otra ocasion hablaba sobre la
necesidad que tienen los sacerdotes de estar unidos a Cristo como los sarmientos a la vid.
Sin ¢l no podemos hacer nada. Esta idea la repite constantemente. No importa nuestra
palabra sino la de Cristo y hay que anunciarle entero y para eso el sacerdote necesita estar
muy unido a él. Poner la confianza en Cristo y ¢l dard la perseverancia y facilitara la
unidad eclesial'?. Con el fin de conseguirlo insistird en toda ocasion en que los sacerdotes
tengan vida interior y que sean hombres de oracion.

En este sentido, pondra retiros espirituales mensuales por arciprestazgos y alentara
a todos los sacerdotes a que hagan ejercicios espirituales todos los afios. Si no se da esta
unién con Cristo el sacerdote puede quebrarse ante cualquier viento impetuoso contrario.
Ademas, afirma que no hay que confundir oracion personal con tarea pastoral. Lamenta
que algunos con la excusa de que todo es oracion la dejan sin mas. Después del concilio
algunos decian que menos oracion y mas accion pastoral. Ante esto, con mucha fuerza,
sefialaba la necesidad de ser hombres contemplativos que buscan la soledad y el silencio
para meditar los misterios de Cristo. Solo asi se realizard una verdadera pastoral con el

estilo del buen Pastor!3.

19 Gonzalez, Gozo y Esperanza, 80.
1 Cf. Ibid., 39.
12 Cf. Ibid., 51.
13 Cf. Ibid., 96.

70



Asi pues, la vida del sacerdote descansa en un unico cimiento que es Jesucristo.
Todo lo que somos se lo debemos a Cristo y ninglin sacerdote puede edificar sobre su
propio sacerdocio, seria ridiculo. El tnico sacerdote es Jesucristo que se prolonga en la
tierra a través de los sacerdotes que han sido elegidos y que han dado una respuesta
generosa. De esta manera, el sacerdote entiende que el sacerdocio es un don que procede
de Dios y que, por lo tanto, es totalmente inmerecido y sin derecho a él. Ni siquiera la
Iglesia es dueiia de semejante don, sino que ella misma es la depositaria del don sacerdotal
y no la artifice o creadora'®. Ante este don inmerecido el sacerdote debe de mostrar unas
actitudes fundamentales que, siguiendo a don Marcelo, podriamos resumirlas en las
siguientes: amor y gratitud; humildad y obediencia; abnegacion y celo; caridad fraterna;
pobreza y desprendimiento y, finalmente vision sobrenatural.

El sacerdote siente el asombro ante el don recibido del sacerdocio. Al mirar al
Sefor que se lo ha concedido debe de mostrar amor y gratitud. Un amor sereno y profundo
que es capaz de agradecer porque es consciente de que no hay nada mas hermoso y digno
de ser amado como ser sacerdote de Jesucristo en la tierra. Pero al mismo tiempo que se
da cuenta de la grandeza del don recibido debe de vivirlo con humildad y obediencia. Si
deja que entre el orgullo lo tiene todo perdido. El orgullo es lo que propicia conductas
deplorables en los sacerdotes como el deseo de dominio sobre los demas, la inflexible
rigidez o pensar que estd por encima de todos los demas como si €l fuera perfecto y el
resto unos pobres hombres. La humildad nos ayuda a saber reconocer nuestros defectos
y a hacer una seria labor de apostolado sacerdotal. Junto a la humildad siempre va la
obediencia. Una obediencia interior, rendida y completa a la Iglesia que se hace visible
en sus obispos y en las normas establecidas. No es creible una espiritualidad sin humildad
y no hay humildad si no hay obediencia!®.

La humildad le lleva al sacerdote a sentirse confundido por el peso de sus propias
miserias y por la responsabilidad que lleva. Esto facilita que desee obedecer para hacer
ver que no es cosa suya. Pero también le anima a un trabaja serio, responsable y abnegado,
sabiendo que todo lo hace por la gloria de Dios. Es lo contrario de buscar ser queridos,
admirados, valorados o que se nos tenga en cuenta como referentes. El modelo es Cristo
crucificado que ha muerto por amor a los hombres. Cristo nos muestra su vida entregada
en oblacién al Padre como redencion de la humanidad. Asi debe de ser la vida abnegada

de los sacerdotes y esta debe de ser la raiz de su caridad pastoral. El sacerdote no es la

14 Cf. Marcelo Gonzélez, Evangelizar (Avila: Carlos Martin S.A. 1988), 280.
15 Cf. Tbid., 281-284.
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medida de todo, sino que unido a Cristo Sumo y Eterno Sacerdote ofrece su vida como
oblacion para gloria de Dios y bien de las almas.

El sacerdote abnegado no vive para si, sino que, negandose constantemente asi
mismo, vive para los demds. Ha tomado su cruz con alegria y vive predicando a
Jesucristo. No es una vida regalada, es una vida crucificada. La clave est4d en permanecer
crucificado en medio de las derrotas, de las decepciones o de los abandones. Permanece
firme, no se inmuta, sigue con actitud sacerdotal oblativa sabiendo que eso es lo que el
Senor hace fructificar. De esta manera, el sacerdote no piensa en sus derechos, en lo que
se le debe o en los cargos que debia tener por todo lo que vale; sino que su gozo es tener
la actitud de Jesus que no es otra que la de servidor de todos'.

Otra actitud a tener en cuenta en la vida del sacerdote es la pobreza. El cardenal
huia de todo lo que fuese el ansia de poseer y de acumular riquezas porque agitaba las
entrafias del hombre y descentraba totalmente de Dios. Hay que tener lo necesario para
un decoroso vivir y saber utilizar bien el dinero para que puedan funcionar las
instituciones y se pueda ayudar a los mas necesitados. Para todo esto es necesario tener
una vision sobrenatural de las cosas. El sacerdote debe de cuidar su vida de oracion y
saber mirar todo desde Dios. El sacerdote que atiende a lo sobrenatural no desatiende las
cosas terrenas. Por el contrario, cuando el presbitero vive en Dios le interesa todo lo que
es del mundo para que dé gloria a Dios'”.

Evidentemente, no resulta facil para el sacerdote vivir su vocacion en plenitud en
el mundo en el que vivimos. Lo mas comodo es ser victima del secularismo que lo invade
todo y asumir sus criterios. Entrar en esta dindmica conduce al sacerdote a contemporizar
con todo dejando de ser sal y luz para los demas. Por esta razon, el sacerdote necesita
ponerse una armadura espiritual muy fuerte!'®,

Otro elemento fundamental configurativo del corazén sacerdotal y que propicia la
union con Cristo es la celebracion de la eucaristia. Se es sacerdote y victima en unidon con
Cristo en la eucaristia. La celebracion de la santa misa no solo nos une a Cristo, sino que
nos configura con ¢l en una actitud de inmolacién y ofrenda'®. Efectivamente, el buen
Pastor da la vida por las ovejas y se hace cordero pascual, de la misma manera el sacerdote

celebra la eucaristia y se ofrece como victima con Cristo Sacerdote y Victima. Por lo

16 Cf. Ibid., 286-287.

17 Cf. Ibid., 291-296.

18 Cf. Gonzdalez, Gozo y Esperanza, 75.
19 Cf. Ibid., 150.
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tanto, entra en juego todo el ser. En una ocasion afirmara: «;Qué es eso de decir voy a
hacer la eucaristia como quien hace un viaje de aqui all4, o una visita? Tenemos que estar
haciéndola siempre, con toda nuestra vida, con la totalidad del ser, con ese amor grande
a Cristo, a la Iglesia y al pueblo»®’.

Animaba mucho a los sacerdotes a tener adoracion eucaristica. Decia que el
sacerdote que se acostumbraba a adorar a Cristo en la eucaristia cultivaba la vida interior,
era mas consciente de la inhabitacion de la Trinidad y preparaba mejor el corazén para
recibir los bienes divinos. Ademas, el sacerdote eucaristico nunca se siente solo pues
percibe la compaiiia de Jesus. También es un buen antidoto contra la tristeza pues el Sefior
produce gozo interior. El sacerdote que pasa tiempo delante del Sefior va poseyendo la
verdadera sabiduria que es el mismo Dios. Finalmente, indicaba que el que adora habla
poco; solo cuando tiene que hablar y sin ofender; esta disponible para los demas y da de
lo que tiene. En definitiva, vive la caridad. Por esta razon exhortaba a las sacerdotes
diciéndoles: «hemos de tener mucho mas culto a la eucaristia en nuestras iglesias y hay
que buscar modos de apostolado en los que la eucaristia esté presente»?!

Fruto de la eucaristia es el amor. Como ya hemos indicado, la clave que unifica la
vida sacerdotal es la caridad pastoral. Por esta razon, don Marcelo pondra el amor en el
centro de la vida sacerdotal siendo éste el elemento que unifica la vida interior con la
entrega a los demas. El amor a Cristo tiene que implicar a toda la persona, de tal manera
que conlleve una eleccion de la voluntad, la preferencia del corazén y la luz de la razon.
El sacerdote que entra en la intimidad de Cristo tiene que perseverar en ella a través del
amor. Son significativas las palabras que dirigia a los sacerdotes con motivo de unas

ordenaciones sacerdotales en Madrid:

«Las diferencias, las limitaciones, los fracasos, las rebeldias, las incapacidades
existian ya en el Colegio Apostdlico. Era una Iglesia naciente y era ya una Iglesia turbada.
Pero en tanto en cuanto predomind el amor, los obstaculos no fueron impedimento, sino

acicate y estimulo para seguir trabajando, porque se seguia amando»*.

Los sacerdotes pueden sufrir la tentacion del desaliento, bien por las crisis internas

de la Iglesia, bien por la actitud de indiferencia cuando no de rechazo del mensaje

20 Tbid., 180.
21 Gonzalez, Los valores de siempre (Salamanca: Kadmos, 2015), 142-143.
22 Gonzalez, Gozo y Esperanza, 114.
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cristiano o por las carencias personales. Sea la razon que fuere, la clave esta en vivir en

uniodn con Cristo en clave de amor. Solo hay que mirar el ejemplo de los santos.

2.1 Amor a la Iglesia y fraternidad sacerdotal

El amor a Cristo lleva a amar a la Iglesia que es su cuerpo. Para don Marcelo el
amor a Jesus supone amar a la Iglesia pues a través de ella se hace presente mediante los
sacramentos y, por lo tanto, sigue haciendo su obra de salvacion para los hombres de
nuestro tiempo. El amor a Cristo hay que estar vivificdndolo continuamente, de tal manera
que nada nos aparte de ¢l. Una clave para permanecer en este amor es la perseverancia
firme en los criterios que la Iglesia da para permanecer en el amor.

Leyendo los escritos de don Marcelo se percibe por todas partes un amor especial
a la Iglesia como cuerpo de Cristo. Don Marcelo amé y ensefid a amar a la Iglesia®.
Quizas por esta razén vivid con tanto entusiasmo el Concilio Vaticano II. Era la madre
Iglesia la que lo convocaba y lo hacia para cuidar con mas esmero de cada uno de sus
hijos. Es la madre que da el alimento necesario a través de los textos emanados y que
quiere velar y proteger a sus hijos. Podemos decir que porque amaba a la Iglesia amo al
Concilio Vaticano I y porque particip6 en el concilio amaba més todavia a la Iglesia.

Estimaba mucho los documentos conciliares en los que se hablaba sobre la Iglesia
y decia que «El Concilio ha puesto su mirada sobre la Iglesia, sobre su interioridad
sagrada, y ha tratado de descubrir las riquezas internas de su ser»?*. De todas las metaforas
que utiliza el concilio para hablar de la Iglesia le gustaba especialmente el de Pueblo de
Dios. La razén era porque consideraba que en la expresion pueblo se suponian tres
afirmaciones: por un lado, supone una eleccion por parte de Dios, es decir, al igual que el
pueblo de Israel fue elegido por Dios asi el nuevo pueblo de Dios es buscado, mirado con
predileccion, elegido por el mismo Dios; por otro lado, supone una estructura de los
llamados con arreglo a unas lineas orgénicas sefialadas por ¢l mismo, es decir, el pueblo
es una muchedumbre convocada para formar una unidad. Esta unidad se gesta en la

obediencia a Cristo, en la fe y en el amor a El, en la esperanza puesta en el cumplimiento

23 Juan Carlos Ortega, “Es la hora del amor a la Iglesia. La virtud del amor a la Iglesia en el pensamiento
de Don Marcelo Gonzalez Martin” (Teologia Dogmatica, Instituto Teologico san Ildefonso, 2015), 21.
24 Marcelo Gonzalez, Santa Madre Iglesia (Avila: Carlos Martin S.A., 1987), 223.
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de sus promesas y en nuestra disponibilidad para la lucha apostolica en torno a El.
Finalmente, una mision de servicio que debe de realizar el Pueblo®.

Precisamente, su amor a la Iglesia hacia que en sus palabras se percibiera el
sufrimiento que tenia al ver como ésta se iba desgajando, sobretodo, por las criticas
exacerbadas que la dirigian algunos de sus miembros. En numerosas ocasiones invita a
leer los textos conciliares y a vivir lo que en ellos se senala en relacion con la Iglesia.
Saldra al paso de las murmuraciones constantes y hechas sin caridad y de las desviaciones
que se producian en relacion con la Iglesia o con la identidad propia del sacerdote
diocesano. Veamos algunos textos donde se ve la urgencia del amor a la Iglesia y el deseo

de que los sacerdotes vivan de la unidén que les da una comin ordenacién sacerdotal:

«Una Iglesia madre acogiendo incesantemente con paciencia maternal a todos sus
hijos, los cuales, nunca del todo despojados de sus pobres adherencias, apenas unos pocos
han podido alcanzar la pureza que ella regalara; la inmensa mayoria hemos seguido siendo
hijos pobres y a veces miserables. Pero ella, nunca cansada de seguir ofreciendo lo que
tiene de limpio y puro, nunca contaminada, siempre realizando su mision. La Iglesia
madre que limpia y redime, enciende y purifica, fortalece y alimenta, contiene y ofrece,
como una esposa que, con sus manos temblorosas, cuando actla en nombre de aquél a
quien ama, contiene y ofrece los dones que Cristo le dejo para aplicar la redencion a todos

nosotros. Esta es la Iglesia a la que amamos»?®.

En este texto se vislumbran las claves de como entiende la Iglesia y la razon de
que se la ame. Es madre porque engendra a los hijos. Tiene paciencia con ellos y nunca
se cansa de acogerlos, purificarlos y alimentarlos. Podemos decir que los brazos del buen
Pastor se visibilizan en las acciones que realiza la Iglesia. Por esta razon, al igual que la
oveja buscada, curada y salvada siente el deseo de amar a quien tanto bien le ha hecho,
asi el bautizado debe amar a su madre la Iglesia, pues ella le busca, cura y salva.

Esta experiencia la habia tenido en primera persona el cardenal. El amaba a la
Iglesia, aunque conocia bien las manchas que afean su rostro, porque a través de ella habia
pasado a ser hijo de Dios, porque por su medio habia recibido el evangelio, la vocacion,
la formacion, la eucaristia, la explicacion de la Palabra de Dios, porque a través de ella

habia conocido a los papas, a los obispos, a los sacerdotes y a las familias cristianas,

25 Cf. Ibid., 226-227.
26 Gonzalez, Gozo y Esperanza, 48-49.
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tantos hombres y mujeres que le habian ayudado a conocer y amar a Jesucristo. Siempre
hablaba bien de la Iglesia e invitaba a los sacerdotes a amarla y a obedecerla. Decia: «;Por
qué me echais en cara las faltas de la Iglesia, si no son suyas, son nuestras, de los hijos
que ella ha recogido con el deseo de limpiar su cara, para ir poco a poco haciendo de cada
uno un santo, un hijo bendito de Dios, un discipulo de Cristo? jEsto es lo que la Iglesia
promueve y realiza!»?’.

Por otro lado, el cardenal mira a una Iglesia que sea pobre. Esta pobreza significa
que no pone su confianza en los poderes de este mundo, ni en el dinero, la politica, los
cargos o la consideracion social. Mas bien pone su confianza en la humildad, en el trabajo
sencillo y perseverante, en el amor fraterno y en una vida sacerdotal obediente, casta y
alegre. Cuando el sacerdote vive asi, es imagen de una Iglesia al estilo del sefior.

Esta pobreza conlleva también una aceptacion de lo que la Iglesia indica. Uno de
los temas que mas le hizo sufrir fue la critica aspera, la lucha y las divisiones entre los
propios miembros de la Iglesia. Veia que ya habia muchas dificultades y cruces en nuestra
vida sacerdotal como para que afiadamos otras fabricadas por nosotros mismos con la
critica. Esta actitud nos entristece y hace que el ministerio sacerdotal no fructifique como
debiera?®.

Ademas, la pobreza nos invita a no pensar que nuestros criterios y nuestras
opiniones son las mejores y, por lo tanto, son las mas importantes y se tiene que hacer lo
que nosotros decimos. Don Marcelo advertia sobre esto y decia: «Cuidado con los
criterios personalistas. Cuidado con el afan de hacer cada uno su propia iglesia. Formais
parte de un presbiterio. El presbiterio, aunque haya matices y colores distintos, es una
unidad»?°.

Insistira mucho en la uniéon que debe de existir entre el presbiterio con el obispo y
con el Papa. La union del obispo con el presbiterio significa la union de la didcesis con
toda la Iglesia. En este punto, sera importante la obediencia voluntaria y filial que el
sacerdote hace al obispo, de tal manera que siempre exista un deseo de aceptar las
indicaciones que el obispo vaya dando. Es licito el conversar, proponer y mostrar la propia
opinidn, pero siempre en comunion con el obispo. No vale decir que yo amo a la Iglesia
y luego no obedecer a mi obispo. En este sentido llegara a decir: «Somos sacerdotes aqui,

en una Iglesia determinada, y con la cabeza de esa Iglesia, que es nuestro obispo. La

27 Gonzéalez, Los valores de siempre, 138.
28 Cf. Gonzalez, Gozo y Esperanza, 68-69.
29 Ibid., 197.
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Iglesia de Jesucristo solo existe asi, a base de sacerdotes y fieles unidos con su obispo, y
de los obispos de toda la Iglesia unidos con Pedro»*°.

Ademas de la unién con el obispo, don Marcelo insistird en la necesidad de la
unién entre los mismos sacerdotes. Manteneos unidos dira. Para ello es necesario que se
visiten unos a otros y que tengan conversaciones donde pueda salir lo que les ocupe y
preocupa. Fomentard que se junten a pasar un dia cada no mucho tiempo con el fin de
rezar juntos, tener un coloquio amistoso y tener una comida fraterna. Todo esto siempre
con un tono de alegria y de ayuda mutua. Es bueno compartir las dificultades que van
surgiendo en el ejercicio del ministerio para sacarla fuera y buscar posibles soluciones?!.

En este sentido, muchas veces cuando se dirigia a los sacerdotes hablaba de la
caridad fraterna que debe de reinar entre los mismos sacerdotes. En una ocasion decia:
«es tan grave y tan urgente la necesidad de este amor que sin ¢l la mayor parte de los
esfuerzos apostolicos se viene abajo»32. Se deberia de vivir la fraternidad sacerdotal con
mucha facilidad, pero, sin embargo, la realidad es bien distinta. Muchas veces
descubrimos una gran falta de caridad sacerdotal entre los llamados a predicar el amor de
Jesucristo. Los demaés se dan cuenta, y es una de las causas mas poderosas de infecundidad
en la accion apostoélica. Si queremos que Dios bendiga con fruto abundante los esfuerzos
apostolicos debemos de comenzar por establecer una solida base que comienza con
repartir el amor de Jesucristo con nuestros hermanos sacerdotes. Mientras que sigamos
divididos en medio de criticas y murmuraciones serd imposible33. Para saber exactamente
a qué se refiere el cardenal cuando habla de caridad sacerdotal nos puede ayudar un texto

suyo en el que afirma lo siguiente:

«Caridad sacerdotal es, ante todo y sobre todo, amor mutuo en aquello que nos
especifica y distingue, en lo sacerdotal, un nuestra condicion de sacerdotes, en los trabajos
y preocupaciones, que , como sacerdote, realizamos y sentimos, en el esfuerzo comin
para evitar faltas y defectos, en la estimacion de nuestros afanes pastorales, en el
reconocimiento confortador y noble de lo que hacen los demas para ejemplo nuestro, en
el carifio al sacerdote joven o anciano para brindarles en todo momento nuestro apoyo y
nuestra gratitud, en la oracion diaria por los demas sacerdotes de la didcesis, en la

disposicion para alabar lo bueno que veamos y para trabajar en equipo, sobre todo con

30 Tbid., 105.

31 Gonzalez, Gozo y Esperanza, 201.
32 Gonzalez, Evangelizar, 288.

33 Tbid., 289.
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los mas proximos a nuestros campos de accion, en el deseo creciente de aprender y
perfeccionarnos, recibiendo con humildad agradecida las lecciones que otros pueden

darnos con su experiencia y su virtud»**.

Tenemos que amar a la Iglesia porque Cristo la ama y nosotros debemos amar lo
que ¢l ama. Esto significa amarla con sus limites e imperfecciones. El Sefior conoce todo
esto y por eso da la vida, para embellecerla y que resplandezca ante el mundo. De la
misma manera, el sacerdote y todo bautizado debe de amar a la Iglesia con el fin de hacer
desaparecer todo lo que la afea y asi contribuir a embellecer a la esposa de Cristo.

Asi pues, el amor a Cristo conlleva amar a su Iglesia; el amor a la Iglesia conlleva
amar a los hermanos del mismo presbiterio y amar a todos los hombres. Debemos amar
siempre y a todos. Al contemplar el sacerdocio instituido desde Cristo y para los hombres
vemos que es hermoso, fecundo, eficaz y digno de ser amado. No hay crisis de identidad,
hay crisis de vida interior, de crecer en el amor y de vida nueva desde ese amor. En verdad
no es pobreza del sacerdocio sino pobreza nuestra. La soberbia nos conduce a la
desobediencia y al desprecio mientras que la humildad nos conduce a la sabiduria que nos
proporciona tener como Unica riqueza a Dios. Dird don Marcelo: «Siendo humildes, no
dejaremos de ser perspicaces e inteligentes y seguiremos amando a la Iglesia y a nuestro
ministerio, lo cual nos salvara»>>.

El amor continuo a la Iglesia no significa que se apruebe lo que sus hijos hacen
mal. En esto era muy claro don Marcelo. Una cosa es la Iglesia fundada por Cristo que es
santa y otra cosa las imperfecciones que comete cada miembro de la Iglesia. En este
sentido venia a decir que supiéramos diferenciar estos dos aspectos y que no achacaramos
a la Iglesia lo que son defectos de los hijos. Algunos prefieren descargar en el rostro de

la Iglesia lo que son torpezas nuestras>®.
2.2 Caridad pastoral y celibato
Ya vimos como PO 16 nos recordaba la importancia de la vivencia del celibato en

la vida sacerdotal de cara a la fecundidad apostdlica. Con la crisis de vocaciones tan

profunda que se dio tras el Concilio Vaticano II algunos consideraban que habia que

34 Ibid., 290-291.
35 Gonzalez, Gozo y Esperanza, 139.
36 Cf. Ibid., 190.
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rebajar las exigencias del sacerdocio y que si se pusiera el celibato como opcional
supondria un aumento considerable en los candidatos al sacerdocio.
Sobre este punto, el cardenal se ponia en consonancia con la respuesta que daba

el papa Pablo VI a los que opinaban de esta manera. Decia lo siguiente:

«Es vano buscar explicaciones unicamente humanas en la actual crisis de
vocaciones. Esto no es sino un aspecto de la crisis de fe, que hoy padece el mundo. No
es, por tanto, haciendo mas facil el sacerdocio, liberandolo, por ejemplo, de aquello que
la Iglesia latina desde siglos considera su gran honor: el celibato, como se volvera mas
deseado el acceso al mismo sacerdocio. Los jovenes se sentirian atraidos todavia menos

por un ideal de vida sacerdotal menos generosa»’’.

Don Marcelo mira al papa a la hora de ver qué respuestas hay que dar a los desafios
del momento para luego aplicarlas en la formacion sacerdotal. En relacion con el celibato
tendra unas palabras muy enérgicas animando a vivirlo desde la condicion sacrificial de
la vida sacerdotal de cara al fruto pastoral. Si PO 16 nos hablaba de la importancia del
celibato para la fecundidad, el cardenal ird en la misma linea. Hoy en dia es necesaria una
nueva evangelizacion porque el mundo occidental esta abandonando a Cristo. Esta
evangelizacion solo sera posible si el sacerdote vive unido a Cristo como victima que se
inmola en la eucaristia. Es aqui donde recobra el celibato su sentido mas pleno, pues el
alma pura es la que se puede unir a Cristo para dejarse inmolar con ¢él. Veamos un texto

muy iluminador:

«Ministerio de la inmolacion, sacerdotes, antes de todo los demas: victimas y
sacerdotes en unidén con Cristo en la Eucaristia; personas de mucha vida interior que
aceptan las cruces, incluso las buscan; que quieren ser humildes de una manera seria y
muy deliberada; que no siguen los criterios del mundo, sino que se inmolan en las
practicas de todas la virtudes sacerdotales; de manera particular, porque lo exige su
estado, se inmolan en el celibato sacerdotal, siendo muy castos, muy limpios de cuerpo y
alma, muy en pugna valiente y esforzada con los criterios del mundo actual que todo lo

permite, todo lo justifica y todo lo cambia»®.

37 Pablo VI, VII Jornada de oracion mundial por las vocaciones. 15-marzo-1970.
38 Gonzalez, Gozo y Esperanza, 75.
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Como vemos, el celibato es una ayuda fundamental para vivir la dimension
oblativa del sacerdocio, para que el presbitero puede unirse més intimamente a Cristo y
para que sea mas fecunda su accion pastoral. De esta manera, el célibe vive con mas
facilidad la caridad pastoral, pues se une mas al amor del buen Pastor y con ¢l da frutos

de amor.

3. Caridad pastoral y amor a los mas pobres

Quizas uno de los temas menos conocidos de la vida del arzobispo toledano es su
pasion por los pobres. Pienso que al haber destacado en otras dimensiones de una manera
tan eminente €ésta se ha quedado mas oculta. Sin embargo, su labor en este sentido fue
extraordinaria. No voy a recordar las obras sociales que llevd a cabo porque ya han sido
mencionadas con anterioridad, pero si me voy a fijar en algunos textos en los que ¢l habla
sobre la necesidad de acercarse a los mas desfavorecidos, de conocer su situacion y de
ayudarlos en la medida de lo posible.

En este contexto de ayuda a los pobres también estd su enorme esfuerzo por llevar
el evangelio a todos desde su predicacion. Como sabemos la pobreza puede ser material,
moral o espiritual y todas deben de ser atendidas. La evangelizacion es llevar la mejor
riqueza a los corazones mas pobres. Ademas, de la predicacion y de los sacramentos se
benefician todos por igual. Da lo mismo ser pobre o rico a nivel material. Todo el que se
acerca a la Iglesia puede escuchar la Palabra predicada y puede prepararse para recibir los

sacramentos. Todos son enriquecidos.

3.1 Evangelizacion

Don Marcelo se contagi6 del deseo de una nueva evangelizacion que se derivaba
del Concilio Vaticano II y que el papa Juan Pablo II estaba alentando. Asistia con
perplejidad viendo cémo la sociedad se iba descristianizando. Era necesaria mas vida
interior y mejor formacion y para ello habria que formar bien a los presbiteros. El
sacerdote debia de ser predicador y evangelizador; habia que descubrir nuevos métodos,

nuevos procedimientos; si es necesario, ir a las calles y a las casas, buscar grupos de
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trabajadores para celebrarles la misa. Hay que llevar a Cristo a todas las partes donde nos
abran las puertas. Se hace urgente una nueva evangelizacion®.

Este ardor evangelizador lo inculcaba en los sacerdotes. Los animaba a tener
iniciativas apostolicas y a usar lenguajes apropiados para los tiempos y las personas a las
que se dirigian. Sin embargo, siempre estaba atento para que no se manipulara el mensaje
y no se traicionara la verdad. En una ocasion tuvo que mostrar su adhesion al santo padre
y a la congregacion de la fe ante los abusos que se podian estar dando en este sentido.
Afirmaba que el cambio de lenguaje o de método no podia cambiar lo sustantivo del
contenido pues de lo contrario no se estaria anunciando a Cristo. Veamos un texto

aclarativo:

«Ciertamente existe hoy, acrecentado después del Concilio Vaticano II, un
fervoroso intento, por parte de muchos, de abrir nuevos caminos de evangelizacion para
nuestro mundo. Pero no basta la intenciéon que nos guia; es también indispensable la
fidelidad a la doctrina revelada. Si ésta se deteriora o se oscurece, la evangelizacion es
irrealizable, porque ya no seriamos portadores de Cristo y dispensadores de los misterios
de Dios, sino meros propagandistas, y no por mucho tiempo, de nuestras opiniones
subjetivas. Nuestra fe debe de mantenerse incontaminada y pura, sin afiadir ni quitar nada
a lo que la revelacion nos ha transmitido, bajo la direccion de la Magisterio de la

Iglesia»®.

Este era siempre el tono de sus intervenciones. Fidelidad a Cristo, a la verdad
revelada, y fidelidad al Magisterio de la Iglesia. Esto no queria decir que no se pudiera
avanzar, sino que todo avance que se lleve a cabo debe de estar realizado sobre estos dos
railes. Son garantia de buena direccion y aseguran que se transmite a Cristo y no las
ocurrencias de cada uno.

Esta evangelizacion no debe de separarse de la vida sacramental. Senalaba que
«no debe de haber antinomia entre evangelizacion y sacramento»*!. Esto lo decia porque
en la época habia muchas discusiones sobre la necesidad de que los sacerdotes dedicaran
mas tiempo a la pastoral y no a celebrar los sacramentos. En verdad, no entendia esta

discusion pues veia que toda accion pastoral del sacerdote tiene que ser tendente y unirse

3 Cf. Ibid., 81-82.
40 Gonzalez, Santa Madre Iglesia, 8.
41 Gonzalez, Gozo y Esperanza, 91.
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con el sacrificio de la misa. El sentido de toda la labor pastoral consiste en llevar a la
persona a la union con Cristo y, por lo tanto, a su salvacion.

En este proceso evangelizador, la predicacion del evangelio debe ser la luz que
alumbre a todas las demds acciones. El sacerdote tiene que predicar el evangelio sin
miedo, con sencillez y humildad, sabiendo desenmascarar los errores y sectarismos,
siempre haciéndolo con respeto al hombre que se equivoca, pero con valentia frente al
error que les hace equivocarse*?.

En una ocasion, al volver de un viaje a Roma donde le habian manifestado que si
no iban a América abundantes sacerdotes la mitad del continente dejaria de ser catolica
en apenas 30 afos, con el corazén conmovido se dirigié a un grupo de misioneros formado

por sacerdotes y laicos que iban a ser enviados a América y les dijo:

«Os envia Jesucristo. Pero de manera inmediata os envio yo, como Pastor de la
didcesis. A todos estos grupos y movimientos les he dado mi aprobacion, mi bendicion,
y les he comunicado mi ardor misionero, el que puedo tener, dentro de la misién que Dios
me ha encomendado. A todos he bendecido y a todos les he pedido que se alimenten con
la eucaristia y con la oracion diaria, y que lleven a ese Jesucristo amado, como el impulso

mas fuerte de su decision de trabajo apostdlicon™®.

Siempre estaba dispuesto a mandar misioneros, decia que en la archididcesis de
Toledo sobraban sacerdotes y que ¢l estaria dispuesto a mandar a 50 a América para
evangelizar. Aprobaba y bendecia a los sacerdotes y laicos que querian marchar a la
mision y les pedia que cuidasen su vida interior mediante el alimento de la eucaristia y la
oracién diaria llevando el amor de Jesucristo a todas las partes. Por lo tanto, la
evangelizacion, la mision ad gentes, forma parte del cuidado amoroso que el sacerdote

que vive la caridad pastoral debe de fomentar.
3.2 Cuidado de los pobres
Al hablar de la caridad pastoral veiamos que debe de llegar a todos y en todo

momento. Asi es, y si cabe con mas intensidad a los mas necesitados. Esto lo tenia muy

claro don Marcelo. Al igual que volcaba sus esfuerzos en el Seminario, en la formacion

42 Ibid., 160.
43 Gonzalez, Los valores de siempre, 136.
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permanente de los sacerdotes, en el cuidado de la liturgia, también lo hacia en la atencion
a los mas desfavorecidos. Si tenia claro que la Iglesia no se debia de convertir en un
sindicato o en una asociacion que se dedicara solo a solucionar los problemas materiales.
Precisamente, en la misa de la ordenacion como obispo auxiliar de Toledo de don Rafael
Palmero afirmaba: «Trabajaremos por los pobres y los marginados; pero sin que quieran
convertirnos en un sindicato, que no es eso la Iglesia; ni es una instancia resolutiva de
problemas humanos, que ella no puede solucionar, porque pertenecen a instancias civiles
y que tienen fuerzas y medios para atenderlas»*.

Bajo ningun concepto queria que se fuese reduciendo la labor de la Iglesia a la
atencion asistencial de los marginados. Esta tentacion estaba tanto fuera como dentro de
la Iglesia. Unos pretendian que la Iglesia se dedicara solo al cuerpo y no al espiritu y otros
querian que su labor pastoral se redujera al cuidado de los trabajadores dedicandose ellos
a esa misma labor. Don Marcelo recordara que el sacerdote es siempre sacerdote y que
toda la labor que realice debe de emanar de su unioén con Cristo que se concreta en el
ejercicio de la caridad pastoral y que comprende al hombre en su conjunto sin obviar una
parte.

En una ocasién tuvo una conferencia en unas jornadas de accion social empresarial
que se celebraron en Toledo en enero de 1981. En esta conferencia sefialaba algunos
aspectos interesantes que destaco: en primer lugar, la doctrina social de la Iglesia se
inspira en el respeto por la dignidad humana creada a imagen de Dios y redimida por
Cristo. Asi pues, la grandeza del hombre le viene de su creacion y de su redencion. De
esta manera, todas las demas realidades temporales son medios o instrumentos a su
servicio. Por lo tanto, la Iglesia no contrapone a Dios y al hombre, sino que, siguiendo a
Cristo, trata de unirlos en la historia del hombre de manera orgéanica®.

En segundo lugar, senalaba que la doctrina no podia quedarse solo en principios,
sino que tenia que aterrizar a la situacion de cada persona en concreto. Al hablar a los
empresarios les decia que como pastor sentia como suya la preocupacion que veia en
tantas familias de la época que estaban viviendo una situacién de aumento de paro, de
falta de poder adquisitivo por la inflacion, del gasto publico excesivo que provoca que la
economia no sea sostenible, de una sociedad de consumo que gasta mucho mas de lo que
necesita. En definitiva, la economia tiene que saber conjugar el beneficio legitimo con la

sostenibilidad de los trabajadores. Sefalo un extracto de esta ponencia:

4 Gonzalez, Gozo y Esperanza, 53-54.
4 Cf. Marcelo Gonzalez, El valor de lo sagrado (Salamanca: Kadmos, 2015), 251-253.
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«Me hago cargo de las dificultades de la situacion presente, pero como obispo de
la Iglesia de Dios no puedo menos de preocuparme por la situacion de los mas débiles, de
los trabajadores en paro, de las familias modestas, cuyos ingresos reales van
disminuyendo, erosionados por la inflacidon, el aumento de las cargas fiscales y los

gravamenes sociales»*.

Al finalizar esta ponencia, hacia hincapié en saber medir lo superfluo en funcién
de las necesidades de los demas, es decir, tener presente la situacion que esta viviendo mi
préjimo. Recuerda, también, el derecho a la propiedad, pero siempre teniendo en cuenta
que hay un derecho anterior que es el derecho al minimo de bienes necesarios para una
subsistencia decorosa. Finalmente, sefialaba que no basta solo con el estricto
cumplimiento de la justicia, sino que también es necesaria la caridad, el amor*’.

Trasladado todo esto al sacerdote podria extraer tres conclusiones practicas en
orden a la caridad pastoral: primera, el sacerdote debe tener claro que toda persona tiene
dignidad y merece respeto; segunda, la caridad del buen Pastor tiene que ayudar para que
el sacerdote se dé cuenta de las necesidades de los mas pobres y debe de moverlo a
compadecerse de ellos; y tercera, el estilo de vida del sacerdote también tiene que dejarse
interrogar por la situacion que estan viviendo los demas. No se trata s6lo de ayudar con
tiempo y dinero, sino que el rostro del otro tiene que marcar mis criterios a la hora de

gastar o valorar como vivo.

Conclusion segunda parte

En esta segunda parte hemos visto una breve semblanza del cardenal Marcelo
Gonzalez Martin. Hemos podido comprobar que la celebracion del Concilio Vaticano 11
marco mucho su vida. Por un lado, porque coincidi6 con la etapa quizas mas bonita de
ella, en plenitud de facultades, con las ilusiones intactas y recién ordenado obispo de
Astorga. Por otro lado, porque marc6 todo su ministerio episcopal tanto en Astorga, como
en Barcelona y Toledo. Podemos decir que ciertamente don Marcelo fue un padre
conciliar porque participd en el concilio, pero también fue un padre conciliar porque fue

su impulsor, defensor y aplicador.

46 Ibid., 257.
47 Cf. Ibid., 258.
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Hemos visto que los ejes fundamentales en su concepcion sacerdotal son la
formacion y la pastoral. La formacion debe de incluir el aspecto espiritual como base
fundamental: la centralidad de Cristo, la vida intima de amistad con él en oracion
constante y el alimento de la eucaristia como fuente y canal para vivir permanente el amor
de Cristo. El amor a la Iglesia, a la Iglesia concreta que nos ha tocado vivir. Se trata de
embellecer su rostro con el ejemplo de nuestra vida y con el ejercicio de nuestro
ministerio. Amarla significa no estar siempre en actitud de critica hacia ella y supone
empezar por tener respeto, amor y agradecimiento a los miembros mas cercanos a
nosotros como son los hermanos sacerdotes.

Finalmente, el amor a Cristo y a la Iglesia deben de mover al sacerdote a estar
siempre vigilante para no caer en el orgullo o en el ansia de riquezas; por el contrario,
debe de tener como modelo a Cristo que se ofrece como siervo por todos los hombres y
debe de estar siempre en actitud de crecimiento en virtudes para poder responder con
Cristo a una unién en la entrega. Pero la formacion no es solo para €1, sino para darla a

los demds mediante la evangelizacion y el amor a los mas necesitados.
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TERCERA PARTE
VIVIR LA CARIDAD PASTORAL EN EL AQUI Y EN EL
AHORA
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CAPITULO V: TRES RASGOS DEL BUEN PASTOR. LA
ACEDIA. FRATERNIDAD SACERDOTAL

Una vez que hemos visto lo que es la caridad pastoral y como el cardenal Marcelo
queria que los sacerdotes la vivieran, pasamos ahora a ver, por un lado, qué caracteristicas
ineludibles tiene que tener el corazén del sacerdote actual que quiere vivir la caridad
pastoral segiin lo sefialado; por otro lado, qué peligro acecha en todo momento al
sacerdote queriendo apagar la llama de esta caridad y, finalmente, cudles son los lugares
donde hay que estar presente para hacer visible la caridad pastoral, en concreto,

centrandonos en el cuidado de los hermanos sacerdotes.
1. Tres rasgos del corazon del buen Pastor

A través de los escritos de don Marcelo hemos ido adentrandonos en el
conocimiento y la profundizacién de la espiritualidad del sacerdocio ordenado. Son
muchos los matices y las caracteristicas que debe de tener el sacerdote que vive unido a
Cristo y que se mueve en amor. Dentro de esta variedad me gustaria fijarme en tres notas
que me parecen que son fundamentales, que valen para todo tiempo y lugar y que
muestran de una manera muy nitida un corazén que vive la caridad pastoral. Me refiero

al ejercicio del ministerio en actitud de servicio, con compasion y lleno de alegria.
1.1 Dar la vida en actitud de servicio

Partimos del hecho de que la vocacidn presbiteral se da en un hombre concreto, y
el Espiritu actia en ¢él, con sus cualidades y defectos. La perspectiva tiene que ser
holistica, que incluya todos los aspectos de la persona, sin parcelar. Ir viendo la estructura
humana y que se vaya dando un progreso armoénico en la madurez. Es decir, es necesario
que haya un sujeto maduro donde pueda darse la vocacion, y donde pueda haber una
respuesta en libertad. Si no se tiene en cuenta estos aspectos se pueden dar muchas
situaciones dificiles, bien porque no hay capacidad para una verdadera respuesta, bien
porque ni siquiera hay vocacion, era un mero espejismos o una huida.

Se trata de reordenar todos los aspectos de la persona que siente la llamada al

sacerdocio ordenado hacia Cristo, de manera que seamos libres para Dios y en la entrega
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a los demas. Esto marcard el caracter teologico-espiritual del sacerdocio ordenado. En
este sentido, es necesario que haya una sincera busqueda de la verdad, unas raices
profundas de discernimiento con serenidad y sosiego, una union real con Dios, como acto
libre de la voluntad en escucha atenta a lo que Dios quiere para luego servir al pueblo de
Dios, una docilidad al Espiritu Santo y un realismo que pisa tierra a la hora de ver las
dificultades y los retos. Hay que valorar las flaquezas personales, ver si tiene la estructura
minima para soportar la carga, dotarse de los medios necesarios para realizarla y calibrar
posibilidades. El sacerdote debe de ser el primero en reconocer sus heridas y haber tenido
experiencia de haber sido sanado por Jesus'. Es la armonia de lo humano y lo espiritual.

Después del Concilio Vaticano II se ha trabajado mucho sobre la identidad del
sacerdocio. Uno de los puntos mds significativos es ver la relacién que hay entre el modo
de vida y la espiritualidad que se tiene. No se puede vivir el sacerdocio sin espiritualidad.
Hoy en dia la evangelizacion requiere cambios en los métodos y en los estilos y para ello
es necesaria la espiritualidad de desinstalacion. Se hace urgente que haya unidad de vida,
integrando el mundo afectivo-sexual, con un espiritu eclesial y sabiendo vivir
descansando en Cristo y no en los honores sociales que, por otra parte, ya han
desaparecido. Por lo tanto, la estructura del sacerdote ordenado a través de la vida teologal
nos lleva a tener una vida en Cristo y ser en El, al mismo tiempo que se es y se vive en la
Iglesia como compromiso con el hermano.

Podemos decir que la espiritualidad del presbitero parte de su ministerio y ejerce
la triple funcion de gobernar, santificar y ensefiar en el Espiritu de Cristo. Tras el Concilio
Vaticano II hay un cambio eclesioldgico y ministerial. La Iglesia es el Pueblo de Dios y
el sacerdote encarna un ministerio o servicio. Este ministerio no hay que entenderlo solo
como el que administra los sacramentos, sino que tiene un sentido holistico, es decir,
afecta a como anuncio la Palabra o como es mi vida respecto a la comunidad.

Hay tres dimensiones que fundamentan teoldgica y espiritualmente al sacerdocio
ordenado. Por un lado, estd la dimension cristologica: se remarca que Cristo es la
referencia central; es el punto de partida de la mision salvifica. El sacerdote es
representante ante la comunidad de Cristo, Cabeza y mediador. Actua in persona Christi

capitis en clave de Jests Pastor en el ejercicio sacerdotal®. Por otro lado, la dimension

I Cf. Elias Royon. “«Sus heridas nos curaron». El sacerdote sanado en la misericordia de Cristo”.
Cuadernos de Espiritualidad 195 (2014): 45.
2 Cf. Juan Maria Uriarte. “Servidores de la comunidad”. Sal Terrae 98/10 (2010): 899.
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existencial y personal: el sacerdote en su ser y actuar sacramentaliza® el pastoreo y el
servicio de Cristo, evitando convertirse en un funcionario. Se trata de actuar en nombre
de Cristo, de tal manera que en su actividad y mision manifieste a Cristo sacerdote, profeta
y rey. Esto se ve en como se relaciona con Cristo, con el obispo, con sus hermanos
sacerdotes y con la comunidad. Finalmente, la dimension eclesial: el sacerdote se
incardina en la comunidad de creyentes donde trabaja y vive, con una vinculacion afectiva
a la Iglesia. Ademas, vive buscando la comunion, evitando los individualismos, sabiendo
escuchar, estando presente y discerniendo qué es lo més adecuado. También es muy
necesario que descubra el valor de la comunidad eclesial particular, pues tal y como la
comprenda asi entenderé la comunidad cristiana y el ejercicio del ministerio ordenado.
Es importante que haya una relacion constitutiva y de colaboracion entre el presbitero y
el obispo y que la autoridad se ejerza en clave de liderazgo y no de jefe.

Quizas la escena que mejor refleja la actitud de servicio que debe de tener el
sacerdote la encontramos en el evangelio de san Juan (Cf. Jn 13, 1-15), el lavatorio de los
pies que se situa en el cendculo, justo en el momento de la institucion de la Eucaristia y
antes de que Jesucristo entregue la vida por nosotros en la cruz. Esto es muy relevante,
pues nos da pistas sobre el significado de la accion y la ensefianza para nosotros*.

En el pasaje referido, Jesucristo mismo se define como Maestro y Sefor, es decir
aquél que tiene autoridad. Sin embargo, en la escena aparece como el servidor de todos.
Nos indica la relacion que hay entre autoridad, dar la vida y servicio. No se trata de un
gesto heroico en un momento concreto, sino la actitud interior de dar continuamente la
vida en la escucha del Padre y de los hermanos. Para poder vivirlo es necesario estar
atento a las necesidades de los mas pequefios y, al mismo tiempo, hacerse pequefio. En el
lavatorio de los pies nos quedamos admirados al comprobar que es un signo de como
entregarse y de como abajarse. Jesus se hace pequefio y se fatiga por nosotros; nos da
vida dando la vida en actitud de servicio’.

De esta manera, Jesucristo se convierte en modelo de como ejercer la autoridad.
El hombre siempre tiene la tentacion de verla como mero poder coercitivo sobre los
demas con el fin de conseguir sus objetivos. En la vida de la Iglesia se puede tener esta

misma tentacion. Ademas, otro peligro es pensar que no es necesaria ninguna autoridad.

3 Cf. Santiago Madrigal, “Ser sacerdotes segun el Concilio Vaticano Il y su recepcion postconciliar”, en El
ser sacerdotal. Fundamentos y dimensiones constitutivas, (Madrid: ed. Gabino Uribarri, 2010), 135-136.

4 Cf. Marta Garcia. “«Yo estoy en medio de vosotros como el que sirve». El servicio evangélico de la
autoridad”, Confer 209 (2016): 32.

> Cf. Ibid., 34-35.
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Se entiende que la respuesta a Dios es en libertad y que, por lo tanto, no necesitamos a
nadie que nos oriente sobre como tenemos que vivir nuestra entrega diaria. No obstante,
enseguida nos damos cuenta de que esto no es asi debido a nuestras debilidades,
inconstancias, cansancios o pecados. Se hace necesaria la autoridad que refuerce la
identidad original, que dé unidad dentro de la diversidad y que afiance en el proposito
comun. Personas que acompafien y sean capaces de discernir segin los designios de
Dios®.

Por lo tanto, vemos que la autoridad es necesaria y que puede ser buena siempre
y cuando se ejerza como es debido. Nuestro modelo es Jesucristo. Si queremos ayudar a
los demés debemos imitar a Jests en su vida y en su mensaje. Pero no basta solo con la
practica externa, sino que tenemos que vivirlo desde el corazon, de tal manera que mi
conciencia y todo lo que soy quede comprometido. Ademas, tengo que saber mirar el
rostro del hermano para descubrir qué es lo que necesita y como puedo adecuar mi estilo
de vida para ayudarle. Finalmente, es necesario estar en constante discernimiento de los
signos de la historia para interpretarlos y darles una respuesta’.

Para poder hacerlo vida, tengo que permanecer siempre como discipulo de Jesus.
Partir de una experiencia con el Sefior que marque coémo ha de ser mi entrega. El lavatorio
de los pies es una experiencia que viven los apostoles y que les sellara para siempre en su
vida en la manera de ejercer su autoridad. Es la actitud de estar siempre pendiente de las
palabras y los gestos del Sefior para saborear y aprender su estilo. Es un don que da el
Senior. Desde la experiencia con Dios, aprender a mirar al hermano y a los
acontecimientos de la historia, sabiendo ver mas alla de lo que a simple vista se descubre.
Cuando la autoridad es vivida desde esta perspectiva no hay peligro de que caiga en la
tentacion de separarse de los hermanos o de no escucharlos®.

Por eso, se nos invita a estar siempre en actitud de busqueda. Saber escrutar los
horizontes de nuestra vida y de nuestro tiempo en atenta vigilia. Para poder hacerlo,
necesitamos la fuerza del Espiritu que nos empuja a tomar un camino mas evangélico y a
estar en continuo discernimiento. Tener capacidad de adaptarnos a los tiempos de Dios
sin querer que suceda cuando nosotros queremos y de la forma en que pensamos. Esto
nos lleva a estar vigilantes y en escucha a los movimientos del Espiritu guardando el

depositum fidei, pero sabiendo transmitirlo de una manera nueva, al mismo tiempo que

6 Cf. Urbano Valero. “La autoridad”, Sal Terrae 95/5 (2007): 684-685.
7 Cf. Marta Garcia, “Yo estoy en medio”, 42-43.
8 Cf. Ibid., 44-47.
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conservamos su sentido y significado’. Mantener la denuncia de todo aquello que
contradice la voluntad de Dios y estar abiertos a nuevos caminos de actuacion del
Evangelio en orden a la construccion del Reino'’.

En este sentido, estamos llamados a estar continuamente vigilantes, oteando el
horizonte para discernir por donde nos lleva el Espiritu. La gran tentacion actual es caer
en la acedia que produce en nosotros una cierta desgana, hasta el punto de cegarnos a la
hora de saber mirar, haciendo que no tomemos decisiones y, por lo tanto, que no demos
los pasos necesarios para salir de la situacion actual. No debemos sentarnos en el camino,
hay que seguir avanzando con alegria y esperanza, con la conciencia clara de que somos
del Sefior y, movidos por los dones del Espiritu, miramos en la fe mas alla del presente.
Aquél que esta atento a los signos que sefialan un bien mayor, hace un gran servicio a la
comunidad!'.

Por lo tanto, es muy importante para poder ejercer la autoridad con caracter
servicial, ponerse a la escucha de Dios. Solo asi podremos decir que, el que la ejerce,
actia representando a Dios e interpretando su voluntad. Tener conciencia de que la
autoridad es conferida por los hermanos que se la han dado. Asi pues, debera escucharlos
y dejarse aconsejar por ellos. De esta manera la obediencia sera activa y responsable. A
esto hay que afiadir que sea una autoridad creativa que ayude al grupo a crecer en su
identidad y mision, sabiendo animar y motivar; y que se caracterice por la compasion,
acompafiando a cada uno segun la necesidad que tenga!2.

Esto lo vemos muy bien en Jests. El tiene autoridad porque es Dios. Pero a
nosotros no nos la muestra a base de poder, sino todo lo contrario. Se hace nifio indefenso
en la Encarnacion, sin ningtin poder. La misma Encarnacion es ya entrega y oblacion. Es
el Pastor que da la vida, que busca la oveja perdida, que sale al encuentro del pobre, del
pecador, del herido; en definitiva, que se desgasta en el servicio hasta el extremo. Es la
donacion total poniendo la confianza en Dios; por eso la pobreza, la obediencia y la
castidad forman parte de un buen ejercicio de la autoridad. Ceiiirse la toalla en Jesus es
parte de su mision en obediencia al Padre y mirando el rostro del hombre concreto!3.

De hecho, la obediencia me da la apertura permanente a la escucha de Dios y de

los demas; la pobreza posibilita estar siempre disponible, sin apegos que coarten mi

% Cf. Escrutad. A los consagrados y consagradas en el camino por los signos de Dios, n°® 1-3.
19 Ibid., n° 6.

1 Ibid., n° 11.

12 Cf. Urbano Valero, “La autoridad” 686-687.

13 Cf. Marta Garcia, “Yo estoy en medio”, 54-58.
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libertad, en el servicio a los otros; y el celibato me ayuda a saber amar a todos desde el
amor de Dios con un corazén misericordioso. El celibato significa, en este punto, la
ternura compasiva hacia los pobres, la cercania y la solidaridad respecto a los rechazados
por la sociedad; es libertad y entrega al servicio de los demas'*. Ademas, el celibato en
Jestis implica una fuerte renuncia a las ataduras religiosas de su tiempo, como el legalismo
fariseo; o a quedarse tranquilo en una casa y familia donde todo estd bien. Jesus sale,
renuncia a todo esto como expresion de un amor mas grande, que abarca a todos y que
busca a cada uno. El celibato de Jests es una experiencia radical de libertad al servicio
del Reino's.

Ademas, estamos llamados a crear la fraternidad entre nosotros desde el acto
servicial de Jestis. El nos ensefia a hacer lo mismo, sabiendo que todos los recursos
eclesiales son importantes en la medida que ayudan a la promocion humana. Los objetivos
de esta promocion deben evidenciar el testimonio del Reino y la verdad de lo humano.
De esta manera, nos reconocemos como hermanos abiertos a la complementariedad en el
encuentro con el otro, en un clima de didlogo que es servicio'S.

Por eso, es necesario no anteponer nada a la centralidad del seguimiento de Cristo.
Un estilo de vida vivido en sequela Christi como representacion de la forma de existencia
que abrazd Jesus en su vida terrena. Los consejos evangélicos aparecen como un proyecto
existencial de imitacion de Cristo. De la misma manera que Jesus toma partido por los
pobres y los ultimos, asi el discipulo adquiere conciencia evangélica de acercarse a éstos
compartiendo con ellos valores y angustias!”.

Asi pues, el lavatorio de los pies no es un simple gesto del Sefor. Muestra el estilo
de vida habitual de Jesus, que es el del servicio. Cristo, desde la Encarnacion hasta la
subida al Padre, vive en actitud de ofrenda; esta donacion se visibiliza a través del
servicio. Jesus aparece como el que siempre esta a la escucha del Padre en obediencia y
el que esta pendiente de los hombres, de todos los hombres, especialmente de los mas
necesitados. Ensefia a los apostoles a saber estar atentos a la voz de Dios y a las
necesidades de cada persona; El lava los pies a cada uno en particular. Y le muestra la

manera de entregar la vida y de ejercer la autoridad, que no es otra que ceiirse la toalla y

14 Cf. Xavier Picaza, “Raices cristologicas de la castidad religiosa”, Vida Religiosa 94/1-2 (2003): 71.
15 Tbid., 78.

16 Cf. Escrutad, n°® 13.

17 Ibid., n° 8.
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ponerse a servir a los demads en cada situacion concreta poniendo esperanza en el corazon

del hombre para el futuro.

1.2 Con un corazén compasivo

Una de las caracteristicas mas propias del corazdn del buen Pastor es la compasion
y la misericordia. En las primeras lineas de la primera parte de este trabajo deciamos que
podemos decir que Dios es rico en misericordia sin miedo a equivocarnos. Ya en el
Antiguo Testamento el pecador acudia con frecuencia a la misericordia de Dios con el fin
de ser perdonado y que Dios no apartara su rostro de ¢€l. Asi aparece reflejado en
numerosos salmos, especialmente en el 25, 41, 42, 43, 51, 57, 92, 103, 119 y 136. El
término mas utilizado es hésed y se puede traducir por ternura, gracia, misericordia,
indulgencia o amor. Este término revela un dato llamativo de Dios que es su maternidad.
Esto es asi porque el lugar donde reside la #ésed divina es en las entrafas. Podemos decir
que cuando Dios se compadece se le conmueven las entranas hasta el punto de poder
perdonar el pecado cometido por grande que sea'®.

De la misma manera, esta caracteristica se hace muy evidente en el Nuevo
Testamento. Esta idea de conmoverse las entranas aparece muy bien reflejada en la
parébola del hijo prodigo cuando Jesus sefiala que al padre se le conmovieron las entrafias
cuando vio volver al hijo menor (Cf. Lc 15, 20). Pero al mismo Sefior le vemos en
numerosas ocasiones compadecerse de la gente, especialmente cuando estdn «como
ovejas sin pastor» (Mt 9, 36), o cuando se encuentra con personas que necesitan ser
curadas, escuchadas o perdonadas. La compasion es propia del Sefior y significa que es
capaz de conocer la situacion por la que esta pasando cada uno, cdmo esta su corazon, y
acercarse a ¢l con la intencion de salvarle, es decir, de darle aquello que necesita para que
siga viviendo su vocacion. En verdad, esta es la tarea mas importante del sacerdote. A
ejemplo del Buen Pastor, tiene que conocer a cada persona, saber qué es lo que lleva
dentro y darle lo que necesita para que viva su vocacion. La compasion y la misericordia
toca el corazdn para ayudarlo a sanar y que, una vez curado, pueda seguir latiendo con

fuerza cumpliendo la voluntad de Dios.

18 Cf. Pontificio consejo para la promocion de la nueva evangelizacion, Misericordiosos como el Padre,
(Madrid: BAC, 2015), 10.
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En este sentido, podemos decir que Jesus es el rostro de la misericordia del
Padre!®. Cuando las personas miran a Jesus descubren un Dios que es amor y que sale a
su encuentro con un corazén compasivo. Por esta razon, cuando hablamos de que el
corazdn del sacerdote debe de configurarse con el Corazén del buen Pastor, estamos
diciendo que debe de transparentar en todo la presencia amorosa y misericordiosa del
Sefior, de tal manera que la gente descubra la ternura de Dios en el sacerdote. Esto se nota
no solo en la forma de mirar, sino en el quehacer diario, en el cumplimiento de su
ministerio, cuando celebra los sacramentos, predica o visita a la gente. Si decimos que el
sacerdote se santifica en el ejercicio de su ministerio, es decir, al ejercitar la caridad
pastoral, entonces podemos afirmar que una parte esencial de la misma es la practica de
la misericordia.

El papa Francisco nos recuerda que «la misericordia es la viga maestra que
sostiene la vida de la Iglesia. Todo en su accion pastoral deberia estar revestido por la
ternura con la que se dirige a los creyentes; nada en su anuncio y en su testimonio hacia
el mundo puede carecer de misericordian?®. Vemos en estas lineas como toda la labor que
realiza la Iglesia tiene que estar impregnada del amor y de la misericordia. De una manera
especial la labor pastoral, es decir, la tarea que realiza el sacerdote. Evidentemente,
misericordia no significa que dé todo igual y que la persona pueda vivir una vida al
margen de los mandamientos de Dios como si no pasara nada. La misericordia produce
el perdon del pecado, sana el corazon para que pueda vivir seglin la voluntad de Dios y,
por lo tanto, genera esperanza. El santo padre lo expresa muy bien con las siguientes
palabras: «El perdon es una fuerza que resucita a una vida nueva e infunde el valor para
mirar el futuro con esperanza»?!.

Anteriormente, el papa Juan Pablo 11?2 ya nos habia recordado que, debido a la
existencia del pecado, un Dios que es amor no puede revelarse de otro modo que no sea
la misericordia. Por eso, la Iglesia invita a la conversion que no es otra cosa que descubrir
la misericordia de Dios, es decir, su bondad, su paciencia y su fidelidad a la Alianza hasta
el punto de la cruz, la muerte y la resurreccion. La conversion es verdadera cuando se da

un encuentro con Dios rico en misericordia. El corazén del hombre, ante tanta bondad y

19 Cf. Francisco, Misericordiae Vultus, n° 1.

20 Ibid., n° 10.

21 Tbid.

22 Cf. Juan Pablo II, Dives in misericordia, n° 13.
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amor por parte de Dios, es movido al arrepentimiento y a desear ser bueno y amar como
lo hace Dios.

Dios se nos ha revelado como amor, pero este amor no es solo una idea, sino que
es un amor que se hace visible, concreto para el hombre, especialmente a través del
perdén. Cuando un corazon destrozado por el pecado tiene la experiencia de un Dios que
es amor y que, aun conociendo como es ese corazon se acerca a ¢l para sanarlo y
levantarlo devolviéndole la dignidad de hijo de Dios, entonces ese corazon ya nunca deja
de adorar y dar gracias por su infinita misericordia. Quizas la experiencia personal de
misericordia es una de las experiencias espirituales mas fuertes que puede tener una
persona.

Esta experiencia la puede tener todo hombre. Jesus, en el evangelio, nos muestra
que ¢l no hace distincidon de persona y que es capaz de acoger a todos, especialmente a
los pecadores, a los enfermos, a los nifios, a los que no cuentan socialmente, en definitiva,
a todos los que quieran dejarse iluminar por la luz de su presencia. El papa nos invita a
hacer una renovacion evangelizadora al estilo de Jesucristo. Es el sacerdote que sale al
encuentro de todos, sin excluir a nadie. Un nuevo entusiasmo y una renovada accion
pastoral donde el amor y la misericordia son el signo distintivo. Una Iglesia que
evangeliza desde la misericordia es mas creible y sirve de ayuda para que el corazéon
perdido puede desear volver a la casa del Padre?3.

Asi pues, de la misma manera que Dios es rico en misericordia y que Jesucristo
se nos ha mostrado con un corazén compasivo, el sacerdote tiene que mostrar un corazéon
misericordioso. Debe de tener un corazon sensible de tal manera que la caridad pastoral

le lleve a salir de si mismo para entrar en el corazoén del hermano.

1.3 Siempre alegres

Cuando el sacerdote vive la caridad pastoral que le proporciona unidad de vida y
unién con Cristo y los hermanos le resulta facil vivir la alegria que brota del amor. La
verdadera alegria es fruto de estar con Dios tal y como vemos en el evangelio «Alégrate,
llena de gracia, el Senor esta contigo» (Lc 1, 28), o «Los discipulos se alegraron de ver al
Sefior» (Jn 20, 20). En estos pasajes se nos dice que la razén de la alegria de Maria es que

el Sefor esta con ella y que los discipulos viven alegres porque ven al Sefior, es decir,

23 Cf. Misericordiae Vultus, n° 17.
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porque estan con El vivo y resucitado. Podemos decir que, en tltimo término, la razén de
la alegria profunda del corazon sacerdotal la encontramos en estar con el Sefior y vivir de
su presencia. El papa Francisco recordaba a todos los bautizados que «Con Cristo siempre
nace y renace la alegria»?.

Las razones de esta alegria profunda que inunda el corazén son la certeza de
sentirse amado por Dios, la experiencia de saberse salvado por su entrega en la cruz y el
experimentar que he sido perdonado. El sacerdote tiene que ser el primero en conocer
estas tres realidades. Cuando es consciente de que Dios le ama aun conociéndole, que ha
muerto en la cruz por ¢l y que ha sido perdonado, entonces la alegria se hace presente y
quiere desbordarse a los demas. Por esta razon, la caridad pastoral brota como un deseo
de llevar a los otros lo experimentado en la propia carne hasta el punto de querer que los
demas participen del gozo del encuentro con el Sefior. En este sentido, sigue diciendo el
papa «Cristo nos permite levantar la cabeza y volver a empezar, con una ternura que
nunca nos desilusiona y que siempre puede devolvernos la alegrian®.

De esta manera, la labor del sacerdote es propiciar el encuentro personal de cada
hombre con Cristo, con su amor que da la vida, con su misericordia que sana. Saberse
salvado conlleva la esperanza de una vida distinta que se mueve en union con Dios y que
permite darse a los demas. Cuando parece que todo estd perdido por el pecado y que ya
no hay posible salida aparece Cristo que te libera. Este encuentro es el corazén de la
verdadera alegria.

El encuentro con Cristo me conduce a saber relacionarme con los demds con
alegria y a descubrir la presencia de Dios en las pequefias cosas de la vida cotidiana. El
sacerdote que vive en Cristo disfruta con cada tarea y sabe reconocer la presencia de Dios
en cada persona con la que trata siendo, ambas, fuente de alegria en su ministerio. Las
tareas dejan de ser una carga pesada insoportable y el trato con las personas un momento
inoportuno que se hace eterno por el deseo de estar en sus cosas.

De hecho, el papa nos recuerda en la enciclica EG que «el gran riesgo del mundo
actual es una tristeza individualista que brota del corazon cémodo y avaro, de la busqueda
enfermiza de placeres superficiales y de la conciencia aislada»?®. Estos mismos peligros
son lo que tiene el sacerdote. Por un lado, el peligro del individualismo que hace que se

encierre en si mismo sin posibilidad de abrirse al obispo, al presbiterio y a los fieles de su

24 Francisco, Evangelii Gaudium, n°® 1.
2 Ibid., n° 3.
26 Ibid., n° 2.
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comunidad. Individualismo que conduce a no participar en las actividades que se
organizan a nivel diocesano o arciprestal. Por otro lado, la busqueda de placeres
superficiales que atenazan y ahogan todos los intentos de realizar tareas pastorales.
Cuanto mas apegado esta el corazon a los caprichos menos libertad hay para dedicar el
tiempo y las fuerzas en la tarea apostdlica. Finalmente, la conciencia aislada que hace que
no se sienta con la Iglesia y con su magisterio, como si el inico que posee la verdad fuese
¢l y no necesitase a nadie convirtiéndose en el Gnico garante de la fe.

En otro momento el santo padre afirma que el santo vive alegre y esto no significa
que no sea realista, todo lo contrario, en medio de la dificultad y del sufrimiento es capaz
de vivir con una alegria serena contagidndola a los demds poniendo en su corazén
esperanza®’. El cardenal Marcelo repetia en muchas ocasiones que queria sacerdotes
alegres que no rehuyesen de la cruz que viniera fruto de su entrega por los demaés. La
alegria debe de ser un distintivo del sacerdote que tiene a Cristo en su corazén y que se

alimenta de la eucaristia y de la oracion diaria.

2. La acedia: peligro contra la caridad pastoral

El papa Francisco nos recuerda en la enciclica EG que los sacerdotes pueden tener
el peligro de la acedia, al igual que los demas bautizados. En los sacerdotes suele aparecer

por el cuidado obsesivo de su tiempo personal. Dice el papa:

«Esto frecuentemente se debe a que las personas necesitan imperiosamente
preservar sus espacios de autonomia, como si una tarea evangelizadora fuera un veneno
peligroso y no una alegre respuesta al amor de Dios que nos convoca a la mision y nos
vuelve plenos y fecundos. Algunos se resisten a probar hasta el fondo el gusto de la mision

y quedan sumidos en una acedia paralizante»?.

Por la importancia de este tema lo desarrollo con mas detenimiento pues es la base
de la falta de caridad pastoral y de alegria en los sacerdotes. Precisamente, en algunos
ambientes se habla de la falta de caridad pastoral a la hora de anunciar el evangelio, del
abandono de las actividades pastorales en la vida religiosa y clerical, cambiando

continuamente de lugar o actividad, asi como de la tristeza y la apatia en la entrega

27 Cf. Francisco, Gaudete et Exsultate, n® 122.
28 Evangelii Gaudium, n° 81.
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cotidiana. Sin ninguna duda, hay muchas razones que pueden explicar esta situacion, pero
creo que influye mucho el mal de la acedia. Quizés no lo ponemos este nombre que nos
suena a desfasado, pero la realidad a la que hace referencia se manifiesta continuamente.

Ya en el siglo cuarto, Evagrio Pontico en su obra Tratado Practico®® que consta de
cien capitulos con un estilo sentencioso, nos habla de este mal al desarrollar los ocho
pensamientos que no nos ayudan a conseguir la impasibilidad necesaria para crecer en el
conocimiento de la Trinidad. Veamos de manera breve su pensamiento.

Evagrio sefiala ocho pensamientos que conducen al vicio. Algunas veces los llama
pensamientos y otras veces demonios. Estos ocho pensamientos engloban a todos los
demads. De hecho, con el tiempo se llamardn los siete pecados capitales de los cuales
manaran los otros pensamientos perniciosos.

Entre los ocho pensamientos es nombrado en sexto lugar la acedia. Desde el punto
de vista etimologico acedia viene del latin acedia, que viene, a su vez, del griego akedia
y significa falta de cuidado. En la antigiiedad hacia referencia a la falta de cuidado a la
hora de enterrar a los muertos, es decir, a no hacerlo. Para Evagrio, la acedia ya no hara
referencia al abandono para con los difuntos, sino al abandono para la propia vida

espiritual®®. Asi aparece en la descripcion que hace de la acedia en sus escritos:

«El demonio de la acedia, llamado también «demonio del mediodia», es de todos
los demonios el mas gravoso. Ataca al monje hacia la hora cuarta y asedia su alma hasta
la hora octava. Al principio, hace que el sol parezca avanzar lento ¢ incluso inmovil y que
el dia aparente tener cincuenta horas. A continuacion, le apremia a dirigir la vista una y
otra vez hacia la ventana y a saltar fuera de su celda, a observar cuanto dista el sol de la
hora nona y a mirar aqui y alla por si alguno de los hermanos...

Ademas de esto, le despierta aversion hacia el lugar donde mora, hacia su misma vida y
hacia el trabajo manual; le inculca la idea de que la caridad ha desaparecido entre sus
hermanos y no hay quien le consuele. Si a esto se suma que alguien, en esos dias, contristo
al monje, también se sirve de esto el demonio para aumentar su aversion. Este demonio
le induce entonces al deseo de otros lugares en los que puede encontrar facilmente lo que
necesita y ejercer un oficio mas facil de realizar y mas rentable. Asi mismo, le persuade
de que agradar al Sefior no radica en el lugar: «La divinidad —dice—puede ser adorada

en todas partes». Afiade a estas cosas también el recuerdo de su familia y del modo de

29 Cf. Evagrio Péntico, “Tratado Practico”, en Obras Espirituales (Madrid: Ciudad Nueva, 1995) 131-175.
30 Cf. Dom Jean-Charles Nault, EI demonio del medio dia. La acedia, el oscuro mal de nuestro tiempo,
(Madrid: BAC, 2018), 8.
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vida anterior y le representa la larga duracion de la vida, poniendo ante sus ojos las fatigas
de la ascesis; y, como se suele decir, pone todo su ingenio para que el monje abandone su
celda y huya del estadio. A este demonio no le sigue inmediatamente ningun otro. Una

vez concluido el combate, un estado apacible y un gozo inefable suceden al alma»>'.

De esta descripcion de la acedia se pueden hacer varias consideraciones. Por un
lado, llama la atencidn la gravedad de este demonio. Dice que es de todos el mas gravoso.
Nos hace caer en la cuenta de las consecuencias negativas que puede tener en nuestro
camino espiritual si no estamos atentos a desterrar de nosotros este pensamiento. Por otro
lado, sefiala el momento del dia en que se produce con mas fuerza, desde la hora cuarta
hasta la hora octava, es decir, desde las diez de la manana hasta las dos. Es en este
momento cuando el demonio aprovecha para poner toda clase de pensamientos que
impidan aprovechar el tiempo. Parece como si el tiempo no pasara, continuamente se mira
a la ventana deseando que pase algo o alguien, y todo esto produce aversion a la celda
donde vive deseando salir de ella, aversion a su vida de retiro, como si no tuviese sentido,
y aversion al trabajo manual. Desde esta situacion espiritual interpreta todo lo que le
ocurre, de tal manera que si ha tenido un problema con otro monje le produce tristeza
pensando que no existe la fraternidad entre ellos y que nadie se preocupa por €l.

En este estado de animo el mal pensamiento viene bajo forma de algo bueno.
Piensa que en otro lugar podria servir mejor a Dios. Que no hace falta tanto sacrificio y
ascesis para vivir su vocacion. Que hay otras maneras mas placenteras de vivir y que
también son buenas. En definitiva, la consecuencia final de la acedia es que el monje
abandone su celda, es decir, su forma de vida. Por esta razon es tan grave y por esta razon
no le sigue inmediatamente ningn otro pensamiento, pues en ¢l estan incluidos todos y
a través de €l el enemigo consigue el proposito primero, que no es otro que el abandono
de la propia vocacion.

Finalmente, otro elemento fundamental sefialado en la descripcion de Evagrio es
el estado en que queda el alma cuando el monje consigue vencer este demonio, pues
produce en ella un estado apacible y un gozo inefable. Asi como es un enemigo temible
al que hay que combatir, cuando se consigue doblegar, el alma adquiere un bien
fundamental que es la impasibilidad.

Después de Evagrio ha habido autores que han tratado el tema de la acedia y han

matizado o afiadido distintas aportaciones sobre su definicion. Por ejemplo, Juan Casiano

31 Evagrio, “Tratado practico”, 140-141.
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contemporaneo de Evagrio y gran conocedor de la doctrina de los Padres del desierto. El
la dio a conocer en occidente. En su obra “Conferencias” narra las conversaciones que
tuvo con los anacoretas y eremitas de Egipto en la Giltima parte del siglo IV. Pero es en su
obra “Las Instituciones” donde nos habla de la acedia. La acedia seria como un disgusto
o angustia del corazén. Casiano conoce a Evagrio y lo sigue; recuerda la tentacion de
querer salir de la celda. Pero pondrd mucho mas el acento en la falta de entusiasmo por el
trabajo. Es cuando el monje busca la ociosidad. El remedio frente a esto sera el trabajo
manual. Al incidir tanto Casiano en este aspecto es lo que llevd en siglos posteriores a
casi identificar la acedia con la pereza. Otro aspecto importante que indico6 Casiano
respecto a la acedia fue atribuirle la paternidad. Efectivamente, le sefialé ocho hijas:
ociosidad, somnolencia, caracter desabrido, inquietud, vagancia, inestabilidad del alma y
del cuerpo, charlataneria y curiosidad®?.

Nos detenemos ahora en el pensamiento de santo Tomas de Aquino. En verdad,
el santo no ley6 a Evagrio, probablemente porque era tenido como un autor hereje. Pero
si conocid su pensamiento a través de Casiano. Santo Tomas hace una definicion de la
acedia: «la acedia es la tristeza por el bien divino»33. Como vemos hace referencia al
primer pecado contra la alegria que es consecuencia de la caridad. Para santo Tomas, esta
tristeza es una pasion. La pasion la entiende como una respuesta afectiva que se produce
ante un mal o un bien particular, es decir, que la pasion es neutra, no es ni buena ni mala
en si misma. La pasion seria ese dinamismo interior que nos permite actuar y que sera
buena o mala dependiendo del objeto que persiga y de la orientacién que adopte. De esta
manera, es una comprension de la pasion distinta de la de Evagrio, pues segtn €l, solo el
hombre que ha alcanzado la apatheia podia conocer a Dios**.

Segtn santo Tomas, todo el actuar del hombre es por amor, aunque ¢l no lo sepa.
De hecho, cuando el hombre peca también lo hace por amor, porque el objeto por el que
se siente atraido, aunque sea malo, a €l se le representa como bueno. Este amor lo ve
como una amistad con Dios. Para que haya verdadera amistad se tienen que dar tres
caracteristicas: que se dé el amor de benevolencia, es decir, que esté centrado en el otro;
que haya reciprocidad, es decir, una respuesta del ser amado; y que haya algo en comun
entre los dos amigos. Pues bien, santo Tomads ve que este amor de amistad es posible con

Dios porque Dios me ama con amor de benevolencia, yo puedo responder a ese amor

32 Cf. Dom Jean-Charles, El demonio de medio dia, 27-29.
3 Tomaés de Aquino, Suma de teologia, 11-11, q.35 a.2.c.
34 Cf. Dom Jean-Charles, El demonio de medio dia, 36-38.
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amandole y, por ultimo, también se da una comunicacion porque Dios ha querido que el
hombre participe de la vida divina. Teniendo en cuenta esto, el santo dice que el gozo de
la caridad es el gozo que nace de la amistad con Dios y de esa comunicacion de amor que
tendra su plenitud en la bienaventuranza. La acedia seria lo contrario de este gozo. Es la
tristeza, que no proviene del amor, sino del odio. Que produce dolor y rechazo.

Llegados a este punto, la pregunta seria ;por qué el hombre siente tristeza y
rechazo frente a Dios?, ;por qué lo puede percibir como un mal si es Dios? El mismo
santo da la respuesta afirmando que el hombre se entristece ante Dios porque, para
adquirir el bien divino, necesita renunciar a otros bienes de tipo carnal, temporal o
limitados; estos bienes le parecen mas concretos y alcanzables y, por lo tanto, mejor que
el bien divino, que le parece mas abstracto e inalcanzable™.

Asi pues, la vida en Dios movida por la caridad produce alegria y gozo. Por el
contrario, cuando vivimos centrados en bienes carnales y aparentes, produce tristeza. De
esta manera, la acedia va directamente contra la vida de caridad.

Asimismo, santo Tomas dara otra acepcion de la acedia, pues afirmara que es la
desgana por la accidn. Seria un elemento que entorpeceria que el acto llegara a realizarse.
Para el santo, la realizacion de la persona humana emana de un acto perfecto que es la
bienaventuranza. Pero, para conseguir este acto perfecto tenemos que irnos preparando
en nuestra vida terrena por medio de actos nuestros concretos. Asi pues, nuestros actos
nos acercan o alejan de la vision de Dios, segun sean buenos o malos. Desde este punto
de vista, la acedia no ayudaria en orden a conseguir nuestra salvacion, es decir, produce
en nosotros desgana a la hora de obrar y, consecuentemente, seria un obstaculo para
conseguir la bienaventuranza. Ademas, si tenemos en cuenta que la que cifie todas las
virtudes es la caridad, pues concibe y dirige los actos virtuosos respetando la especificidad
de cada virtud, vemos que la acedia es un pecado contra la caridad?®.

Por lo tanto, la acedia seria un pecado contra la caridad al paralizar el obrar que
nos acerca a la vision beatifica; e iria contra el gozo que nace de la caridad pues produce
en nosotros tristeza ante lo que deberia ser nuestra mayor alegria: la participacion en la
vida misma de Dios. Produce pereza espiritual, pero desde el interior, sometiendo a toda
la persona.

Hasta santo Tomdas de Aquino el centro de la vida del cristiano estaba muy claro,

era Dios. Habia que conseguir vivir en unidén con Dios y asi poder llegar al cielo. En los

35 Cf. Ibid., 42-45.
36 Cf. Ibid., 46-52.
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siglos posteriores se ird dando un cambio muy importante respecto a la centralidad, ya
que el hombre se ird colocando en el centro. Si antes el fin estaba claro y la libertad
consistia en tomar las decisiones correctas que nos ayudaban a conseguir ese fin tltimo,
ahora la libertad cambia, se trata de poder elegir entre muchos elementos, aunque éstos
no sean buenos o nos ayuden a alcanzar nuestro fin. Quien produce este cambio es
Guillermo de Ockham. El hombre ya no se siente atraido por el bien y se encuentra en
una indiferencia total frente al bien y el mal®’. Este punto tendrd una gran importancia en
los siglos venideros a la hora de hablar de la acedia. El término como tal iréd
desapareciendo y, en cuanto al contenido, se ird reduciendo a tibieza o melancolia.

Sin embargo, si nosotros analizamos cémo esta el hombre actual, qué dificultades
encuentra, nos damos cuenta de que la acedia estd muy presente. El demonio, conocedor
de los efectos devastadores que produce en el cristiano y, mas si cabe, en el consagrado,
tiene mucho interés en que pase desapercibida, pues, de esta manera, no se la combate.

La acedia, hoy en dia, teniendo como caldo de cultivo la libertad como capacidad
de hacer lo que me apetezca, hace estragos en la persona humana, produciendo una
verdadera desintegracion. El hombre, centrado en si mismo, sin Dios, se autodestruye, no
consigue dar sentido a la vida ni ve un fin en ella. Esta situacion le lleva al nihilismo.
Llegados a este punto, enseguida viene la desesperacion. Puedo hacer lo que quiera e ir
sumando placeres, pero como no me conducen a Dios, sino a mi mismo, me siento
siempre insatisfecho; esto produce la mayor de las desesperaciones. Una vida sin amor
verdadero, pues la sociedad actual rechaza al Amor que es Dios, y esto la lleva a no creer
en el amor humano. Una vida asi parece que no merece la pena ser vivida. No olvidemos
que en las sociedades mas avanzadas es donde se dan mas suicidios.

Otra de las caracteristicas de nuestra sociedad es la inestabilidad. Hoy, méas que
nunca, hay un deseo de cambiar de trabajo, actividad, lugar o de esposa. Hay que tener lo
que esté de moda, aunque sea pasajero; y se rechaza lo permanente como algo que genera
infelicidad. Esto lleva a una huida de si mismo, ese deseo de salir de la celda. Si me quedo
solo con mis pensamientos, descubro mi miseria y me parece horrible. Por eso tengo que
salir, estar ocupado, no detenerme. Pero no busco a Dios, pues me molesta, me dice que
asi no voy bien; busco a otros que estan como yo. Como consecuencia de esta situacion,

el alma se hace pequeia, no quiere grandes cosas, se hace pusilanime.

37 Cf. Tbid., 66.
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Ademas, al tener de todo, se pierde el gusto por las cosas. Se hacen muchos
propositos, pero al poco tiempo, se dejan pues se pierde el interés y la motivacion. Es el
demonio del mediodia. Somos incapaces de centrarnos en lo que estamos haciendo con
amor. El alma se siente tan pobre que se deleita en el pasado o piensa en otro futuro
posible, pero no vive con alegria y magnanimidad el presente. Desconfia del amor de
Dios para con €l, pues es un desastre, y se ahoga en su propio sabor de amargura. Cuando
el alma llega a este punto, le entra la duda de la vocacion. ;{No me habré equivocado en
mi camino? ;Y si nada de lo que vivo fuera cierto? El demonio del mediodia que, no solo
afecta a la temporalidad de las horas centrales del dia, sino que también afecta al llegar a
la mitad de la vida. Hacemos el balance de nuestra vida y pensamos si ha merecido la
pena, si todavia puedo cambiar de camino, pues pienso que me he equivocado. Si ya es
demasiado tarde, tengo la tentacion de conformarme con una vida tibia, mediocre. Ya no
puedo hacer otra cosa, a donde voy a ir; ademads, ya no puedo cambiar, pues intentaré
vivir como pueda renunciando, de hecho, a la santidad. Entonces el alma se desboca

buscando compensaciones o cayendo en el activismo?®.

3. Fraternidad sacerdotal: objeto directo de la caridad pastoral

Finalmente, lo més apropiado seria detenerse en los lugares y situaciones en los
que hoy en dia se hace mas urgente que el sacerdote practica la caridad pastoral. Ya que
no podemos abarcar todo el espectro que se abre, me gustaria fijarme en un punto que
considero necesario y que, a veces, no se le da la debida importancia en la vida del
sacerdote. Me estoy refiriendo a la necesidad de practicar la caridad pastoral por parte del
sacerdote con el presbiterio al que pertenece, con el grupo de sacerdotes de su
arciprestazgo o con los presbiteros con lo que convive.

Como hemos visto a lo largo del trabajo tanto los documentos conciliares como
el cardenal Marcelo han dado mucha importancia a este tema. Con un marcado caracter
positivo al hablar de la unidad que debe de haber entre el obispo y el presbiterio y entre
los sacerdotes entre si; unidad que brota del mismo sacramente del orden. Ademas, se
valoraba como un gran problema la continua actitud de murmuracion de unos sacerdotes
contra otros y las criticas poco objetivas que producen division y que ocasionan

infecundidad pastoral.

38 Cf. Ibid., 76-99.
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Sobre este tema, Jos¢ Maria Uriarte tiene un articulo muy interesante que nos
puede iluminar pues trata sobre la caridad pastoral y la fraternidad presbiteral®®. La idea
principal es que la fraternidad sacerdotal es objeto directo de la caridad pastoral en la vida
del sacerdote. Para explicar esta afirmacion el autor parte de los textos del magisterio que
asi lo especifican, para pasar luego a indicar las dificultades que encontramos a la hora
de practicar la fraternidad sacerdotal y terminar dando unas pautas que nos ayuden a
vivirla.

Son muchos los textos del magisterio de la Iglesia donde se habla de esta
realidad. Asi, por ejemplo, en PO 14 se nos recuerda que el sacerdote debe de trabajar
siempre en comunidn con el obispo y con los hermanos sacerdotes, con el fin de no correr
en vano. Otros textos nos hablan de que esta necesidad de trabajar juntos y de vivir con
fuerza la fraternidad sacerdotal tiene su raiz en la propia ordenacion sacerdotal. Por
ejemplo, PO 8 afirma que el sacerdote al ser ordenado es constituido en el orden del
presbiterado, de tal manera que se unen entre si por intima fraternidad sacerdotal,
formando un solo presbiterio y participando de un solo ministerio sacerdotal en favor de
los hombres. Y LG 28 afiade que esta intima fraternidad significa la mutua ayuda
espiritual y material, pastoral y personal, en una comunion de vida y trabajo*’.

A veces, se dan algunas razones sobre la importancia de la fraternidad sacerdotal
que estan bien, pero que no son suficientes. Se afirma que es importante cuidarla para
tener una mayor eficacia apostoélica, ya que, al trabajar juntos, se producen mejores logros
pastorales; otros aseguran que ayuda a la salud integral del clero ya que el vivir solos y
tener que trabajar en soledad, teniendo en cuanta la sociedad en la que vivimos, no es
saludable en ningun sentido para el sacerdote. Cuantas veces oimos la queja del sacerdote
que tiene mucho trabajo y lo realiza en soledad poniendo en peligro su salud. Finalmente,
otros resaltan el testimonio que es para los fieles ver a los sacerdotes que se quieren y que
son capaces de trabajar juntos. Estas razones estan bien, pero es necesario profundizar en
la teologia de la fraternidad sacerdotal.

Para ello, el autor ir4 sefialando algunas afirmaciones teoldgicas que constituyen
el fundamento de la fraternidad sacerdotal. En primer lugar, todos los presbiteros
pertenecen a una unica comunidad presbiteral, de tal manera que el sacerdote no es un ser
aislado. En segundo lugar, esta comunidad presbiteral estd esencialmente unida al

Colegio Episcopal. Los sacerdotes participamos de la misiéon encomendada por el Sefior

39 Cf. José Maria Uriarte. “Caridad pastoral y fraternidad presbiteral”, Surge 63/632 (2005): 483-498.
40 Tbid., 483-484.
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a los obispos, presididos por el papa. Esto conlleva una estrecha comunion y
colaboracion. En tercer lugar, la comunidad presbiteral es una verdadera fraternidad
sacramental. Recordamos que esto lo afirma el CV II cuando sefiala que la fraternidad de
los presbiteros es sacramental, es decir, fruto inmediato del sacramento del Orden.

En cuarto lugar, esta fraternidad se sustenta en la inica mision apostdlica. Todos
trabajamos con los obispos en una misma heredad y yo no puedo vivir con mi comunidad
aislado como si fuese solo mia. Si un sacerdote se aisla en su comunidad y no quiere saber
nada del resto de la diocesis esta adulterando su mision presbiteral. En quinto lugar, la
fraternidad sacerdotal es fruto del tinico Espiritu recibido en la ordenacion. Es un mismo
espiritu el que capacita a cada sacerdote a ser participe de la fraternidad y de la
responsabilidad pastoral del pueblo de Dios. En sexto lugar, ser conscientes de que es en
el presbiterio diocesano donde debo de ejercer esta fraternidad sacerdotal,
fundamentalmente por dos razones: por un lado, por la vinculacion con el obispo; no hay
presbiterio diocesano sin el obispo. Y, por otro lado, por su entrega total al servicio de la
didcesis. Se trata de que la didcesis sea nuestra casa, nuestra familia y la relacion con el
obispo sea de confianza y amistad. Finalmente, la fraternidad diocesana estd llamada a
fomentar la fraternidad de toda la Iglesia diocesana®!.

Seguidamente, el autor del articulo pasa a indicar algunas dificultades que
podemos encontrar a la hora de vivir la fraternidad sacerdotal. Una dificultad es la
dispersion geografica. El hecho de tener que atender muchas comunidades y distantes
hace que se vaya perdiendo la conciencia de unidad del presbiterio alrededor del obispo,
y un enfriamiento del contacto con otros presbiteros. Otra dificultad actual es la autarquia
parroquial, en la que parece que cada parroquia fuese una didcesis y el parroco se moviese
a su antojo sin tener en cuenta las directrices diocesanas o el trabajo en comun arciprestal.
Ademas, otra dificultad no menor es el cruce de mentalidades diferentes. Encontramos
corrientes politicas, pastorales, morales distintas que dificultan el trabajo en comiin y la
posibilidad de llegar a acuerdos. Junto a esto, esté la lejania de las instancias diocesanas.
Elaborar un plan pastoral ayuda a la unidad de la didcesis y del presbiterio en sus tareas
pastorales. No encauzarlo adecuadamente puede verse como un instrumento de control y
de exigencia desmedida. Finalmente, las carencias formativas, principalmente en el
Seminario, donde no se ha trabajado lo suficiente como vivir la fraternidad sacerdotal y

como trabajar juntos*2,

41 Cf. Ibid., 485-490.
42 Cf. Ibid., 491-493.
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El articulo termina proponiendo algunos criterios operativos y algunas tareas
concretas que faciliten la fraternidad presbiteral. En cuanto a los criterios sefiala la
importancia del sentido de pertenencia al presbiterio a la hora de tomar conciencia de la
propia identidad; el ser corresponsables de una misma mision, aunque cada uno en su
parcela; la interdependencia entre los sacerdotes en la que todos nos ayudamos a sacar lo
mejor de cada uno en servicio de los otros; y el sentir como una prioridad pastoral del
sacerdote el cuidado de los otros sacerdotes. En cuanto a las tareas concretas apunta a
algunas acciones que pueden ayudar, como por ejemplo la hospitalidad presbiteral, los
encuentros frecuentes con otros hermanos, el trabajo en comun en algunos temas
pastorales, la comunicacion de bienes e incluso, si es posible, potenciar alguna manera de
vida en comun. Esta vida en comin seria una bonita expresion de la fraternidad
sacramental, que tiene su fundamento en el sacramento del Orden y que se orienta al
compromiso misionero®.

No olvidemos que el sacerdote debe de practicar la caridad pastoral con todos,
pero de una manera mas especial con los que participan de su mismo ministerio y con
aquellos que tiene mas cerca. No debemos de quedarnos en la mera teoria sobre el amor
o la caridad pastoral, sino que tenemos que aterrizar y esto conlleva amar al que tenemos

a nuestro lado.

Conclusion tercera parte

La caridad pastoral no es algo meramente tedrico como si fuese una realidad de la
que hay que hablar pero que no sirve en el orden practico de la vida. Todo lo contrario.
Tanto los rasgos que definen un corazén sacerdotal como las actividades que desarrolla
con ¢l van marcando una direccion y un estilo de vida que se asemeja a Jesucristo o le
distancia de é€l.

El sacerdote debe mirar siempre a Jesus y tenerle como modelo. Es tarea de toda
la vida ir adquiriendo un estilo de servicio, de entrega de la vida, con un corazéon
compasivo y alegre. Esto se va consiguiendo poco a poco y es también un don de Dios.
Si no se cuida se puede perder y, en este sentido, la acedia aparece como la gran

destructora de la caridad pastoral. En verdad, la situacion vital del hombre contemporaneo

43 Tbid., 493-497.
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nos afecta de una manera radical a los consagrados. Somos hijos de nuestro tiempo;
pensar que el pensamiento o las costumbres actuales no nos afectan es ilusorio.

Qué duda cabe que cuando observamos nuestro actuar llegamos a percibir muchas
de las hijas de la acedia en nosotros. La falta de esperanza al ver como esta el mundo, la
Iglesia o nosotros mismos. El deseo de cambiar continuamente de parroquia, de
actividad... pensando que los culpables de no estar bien son los otros. Cada vez mas se
da un culto al cuerpo. La continua charlataneria entre los miembros de la Iglesia sobre
temas sin importancia, o de critica feroz a la jerarquia eclesidstica. El deseo de viajar
continuamente, la tibieza, la agresividad, la ociosidad... se han convertido en parte de
nuestra vida cotidiana.

Una vida virtuosa, especialmente en la prudencia y en la templanza, unida a una
vida de oracion perseverante bafiada en lagrimas, paciencia, lectura asidua de la Palabra
de Dios, trabajo manual adecuado, permanencia en el lugar y la ocupacion, hacer memoria
de las gracias recibidas a lo largo de nuestra relacion con Dios... son algunos de los
consejos que nos dan los maestros de espiritualidad para vencer la acedia.

Si los aprovechamos, nuestra tristeza se convertira en alegria y viviremos la paz
y el gozo de sentirnos amados y llamados por Dios. No nos costard salir de nosotros
mismos en orden a estar pendientes de las necesidades de los demads, de los mas

necesitados y de los mas proximos, especialmente de los sacerdotes.
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CONCLUSION GENERAL

A través de este trabajo nos hemos ido adentrando en el significado del binomio
caridad pastoral. Lo hemos hecho ayudandonos de la Palabra de Dios, del magisterio de
la Iglesia y de la reflexion viva del cardenal Marcelo. Estos elementos han servido de
base para ir llenando los conceptos e ir iluminando un estilo de vida sacerdotal que tiene
como corazon la caridad y cuyos miembros lo constituye las acciones propias del
pastoreo. Del estudio realizado me fijo en algunas conclusiones que paso a detallar.

En primer lugar, el cardenal Marcelo fue un enamorado del Concilio Vaticano II.
En ocasiones se ha dibujado una figura conservadora, como si no hubiese aceptado el
concilio y todo lo que supuso su implantacion. Nada mas lejos de la realidad. La
centralidad de su vida era Cristo y amaba lo que ¢l amaba, es decir, a su cuerpo que es la
Iglesia. Siempre recibié con gusto lo que la Iglesia iba marcando. Acogidé el anuncio del
concilio con regocijo y como una oportunidad para que la Iglesia pudiese llevar el
evangelio al hombre moderno. Vibré con las sesiones conciliares interviniendo cuando lo
consideraba necesario e hizo todo lo posible para que se aplicara en los lugares por donde
ejercid su episcopado. Evidentemente, con lo que no comulgaba eran con las aplicaciones
personales que hicieron algunos, pero cuyas acciones ni estaban en los documentos
conciliares ni eran pautas sefaladas por el papa como consecuencias de las ideas
expuestas en ellos.

Por lo tanto, Concilio Vaticano II si, pero en continuidad con la tradicion anterior
y aplicandolo segiin el Romano Pontifice iba sefalando. Veia fundamental que las
novedades tuviesen como base la recta doctrina y la guia de la Iglesia. En este sentido,
corrigid y oriento a los que no querian vivirlo de esta manera.

En segundo lugar, el cardenal Marcelo fue un enamorado del sacerdocio y de la
labor social que realiza la Iglesia. Veia al sacerdote como pieza clave para la reforma de
la Iglesia, de la sociedad y de cada corazon. Vida espiritual profunda y formacion sélida
que llevara a una entrega al estilo de Cristo dando la vida, pero siempre alegres. No queria
sacerdotes que se acomodaran al mundo, sino testigos del amor de Cristo que no huyen
de la cruz y estan dispuestos a ir a cualquier sitio donde se les envie para dar la vida como
el Maestro.

Ademas, gozaba con la obra social que hace la Iglesia. Desde sus comienzos como

sacerdote en Valladolid fue una tarea primordial. La ayuda a los pobres construyendo
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casas, edificando instituciones para que pudiesen formarse los mas pobres y, sobretodo,
mediante la predicacion. El mayor tesoro que tenia era su don de palabra que hacia que
la gente se acercara al conocimiento de Cristo. Este don que Dios le habia dado tenia que
ponerlo al servicio de todos, especialmente de los mas pobres. Escucharle no costaba
dinero y el que lo hacia recibia el mayor de los regalos.

En tercer lugar, que la caridad es un amor que no espera nada a cambio y que no
se busca asi mismo. Por el contrario, es amor de donacién que se convierte en ofrenda
para los demads hasta el punto de poder dar la vida. Solo podemos vivir este amor de
manera auténtica cuando estamos unidos a Cristo y lo recibimos de €l. Este amor tiene su
origen en el amor trinitario, nos lo consigue Jesucristo y lo recibimos por medio del
Espiritu Santo.

En cuarto lugar, que el amor que todo bautizado esta llamado a vivir se convierte
en caridad pastoral cuando hablamos del sacerdocio ordenado. Se trata de poner en
practica el amor recibido con el estilo del buen Pastor. Mediante la ordenacion el
presbitero se una a Cristo Cabeza y Pastor, de tal manera que actia in persona Christi, y
con su vida tiene que ser transparencia del buen Pastor.

En quinto lugar, que la caridad pastoral se alimenta de la eucaristia. La caridad
pastoral tiene su fuente en el sacramento del orden y encuentra su alimento en la
eucaristia. La eucaristia para el sacerdote no es solo alimento, sino que en su celebracion
encuentra su realizacion. Gracias a la eucaristia el sacerdote puede dar un sentido
sacrificial a toda su vida. El sentido sacrificial es muy significativo pues pone el acento
en la dimension de ofrenda de la vida.

En sexto lugar, que el sacerdote se santifica a través de la realizacion de su
ministerio. La caridad pastoral le proporciona unidad de vida y le abre a dar la vida por
los fieles en union con su obispo y con el presbiterio diocesano. El amor de buen Pastor
se hace visible mediante acciones concretas en todo lo que realiza. Cuando celebra los
sacramentos, cuando acompafia a las personas, cuando ayuda a un pobre, cuando escucha
o cuando sonrie. Siempre sacerdote y en todo sacerdote siendo transparencia del corazon
del buen Pastor.

En séptimo lugar, que este amor que da la vida se puede perder. Tenemos que
cuidarlo. Es importante estar unido a Cristo en la eucaristia y en la oracidn. Sino se cuida
se pierde y el sacerdote se convierte en un mero funcionario que cumple més o menos
con unas tareas, pero que ni se santifica ni es cauce de santificacion. Un mal muy

peligroso es la acedia que lleva al desaliento, al desdnimo y que pone una profunda
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tristeza en el alma hasta el punto de apagar el amor y pensar que no tiene sentido la entrega
sacerdotal

En octavo lugar, que el estilo del buen Pastor en el evangelio se manifiesta a través
de dos elementos que son fundamentales: la actitud de servicio y la compasion. Quiza un
termoOmetro para saber si un sacerdote vive bien la caridad pastoral es observar si lo hace
desde estas dos realidades. Si el amor es donacion lo propio es servir y no esperar a ser
servido; si el pastor tiene que conocer a cada oveja por su nombre lo propio sera practicar
la compasion con cada uno conociendo su realidad personal para darle lo que necesita.

Finalmente, que dentro de la labor pastoral que tiene que realizar un sacerdote, no
debe de olvidar que tiene como algo urgente la atencion que debe prestar a los hermanos
sacerdotes en union con el obispo. Si el obispo tiene que ser un padre para los sacerdotes,
¢éstos tienen que corresponder con una actitud filial. Del mismo modo, si la fraternidad
sacerdotal nace del sacramento del orden que nos une a todos en el sacerdocio de Cristo,
debemos de saber querernos, acompanarnos y cuidarnos, tal y como el Sefior lo hace con

cada persona.
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