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Vorwort

Der vorliegende Band vereint ausgewihlte Beitrige zweier Symposien,
die sich von zwei Seiten demselben Thema genihert haben. Zum einen
fand im Mirz 2012 in Metz unter der bewihrten Leitung von Prof. Dr.
Marie-Anne Vannier eine Tagung zum Begriff ,imago® in der Rheini-
schen Mystik und bei Nikolaus von Kues start. Zum anderen haben
nahezu gleichzeitig Ende Mirz 2012 Dr. Marthias Vollet und Prof. Dr.
Harald Schwaetzer an der Kueser Akdemie fiir Europiische Geistesge-
schichte in Zusammenarbeit mit der Johannes Gurenberg-Universitit
Mainz und der Katholischen Akademie Domschule Wiirzburg sowie in
Verbindung mit der Katholischen Akademie Trier eine Tagung unter
dem Titel ,Die Namen des Namenlosen. Die Jagden des Nikolaus von
Kues nach dem Unnennbaren® veranstalter.

Dass beide Tagungen von ihrem je unterschiedlichen Fokus — einmal
der Mensch, einmal der Name Gotres — auf dasselbe Wesen blicken, ist
ohne weiteres einsichtig. Die Verflochtenheit beider Zuginge wird auch
in den unterschiedlichen Beitrigen immer wieder ersichdich. So lag es
nahe, beide Tagungen gemeinsam in einem Band zu verttfentlichen.

Seit seinen ersten Predigten hat sich Nikolaus von Kues mit dem
Problem des oder der Namen Gottes beschiftigt; er kennt und nennt
zahlreiche Namen, die andere Religionen ihren Gdttern oder ihrem Gow
gegeben haben, reflektiert frith die Probleme affirmativer und negativer
Theologie sowie die sprachlichen Implikationen auch der via eminentiae,
sucht schliefflich bis zu seinen letzten Werken immer wieder nach neuen
Ausdrucksformen fiir das eigentlich Unbenennbare. Ohne jeden Zweifel
zeichnet gerade diese Dynamik in der Jagd nach den Namen des Namen-
losen den ebenso metaphysischen wie existentiellen Reichtum vor allem
des cusanischen Spitwerkes aus. Diesern steren Suchen widmet sich der
zweite Teil des vorliegenden Bandes aus unterschiedlichen Perspektiven.

Der erste Teil bietet dazu eine anthropologische Grundlegung und
verankert sie im Kontext der Rheinischen Mystik. Wenig iberraschend
ist, dass die Jagd nach den Namen Gottes ihr Zentrum in der Lehre vom
Menschen in seiner Bezogenheit auf das Géretliche in thm hat, sei es in
der Form des ,Seslenfunkens®, sei es in der Form einer ,viva imago Dei.

Fiir die Organisation und Durchfithrung der Tagung sei vor allem
Marie-Anne Vannier und Matthias Vollet gedanke. Fiir Uberserzungen
und Drucklegung dieses Bandes haben dankenswerterweise Jenny Derro,
PD Dr. Kirstin Zeyer und johanna Hueck Sorge getragen.

Bernkastel-Kues, Epiphanias 2015
Harald Schwaerzer






SH.VIA BARA BANCEL

Das Bild bet Heinrich Seuse

Die Frage des Bildes, das haben wir gesehen, hat grofe rheologische und
philosophische Implikationen. Wir werden hier das Vokabular des Bildes
bei Heinrich Seuse durchgehen, die Wérter Bild im Mittelhochdeut-
schen, ebenso wie enthilden (die Vorsilbe ent- bezeichner die Verneinung,
also die, kiinstlich gesprochen, ,Ent-Vorstellung', die Bildlosigkeir) und
siberbilden (die ,Uber-Vorstellung’, die Schau jenseits der Vorstellung),
um zu versuchen, eine Synthese in seinem Denken zu ergriinden.t Denn,
wenn auf der einen Seite der schwibische Dominikaner die Bilder aner-
kennt und sogar [llustrationen als pidagogisches Mittel verwender, dann
behauprer ein anderer, wie Meister Eckhart, dass es sich von dem Bild
loszulésen gile, um zur Verklirung zu gelangen, zur Verbindung mit
Gortr und der Gliickseligkeit. Um welches Bild handelt es sich, von dem
man sich losldsen muss’® Welches ist die Rolle, die er den Bildern und
dem Bild Gottes, Jesus Christus, zuschreibt?

L Bild” bei Seuse

Die Vielzahl der Bedeutungen des Wortes éz/d im Mittelhochdeutschen
ist enorm. Zu dieser Zeit verwendete man keine Vorsilben, die heute das
Deutsche modulieren und bild konnte ebenso gut ,Reproduktion®,
Darstellung” oder ,Kopie® von erwas bedeuten; ,Exemplar® oder ,Ar-
chetypus®; die metaphysischen Vorstellungen der ,Idee” und der
Form®; ebenso wie die ,verstindlichen Gestalten” und die phantasmara,
die von dem wahrnehmbaren Wissen abgeleitet sind, nach der Theorie
der scholastischen Kenntnis. Bild bedeutete auch ,Beispiel” oder ,Vor-

bild*, ,Symbol“, ,Metapher, und sogar ,Erzihlung” oder ,Parabel®.2

! In diesem Artikel nehme ich cinen Teil eines Kapitels meiner Dokrorarbeit aut:
Bara Bancel: Estudio comparativo, 409-436.

2 Vol die Warterbticher: Lexer: Mirtelhochdeutsches Worterbuch. 1992, 273. Ders.:
Mittelhochdeursches Warterbuch. 1990, 120. Die alte dewsche Version der Theo-
logischen Summa des Heiligen Thomas vom Ende des 14. Jahrhunderts hilft uns
sehr, den Sinn gewisser deurscher Begriffe, wie bild, 2u prizisieren. Laut Glossar
ergibe hild die lateinischen Worter exemplar, exemplum, idea und imago: bilde-lich
oder hiltlich entspriche exemplaris, imaginativus, und bildunge stimmen {iberein mit

PU——
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a. Vorbild

Der ,Diener der ewigen Weisheit” (Seuse selbst) erkldrt seiner jungen
Schiilerin, Elsbeth Stagel, dass einige gehobene Ausdriicke, wie die ,,Bild-
losigkeit (aller bilden bildelosekeit), einfache Personen, die beginnen,
verwirren kénnten, da es ihnen nicht gelingt, zu erkennen, wie diese
richtig interpretiert werden miissen. Der Dominikaner verwendert oft die
klassische Unterscheidung der Personen, die beginnen, die fortschreiten
und derjenigen, die nach der Perfektion der ewigen Gliickseligkeit stre-
ben, selbst wenn er die einzelnen Schritte nicht immer abgrenzr. Fiir die
Personen, die beginnen, schligt er die Verwendung von ,.guten und hei-
ligen Bildern® oder ,Vorbildern® (guten heiligen bilden) vor: das heiflt,
das Leben der ,Freunde Gorttes™ zu bewundern, die ,sich zunichst im
Leben Christi und seiner Passion geiibt haben®, um zu lernen ,wann und
wie sie sich von den Bildern losgeldst haben® (44 bild ab vielin).? Eine
der Bedeutungen von bild bei Seuse ist also ,Vorbild” oder ,Beispiel*,
denn bestimmten Vorbildern zu folgen ist sehr niitzlich in den Anfingen
des Weges zu Gott. In diesem Sinne ist Jesus Christus fiir Seuse das beste
Vorbild, wie wir im Folgenden sehen werden.

b. Zeichnung, Illustration

Eine andere Bedeutung des Bildes ist jene der ,Zeichnung” oder ,Hlusc-
ration”. Seuse hat ,gemalte Bilder* (gemalet bilden) verwender, um seine
persénliche Frommigkeit anzuregen und jene der Personen, ,die begin-
nen”. Die Viza erzihlt, dass der Diener sich zu Beginn einer Frommigkeit
~mit Hilfe von Bildern (reich an Bildern)® (bildricher wise) hingegeben
hat. Er betrachtet die Bilder der Kapelle, und er hat sogar die ewige
Weisheit auf ein Pergament malen lassen, ein ,Jiebenswertes Bild“ (daz
minneklich bilde), das er mit sich trigr als er nach Kéln aufbricht, um
seine Studien zu verfolgen.

Ebenso sind die elf Ilustrationen des Exemplars Seuses, sicherlich
vorgeschen von dem Autor, in das Werk mit der Funktion eines pidago-

imaginatio, imago. Vgl. Morgan / Strohmann: Middle High German Translation of
the Summa Theologica’, 385.

3 Alle Zitate aus dem Werk Seuses folgen unter Angabe des Buches, der Seite und der
Zeile der kritischen Originalausgabe von Bihlmeyer: Heinrich Seuse. Deutsche
Schriften; in Klammern die franzésische Uberserzung von Ancelet-Hustache: Bx.
Henri Suso. (von nun an abgekiirzr mit AH). Hier: Vie, chap. 33, 97:10-98:16
(AH, 227-228).

4 Vgl Vie, chap. 35, 103:14-24 (AH, 233).
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gischen Programms eingelegr. Da die Bilder ja giitz}ich sind ‘Fiir die
Personen, die beginnen, erscheinen sie hauptsichlich in den' Tede{] des
Werkes, die fiir diese Personen bestimmt sind. Das ersce Bild bef'mdet
sich am Anfang, vor dem Prolog des Exemplars; und neun I'Hustratlonen
verteilen sich in dem erzihlenden Abschnitt der Vita (die 45 ersten
Kapitel), der an jene gerichret ist, die b.egir‘m‘en u‘nd'an jene, die im
spirituellen Leben fortschreiten. Aber es gxbt an Blid in der.l folgen'd.en
Kapirteln (46 bis 53), die dazu bestimmt sind, S.lCh jenseits ciner H.exhg?—
keit, die sich von Beispielen und Bildern inspirieren ldsst (eine Heiligkeit
reich an Bildern)® (bildricher heilikeir) zu erheben, um die Hohe des
,,glﬁckseligen und perfekten Lebens™ zu zetgen. Ledigliich am Ende VF)[]
Kapitel 53, das die ganze Vita zusammenfasst, F\r‘ldet SIC]? das elfre Bild
der mystischen Reise der Vergottung des menschhhchen Wesens. "Im Rest
des Exemplars gibt es nur eine andere Illustrat@n, bet der H‘?lffe des
Biichleins von der ewigen Weisheit, die neine allgemeine Lehr§ enth'alF 5 und
die auch an jene gerichret ist, die anfangen und jene, die im sttueHen
Leben fortschreiten. Die Dominikaner haben die Bilder und die Mustra-
rionen hiufig als didakrisches Mitcel verwendet — zum ABe‘:ispiel in dem
Manuskript iiber Die neun Gebetsweisen des heiligen Dominibus vom Ende
des 13. Jahrhunderts oder in den Buchmalereien der -Legenda aured von
Jacobus de Voragine — 5o haben sie die Ikorpgraphxe und‘die Wand-
malerei angeregr.” Das Kloster von Konstanz, in dem Seuse einen %ro@en
Teil seines Lebens verbracht hat, war geschmiicke mit Fresken, die um
1310-1320 dateren und von denen einige noch existieren, die das Leben

christlicher Mirtyrer reprisentieren.

c. Sinnspruch, Aphorismus

Die Illustrationen und Buchmalereien dieser Zeit trugen gewohnlich eine
Erkldrung oder Wortbeitrige, die von .den représengerten Personen aus-
gesprochen worden waren. Die Vita zeigt, dass SS be:) den B’lldem auch in
der Kapelle ,die guten Spriiche der alten Viter™ (gliten sp.ruc/ym der‘ z.zlrm
verer) gab, das heifle, der Wiistenviter und —miitter wie .d‘es Heiligen
Arseni;s, des Heiligen Antonius, des Cassianus oder des Heiligen 'Synde—
tius® Es ist sehr wahrscheinlich, dass diese Aphorismen auch in dem

S Vgl Vie, chap. 46, 155:14-156:16 (AH, 272).

6 Vel. Exemplaire, prol., 3:19 (AH, 151). ) o

7 VéL Hamburger: The Use of Images in the Pastoral Care of Nuns, 37-42.
8 Vel. Vie, chap. 35, 103:25-106:35 (AH, 233-236).

68 Stlvia Bara Bancel

Inhalt des Wortes 6ild® enthalten sind, und sie sind auch ein niitzliches
Mirrel in einer Betrachrung ,reich an Bildern®, die fiir diejenigen geeignet
sind, die beginnen. Bei Seuse sind die Sirze, die die Bilder begleiten, oft in
Verse gefasst, was es erleichtert, sie ihm Gedéichtnis zu behalten.

d. Darstellung, Figur, Skulptur

Das Wort bild schliefic jede Darstellung ein, und somit auch die Skulp-
turen, wie das Kreuz. Die Vit erwihnt es bei mehreren Gelegenheiten:
wein Bild aus Holz, ein Kruzifix® (ein hilzin, ein cruxificus), und auch
wein Bild aus Stein, ein Kruzifix” (ein steinin bilde, ein crucifixus), sowie

~die Figuren aus Wachs™ (websini bild).10

e Symbol

Das Wort bild driscke weiterhin ,Symbol® oder ,Erinnerung” aus, wie
den Fall des ,Stofffetzens” (flsszlich), mit dem ein Hund spielte und der
ihn an seine eigene Person denken lie, von allen missachtet und verspot-
tet, ohne etwas dagegen tun zu kénnen. In dem Kleinen Briefbuch
schreibt er, dass er diesen Stoff genommen hat und thn ,wie ein Symbol
(bild)” Fir sich behalten hat!!; er hat thn in seiner Kapelle aufbewahrr,
um ihn zu betrachten; er half thm zu lernen, sich Gott zu iiberlassen.
Diese Bedeutung von 6ild passt gut mit dem besonderen Sul Seuses zu-
sammen, der angefiillt ist von Bildern, die von seiner groffen Vorstel-
lungskraft und seiner bemerkenswerten Meisterschaft der Sprache und
der Stilmitrel zeugen, der Bilder, Vergleiche, Metaphern, Personifizie-

Vel Perit Livre des Lettres, Lettre 11, 391:20-22 (unsere Uberserzung) ,Ein guter
Freund Gottes muss vor sich immer ein gutes Bild oder einen Aphorismus haben
(guter bilde ald spriich), iber die er in der Offnung seiner Seele nachsinnen kann, so
dass sein Herz fiir Gotr entziindet sei.” Aufgrund dieser Behauprung liegr es nahe,
dass Seuse ,gutes Bild“ und ,Aphorismus” als Synonyme ansieht, auch wenn es
ebenso mdglich ist, dass es sich um zwel unterschiedliche Vorstellungen handelr, die
beide nitezlich sind, um die Seele fiir Gott zu entziinden. Das Kleine Briefbuch, viertes
Buch des Exemplar von Seuse, ist eine Zusammenfassung der Briefsammlung, die er
seinen Freunden geschicke hat, und die seine spirituelle Freundin, Elsbeth Scagel,
zusammengestellt hat. Die franzosische Version des Werks Seuses von Ancelet-
Hustache bietet nur das Grofie Briefbuch an.

10 Vel Vie, chap. 23, 66:44; 67:7-9; 66:6 (AH, 201-202).

W Vgl. Perit Livre des Lertres, Levre 3, 368:27-28 ,daz flsstlich, daz ich dem hund nam
und mir es ze einem bilder han behalten”. Vgl. auch Vie, chap. 20, 58:5ss (AH, 196);
Grand Livre des Lettres, Lettre 12, 446:6ss (AH, 485-486).
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rungen, Allegorien, Alliterationen, usw., die das Werk Seuses mir Poe-
sie und Klang fillen.2

[ Name, Vorstellung, Konzept

Seuse spricht auch von der Vorstellung der ,Abwendung”, oder der SAb-
kehr™ in die Hinde Gorttes, (ge/zzssen/;ez'r) wie von einem der ,guten und
spirituellen Bilder™ (gu'nit verndinftigii bilde), das niche abzulehnen ist, da
es ,den Menschen zur hochsten Wahrheit fithrt“.13 Dieses ,edle Wort®
(edel wors) erhilt also die Bezeichnung des Bildes (6i/d).14 Bild hat somit
auch den Sinn von ,Name®, was die ,Vorstellungen oder die ,,Konzepte®
einschliefic, ebenso wie jedes Bild hergeleitet aus dem menschlichen
Wissen.!s Denn der Dominikaner teilt die Theorie des Wissens von
Albertus Magnus, die von dem Heiligen Thomas!¢ aufgenommen wurde,
und die beriicksichtigr, dass man, um zu wissen, die Dinge von dem
Allgemeinen, das in ihnen enthalten ist, durch einen Prozess der Abstrak-
tion trennen muss. So wirken die empfindbaren Objekte auf den Sinn
ein und drucken dort immarerielle ,Gestalten” ab (Bilder), die allgemein
verstindlich gemacht werden, wenn sie ihrer Spur der Stofflichkeit durch
das Mirtel des Intellekes beraubr werden.)7

2 Vel zum Beispiel die Einleitung von Anceler-Hustache, 113-114; oder Stirnimann:
Mystik und Metaphorik, 236.

B Vel Livre de la Verizé prol, 326-327 (AH, 425-426).

Y Vgl Livre de la Vérité prol, 326:15 und 327:1. Seuse verwender auch das Verb sich
bilden (.sich formen, entwerfen®), um von den Namen zu sprechen, die vom
menschlichen Intelleke erfasst werden (.die namen sich bildent in der kreature®) in
Livre de la Vértid, chap. 5. 342:18 (AH, 440).

IS Vgl zum Beispiel, Livre de la Vérité, chap. 5, 342:26-343:1 (AH, 440) Wlin der
Verbindung] ohne jegliche Form noch jegliches Bild, gelingt es uns, zu erfassen,
was keine Intelligenz mir dem Mictel der Formen und Bilder (formen und bilden)
erreichen kann.®

16 Vel. Gilson: La filosofia en la Edad Media, 472-482.

17 Vgl zum Beispiel Saint Thomas, 5. Th. [ q.84 2.6 co: ,In dem Mafe wo er abhinge

von den Bildern, ist der intellekruelle Akt durch die Sinne verursachr. Aber da die

Bilder unfihig sind, den incellectus possibilis zu modifizieren, miissen sie akeuell

verstindlich gemacht werden durch den intellectus agens. Darum kann man niche

sagen, dass die sinnenhafte Erkenntnis die totale und vollkommene Ursache der in-
tellekruellen Erkenncnis ist, sondern dass sie vielmehr die Marerie ist, in der diese

Utrsache handelt. — Unsere Intelligenz eckennt die materiellen Realititen, indem sie

sie von den Bildern abserahiert.” Vgl auch §. Th. 1, q.85 a. 1 co.

70 Silvia Bara Bancel

g. ldee

Seuse verwendet dariiber hinaus 61/ in einem véllig anderen Sinn, nicht
als das Bild von dem, was erscheint, sondern als ,Idee” oder ,Verstand®
einer Sache im g&tdichen Denken. Er bedienc sich des Wortes 67/d, um
auszudriicken, dass Gott ,,die Idee aller Dinge in sich einschliefi¢* und er
beschreibt das intellekruelle Wesen Gottes als ein ,Lichr reich an Ideen
(oder an Bildern)™:
»Das [die drei Personen, vereint in der Einheit des Seins, des goe-
lichen Intellekts] schlieft in ithm, einfach und wesentlich, die Idee
(bild) aller Dinge ein. Wie dieses Liche reich an Ideen (bildrich
lieht) das Sein hilt, so sind die Dinge in thm nach ihrem eigenen
Wesen [von Gott] und nicht nach der gegenwirtigen Zufilligkeit
in den Bildern.“18
Es gibt bei Meister Eckhart die gleiche Begriindung der gottlichen Ein-
heit ausgehend von der Konzeption Gottes als Intellekt, was erlaubt, die
Einheir und die Trinitit zu erkldren, sowie die Grundlage des gdttlichen
Wesens in seinem Denken (duilitio) und seiner Schopfung (ebullitio). 1

b, Menschliches Wesen, nach dem Bild Gortes

Eine grofie theologische Bedeutung, die bei Seuse erscheint, ist jene des
menschlichen Wesens, das nach dem Bild Gottes?® geschaffen ist. Das
Bild Gottes konzentriert sich, fiir Seuse und die ganze augustinische
Tradition, in der intellektuellen Natur, mens, ratio superior oder ,ver-
niinftigen gemu‘te”, von Jeanne Ancelet-Hustache tbersetze als ,'ame
spirituelle”, also ,spirituelle Seele*2!, das heiflt, der Sitz der ,edlen Krifre

18 Vgl Vie, chap. 52, 187:2-5 {unsere Ubersetzung). Laut dem Glossar der alten
deutschen Version der Summa Theologica entspricht wesen normalerweise den Be-
griffen esse und existens (und ein einziges Mal essenzia), wihrend wesunge mit essen-
tia, esse naturale iibereinstimme. Vgl Middle High German Traaslation of the
‘Summa Theologica’ by Thomas Aquinas, (vgl. Fufinote 2}, 395 und 399. Aus die-
sem Grund sind wir nichr der Version von Jeanne Ancelet-Hustache gefolgr, die
bildrich mit ,superessentielle”, und wesen, so wie wesentherr mit ,essence” iiberseszt,
wodurch das Resultar nicht ganz klar ist: ,cette essence (divine) referme en elle,
simplement et essentiellement, U'image de toutes choses. Certe lumiére superessen-
telle érant son essence méme, les choses sont en elle selon sa propre essence et non
selon des images accidentelles” (AH, 305).

19 Vgl Meister Eckhart: In Exod. N.16, LW 11, 21:8-22,1.

20 Zum Beispiel ruft er bei einer Gelegenheit aus: ,so viele edle Seelen, so viele liebe-
volle Herzen, so viele schine und reizende Bilder, nach Gotr geformt!®, Livre de la
Sagesse FErernelle, chap. 6, 219:28-29 (Ancelet leicht verindert, 335).

21 Vgl Vie, chap. 53, 192:2 (AH, 309) ,daz bilde gotes in dem vermingtigen gemute”.
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der Seele®, des Wissens und der Liebe, der intellekruellen und spirituellen
Aktivitdr.
Seuse unterstreicht die Bedeutung der Frage der Schépfung nach dem
Rild Gottes, denn sie verbindet die Herkunft und die Bestimmung des
menschlichen Wesens, die Vergottung; zur Vision Gottes zu gelangen,
_so wie er ist”, wie es das erste Kapitel von Johannes sagt (1. Joh 3,2).
Hier ein Text, der die Anthropologie Seuses zu einer Synthese zu-
sammenfasst:
Erwecke deine inneren Sinne, 6ffne die Augen deines Geistes und
schaue, bedenke gut, was du bist, wo du bist und wo du hinge-
langen musst. [...} Du bist nach deinem natitrlichen Wesen ein
Spiegel der Gottheir (ein spiegel der gotheir), du bist ein Bild der
Dreifaltigkeit (ein bilde der drivaltkeis), du bist ein Exemplar der
Ewigkeit (ezn exemplar der ewikeir). Ebenso wie, in meiner unge-
schaffenen Ewigkeit, ich [die ewige Weisheit] das Gute bin, das
kein Ende hat, so bist du unendlich (grundelos) durch deinen
Wunsch.*22

Der Mensch ist ,nach dem Bild der Dreifaltigkeit® geschaffen, erinnert

Seuse, aber .das Bild des Vaters®, das ist Jesus Christus?s. Er ist ,das

hichste Bild“24, das ,geliebte Bild"s, und wir nur ,nach dem Bild“26.

Jesus Christus, ,das hochste Bild“

Zu behaupten, dass Christus das Abbild Gorttes ist, serzt deudich mehr
voraus, als ihn als Vorbild anzusehen, dem es zu folgen gilt, auch wenn
wir sein Beispiel im moralischen Sinne keinesfalls ausschliefen mochren.
Er ist das ,ewige Exemplar®, durch das alles geschaffen wurde und nach
dem alle Dinge gemacht wurden (vgl. Joh 1,3). Er ist auch der Errertter,
der ,Weg" zum Vater und zum Ende des Weges: die Wahrheit und das
Leben® in Fiille (vgl. Joh 14,6).

Livre de la Sagesse Erernelle, chap. 10, 237:7-13 (AH, 350).

Vl. Livre de la Vérité, chap. 6, 355:11-12 er [Cristus] ist ein bilde des vasters, wir

51271 gebildet nach dem bilde der heiligen drivaltikeir”.

24 Vgl Petit Livre de Lamour, 540:22 (AH. S71) ....dem obresten bilder”; oder auch
Grand Livre des Lettres, Lettre 23, 475:2 (AH, 513) e noble modele (la noble
image) de supréme perfecrion qu'est notre Seigneur Jésus-Christ® {,,...des hohen bil-
des unsers herren Jesu Cristi®).

35 Vol. Petit Livre des Lettres, Lertre 11, 391:4 und Grand Livre des Lettres, Letre 24,
47?6: 13-15 (514) ,Jaimable image de Jésus-Christ” (.daz minneklich bilde Jesu Cristi).

26 Vgl. die Unterscheidung zwischen dem urspringlichen Bild und dem abgeleireren

Bild, die Yves Meesen im vorliegenden Band vorschiigr.
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In einem schwer zu iibersetzenden Text des Buchs der Wahrbeit ver-
wendet Seuse den Ausdruck ,.ewiges Exemplar®. Unserer Ansicht nach
scheint er von dem Wort zu sprechen, ,der Selbst-Kommunikation
Gottes“; dem Logos Gottes, der die beispiethaften Ursachen aller Dinge
zusammenfithre. Aber ,ewiges Exemplar® kann hier auch das esse virtnale
der Geschdpfe in Gott bedeuten?”. Das Wort exemplar wird von Seuse
auch in dem Sinn des Vorbilds verwender: Jesus Christus ist unser Vor-
bild.28

Die Frage nach dem Abbild Gottes, das der Sohn ist, zeigt die grofle
Bedeutung, die Seuse dem Mysterium der Inkarnation beimisst. In einer
typologischen Lesung des Zitats aus dem Buch der Weisheit 7,26 wendet
er es auf Jesus Christus an?, den er als ,Abglanz des ewigen Lichts be-
zeichnet, als unbefleckten Spiegel des Wirkens Gottes, als Bild seiner
Giite®. Dieser biblische Text ist wichtig fiir Seuse, denn er erscheint so-
wohl in dem lateinischen Werk als auch in dem deutschen Werk, auch
wenn Bihlmeyer dies nicht in seiner kritischen Ausgabe der deutschen
Werke Seuses wahrgenommen hat.3

27 Vgl Livre de la Vérité, chap. 3, 331:16-21 (AH, 429) ,DER JUNGER: Ewigi
warbeit, wie hein sich aber die kreaturen ewiklich in gotte gehalten? ENTWURT: Sii
sint da gesin als in irem ewigen exemplar. DER JUNGER: Was ist daz exemplar? DU
WARHEIT: Es ist sin ewiges wesen in der nemunge, als es sich in gemeinsamblicher wise
der kreature git ze ervolgenne”. Jeanne Ancelet-Husrache bieter die folgende Uberser-
zung an: ,LE DISCIPLE: Vérité érernelle, mais comment les créatures existaient-
elles en Dieu de toute éternicé? REPONSE.: Elles éraient 12 comme dans leur exem-
plaire éternel. LE DISCIPLE: Que faut-il entendre par exemplaire? LA VERITE:
Clest son essence éternelle [de Dieu] en tant qu'elle permer 2 fa crearure de
{atteindre d’une maniere parricipée” (AH, 429-430). Gwendoline Jarczyk und
Pierre-jean Labarriere, fiir ihren Teil, iiberserzen die Erklirung des Exemplars fol-
gendermallen: ,Cest son essence éternelle prise telle qu'a la creature elle se donne 2 at-
teindre sous le mode d’un avoir-en-commun®. Seuse: Perit Livre de la Vérité, 35.

28 Vgl Grand Livre des Lettres, Lettre 24, 476:24-25 (AH, 514) ,le Seigneur bien-
aimé, exemplaire (exemplar) pour nos yeux spirituels; Livre de la Sagesse Eternelle
111, 318:15 (AH, 418) ,Ah! Tender exemplaire de toutes vertus®.

29 Schon der Brief an die Hebrier 1,2 bedient sich dieses Bildes der Sg 7,26 und
spricht von dem Sochan als ,Abglanz seiner Herrlichkeit [Gottes], und das Abbild
seines Wesens" (Vulgata: ,splendor gloriae et figura substantiae eius). Die griechi-
schen Viter haben es reichlich verwendet, aber auch die lateinischen wie der Heilige
Augustinus: De verb. Dom., sexmo 38; oder der Heilige Thomas: Catena in lo.,
chap. 1 1.1; S.c. Gent., IV chap. 12 n.4. Vgl. Bouthillier: ,Splendor gloriae Patris’,
141-143.

30 Weder Bihlmeyer noch die modernen Ubersetzer des deutschen Werks Seuses
erwihnen diese Referenz, die direkt oder indireke bei drei Gelegenheiten auftaucht:
zwei Mal im Livre de ln Sagesse Eternelle, 277:6-277:11 (AH, 383) und 321:22-31
(AH, 421) ,Glanz des ewigen Lichts®, ,reiner und klarer Spiegel der gottlichen Ma-
jestdt”, ,schénes leuchtendes Licht der Giite des Vaters™; und im Grand Livre des
Lettres, Letre 25, 477:22-478:1 (AH, 515). Die kritische lateinische Ausgabe macht
auf die Anspielung der Sg 7,26 bei zwei Gelegenheiten aufmerksam: ,fonrali princi-
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Das ist es, was ,der leuchtende Abglanz (widerglast) des ewigen
Lichts, der reine Spiegel der gottlichen Majestit, das schéne Bild
(bilde) der gordichen Giite' [Sag 7,26] ersehnen wird, anldsslich
des letzten Abendmahls, das er mit seinen geliebten Jiingern ab-
hielt, als er ihnen sagte: ,Heiliger Vater, ich wiinsche, dass sie eins
mit uns seien, wie du und ich eins sind [Joh 17, 11.21]. Und bei
ihnen, die eins geworden sind mit dem Einem in der Einheit, ist
ihr Herz und ihr Geist durch das Einfliefen (infliessen) seines
Geistes selbst ernenert in einer neuen Wahrheit, einem versteckten
Licht, einer unaussprechlichen Milde, in der Beseitigung aller Un-
terschiede (der Ungleichhei, unglicheir), in einem wahren Ein-
blick (inblick) der gorlichen Klarheit."3!

Es ist nicht nur die ewige Weisheit, sondern auch das fleischgewordene

Wort, Jesus Christus, der die Bezeichnung des ~Abglanz des ewigen

Lichts® und des , Bildes der Giite”™ erhilc.

Aus diesem Grund unterstreicht Seuse auch die Rolle der Mensch-
lichkeit Jesu in der Vergottung, denn zu leben ,nach dem Spiegel des
Lebens Christi ist der sicherste Weg®.32 ,Das Beste®, um zu einer Einheit
mir Gort zu gelangen, ist ,das geliebte Bild Jesu Chrisd®, denn ,in ithm
haben wir Gott und den Menschen, in ihm haben wir den, der alle
Heiligen geheilige hat, in ihm finden wir das Leben, den besten und
niiezlichsten Wert®.3 In dem Biichlein der ewigen Weisheit und in dem
Horologium konzentriert Seuse seine Aufmerksamkeit auf die ,Vorstellung
(bild) der Bitterkeit”, die Jesus am Kreuz erlitten hat, und er schildert das
Paradox zwischen der Kenosis und der Verherrlichung%; um zum Leben
in Fiille zu gelangen, istes notwendig, mit Christus und in thm den Weg
des Abstiegs zum Kreuz zu durchschreiten:

Niemand kann die goetiche Erhabenheit noch eine unaussprech-
liche Milde erreichen chne durch die Vorstellung der Bitterkeit zu
gehen, die meine menschliche Natur erduldet har. Je mehr man

pio [...] specilum illud divinissivrum, in quo ommia relucent, in: Kinzle: Heinrich
Seuses Horologium Sapientiae, 462-463; und Lcandor est enim lucis aeternae er
speculum sine macula divinae maiestatis et imago bonitatis illius®, Ders., 614, Es han-
delt sich hier um ein fast wortliches Zirar aus Sg 7,26 der Vulgara.

3U Grand Livre des Lettres, Lertre 25, 477:22-478:7 (AH, 515).

32 Vie, chap. 46, 155:18-19.

33 Petit Livee des Lettres, Levtre 10, 391:3-7  Und daz beste dar 20, daz ich verstan, daz
ist daz minneblich bilde Jesw Cristi; wan da hat man got und menschen, da har man
den, der alle heiligen bat gebeiliget, da vinder man leben, daz ist der ho'st lo*n und ob-
rester nuzz’".

3 Vgl Vie, chap. 49, 163:30 {AH, 280) ,C'est dans le plus grand abaissement qu’est
fa plus sublime resurrection.” In der grofiren Erniedrigung ist die hochste Aufer-
stcchung.”
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sich erhebt, indem man meine Menschlichkeit vernachldssigt, des-
w tefer fillc man. Meine Menschlichkeit ist der Weg, den man
verfolgt, meine Passion ist die Tiir, die man durchqueren muss,
wenn man zu dem gelangen méchte, was du dort suchst. 3
Die beste Art und Weise, das Mysterium Gottes zu begreifen, die Trans-
zendenz eines Gottes, der sich verstecke (die go'tlichen verborgenbest), sagt
Seuse, ist die ,Menschlichkeir, die er angenommen hat” zu bewundern.3¢
Aber es ist laut dem Dominikaner nicht so zu verstehen, dass das Leben
Christi ,imitiert® werden muss, in dem Sinne, dass man seine Gesten
buchstiblich wiederholen muss; Seuse spriche eher davon, Christus zu
Jfolgen™ (nachvolgen), nicht nur von auflen, sondern auch von innen?’,
»dem Bild des Sohnes Gorttes angepasst werden®, wie es der Brief des
Paulus an die Romer (R6m 8,29) sagt.38 Und er untersueicht, dass auch
das Festhalten an seiner wahrnehmbaren Prisenz, oder ,in Bildern® (4i/z-
licher gegenwurtigkeit), aufgegeben werden muss, um zu erreichen, seinen
Geist zu empfangen® und sich iiber , Tréstungen, die die Bilder jenen,
die anfangen bringen“#®, hinaus zu erheben, eine ,géttliche Vorstellung”
(go’tliche inbildunge) zu haben und den tiefen Sinn des ,Menschen Jesus
Christus, Sohn Gottes, Mensch-Gotr und Gott-Mensch, nicht das Bild

eines Wesens, aber ein gdtdiches Bild“ zu erkennen. 4!

35 Livre de la Sagesse FErernelle, chap. 2, 205:1-7 (AH, 322). Vgl auch Horologium 1,
chap. 3, 388 und Vie, chap. 13, 34:9-12 (AH, 177).

36 Livre de la Sagesse Eternelle, chap. 2, 206:15 (AH, 323) ,Wie kénnte der Mensch
das Mysterium der Gottheit besser kennen als durch die Menschlichkeit, die sie an-
genommen hat?®

37 Vel. zum Beispiel, die allegorische Erzihlung von drei verschiedenen Menschentypen,
jenen, die das Kreuz nur von auflen betrachten, jenen, die es von innen betrachten,
ohne es prakrisch umzusetzen, und jenen, die versuchen, Christus mit den gleichen
Gefiihlen zu folgen und es schaffen, eine ,verindernde Einheit mit dem Bild selbst®
zu erhalten (sberfo'rmiger einikeit des selben bildes), Livre de la Vérité, chap. 5, 338-
340 (AH, 437-438).

38 Vol Livre de la Vérité, chap. 4, 334:16-21 (AH, 432) ,denn es steht geschrieben,
dass ,welche er zuvor ersehen hat, die hat er auch verordner, dass sie gleich sein solften
dem Ebenbilde seines Sohnes, auf dass derselbe der Erstgeborene sei unter vielen
Briidern' [Rém 8,29]. Und aus diesem Grund muss derjenige, der wirklich zu Gort
zuriickkehren méchte und Sohn in Christus werden méchre, sich von sich setbst
durch eine gerechte Hingabe abkehren und sich zu thm umdrehen muss: so wird er
erreichen, wo er hingehen muss.”

39 Vgl Vie, chap. 46, 156:6-8 (AH, 272) ,weiflt du nicht, was Christus zu seinen
Jiingern gesagr hat, die sehr an seine kisrperliche Anwesenheit gebunden waren: ,es
ist gut fir euch, dass ich gehe. Denn wenn ich nicht weggehe, kommt der Tréster
nicht zu euch. [Joh 16,7]°

4 Vgl Vie, chap. 46, 156:2.

4 Sermon 3, 526:16-25 (AH, S60).
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Eine Konsequenz aus der Bedeutung, die Seuse Christus und seiner
Menschlichkeit als Abbild Gottes beimisst, ist seine Verehrung des ,lieb-
lichen Namens Jesu® und seine Darstellung in dem Monogramm [HS.42
Wenn wir den Ort beriicksichrigen, an dem sie in dem Werk Seuses
erscheint, ist diese Frommigkeit mit den Personen verbunden, die begin-
nen oder die in dem spirituellen Leben fortschreiten, aber das Ziel ist es
zu einer umgehenden Einheit zum ,Einen ohne Bild“ (daz bildlos ein) zu
gelangen, jenseits jeden Bildes.

Aus dem Namen Jesu geht jede Dialektik des Bildes hervor, die wir
sofort analysieren werden: Gorr, der durch Liebe jenseits jeden Namens
ist, jeden Bildes und jeder Darstellung, ist erschienen und ist gekommen,
uns zu erretten. Und somit kénnen wir itber den Namen Jesu und alles,
was dieser Name bedeuter: Jesus Christus, Bild des Vaters, dahin gelan-
gen, die reine Gortheit (got bloz) zu betrachten, den Gott ,ohne Namen®
(namelos), ihn von Angesicht zu Angesicht — ohne erwas zu sehen — anzu-
sehen, was das Leben in Fiille vorausserzt, die ewige Gliickseligkeit: thm
shnlich, werden wir thn sehen, wie er ist” (1. Joh 3.,2).

>

Dialektik des Bildes bei Seuse.

o Ent-Vorstellung“/ , Uber-Vorstellung“

Nachdem wir die enorme Vielfalt der Bedeutungen des Wortes bild bet
Seuse durchlaufen haben, kénnen wir seinen Gebrauch des Partizips
entbilder (entbildet, der Bilder beraubt) besser verstehen. Der schwibische
Dominikaner ist sich der Unangemessenheit jedes Konzepts, jedes Namens
oder Behauptung, die man auf Gott anwendet, bewusst, denn seine Un-
endlichkeit geht iiber jede Darstellung, die wir machen konnen, hinaus.
Wie kénnen wir in Bilder iiberserzen, was ohne Bild ist, und die Form
zeigen, die ohne Form ist, die alles Denken und jeden ménschiichen
Intellekt iibersteig? — frage er sich, denn ,wenn wir eine Ahnlichkeit
finden, ist diese tausend Mal unihnlicher als dhnlich®.43 Das Bild ist, in

2 Die Adjekrive, die Seuse fiir den Namen Jesu verwendet, sind sehr vielsagend: der
liehenswerte Name Jesu®, der minnekliche name Jesiis, (vel. Vie, chap. 4. 15:26;
chap. 42, 143:22-23; chap. 45, 153:9 und 154:5; Pesit Livre des Letrres, Lettre 11,
392:22: 393:11 und 396:21); der zarre Name®, der zarte name (vgl. Petit Livre des
Lostres, Lectre 11, 392:9; Grand Livre des Lettres, Lettre 26, 480:5; und 28, 493:33-
494,1); , der gelicbte Name, Jesus®, der geminte name fesus (vgl. Vie, chap. 5, 21:19)%
Jder goteliche Name Jesu®, der go‘tliche name Jesus (vgl. Petir Livre des Lettres, Lettre
11, 391:15); .das goldene Kleinod THS, daz guldin firspan [HS (Perit Livre des
Lestres, Lettre 11, 392:7) oder ,das goldene Kleinod Jesus®, duz guldin fiirspan Jesus
(Grand Livre des Lertres, Lerure 27, 480:3).

43 Vie, chap. 53, 191:6-12 (AH, 309).
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sich selbst, ungeniigend, um zu ,dem Einen ohne Bild“ (4ildlos ein) zu
gelangen, zu der ,Wahrheit ohne Bild™ (bildlose warbheiz) 44 Aber es ist
auch das Mittel, das wir haben, um uns thm anzunihern. Seuse ist sich
dessen bewusst und erkldrt es in einem seiner Briefe:
»Obwohl die Wahrheir in sich selbst ,nackt’ und Jlosgeldst’ [von
jedem Bild] (bloss und ledig) ist, ist sie fiir unsere Natur geeignet,
von unserer Geburt an, um sie zu ergreifen durch Analogien und
Bilder (biltlicher glichniiss) bis der schwere Kérper entbldfit sei, der
uns nach unten zieht, und das ,Auge der Seele’ (o'ge der seele), der
Verstand (verninfiikeit), cin Mal gereinigt, vollig im Kreis der
ewigen Sonne fixiert sei; aber, bis dahin, gehen wir blinden
Schlangen gleich, tastend, ohne zu wissen ,wo* noch ,wie’ wir sind.
Und obgleich wir manchmal die Wahrheit erreichen, wissen wir
nichs, ob es die Wahrheirt ist, und wir verhalten uns wie jener, der
erwas sucht, das er in der Hand hile.“4s
Wenn Seuse folglich zahlreiche Bilder und Vergleiche verwendet, macht
er es ,um die Bilder durch die Bilder zu jagen®.46 Denn keines von ihnen
kann den Durst Gortes stillen: ,der Mensch muss in dem Verzicht auf
die Bilder (unbiltlichkeit) und der Loslésung verbleiben — erkldrt er —,
dort liegt die grofice Freude®.47 Die erhabenste Betrachtung, jene der
wnackten Gottheit®, erfolgt nach einer ,Art ohne Bilder® (in enthildeter
wise), ohne die empfindsamen und verstindlichen Gestalten des mensch-
lichen Wissens.8 In einer mystischen Vereinigung sind nicht nur Gorx,
sondern alle Dinge ohne Bilder erfasst. Denn Seuse iibernimmt die Un-

" terscheidung Meister Eckharts zwischen dem ,abendlichen Wissen®,

Swenn wir das Wesen in sich selbst kennen® und ,durch Bilder mir ir-
gendeiner Unterscheidung®, und dem ,morgendlichen Wissen®, ,wenn
wir das Wesen Gottes kennen®, ,ohne irgendeine Unterscheidung,

44 Vel Vie, chap. 53, 193:29 und 32.

45 Perit Livres des Lettres, Lettre 9, 387:7-15. Vel. auch den fast idendschen Text im
Grand Livre des Lettres, Lettre 21, 468:11-18 (AH, 508).

46 Vgl. Vie, chap. 53, 191:9 (AH, 309).

47 Vie, chap. 49, 164:8 (AH, 280). Dieses Kapitel der Vitz enthilt eine Sammlung von
Aphorismen, die helfen, von dem ,dufleren Menschen® zum ,inneren Menschen®
zu gelangen. Einige von ihnen sprechen von der Wichtigkeit weiter zu gehen und
nicht mit den Bildern verbunden zu bleiben. Zum Beispiel: ,Es gibt im Grund des
Wesens, ich weifl nicht was Einfaches, und dort liebt der Mensch die Prisenz des
Bildes nicht, aber dort sind der Mensch und er selbst und alle Dinge eins, und das
ist Gort* (164:14-16; AH, 281); ,Das Auge darf nicht nach auflen schauen, es sei
denn, es mochee die Bilder nicht jagen® (167:30-31; AH, 286); ,Schliefe deine
Sinne fiir all die gegenwirtigen Formen® (169:11; AH, 287).

48 Vgl. Vie, chap. 48, 160:25-29 (AH, 277).
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losgelost von allen Bildern (aller bilden entbilder) und entbunden von
jeder Ahnlichkeit in Einem, der Gott selbst in sich selbst 1st“.4
Die enthildung erscheint also als eine Vorbereitung oder Bedingung
fir die Vereinigung mit Gotr, die Vergottung und die Glickseligkeit.
Dies ist es, was in den bedeutungsvo”sten Texten des Buchs der Wahrbeit
aufrauche, in dem Seuse, nachdem er den Heiligen Thomas zitiert hat,
cinen eckhartschen Text aus der Abhandlung Vom edlen Menschen ein-
fiagr, mit der Absicht Meister Eckhart zu verteidigens®:
LEin Werl sage wohl [Heiliger Thomas, S.Th. I-1T q.61 a.5], dass
wir eine Kategorie von besonders ausgewihlten und ausgebildeten
Personen finden, deren Seele so gereinigt und gottgleich ist wie die
Tugenden es bei thnen zu der gordichen Gleichheit (glicheit) sind,
denn sie sind losgelést (entbilder) von den geschaﬁ%nen Formen,
umgewandelt (diberbilder) in der Einheir des ersten Exemplars,
und ,ihnen gelingt es, auf gewisse Art und Weise das vergﬁngliche
und zeidiche Leben zu vergessen, sie sind verwandelt (verwandelr)
in das gorliche Bild und bilden eine Einheit mit thm' [Eckharr,
De [homme noble). Aber [Heiliger Thomas, S. Th. 111 q:61 a.3]
Vd»ermoch gibt es die Teilung jener, die diese Glickseligkeit im
héchsten Mafl besessen haben oder einiger Personen, in kleiner
Zahl und unter ihnen die gldubigsten, die noch in dieser Welt le-
ben."s!
Fin anderer Text, der dieses Thema wieder aufnimmt und eine Synthese
der Dialektik des Bildes bei Seuse prisentiert, finder sich in Kapitel 49
der Viza. Er fuge dort die Konformation zu Christus hinzu, das Abbild
Gottes, zwischen den Begriffen entbildung und tiberbildung
JEin gelassener Mensch muss entbilder werden von dem Wesen,
gebildet werden mit Christus und iiberbildet in der Gortheit.”s2

9 Vel Livre de la Vérire, chap. 5, 346:21-347:7 (AH, 444). Vgl. Maitre Eckhart: De
[homme noble, DY V., 116:12-17 (Eckhart, Traiés et Sermans, rrad. De A, de
Libera, 179-180). Seuse bildet den Text Eckharts fast Wort fiir Wort ab.

S0 Seurlese hat gezeigt. wie Seuse, auch wenn er am Anfang und am Ende der Erklz-

rung den Heiligen Thomas zitiert (S. Th. I-TT q.61 a.5), er dennoch eine Paraphrase

und eine Verteidigung Meister Eckharts vornimmr (De [homme noble, DWWV,

112:19-22). Im Grunde genommen mdchre Seuse zeigen, dass die eckhartsche Lehre

durch die Tradition gescticze wird, Vgl. seine Einleitung von Seuse: Das Buch der

Wahrheit, hg, von Sturlese, XLVI-IL. Vor thm hat Herma Piesch bereits die Annihe-

rung der beiden Autoren analysierr, vel. Piesch: Seuses ,Biichlein der Wahrheit". Tn:

Filthaut, 109f. )

Livre de la Vérité, chap. 4, 338:1-10 (AH, 436).

Vie, chap. 49, 168:9-10 (AH, 286, leicht abgeindert) £in gelassener mensch milss

enthildet werden von der creatur, gebildet werden mir Cristo, und iberbildet in der gor-

heit. Laut Alain de Libera ist diese Behauprung Seuses eine Paraphrase der deut-
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Im Grunde muss man sich dem Sohn Gottes angleichen und ihm ent-
sprechen, um thn kennen zu kdnnen. Seuse teilt also die Uberzeugung
der Vorsokratiker sowie von Platon und Aristoteles, dass nur die Ahn-
lichkeit die Ahnlichkeit erkennt. Der erste Brief des Johannes (1. Joh
3,2) bestitigr dies: Die Ahnlichkeit fishrt zu der Vision Gotres, so wie er
ist. Die Loslésung, die entbildung, hebt unser Bild heraus, und macht uns
dem Bild, dem Sohn, shnlich. Aber die Verkldrung ist nicht die Frucht
unserer Anstrengung, sie ist eine Gabe Gottes. Sie setzt keine Transfor-
mation der menschlichen Natur in géttliche Natur voraus, sondern den
Empfang seiner Anwesenheit, seines Liches, wie es im zweiten Brief an
die Korinther (2. Kor 3,18) steht:
~Nun aber schauen wir alle mit aufgedecktem Angesicht die Herr-
lichkeir des Herrn wie in einem Spiegel, und wir werden verklirt
in sein Bild von einer Herrlichkeit zur anderen von dem Herrn,
der der Geist ist.”
Seuse verwender dieses Zitar mehrmals; die wichtigste Stelle befinder sich
am Ende des vorletzten Briefs des Kleinen Briefbuchs, der den Titel
»Seid vollkommen! (Mt 5,48)“ trign:
,Und nun, wihrend man ihm angepasst ist (gebilder) an dieses
gleiche Bild [Christi], wird man empfangen, durch den gériichen
Geist umgewandelt (diberbildet) zu werden in die géetliche Glorie
des Herrn im Himmel, der Klarheit in Klarheit [vgl. 2. Kor 3,18 ],
von der Klarheit seiner sanfimiitigen Menschlichkeit zur Klarheit
seiner Gordlichkeir.“s3

Schlussfolgerung

Seuses Dialekrik des Bildes enthilr Elemente, die schwierig zu vereinfa-
chen sind. Auf der einen Seite erkennt er die Bilder als pidagogisches
Element an, besonders fiir jene, die auf dem spirituellen Weg beginnen.
Aber er schligt auch vor, iiber die Bilder hinaus zu gehen, und seine
Grundlehre wifft mit jener Eckharts zusammen, die entbildung, die Ver-

schen Predigt Blibet in mir (Sermon 40, DW 11, 278:5-6; AH 11, 64): ,der Mensch,
wenn er sich vollstindig mit Gotr mit Liebe verbinder, ist losgelgst von den Bildern
(enthilder), eebildet (ingebilder) und umgeforne (dberbilder) in der goulichen Uber-
einstmmung, in der er eins mit Gotr ist”. Vgl. Libera, 199, beachte 113.

Petit Livre des Lertres, Lettre 10, 391:7-10. Genau gesagt, ist das Ende des Briefs 10
des Petir Livre des Lettres eine Zusammenfassung des ganzen Briefs 24 des Grand
Livre des Lertres (AH, 514-515), der als Tirel den lateinischen Text aus 2. Kor 3,18
trige: Nos autem, revelata facie gloriam Domini speculantes, in eamdem imaginem
transformamur 4 claritate in clarivavem, amquam a Domini Spiritu,
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gortung und die Verelnigung mit ,dem Einen einzigartigen®. Der
schwibische Dominikaner behauptet, dass sich bei Christus das Bild
Gotres nicht nur in seiner goetlichen Natur zeigt, sondern in seiner gan-
zen Person, und in seiner leidenden Menschlichkeit. Somit ist der beste
Weg, um zu einer wahrhaftigen Loslosung (gelassenbeit) und einer Enc-
bildung des Bildes (entbilden) zu gelangen, Christus zu folgen und sich
ithm anzupassen (gebildet mir Christo), sich innerlich so weit wie moglich
an seine Menschlichkeit anzugleichen, an seine Gefithle und seine Ein-
stellungen, insbesondere an seinen Gehorsam und seine Hingabe in die
Hinde des Vaters, um durch Gnade dahin zu gelangen, mit thm verkldrt
und benedeit zu werden. Das heilst, die Vereinigung mir Gort und die
gétdiche Abstammung in Fille zu empfangen; seine Riickkehr vollendet
zu haben und ,cins in dem zu sein, der die Nichtigkeit aller Dinge, die
wir denken oder ausdriicken kénnen, ist™.5 Dort, in diesern ,Wo* ohne
Form, in der inner-trinitarischen ,nackten und einfachen Einheit” befin-
det sich die héchste Glickseligkeit des menschlichen Wesens.ss Seuse
prizisiert, dass es in diesem Leben schon méglich ist, als ,ein Vorge-
schrmack™ der ,dauerhaften und vollkommenen™ Gliickseligkeit.s6
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