IMPULSANDO LA HISTORIA DESDE
LA HISTORIA DE LAS MUJERES

LA BSTELA DE CRISTINA SEGURA

Priar Diaz SANCHEZ
Growria Franco Rusio
Maria Jests FUENTE PEREZ
(Eps.)

Tocullad & Hemanidades,
Lomunication y Borumenlaciia

XV ANIVERSARIO

1996-2011

“Titufo Proplo AGENTE PARA LA DETECCION £ RITERVENCION

R EN VIOLENCIA DE GENERQ
GRUPO DEMETER g?éiﬁ%ig?& INSTITUTO DE INVESTIGACICNES FEMINISTAS
Histotla, mujeres y género : L dc Huclv& UNIVERSIDAD COMPLUTENSE DE MABRID



e W Ee 3

C 0oLLECTANEA

2012

©
Servicio de Publicaciones
niversidad de Huelva

©
Pilar Diaz Sdnchez :
Gloria Pranco Rubio i
Masfa Jesis Foente Pérez {

Tipagrafia
Textos tealizados en tipo Garamond de cuerpo 11, notas en Gararmond L
de cuerpe 9/2uto y cabeceras en versalitas de cuerpo 9.

Papel
Offset Ahuesado de 90 g/m?

Eneuadsrnasiin
Ruistica, cosido con hilo vegetal

Printed in Spain. Impreso en Espafia.

LS.B.N.
978-84-15633-34-1
Depdsito legal
H 312-2012

Dmprimee
Artes Grificas Bonanza S.1.

Grupo de investigacién HUMG)3-Estadios de las Mujeres de la Universidad de Granada,

Reservados todos los derechos. Ni la totalidad ni parte de este libro puede reproducitse o
transmititse por aingln procedimiento elecerénico o mecdnico, incluyendo fotocopia, gra-
bacién magnética o cualquier almacenamiento de informacién y sisterna de recuperacion, sin
permiso escrito dei Servicio de Publicaciones de la Univetsidad de Huelva.

CEPR
Biblioteca Universitaria

Impulsande la historia desde la historia de las mujeres : 1z estela de Cristi-
na Segura / Pilar Diaz, Gloria Franco, Marfa Jesds Fuente {eds.}. ~- Huelva
: Universidad de Huelva, 2012

- 488 p.; 21 cm. - (Collectanea (Universidad de Huelva) ; 177

1SRN 978-84-15633-34-1

1. Segura Graffio, Cristina — Discursos, ensayos, conferencias. 2, Muje-
res — Higtoria ~ Discursos, ensayos, conferencias. 3. Feminismo -- Discur-
508, ensayos, conferencias. I. Diaz Sdnchez, Pilar. {f. Franco Rubio, Glosia.
18, Fuente, Marfa Jestis. 1V Universidad de Huetva. V. Titulo. VI. Serie

396(091)(042)




LA MATERNIDAD ESPIRITUAL COMO ROL POLITICO FEMENINO EN
EL TRANSITO A LA EDAD MODERNA HISPANA

(REFORMA, MINISTERIOS Y RELACIONES CON EL PODER)

| Maria DEL Mar Grava Cip

Universidad Pontificia Comillas (Madrid)

Desde aproximadamente el dltimo tercio del siglo XV se asistié en el 4mbito
hispano a un notorio fenémeno de proyeccién institucional de la espiritualidad
femenina promovido por mujeres. Una de sus manifestaciones, de incidencia im-
pactante a comienzos del XV, fue la de las denominadas “santas vivas”, hecho
comtn a otros dmbitos europeos!. Entre sus rasgos distintivos, una praxis religiosa
en relacién estrecha con los poderes establecidos —eclesidsticos y civiles- fundada
en la experiencia espiritual profético-visionaria con las que reactualizaron como
modelo politico la maternidad espiritual, enraizada en conceptos teoldgicos y
roles eclesiales de larga historia cristiana®. Dos de sus protagonistas castellanas,
Marfa de Santo Domingo (1470/1486-1524) y Juana de la Cruz (1481-1534),
ofrecen Hamativos paralelismos. Ambas se involucraron activamente en la refor-
ma religiosa ofreciendo proyectos propios en los que tuvo gran peso la politica
sexual. Avanzo aquf algunas reflexiones.

LAS PRACTICAS DE LA RELACION

No sorprende que la maternidad espiritual se definiese como un rol relacional
humano-divino y, como tal, eminentemente politico. Sus protagonistas habfan
entablado un vinculo especial con Dios en la persona del Hijo: su condicién es-
ponsal como consagradas, reforzada por una vida de perfeccién, habfa culminado
en la unién amorosa con él, probada por manifestaciones sensoriales y signos
fisicos paramisticos que visibilizaron de forma impactante su cuerpo y palabra

1 Zarw1, Gabriella: Le sante vive. Profezie di corte ¢ devozione femminile tra 400 ¢ *500,
Torino, Rosenberg 8¢ Sellier, 1990.

2 AtiansoN, Clarissa W.: The Oldest Vocation. Christian Motherhood in the Middle Ages, Ithaca
and London, Cornell University Press, 1991.
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ademis de convertirse en requisitos de autorizacién®: como en todo fenémeno de
santidad, fueron reconocidas por los otros y ademds en vida, lo que acentué Ia
dimensién socioeclesial. Mujeres deificadas, fue caracteristico su peculiar benefi-
cio al préjimo: fruto de su unién con Dios engendraban hijos a la vida cristiana y
cuidaban su desarrollo; el significado etimolégico de la autoridad como “augere”
o “hacer crecer” alcanza pleno sentido en esta experiencia. Experiencia por otra
parte inseparable de los ideales de cambio caracteristicos de una época concep-
tualizada como “Prerreforma’. Las madres espirituales, “santas en interaccién’,
concibieron la reforma, en una dimensién muy importante, como reformulacién
de la politica sexual, concepto que comprende las relaciones de los sexos y entre
los sexos* v que fundaron en una nueva antropologfa.

Teniendo como punto de partida la obra de redencién que vino a cambiar el
mundo y sus paradigmas acercindolo a Dios, ofrecieron un doble fundamento cristo-
légico y mariano a una antropologfa concebida en clave relacional. No es posible pro-
fundizar aquf en sus respectivas argumentaciones, alcances y fuentes de inspiracion,
que ademds se inscriben en una potente tradicién teoldgica previa, pero si resaltar
coincidencias y diferencias. Primero, la identidad de Jesucristo y su interaccién con la

- humanidad. Defendian la capacidad-de todos los creyentes para cristificarse: por en-

cima de la diferencia sexual, el origen social o las funciones eclesiales, mujeres y hom-
bres pueden conformarse con Cristo restituyendo y manifestando el origen humano
en Dios. Este serfa, en realidad, el anhelo bésico de todo cristiano. Los caminos etan
diversos. Marfa propona una doble via ascendente-horizontal -todos podemos llegar
a ser “traslados verdaderos de nuestro Redentor e Maestro”- y descendente —podemos
ser templos y moradas suyas trabajando por tener el alma y la conciencia limpias-.
Juana privilegiaba el descenso cristolégico, muy relacionado con el argumento encar-
nacionista que salpica todo su discusso, y hacfa mds referencias expresas a la cuestién
sexual, a la igualdad entre mujeres y varones inaugurada por el Mesfas y perpetuada
con el bautismo. Las dos coincidfan en definir la identidad de Jesucristo en dimensién
relacional subrayando el vinculo con su Madre en el hecho decisivo de su encarna-
cién, aunque Juana iba mis all4 visibilizando la feminidad humana de Jests por haber
tomado carne de sola mujer y sosteniendo que el sexo femenino simbolizaba a la
segunda persona de la Trinidad en su doble naturaleza humano-divina. Dimension
relacional perpetuada en el cielo, donde el Hijo y la Madre mantienen su condicién
corpérea y oftecen un perfecto modelo de intercambio amoroso.

3 Bynum, Carolyne W.: Holy Feast and Holy Fast. The Religious Significance of Food to Medieval
Wamen, Betkeley-Los Angeles-London, University of California Press, 1988; Muroz FERNANDEZ,
Angela: “La palabra, el cuerpo y la virtud. Urdimbres de la ‘auctoritas’ en las primeras misticas y
visionarias castellanas”, en Graa Cib, M2 M. {ed.): Las sabias mujeres: educacion, saber y antoria
(siglos [II-XVI), Madrid, Al-Mudayna, 1994, pp. 295-318.

4 Rivera GARRETAS, Marfa-Milagros: “La politica sexual”, en RivERa GaRRETAS, M#-M. (coord.):
Las relaciones en la historia de la Europa medieval, Valencia, Tirant lo Blanch, 2006, pp. 139-204.
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En el fundamento mariano volvia a enfatizarse el componente relacional liga-
do a la identificacién. La Virgen es la mediadora por excelencia, pues ha traido a
Dios al mundo. Comparte una relacién amorosa con su Hijo y su protagonismo
salvifico como corredentora. El elemento de igualdad-intercambio-reciprocidad
y poder es notorio en las dos carismdticas, sobre todo porque defienden la Inma-
culada Concepcién de la Virgen como estatuto de excepcionalidad equiparable al
de Cristo. Defensa en coherencia carismdtica en una franciscana como Juana pero
no en una dominica como Maria, aunque en Castilla hubo otras dominicas que
defendieron este misterio contrariando la postura oficial de la Orden de Predica-
dores. Desde la perspectiva femenina, el reconocimiento de la Inmaculada en un
marco de intensa polémica sobre el tema y las mujeres en general constitufa una
reivindicacién del valor de la feminidad. Pero es Juana quien otorga mayor relieve
a la diferencia sexual y al valor de lo femenino significado en la Virgen como no-
vedad aportada por el orden de redencién aunque no deje de enfatizar el cardcter
intercambiable de los roles sexuales y, en dltima instancia, lo cultural del género,
presentdndola también como figura andrégina’.

Marfa y Juana personificaron estos referentes de identidad y su combinacién
relacional masculino-femenina visibilizando su posibilidad intercambiable. Se
presentaron al mundo como figuras cristotipicas, mujeres que habfan llegado a
la plena identificacién con Cristo tras una experiencia de seguimiento radical y
unién mistica con él, identificacién plasmada con signos fisicos de méximo reco-
nocimiento. Fueron también mariotipicas como madres y figuras de feminidad
excelente. Su cuerpo de mujer fue el locus de manifestacién del fenémeno relacio-
nal Hijo-Madre, de su identificacién e intercambio de roles, y ejercieron algunas
de sus funciones: como ambos, fueron salvadoras y maestras. Y es que los roles
asociados a la maternidad espiritual remitfan también al propio Jesucristo. Quizd
sea teniendo en cuenta estos aspectos como mejor se entienda su opcién de vida

5 BrrrrAN DE HERsDIA, Vicente: Misceldnea Beltrdn de Heredia, Coleccidn de articulos sobre la
historia de la teologia espariola, t. 111, Salamanca, Ope, 1972, pp. 460-461; Muroz FERNANDEZ,
Angela: “Marfa de Santo Domingo, beata de Piedrahita. Acercar el cielo y fa derra”, en Muoz, A.
(ed.}: La escritura femenina. De leer a escribir II, Madrid, Al-Mudayna, 2000, pp. 111-129; Acciones
¢ intenciones de mujeres. Vida religiosa de las madrilefias (ss. XV-XVI), Madrid, Horas y horas, 1995;
“El monacato como espacio de cultura femenina. A propdsito de la Inmaculada Concepcién de
Marfa y la representacion de fa sexuacién femenina’, en Nast, M.; DE La Pascua, M# ]. y Espicapo,
G. (eds.), Pautas histdricas de sociabilidad femenina. Rituales y modelos de representacidn, Cédiz, Uni-
versidad de Cédiz, 1999, pp. 71-89; Para, Cristina: “’Car vos senyora sou la gran papesa. Mariolo-
gia e genealogie femminili nella Vita Christi di Isabel de Villena”, en Grata Cip, M2 M. (ed.), op.
cit. {nota 3, 1994), pp. 213-225; Graxa Cip, Marfa del Mar: Espacios de vida espiritual de mujeres
(Obispado de Cérdoba, 1260-1550), Tesis doctoral, Universidad Complutense, 2008, ¢. I, p. 167, n.
107; “La feminidad de Jesucristo y sus implicaciones eclesiales en la predicacién mistica de Juana
de la Cruz (Sobre la Prerreforma y la Querella de las Mujeres en Castilla), Estudios Felesidsticos, 84
(2009), pp. 477-513; Surrz, Ronald E.: La guitarra de Dios. Género, poder y autoridad en el mundo
visionario de la madre Juana de la Cruz (1481-1534), Madrid, Anaya & Mario Muchnik, 1997.
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religiosa, que en las dos fue terciaria mendicante, un dmbito institucional muy
connotado por la politica sexual.

Tal opcién parece haber tenido cardcter fundante en el 4mbito hispano al ser
terciarias las primeras mujeres inscritas en este modelo politico. Se trataba de una
forma de vida con reconocimiento canénico, pero no de definicién cerrada ni
uniforme, en la que lo institucional se combinaba con su originario cardcter laical
y que en aquel momento estaba en proceso de regularizacién. Ambas mujeres par-
ticiparon del mismo contribuyendo a definir los perfiles de las formas terciarias
regulates castellanas, franciscanas Juana y dominicas Marfa. Resulta evidente su
interés por sintonizarse con los intereses de los poderes dominantes —que iban en
esta direccién- y por buscar una ubicacién institucional reconocida. Esa eleccién
facultd su capacidad de maniobra y la posibilidad de que sus proyectos de reforma
alcanzasen impacto socio-institucional.

Fue caracteristico el peso de la préctica de la relacién entre mujeres. No asf en
las iniciadoras del modelo politico de la maternidad espiritual: especialmente Bri-
gida de Suecia y Caralina de Siena abrazaron una vida religiosa individual, pero
a comienzos del siglo XVT la accién de sus protagonistas se dirigié en una parte

individualismo, se entrelazan de manera delicada en esta experiencia. Una obset-
vacién previa: para alcanzar pleno reconocimiento externo parecia necesario pasar
primero por el filtro autorizador de una comunidad y su condicién de superioras,
a la que llegaron por el apoyo de las religiosas -Marfa fue votada por unanimidad
y Juana antes de la edad requerida®, reforzé su proyeccién institucional y la ple-
nitud magisterial.

El ejercicio pleno de la maternidad espiritual comportaba como requisito que
la carismdtica beneficiase a sus hijas-hermanas haciéndolas participes de su expe-
riencia, saberes, excelencia espiritual, prestigio y empoderamiento. Juana de la
Cruz con su reforma-salvacién de las terciarias franciscanas de Santa Marfa de fa
Cruz de Cubas y Marfa de Santo Domingo con su fundacién de terciarias domi-
nicas de Santa Cruz de la Magdalena de Aldeanueva, modelaron comunidades
reformistas punteras, abanderadas de la excelencia religiosa a comienzos del se-
gundo decenio del XV1 bajo la fisonomfa de terciarias mendicantes regularizadas.
Juana acabd con el desprestigio y la pobreza del beaterio de Cubas modificando
su forma de vida al tornar la dedicacién activa en contemplativa bajo clausura,
lo que conllevd el fin de la mendicacién y la recepcién de bienes. Se perfilé ast
como el modelo ideal de terciaria de la Observancia, muy préximo a la monja

6 Liorca, Bemardino: La Inguisicién espasiola y los alumbrados (1509-1667). Segiin las actas
originales de Madrid y de otres archivos, Salamanca, Universidad Pontificia, 1980 (refundicién y
puesta al dfa de la edicién de 1936), pp. 51 y 266; BELTRAN DE HEREDIA, op. cit. (nota 5, 1972),
pp. 17y 138.
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clarisa y en plena sintonfa con las lineas politicas del sector de frailes que ya casi
controlaban la Orden de San Francisco. Estas modificaciones, sumadas a la fama
carismdtica de Juana, otorgaron al convento gran prestigio social y aseguraron su
manutencién. El celo religioso y el fervor venfan garantizados por ella, sus saberes
extraordinarios y su magisterio como principal gufa espiritual de sus religiosas
hasta el punto de convertir al convento en “un retrato del cielo”. Por su parte,
Aldeanueva fue una fundacién muy potente que alcanzé los dos centenares de
religiosas. Se distinguié por su rigor ascético -ayuno riguroso, no vestir lienzo,
andar descalzas y disciplinarse hasta sangrar- y por la intensidad sacramental al
frecuentar la confesién y la comunién més veces de las obligadas. La dedicacién
fue contemplativa como en las monjas dominicas, aunque no enclaustrada. Tam-
bién alcanzé gran prestigio.

Las madres subrayaron el poder femenino de comunicar con Dios en un lla-
mativo contexto de importancia comunicativa general ~hablada y escrita- en su
espiritualidad, de ah{ el peso de la oracién y la liturgia, perfiladas como campos de
autorfa femenina con capacidad politica proactiva para cambiar la realidad. Uno
de los nicleos del carisma de Aldeanueva fue la oracién al servicio del bien de la
Iglesia, que a su vez construfa comunidad; si esta funcién de mediacién orante era
propia de religiosas, especialmente monjas, se enfatizaba su capacidad de poder:
confiaban en que Ciristo las oirfa precisamente por su excelencia espiritual y da-
ban “tan gran prisa a Dios por esta necesidad de la Iglesia, que ella o ellas se han
de acabar presto”. En la misma dimensién cabe considerar el peso de la liturgia,
modelada con formas propias en un marco terciario muy flexible: cantaban de
forma especial, bailaban y celebraban numerosas procesiones. En Cubas, Juana
mostré un protagonismo individualista mds acentuado en su comunicacién ex-
traordinaria, pero pudo hacerla extensible a su comunidad: alli se confecciond
una liturgia de cardcter visionario-salvifico que resaltaba la potencia de la oracién
femenina, capaz de ganar indulgencias y facilitar la salvacién y que permitfa ac-
ceder de forma habitual a la escritura, que también recibfa dimensién salvifica;
de este modo, la casa era “poderosa porque ahuyenta a los demonios y goza de
diversas gracias que el Sefior le ha concedido”. Todavia mds, Juana favorecié la

7 SALAZAR, Pedro de: Crdnica y historia de la fiindacion y progreso de la provincia de Castilla, de
la Orden del bienaventurado Padre Francisco, Madrid, Cisneros, 1977 {ed. facsimil de la original en
Madrid, 1612, a cargo de Antolin Abad Pérez), pp. 446-447; CarriLro, Juan: Vida y prodigios de la
Venerable Madre Sor Juana de la Cruz, del Orden Tércera de Nuestro Padre San Francisco, Puebla de
los Angeles, por Diego Ferndndez de Ledn, s. a., f. 30r; Navarro, Pedro: Favores de ¢l Rey del Cielo
hechos a su esposa la Santa Juana de la Cruz, religiosa de la Orden Tevcera de Penitencia de N. P San
Francisco. .., Madrid, por Thomas Iunti, 1622, p. 418; BELTRAN DE HEREDIA, Vicente: Historia de la
reforma de la Provincia de Espaia (1450-1550), Roma, Institucum Historicum FE Praedicatorum,
1939, pp. 140, 142, nota 62, y 120.
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comunicacién personal -incluso escrita- de las religiosas con “los celestiales™.
Durante aquellos afios se atravesaba por un momento 4lgido de imposicién
de las politicas institucionales de reforma que, como es sabido, enfatizaron el en-
cerramiento de las religiosas y su sometimiento jurisdiccional. En este contexto,
la opcién de las terciarias regulares se amoldaba a los intereses del poder pero
preservando cotas de independencia y el peso de las carismdticas permitié disefiar
programas y garantizar dmbitos de autonomfa comunitaria. Los textos muestran
la importancia de la libertad en la reforma de Marfa de Santo Domingo. La histo-
riografia ha resaltado que ponfa la unién con Dios y la obediencia a él por encima
de la jerarqufa y sus mandatos. Era un planteamiento sintonizado con conceptos
centrales de su espiritualidad, como la capacidad de cristificacién y su nocién de
reforma, que, entre otras cosas, era “bien sentir en el camino de Dios” ignorando
a los contrarios. Fundamento principal de la vida en Aldeanueva fue dedicarse
libremente a la oracién y contemplacién, lo que requirié implantar un régimen
especial en el que se regulaba cuidadosamente el vinculo con la autoridad clerical:
pidieron eximirse de la jurisdiccién de la Orden de Predicadores y vincularse al
papado pero garantizando su autogobierno quedando tan sélo amparadas por

_ protectores, los prelados de Toledo, Avilay Salamanca. La comunidad dispondrfa

de varios frailes para sus necesidades elegidos por ellas aunque no tuviesen licen-
cia de sus superiores y sobre los que ejercerfan plena autoridad. La importante
cuestién de la visita quedaba a cargo de los protectores, pero subrayaban que
siempre a iniciativa de ellas, que habfan de solicitarla cada vez. Aseguraban asf la
autonomia interna y la capacidad de control. Nada semejante se hizo en Cubas,
donde la jurisdiccién franciscana era incontestable, pero sf es cierto que Juana se
aseguré amplios 4mbitos de actividad auténoma de los que pudo hacer coparti-
cipes a las demds.

Las madres se presentaron abiertamente favorables a trabar relaciones de amor-
autoridad con su comunidad: en Aldeanueva, el amor y la confianza se concre-
taban en abrazos habituales o en el hecho de que las religiosas acercasen el rostro
a Marfa por motivo de alegrfa. Sin embargo, la prictica de la relacién estuvo
marcada por la diferenciacién interna cercana a la jerarqufa. Los frailes definfan la
comunidad dominica como “nuestra madre y aquella sancta compaiifa suya’; las
religiosas podfan no actuar de mancomuin, sino por orden de Matfa, lo que deno-
ta un concepto jerdrquico e individualista que parece haber sido caracterfstico ~a
Juana ya le dieron celda aparte antes de ser superiora, en cuanto se incrementaron
sus fenémenos extraordinarios- y que en el monacato sélo se habia encontrado
asociado a su relajacién, situacién muy distinta a ésta. El protagonismo indivi-

8 BELTRAN DE HEREDIA, 0p. cit. (nota 7, 1939), pp. 256-259; LLORCA, 0p. ¢it. (nota 6, 1980), p.
267; Grara Cip, Marfa del Mar: “Escritura y economia de la gracia en ¢l magisterio profético de
Juana de la Cruz {Comienzos del siglo XVI)*, Cultura Escrita & Sociedad, en prensa.
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dualista de las carismdticas no era ficil de integrar en la préctica comunitaria y
las religiosas con que se convivia fueron también claves en la caida en desgracia.
Marfa tuvo que marcharse de la primera comunidad donde residié, Santa Cata-
lina de Avila, por ser “objeto de persecucién” y Juana fue depuesta como abadesa
por problemas con la vicaria. Aunque la informacién sobre Aldeanueva no es tan
detallada como en Cubas, da la impresién de que, pese a la innegable diferencia
jerdrquica, ésta parece haber sido mds acentuada entre las franciscanas. Significa-
tivamente, durante ¢l perfodo de su cafda en desgracia Juana dejé de beneficiar a
las religiosas con su magisterio®.

Otro aspecto caracteristico de la maternidad espiritual fue la importancia de
la relacién entre los sexos. Sin duda influyé el hecho de pertenccer a las drdenes
terceras, instituciones que habfan venido dando cabida a la fraternidad mujeres-
varones. En aquel momento estaban pasando a un modelo de obediencia al uso
en el que la Observancia franciscana se mostré especialmente contundente, Quiz4
por ello Juana se limité a los dominios de lo simbélico con un marcado acento
escatolégico-celeste, ofreciendo una formulacién teolégico-tedrica que difundié
por medio de la predicacién con un evidente deseo de brindar un proyecto de
reforma socioeclesial de cardcter universal cuya aplicacién no pudo llevar mds
all4 de su pastoral. En cambio, esta cuestién fue central en la experiencia y accién
institucional de Marfa de Santo Domingo.

En la relacién con el dero destacé la carga afectiva de los vinculos. El magis-
terio femenino impactaba, las carismdticas seducfan, conmovian y convencfan,
sobre todo mediante la conversacidn, y admiraban por su santidad extraordinaria.
Garantizaban la existencia de Dios e iluminaban los caminos hacia la salvacién.
Ellos sacaban provecho espiritual de su trato, incrementaban su devocién y salfan
fortalecidos en la observancia. Marfa ya habfa reunido en 1507 un cendculo de
frailes con el apoyo del provincial, grupo que, una vez superiora en Aldeanueva,
pudo concretarse de forma institucional para la asistencia de la comunidad o en el
convento hermano de Piedrahita; ademds, muchos la visitaban. La comunicacién
era habitual y fluida: recibfa en su celda, dia y noche e incluso a puerta cerrada, al/
los que deseaba/n ver sus maravillas, oir sus palabras o acompafarla y consolarla
en sus angustias. El fundamento eran el amor y la confianza: se amaban en Ciristo,
ella los reconocfa como siervos de Dios y ellos, especialmente, “com-padecian”
sus sufrimientos y la consolaban. Se manifestaba fisicamente: abrazos y juntar los
rostros por consuelo o alegria, y entrega de regalos'®.

La plasmaci6n institucional de la reforma promovida por Marfa de Santo Do-
mingo es muy reveladora de su concepto de relacién entre los sexos. Destaca

9 LLORCA, op. cit. (nota 6, 1980), pp. 57-61, 45; BErTrAN DE HEREDIA, ap. cit. (nota 7, 1939),
pp. 260-261, 264, 251-253 y 256-257; op. cit. (nota 5, 1972), p. 10.
10 LLORCA, op. cit. (nota 6, 1980), pp. 42, 44, 264-65 y 268-69.
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un elemento gemelar de equiparacién en la incipiente congregacion formada en
torno suyo. Integté dos comunidades, la femenina de Aldeanueva y la masculina
de Piedrahita, que quisieron desligarse de la Orden de Predicadores vinculdndose
directamente a Roma con la proteccién de los prelados de Toledo, Avila y Sala-
manca. En sus peticiones de definicién juridica, ambas enfatizaban su afin de
dedicacién “libre” a la oracién. Sus términos de radicalidad auténoma y la copar-
ticipacién sexuada diferenciaban este proyecto de la congregacién italiana de San
Marcos con que 2 menudo se lo compara.

La oracién, dedicacién carismdtica primera, denotaba la gran importancia
otorgada a la comunicacién, con Dios y con el mundo, y su funcién de integra-
cién-comuni6n. Permitfa mantener un vinculo continuo con Ciristo, para quien
era la forma de comunicacién mds agradable, e integraba a la persona en pensa-
miento y afectividad. Mental o vocal, debfa hacerse con amor, es decir, con pocas
palabras, atencién y devocién, pardndose donde el alma recibiere algiin alivio. La
“lectio” habfa de ser de la Escritura y otros libros beneficiosos para el alma pro-
curando entender o lefdo y “remirarlo” para no buscar mds que a Cristo, sobre
todo en el misterio de la pasién. Asf sacarfan de sus entrafias su amor divino y lo

levarfan consigo para bien comunicatse con los demds. Mientras realizasen sus .

actividades, habfan de alzar a él alguna vez su corazén y pensamiento para atarlo
con el suyo. Rezarfan también las horas canénicas, con la boca y el corazén y
cuando més quietos y desocupados se hallasen, “alzando los corazones a pensar”
lo que en cada una padecié Cristo rememorando que se vistié de carne para que
ellos se vistiesen de ¢l y muriesen totalmente a lo carnal. Esto tltimo se lograba
con rigor: dormir sobre tabla, gran penitencia en comer y vestir y mayores vigilias.
Eran directrices que posibilitaban la identificacién mujeres-varones. En dltima
instancia, el hecho de poder ser “traslados verdaderos” de Cristo abrfa el camino
hacia la equidad.

La horizontalidad fraterna entre los sexos se petfila como el elemento cons-
titutivo del disefio institucional. La fraternidad orante era caracteristica en Al-
deanueva: alli cantaban todos letanfas por la unidad de la Iglesia y rezaban por
Cisneros. Habfa significativas referencias de igualdad en la oracién y respecto al
cardenal, su protector: eran capellanas-es —u “oradores”- y servidoras-es de su “se-
fior y padre”. Sin embargo, los frailes reconocian superioridad a las religiosas en
este campo: Dios las oirfa a ellas por ser tan siervas suyas y a ellos “por suplicarlo
con ellas” y por Cisneros. Por lo demds, si la comunicacién con Dios podia ser
compartida, era habitual y fluida la entablada entre las dos comunidades, sobre
todo de tipo epistolar. El modelo congregacional debi6 concebirse en una clave
fraterna que garantizaba la autonomfa: no se pensd en una autoridad dnica que
rigiese a religiosas y religiosos imponiendo una jerarqufa entre los sexos. En rea-
lidad, no se hacfa referencia a un grupo femenino-masculino institucionalmente
definido. Ambas comunidades se presentaban por separado, aunque con un dise-
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fio jurisdiccional casi idéntico que garantizaba la autonomia respectiva y necesaria
para relacionarse libremente y compartir la espiritualidad comidn en comunién.
Los frailes de Piedrahita reconocian el liderazgo de Maria y su autoridad como
“nuestra madre”, proveedora de contenido carismdtico pero sin que ejerciese un
gobierno institucional sobre ellos™.

MINISTERIOS FEMENINOS Y ROLES CLERICALES

Marfa y Juana ejercieron un ministerio carismético reconocido y de larga tra-
dicién, el profetismo. Teniendo como horizonte la reforma de la Iglesia y la salva-
cién, desplegaron un liderazgo profético fundado en la ensefianza y santificacién.
Pero, ademds, contribuyeron a reactualizarlo enmarcdndolo en un ro! socioecle-
sial, la maternidad espiritual, para el que buscaron concrecién institucional. La
funcién materna, en cuanto rol de mujeres admitido, fue instrumento de auto-
rizacién y forma de accién-expresién. Las madres espirituales habfan tenido una
experiencia de fusién con Dios atestiguada por signos externos que les permitia
tener hijos, alumbrar realidad nueva incidiendo sobre la comunidad cristiana. Se
traté de una actividad compleja que conjugaba la palabra con el ejemplo y un in-
tenso componente afectivo-personal. De forma carismdtica, posibilité el ejercicio
de pricticas institucionalmente asociadas al sacerdocio a aquellas alturas del siglo
XVI, si bien es cierto que algunas habian sido campo de mujeres en los inicios del
cristianismo. Pricticas de mediacién con lo sagrado de incidencia piiblica como
un magisterio plasmado en forma de predicacién —contrariando directrices secu-
lares-, animacién y direccién espiritual. Su interés por la cura de almas contaba
también con un modelo eclesial admitido, el apostélico, foco carismdrico de la
espiritualidad mendicante a que se adhirieron. Las referencias a su rol de apés-
tolas se documentan en ambas en un tiempo de cerrazén de posibilidades a la
vida apostélica femenina. Ejercieron un apostolado pasivo facilitado por su fama
de santidad, principal resorte activador de peregrinaciones a sus conventos, pero
Juana se supedité a la clausura mientras Marfa siguié un activismo externo por
el que la acusaron de abandonar la vida contemplativa: sus defensores arguyeron,
precisamente, que segufa el ejemplo de los apéstoles sin menoscabo de aquélla’.

Pero las madres, mientras criticaban al clero corrupto o desapasionado por
Dios y por la salvacién de las almas, buscaron aproximarse a lo que por entonces
era terreno exclusivamente eclesidstico e, incluso, dotar a sus acciones de ropaje
sacerdotal. La irrupcién carismdtica femenina en espacios eclesidsticos masculinos
contaba también con una genealogia de mujeres: asi en la cuestién de la autorfa
teolégica o la animacién y gestién sacramental. Destacd su énfasis espiritual sobre
los sacramentos de la penitencia y la eucaristia, que potenciaron. Su magisterio

11 BELTRAN DE HEREDIA, op. cit. (nota 7, 1939), pp. 253-60.
12 BELTRAN DE HEREDIA, op. cit. (nota 5, 1972), pp. 458 y 455.
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facultaba la manipulacién penitencial con su capacidad de mover a contricidn y
favorecer la salvacién y en la direccién de conciencias. Mds espectaculares fueron
Jos fenémenos asociados a la eucaristfa. Aunque por ser mujeres no podfan con-
sagrar, se presentaban al mundo como eucaristfa viva: fruto de la unién mistica,
mostraban en su cuerpo los signos cristolégicos como si de él mismo se trata-
se. Y cumplian la funcién del sacramento, rememorar la pasién y sacrificio del
Hijo como se hacfa en la misa y ser fuente de comunién y comunidad cristiana
congregando a los fieles. Esta personificacién eucaristica femenina solia comple-
tarse con fenémenos extraordinarios que ratificaban la presencia de Cristo en el
sacramento. Si asf reforzaban el poder del clero para consagrar, debilitaban e in-
cluso desactivaban su mediacién protagonizando fenédmenos como la comunién
extraordinaria sin concurso de sacerdote, lo que potenciaba su autonomia en su
relacién directa con Dios®.

Las madres mostraron interés por inscribir su actividad en el molde sacerdotal.
Su predicacién asumié la forma del sermén: fue la via de expresidén magisterial
preferente de Juana, que al finalizar despedfa y bendecia a los congregados como
el sacerdote en la misa; ademds, hay noticia de que Maria predicé al menos dos

de que sus comumdades se anexionasen scndas parroqmas puede reczbir distintas
interpretaciones. Hubo interés por garantizar el sustento econémico y, con ello, la
observancia religiosa: en Cubas permitfa fortalecer la clausura recién instaurada.
Pero aqui se desvela ademds la facultad femenina de intervenir en el nombramien-
to del sacerdote encargado de la iglesia y en la supervisién de su actividad. Esto es,
posibilitaba el ejercicio “de facto” del ministerio eclesidstico de jurisdiccién, que
contaba con precedentes histdricos de titularidad femenina. Que en la préctica se
trataba de algo mds que una concesién econémica vendria probado por ¢l hecho
de que fuesen precisos dos rescriptos de Cisneros en un mismo afio (1510) y por
las resistencias que provocé. Su enunciacién en clave de género fue registrada por
la comunidad: “las mugeres, aunque fuesen religiosas, no heran sufigientes para
ser cura de dnimas de personas seglares”™,

Es plausible sefialar que pretendieron dar forma a un oficio ministerial fe-
menino eclesidsticamente reconocido y equiparado al sacerdocio masculino o, al

13 Corres TrMoNer, Marfa del Mar: Sor Maria de Santo Domingo (1470/86-1524), Madrid,
Ediciones del Orto, 2004, p. 46; Grana Cip, Marfa del Mar: “El cuerpo femenine v la dignidad
sacerdotal de las mujeres. Claves de autoconciencia feminista en la experiencia mistica de Juana de
la Cruz”, en Castro, S.; Milldn, E y Rodriguez Panizo, L. {eds.), Umbra, Jmago, Werz'tm, Madrid, UP
Comillas, 2004, pp. 305-37.

14 BELTRAN DE HEREDIA, op. cit. {nota 5, 1972), pp. 113-114; 0p. ciz. {nota 7, 1939) p. 142;
Surtz, op. cir. (nota 5, 1997), pp. 27-29; Travico, M2 Victoria: Mujer, predicadora y pdrroco. La
Santa Juana (1481-1534), Madrid, BAC, 1999; Navarro, op. cit. (nota 7, 1622), pp. 765-766;
Grara CIp, gp. cir. {(nota 13, 2004), pp. 318-321.
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menos, hacer visible su posibilidad en un contexto de creciente tensién de género.
Encaja con su afdn por inscribirse en instituciones religiosas y alcanzar cargos di-
rectivos vitalicios. Algo mds evidente en Juana al coincidir la concesién parroquial
con su acceso al oficio de abadesa tras reformar la comunidad; si en el documento
era peticionario el parroco anterior, segiin la tradicién fue ella quien lo pidié al
cardenal y tuve que insistirle. Reactualizaba asf el tradicional rol femenino que
combinaba abadiazgo con ministerio jurisdiccional y lo respaldaba teolégicamen-
te con su defensa de la capacidad salvifica y sacerdotal de las mujeres presentando
a la Virgen como “sacerdote grande”, titulo habitual de Cristo. Ofrecia un refe-
rente sacerdotal sexuado coherente con su tradicidn biogrifica, donde la Virgen
era su fuente de autorizacién politica’, y se apropiaba del referente cristolégico,
propio del sacerdocio masculino como fundamento de la capacidad de represen-
tatividad vicaria de los varones, argumento que se lo negaba a las mujeres. Juana,
como Marfa, era “alter Christus” tras la unién mistica, estatus de representacién
al que el sacerdote accedia con la ordenacién. Y ambas sefialaban una posibilidad
universal en sintonfa con sus llamadas a la igualdad y el intercambio: la primera
otorgando gran relieve al sacerdocio real o comtn de los fieles y la segunda sefia-
lando la capacidad de cristificacién de todos. |

En definitiva, la praxis de la maternidad espiritual permitié a las carismdticas
de inicios del XVI hispano formular un modelo politico femenino y una fun-
cién canénica reconocidos que abria la posibilidad a la practica de roles acotados
como sacerdotales masculinos e, incluso, respaldarla con un discurso teolégico
propio. Visibilizaron un anhelo de reivindicacién de igualdad entre los sexos y
de intercambio de funciones en la Iglesia que sintonizaba con las inquietudes del
Humanismo y se alimentaba en su rafz del Evangelio.

15 Grana Cip, Marfa del Mar: “Elf nuevo Evangelio de las mujeres. Aportaciones marioldgicas
visionarias de Brigida de Suecia y Juana de la Cruz”, en 7V Colloguium Studium Medievale, Besalt
(Girona), 2010.
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