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Resumen

En el presente trabajo de investigacion analiza el pensamiento de San Juan Pablo Il en relacion
con el liberalismo y el marxismo, las dos teorias politicas y econdmicas durante el Siglo XX.
A traves del estudio de sus obras, enciclicas y otros escritos, se exploran sus reflexiones sobre
conceptos clave como la justicia, la libertad y la igualdad. Este andlisis también se centra en
cémo su filosofia del derecho se orienta hacia el bien comdn y la dignidad humana, dirigidos a
la consecucion de la civilizacion del amor. Se abordan sus influencias filosoficas,

especialmente la doctrina social de la Iglesia y su aplicacion practica durante su pontificado.

Palabras clave: Justicia, Libertad, Igualdad, Liberalismo, Marxismo, Doctrina Social de la

Iglesia.

Abstract

This research paper examines the thoughts of Saint John Paul Il concerning liberalism and
Marxism, two leading political theories during the Cold War. Through the study of his
encyclicals and other writings, his reflections on key concepts such as justice, freedom, and
equality are explored. The analysis focuses not only on his critique of both ideologies but also
on how his philosophy of law is oriented towards the common good and human dignity. His
philosophical influences, particularly the social doctrine of the Church and its practical
application during his pontificate, are addressed. The paper concludes with a contextualization
of his philosophy of law in the contemporary context, highlighting his impact on the promotion

of human rights and social justice.

Keywords: Justice, Freedom, Equality, Liberalism, Marxism, Social Doctrine of the Church.
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Introduccion

El pensamiento de San Juan Pablo Il en torno al liberalismo y al marxismo, y sus perspectivas
filosoficas, juridicas y politicas, constituye un tema de gran relevancia para entender la
influencia de la Doctrina Social de la Iglesia en el contexto contemporaneo. Este trabajo de
investigacion se centra en estudiar las reflexiones del pontifice sobre dos de las principales
teorias politicas y econdmicas del siglo XX, las cuales fueron pilares de la Guerra Fria y

marcaron profundamente el panorama global.

San Juan Pablo Il, uno de los pontifices y personas méas influyentes del siglo XX, lidero la
Iglesia Catolica durante un periodo crucial de la historia, ofreciendo una profunda critica a los
sistemas politico-econémicos imperantes, proporcionando una vision alternativa basada en los
principios cristianos de justicia, libertad y solidaridad. Su pensamiento se caracteriza por una
perspectiva humanista y cristiana, enfocado en la dignidad humana y el bien comin. A través
de sus enciclicas y otros escritos, San Juan Pablo Il abord6 temas fundamentales como la

justicia, la libertad y la igualdad.

Este estudio pretende contextualizar el pensamiento de San Juan Pablo Il dentro de la tradicion
de la Doctrina Social, en la que destaca su filosofia del derecho y su orientacién hacia la
promocion de la civilizacidon del amor. Se explorara cdmo sus experiencias personales bajo los
regimenes totalitarios influenciaron su rechazo al totalitarismo y su defensa inquebrantable de
la libertad y los derechos fundamentales.

Con esta investigacion, se espera contribuir a un mejor entendimiento de cémo las reflexiones
de San Juan Pablo Il sobre el liberalismo y el marxismo ofrecen una guia para aquellos que
buscan construir una sociedad mas justa y humana, fundamentada en el respeto a la dignidad

de cada personay en la busqueda del bien comdn.



Estado de la cuestion

El pensamiento de Juan Pablo Il sobre el liberalismo y el marxismo ha sido objeto de estudio
y analisis desde diversos enfoques académicos, tanto desde la perspectiva teoldégica como desde
la filosofica y politica. Su pontificado, que coincidio con el final de la Guerra Fria, situd a Juan
Pablo Il en una posicion clave para ofrecer una critica y soluciones acerca de los dos sistemas
ideoldgicos predominantes del siglo XX. En este contexto, su doctrina social se ha convertido

en un referente para abordar las cuestiones de justicia, libertad, igualdad y dignidad humana.

El liberalismo y el marxismo representan dos corrientes de pensamiento que han moldeado el
siglo XX. El liberalismo, con sus raices en el pensamiento de la llustracion, ha promovido la
libertad individual y el mercado libre como pilares de la organizacion social y econémica. En
contraste, el marxismo, basado en las ideas de Karl Marx y Friedrich Engels, ha buscado la
abolicion de la propiedad privada y la instauracién de una sociedad sin clases mediante la lucha

de clases y la revolucion proletaria.

San Juan Pablo I, influido por su experiencia bajo regimenes totalitarios, desarrollé una critica
tanto al liberalismo como al marxismo desde una perspectiva cristiana y humanista. Su enfoque
se centrd en la dignidad humana 'y el bien coman, rechazando cualquier forma de totalitarismo

y defendiendo los derechos fundamentales del individuo.

La influencia de Juan Pablo Il se extiende mas alla de su pontificado, con sus sucesores
Benedicto XVI y Francisco continuando y desarrollando su pensamiento. Benedicto XVI ha
enfatizado la importancia de la razén y la fe en el didlogo publico, mientras que Francisco ha
puesto un fuerte énfasis en la misericordia y la justicia social, consolidando la doctrina social

de la Iglesia en el contexto contemporaneo.

El estudio del pensamiento de Juan Pablo Il sigue siendo relevante hoy en dia, ya que ofrece
una perspectiva integral para abordar los problemas sociales y econémicos actuales. Su enfoque
en la dignidad humana y el bien comdn proporciona una base solida para la critica de los

sistemas politicos y econdmicos que contintan perpetuando la injusticia y la desigualdad.

El estado de la cuestion sobre el pensamiento de San Juan Pablo 11 en torno al liberalismo y el
marxismo revela una critica profunda y bien fundamentada de ambos sistemas desde una

perspectiva cristiana y humanista. Su doctrina social, influida por la filosofia personalista y la



tradicion de la Iglesia, ofrece una vision alternativa que sigue siendo relevante en la busqueda
de una sociedad mas justa y solidaria. La continuidad de su pensamiento en los papados de
Benedicto XVIy Francisco subraya la importancia y la perdurabilidad de sus ensefianzas en el

mundo contemporaneo.

Objetivos

El presente trabajo de investigacion tiene como finalidad profundizar en el pensamiento de uno
de los pontifices mas influyentes de la Iglesia Catolica en tiempos recientes, San Juan Pablo I1.
Su pontificado se desarroll6 durante una parte crucial de la Guerra Fria, este estudio se propone

varios objetivos:

e En primer lugar, se pretende indagar en el pensamiento de Juan Pablo Il, examinando
sus reflexiones y ensefianzas sobre temas esenciales como la justicia, la libertad y la
igualdad, en el contexto de su tiempo y su impacto en la Iglesia y la sociedad global.

e Ensegundo lugar, el estudio se centra en analizar las reflexiones de Juan Pablo Il sobre
el liberalismo y el marxismo, explorando como el pontifice abordd y critico estas dos
teorias politicas y economicas enfrentadas durante la Guerra Fria.

e Un tercer objetivo es contextualizar la filosofia del derecho de San Juan Pablo II. A
partir del analisis de sus reflexiones y escritos, se busca una comprender su filosofia
del derecho, explorando cdmo sus ideas contribuyeron a la Doctrina Social de la Iglesia
y su relevancia en el desarrollo de una vision juridica y politica que trasciende las
limitaciones de ambos sistemas ideoldgicos.

e Finalmente, se busca ofrecer una vision alternativa basada en principios cristianos,
proponiendo una vision politica y econdémica fundamentada en los principios de
justicia, libertad y solidaridad que Juan Pablo Il promovidé como alternativa a las
ideologias predominantes de su tiempo, y analizando su aplicacion y relevancia en la

actualidad.



Metodologia

Para abordar el andlisis del pensamiento de San Juan Pablo Il en relacion con el liberalismo y
el marxismo, se ha seguido una metodologia cualitativa que combina el analisis documental

con un enfoque historico-critico. Los pasos metodolégicos seguidos son los siguientes:

1. Revision Bibliografica: Se ha llevado a cabo una exhaustiva revision bibliografica de las
principales obras de San Juan Pablo 11, incluyendo sus enciclicas, discursos y otros escritos

relevantes para el tema a tratar.

2. Contextualizacion Histdrica: Se ha contextualizado el pensamiento y andlisis del trbajo
dentro del marco histérico correspondiente en cada momento. Este paso incluyo el analisis de
los acontecimientos politicos y sociales de la época, asi como el estudio de la historia personal

de Karol Wojtyla y su influencia en su pensamiento como Papa.

3. Andlisis Comparativo: Se realiza un analisis comparativo entre las ideas de Juan Pablo Il 'y
las teorias del liberalismo y el marxismo. Este andlisis permite identificar las criticas
especificas del Papa a cada uno de estos sistemas y su propuesta alternativa basada en la

Doctrina Social de la Iglesia.

4. Andlisis Filosofico-Juridico: Se examind la filosofia del derecho de Juan Pablo I,
enfocandose en como sus ideas sobre justicia, libertad y dignidad humana se integran en su
vision juridica y politica. Este andlisis se realizd a partir de sus escritos y de estudios

académicos sobre su pensamiento.

6. Reflexion Critica y Conclusiones: Finalmente, se realizd una reflexion critica sobre la
relevancia del pensamiento de Juan Pablo Il en el contexto contemporaneo. Esta reflexion
incluyd la evaluacion de su influencia en los papados sucesivos y en el desarrollo de la Doctrina

Social de la Iglesia.



1. Aspectos importantes de reflexion en torno al pensamiento de Juan Pablo 11
1.1 Antecedentes y encuadre histérico: La Doctrina Social de la Iglesia:

El término Doctrina Social de la Iglesia, de la cual Juan Pablo II ha sido un autor fundamental
y cuyos textos en este trabajo se han empleado para analizar criticamente su pensamiento
respecto al liberalismo y el marxismo, nace a manos de la enciclica "Rerum Novarum”. Esta
emerge en un contexto historico y social particular, marcado por profundas transformaciones
econdmicas e industriales a finales del siglo X1IX. Este documento, publicado por el Papa Le6n
Xl1Ilen 1891, representa un hito significativo en la historia de la Iglesia Catolica y aborda temas
cruciales relacionados con la justicia social, los derechos laborales y la cuestion obrera. Para
comprender completamente la magnitud y la relevancia de la "Rerum Novarum", es esencial

examinar los eventos y las circunstancias que la precedieron.

1.1.1 Origenes

Como se ha mencionado previamente, en el siglo XIX, con la Revolucién Industrial y sus
consecuencias, se empezo6 a hablar de la llamada “cuestion social”. Esta batalla se da a raiz del
descenso de la calidad de vida de los trabajadores en el periodo del Siglo XIII al XIX,
principalmente por el aumento demografico, como consecuencia de los avances medicos, por
ejemplo, el descubrimiento de la vacuna antivariolica. Sin embargo, el medio de vida de la
poblacion continuaba siendo la artesania, por lo que esta revolucion cientifica no se acompario

de una mejora productiva. !

Fue en 1789 cuando ocurrieron dos hechos trascendentales para el tema que nos atafe: la
creacion de las primeras maquinas, como la maquina a vapor de James Watt, que daria
comienzo a la Revolucién industrial, y la Revolucion Francesa. Este Gltimo episodio histérico
es un hecho desencadenante de las revoluciones liberales en Europa que desarman el Estado
monarquico anterior y provocan en gran medida el surgimiento del Estado de derecho
correspondiente. Esta transformacion politica trajo consigo la caida del Antiguo Régimen a

favor de la libertad y de la division de poderes?.

L Cfr. Farrell, G. (1994). La iglesia y la cuestion social en europa (S. XIX): Causas, tendencias y soluciones.
Teologia 74.
2 Cfr. lbid. Pp. 2-3
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Sin embargo, el nacimiento del capitalismo industrial fue un proceso en el que se prometid a
las clases populares la liberacion del yugo monarquico, pero este seria sustituido por el yugo
del capital. El proceso liberal comenzaria con La Reforma y el Renacimiento y acabaria con el
“business is business”, una economia sin moral en el que las pocas politicas sociales del
Antiguo Régimen serian eliminadas, como las leyes de pobres en Gran Bretafia, y la creacion
de leyes que defenderian a un capital que haria todo por conseguir mas rédito frente al
trabajador indefenso, como la Ley Le Chapelier en Francia.® Esta desproteccion de los
trabajadores frente a los poseedores del capital cre6 un terreno fértil para la explotacion laboral.
Las jornadas laborales extenuantes y las condiciones de trabajo insalubres se volvieron
comunes, y la falta de seguridad laboral se tradujo en una vida precaria para la clase trabajadora.
A medida que las fabricas reemplazaban a los talleres artesanales y la maquinaria comenzaba
a dominar el proceso productivo, la relacion entre trabajador y trabajo se impersonalizaba cada
vez mas. Esta transicion no solo modifico la dindmica laboral, sino que también transformo el
tejido social, distanciando al trabajador de los frutos de su labor y reduciendo su rol a una mera
piezaen el engranaje de la produccion industrial, dando lugar a una sociedad en la que imperaba

el individualismo frente a un sentido de comunidad.

En este contexto surgen movimientos sociales en el siglo XIX en defensa del trabajador; uno
de ellos es el catolicismo social. Este surgio a raiz del conflicto entre Napoledn y el Papado,
marcando el comienzo de una pugna por el poder contra la Iglesia, lo que llevo al desarrollo
del “catolicismo ilustrado™ bajo los monarcas borbones. Estas politicas anticlericales,
promulgadas por los Ultimos monarcas borbones, en las que se enarbolaba la bandera de la
libertad y el progreso desechando la Tradicion eclesial, prosiguieron durante la Revolucion
Francesa. Esta supuso una etapa de persecucion clerical, Ilegando al reinado masénico de la
Tercera RepuUblica. El lema con el que conocemos hoy la Revolucion Francesa: Liberté,

Egalité, Fraternité se ha modificado, no llegando a nosotros su verdadero final: ou la mort.*

Durante esta época se desprecid la Religion cristiana para defenderse una nueva religion: la del
progreso, agnosticista y cientificista. Por todo ello, el pensamiento cristiano de la época se
dividiria entre: aquellos que rechazarian la Revolucion y continuarian defendiendo el sistema

anterior, ya que, para estos pensadores, este nuevo sistema seria imposible de evangelizar, con

31d

4 Gouvernement frangais. (2023). La petite histoire de la devise «Liberté, égalité, fraternité». Disponible en
(info.gouv.fr.https://www.info.gouv.fr/actualite/la-petite-histoire-de-la-devise-francaise-liberte-egalite-
fraternite#:~:text=%C2%AB%20Unit%C3%A9%2C%20indivisibilit%C3%A9%20de%201a%20R%C3%A9pub
ligue,%C3%A9difices%20publics%20en%20juin%201793; Gltima consulta 6 de julio de 2024.
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defensores como De Bonald o Donoso Cortés; y los que verian esto como “un resultado
histérico del Evangelio’®, aspirando asi a la situacion de igualdad que las Escrituras rezan, y
siendo necesaria la presencia de la Iglesia para evangelizar tal momento; ejemplo de esto es el
primer periodico obrero, L"Atelier, de la mano de Philippe Joseph Benjamin Buchez o simbolos
de la Revolucién Francesa como el Arzobispo de Paris, Monsefior Affre, pues: “Cristianismo
y revolucion son una misma cosa; el tnico error de la Iglesia es no ser revolucionaria”®. El
nacimiento del catolicismo social, que se haria presente en este nuevo orden, se veia imposible.
Era tal esta concepcidn que se pensaba que la Iglesia se encontraria separada del mundo para
siempre. Esto se constata con la anécdota que el jesuita Jarlot cuenta del Marqués de Vogle en
la ceremonia de la coronacion pontifica del Papa Ledn XIII: “Su coronacidn nos parecié un
simulacro de realidades desaparecidas, la exaltacion de una fantasma. De esa ceremonia nos

llevamos la impresion de una cosa que termina™’ .

Sin embargo, Ledn XIlII supo reconducir tal situacion. Durante su etapa como Nuncio en
Bélgica fue conocido por ser un entusiasta de la cuestion obrera, conocer de cerca la situacion
de los trabajadores de la época e informarse de la mano de catdlicos sociales tanto de sus
alrededores, como por ejemplo Albert de Mun o Pierre Harmel, como del extranjero, como el
cardenal Gibbons, estadounidense. Ledn XIlII lleva a cabo un estudio de la sociedad de su
tiempo y asume que se ha gestado una nueva sociedad. Este nuevo orden social no se alineaba
con los valores fundamentales ya no de la religion, sino de la cultura cristiana. Una sociedad
moderna en la que la cultura y organizacién eran inherentemente heréticas, caracterizadas por
una falta de caridad y solidaridad, dominadas, en cambio, por un marcado individualismo y un

constante enfrentamiento entre clases y grupos. 8

Ante este escenario, Leon XIII vislumbré la urgente necesidad urgente de conciliar las dos
posiciones dentro de la Iglesia—Ilos intransigentes y los liberales—, una tarea que se plasmaria
en su obra "A posteriori". Este papel conciliador del Papa no se limitaria a un episodio aislado,
sino que se extenderia a lo largo de todo su pontificado, siendo muy reconocida la "diplomacia
leoniana™®. Esta diplomacia era necesaria, ya que, era imperativo volver a acercar a la Iglesia

a los Estados modernos, redefiniendo su rol en un mundo que rapidamente se secularizaba. En

5> Ob. Cit. Farrel, p.5

5 Rops, D. (1962). La iglesia de las revoluciones. Luis de Caralt, p.389.
7 Ob. Cit Farrel, p.4

8 Cfr. lbid. p.17

°1d.
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este contexto, la Iglesia debia adoptar un nuevo papel: el de la evangelizacion integral,

abordando también las cuestiones sociales y materiales que afectaban directamente a los fieles.

El papel renovador de Ledn XIlI, plasmado en su totalidad mediante la creacion de la Doctrina
Social de la Iglesia, es un testimonio de su capacidad para "ver las cosas humanas como son"*°
y aplicar las ensefianzas del Evangelio de una manera que respondiera a las necesidades y
desafios de la sociedad contemporéanea. De esta manera, el Santo Padre no buscaba s6lo guiar
a los catolicos en un mundo industrializado y en constante cambio, sino que también pretendia
ofrecer respuestas concretas a los problemas sociales, desde la justicia laboral hasta la equidad

econdmica, inspirando una ola de accion social catélica en todo el mundo.

Otra perspectiva sobre la "cuestion social” emerge con el comunismo, como una respuesta
critica y revolucionaria a las transformaciones socioeconémicas instigadas por la Revolucion
Industrial y la expansion del capitalismo y llevando a cabo una propuesta de reconfiguracién
radical de la sociedad. Este fantasma que se cernia sobre Europa no solo cuestiona los
fundamentos econdémicos del capitalismo, ademas que propone una reconfiguracion radical de
la sociedad, posicionandose como un proyecto ético que aspira a la liberacion y recuperacién
de la esencia humana perdida bajo el yugo del capitalismo. "EI comunismo es la doctrina de
las condiciones de la liberacion del proletariado™!!, donde Marx y Engels proponen una
reconstruccion de la sociedad donde el individuo pueda liberarse de sus cadenas y recuperar su
naturaleza perdida ya que “EI comunismo es liberador"!2, marcando un retorno a una existencia

auténtica y plena.

Este enfoque implica una reflexion profunda sobre la interaccion entre economia y ética,
sugiriendo que las estructuras econdmicas no solo determinan las condiciones materiales de la
vida, sino que también configuran el tejido social, las normas éticas y la propia concepcién de
la dignidad del hombre. Desde esta perspectiva, una economia equitativa es imprescindible
para erigir una sociedad ética, en la que "el materialismo econémico [...] todo lo condiciona:
religion, familia, Estado, moral, cienciay arte" 3. Este estudio de la historia desde este enfoque
lo denominarian el materialismo historico, que se presenta tanto como una continuidad como
una ruptura con la filosofia de Hegel. Marx rechaza la nocion hegeliana de que las ideas

abstractas son los motores de la historia y coloca las condiciones materiales y econdémicas en

101 e6n, XIII. (1891). Rerum novarum, p.7

1 Engels, F. (1847). Principios del comunismo, p.2

2Grande Yafiez, M. (2020). Etica marxista y cristianismo (12 ed.). Tirant lo Blanch, p.12
BMarx, K., & Engels, F. (1848). Manifiesto del partido comunista, p.11
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el centro de su analisis. La historia es vista como impulsada por la lucha material y concreta
entre diferentes clases sociales, cuyos intereses estan determinados por sus relaciones con los
medios de produccién. Aungue adopta el método dialéctico de Hegel, Marx lo reorienta hacia
un enfoque materialista, insistiendo en que son las condiciones materiales de existencia, y no
las abstracciones ideoldgicas, las que forman la base de toda organizacion social y de la

conciencia humana.

La historia del proletariado revela como las dinamicas capitalistas comprometen su esencia y
libertad. En este sistema, el trabajo, que deberia ser una fuente de auto-realizacién, se
transforma en un medio de opresion. "El trabajo que enajena y aliena al hombre destroza la
esencia de lo humano"**, ilustra como el capitalismo aliena al trabajador y le expropia de los
productos de su labor, de su potencial humano, y de sus relaciones comunitarias. Mientras que
el trabajo tiene el potencial de ser liberador, el capitalista lo pervierte, convirtiéndolo en una
herramienta de explotacién y degradacion humana. El proletariado se erige como una fuerza
revolucionaria, nacida de las transformaciones econémicas de la Revolucion Industrial y es
reconocido como "una clase verdaderamente revolucionaria"®®, dotada de la capacidad y la

necesidad historica de instaurar una revolucién para superar el yugo capitalista.

El concepto de libertad de Marx se contrapone a Hegel, pues en el comunismo, la libertad se
redefine como una libertad colectiva, basada en la igualdad y en la capacidad de cada individuo

para desarrollar plenamente sus potencialidades sin las restricciones de una clase dominante®®.

La critica marxista se extiende a la religién y al idealismo, concebidos como mecanismos de
distraccidn que alienan a los individuos de las realidades materiales y sociales. La urgencia de
una revolucion se articula como una necesidad ineludible dentro del pensamiento comunista,
donde el inicio de la lucha contra la propiedad privada desencadena un proceso irreversible
hacia la transformacién social. Asi lo establece Engels: "EIl proletariado se vera obligado a
seguir siempre adelante”!’, sefialando que el camino revolucionario no admite retrocesos, sino
una via de un unico sentido, cuyo fin es alcanzar una economia planificada, la eliminacién de
las divisiones de clase y la centralizacion de los medios de produccion. La meta es una sociedad
donde la libertad sea un bien compartido, donde “la libertad tiene que ser para todos, es

libertad igualitaria, y no una libertad minoritaria asentada en la propiedad de los medios de

14 Op. Cit. Grande Yanez, M, p.11.

15 Op. Cit Marx, K., & Engels, F, p.29

16 Cfr. Marx, K. (1844). Introduccion para la critica de la filosofia del derecho de Hegel.
17 Op. Cit. Engels, F, p.21
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produccion™®, y cada persona pueda florecer plenamente en un entorno liberado de las

estructuras opresivas del capitalismo.

En la filosofia marxista, el ateismo no es simplemente una negacion de la existencia de Dios,
sino, como se ha mencionado antes, una profunda critica al status quo, de como las estructuras
sociales y economicas influyen en la conciencia humana, incluyéndose en esta
“superestructura” a las creencias religiosas. Mediante el materialismo historico, Marx y Engels
argumentan que las condiciones materiales y economicas son las que determinan la conciencia
social e individual, es por ello que: "el hombre hace la religion, la religion no hace al
hombre"??, sugiriendo que la religion es una construccion social que refleja las alienaciones y
contradicciones de la vida material. Marx adopta un humanismo radical, influido en gran
medida por Feuerbach. Este ve la religion como una alienacion de la esencia humana, de que
la esencia divina es en realidad la visidn que tiene el ser humano de si mismo, pero sin ataduras
ni prohibiciones; una vision que Marx compartira y utilizara para afirmar que la superacion de
la religion es un paso necesario para alcanzar un humanismo real, donde los individuos puedan

reconocer su verdadero potencial, libre de alienaciones.

El ateismo marxista propone superar la alienacion que ofrecen las religiones, para pasar a un
mundo puramente humanista. Este no se basa en la negacién de lo divino como tal, sino en la
afirmacion positiva del ser humano como creador de su propio destino y de su mundo social.
Como el propio Marx explica: "la critica de la religion conduce a esta ensefianza: que el
hombre es el ser supremo para el hombre"?° | por lo que todo cambio ha de centrarse en mejorar
las condiciones materiales y sociales. La critica marxista extiende su analisis a la practica,
donde la lucha contra las estructuras econdmicas y sociales opresivas es simultdneamente una
lucha contra la religion como forma de alienacién. Asi, "la lucha contra la religién es, por
tanto, indirectamente la lucha contra aquel mundo que tiene en la religion su aroma
espiritual"?l. El proyecto de Marx no se trata de una lucha directa contra la religion per se, sino
de una transformacion de las condiciones sociales que hacen que la religion sea necesaria como

consuelo o ilusidon en un mundo alienado.

Como conclusion: Los siglos XVIII'y XIX fueron testigos de una rapida industrializacion y

cambios socioecondmicos drasticos en toda Europa. La Revolucién Industrial trajo consigo

18 Op. Cit. Grande Yaéfiez, M., pp.11-12

19 Op. Cit. Marx, K. (1844) p.1.

20 |bid, p.7

2L Cordero del Castillo, P. (2006). La religion y su lugar en la sociologia. Asociacionn Castellano-Manchega de
Sociologia (ACMS), p.7
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una urbanizacién masiva, la proliferacion de fabricas y un nuevo tipo de relaciones laborales,
alterando profundamente la estructura de la sociedad y la economia. Esta era marco el
nacimiento del liberalismo econdémico propuesto por Adam Smith y David Ricardo, que
promovio una creciente disparidad entre la clase trabajadora y los duefios de los medios de
produccién. Las condiciones laborales deplorables, caracterizadas por jornadas laborales
extenuantes y salarios insuficientes, culminaron en una crisis de dignidad y derechos humanos,
incitando a Karl Marx y Friedrich Engels a formular el marxismo como una respuesta directa

y antitesis del liberalismo nacido con la Revolucion Francesa e Industrial.

En este contexto de aguda tension social y economica, el papa Ledn Xl redacté la enciclica
'‘Rerum Novarum', que no solo abord6 la injusticia laboral, sino que también establecié un
precedente para el compromiso de la Iglesia con las cuestiones sociales y econdmicas,

marcando un cambio significativo en la ensefianza moral y social de la Iglesia.

1.1.2 Revolucion eclesial

La Doctrina Social de la Iglesia ha existido desde el principio de la Iglesia, como afirma Rafael
Gbmez Pérez %, Siempre ha existido la doctrina social porque en el mundo siempre ha tenido
problemas e injusticias, y la Iglesia ha querido solucionarlos, pues: “Libertad y religién son
dos hermanas igualmente interesadas en vivir juntas y bien”?; de hecho, la Doctrina Social de

la Iglesia no es mas que un repaso y recuperacion de la antropologia teoldgica catélica.

Sin embargo, la Rerum Novarum supuso una revolucion, ya que este escrito de Leon XllI
plantea una retérica que sono tanto con Juan Pablo I, y que sigue sonando hoy en dia: la
concepcion de justicia, el bien comdn y que el egoismo es la antitesis del amor de Dios .
Hemos de tener en cuenta que la Iglesia habia perdido gran parte de su influencia, debido a que
la ideologia dominante era ese liberalismo laicista que negaba la intrusion de la moral en los
negocios, y la Unica réplica que existia era la del creciente socialismo.

La innovacidn de esta enciclica se centra en conceptos como el de justicia: “/...] los deberes
de los ricos y patronos: no considerar a los obreros como esclavos; respetar en ellos, como es

justo, la dignidad de la persona, sobre todo ennoblecida por lo que se llama el caracter

22 Cfr. Gbmez Pérez, R. (1987). El mensaje social de la iglesia (2° ed.). Ediciones Palabra.

2 Rops, D. Op. Cit, p.387

24 Cfr. Escobar Delgado, R. A. (2012). La doctrina social de la iglesia: Fuentes y principios de los derechos
humanos. Prolegémenos, 15(30), 99-117.
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cristiano.’®, la defensa de la dignidad del hombre: “Que lo realmente vergonzoso e inhumano
es abusar de los hombres como de cosas de lucro y no estimarlos en mas que cuanto sus nervios

26 el trabajo como medio de vida del hombre: “Contemplando

y musculos pueden dar de si.
lo divino de este ejemplo, se comprende mas facilmente que la verdadera dignidad y excelencia
del hombre radica en lo moral, es decir, en la virtud; que la virtud es patrimonio comun de
todos los mortales, asequible por igual a altos y bajos, a ricos y pobres; y que el premio de la
felicidad eterna no puede ser consecuencia de otra cosa que de las virtudes y de los méritos,
sean éstos de quienes fueren”?' o solidaridad: “A nadie se manda socorrer a los demas con lo
necesario para sus usos personales o de los suyos; ni siquiera a dar a otro lo que él mismo
necesita para conservar lo que convenga a la persona, a su decoro: "Nadie debe vivir de una
manera inconveniente”. Pero cuando se ha atendido suficientemente a la necesidad y al decoro,

es un deber socorrer a los indigentes con lo que sobra. Lo que sobra, dadlo de limosna”>?.

Todos estos novedosos conceptos tenian una fuerte implicacion: debe existir un compromiso
activo con el bienestar social, especialmente con aquellos que se encuentran en estado de
indigencia. En el caso de la solidaridad, esta se entiende no como una opcion de benevolencia,
sino como un deber ético que emana de la justicia y del amor cristiano. El verdadero desarrollo
personal y colectivo no proviene de la acumulacion egoista, sino la contribucion activa en hacer
el bien en aras del bien comun y del apoyo mutuo.

Por Gltimo, la enciclica del romano pontifice supuso asi mismo una revolucion politica y
juridica, ya que, como reza Ricardo Escobar: “Enuncia derechos y obligaciones de patronos y
obreros que todavia no habian sido reconocidos en leyes civiles ni como derechos humanos"?°,
como se puede apreciar en el punto 14 de dicha enciclica. Todos los principios enumerados
anteriormente, entre otros, han marcado la teologia y la historia de la Iglesia y, como veremos,

también al pontificado de Juan Pablo Il durante guerra fria, de la humanidad.

25 L edn XIII, Op. Cit, p.8

26 |d

27 |bid, p.10

2 |bid, p.9

29 Escobar Delgado, R. A, Op.Cit, p.108
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1.2 Pensamiento respecto al liberalismo y marxismo en la enciclica Rerum Novarum

como antecedente esencial en la obra de Juan Pablo 11

La enciclica Rerum Novarum centra su pensamiento en recopilar la antropologia teoldgica que
le precedia; pero, ademas, pretendia ser el auxilio para todos esos empresarios y proletarios
que no se sentian acogidos por las ideologias imperantes de la época. La Rerum Novarum critica
duramente ambas ideologias, buscando una sociedad moderada y virtuosa, ya que en ella

imperaba el egoismo, la avaricia, el odio y la envidia.

Contra el liberalismo, el Pontifice romano critica esa ausencia de caridad y de respeto hacia la
dignidad del hombre. Para el liberalismo, el trabajador no es mas que un medio para la
consecucioén de un fin. Era una sociedad en la que: " [...], un nUmero sumamente reducido de
opulentos y adinerados ha impuesto poco menos que el yugo de la esclavitud a una
muchedumbre infinita de proletarios. ”.3° El sistema imperante reducia al trabajador a un mero
factor en la ecuacion de capital por rédito y por tiempo. Es esta la principal critica que realiza
el Santo Padre a esta ideologia. El trabajo es algo que da sentido a la vida del hombre; nada
mas lejos, el propio hijo de Dios trabajaba en una profesién manual, de artesano, haciendo ver
que no hay trabajo méas o menos digno, sino que el trabajo es un medio para proveer y sustentar
una familia. Pero, como dice Ledn XIII en el punto 15 de la Rerum Novarum: “Que lo
realmente vergonzoso e inhumano es abusar de los hombres como de cosas de lucro y no

estimarlos en mas que cuanto sus nervios y musculos pueden dar de si."3!

Asi mismo, contra el socialismo, el romano Pontifice esgrimié como argumentos: una dura
critica y negacion a la lucha de clases y la violencia “revolucionaria” con la que proponen
solucionar las injusticias vividas, asi como la defensa de la propiedad privada. En primer lugar,
critica y niega la lucha de clases al ser un absurdo el: “suponer que una clase social sea
espontaneamente enemiga de la otra, como si la naturaleza hubiera dispuesto a los ricos y a
los pobres para combatirse mutuamente en un perpetuo duelo’®%; para el pontifice esta
distribucion de clases se conjuga de manera armonica, y no viceversa. Ambas clases se
necesitan unas a otras, y enemistarlas no lleva méas que discordia y odio. Asi mismo el proletario

tiene deberes con el empresario, y debera cumplirlos. La violencia no solucionara las injusticias

30 Ledn XIlI, Op. Cit, p.2
3 |bid, p.8
2 |bid, p.7
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existentes y el trabajador tiene unos deberes inherentes a su posicion que ha de cumplir, entre
ellos el respeto a la propiedad privada y defender sus derechos, pero sin mediar la violencia al
hacerlo. Esto dltimo se relaciona con dos principios: que el trabajador no ha de dejarse
influenciar por aquellos que incitandoles a la violencia les usan para ello con un fin mayor y
oculto; asi mismo, que hemos de defendernos de las injusticias, pero de manera pacifica y
abrazando el sufrimiento como nuestro Sefior, ya que: "ningin mortal podra alcanzar los
premios eternos si no sigue las huellas ensangrentadas de Cristo. Si «sufrimos, también

reinaremos con El»”.%3

El socialismo real llevo a cabo un acertado analisis de la sociedad, deslumbrando las injusticias
que acontecian en la vida de los trabajadores, pero, como diria posteriormente Juan Pablo II:
“para solucionar este mal (la injusta distribucion de las riquezas junto con la miseria de los
proletarios) los socialistas instigan a los pobres al odio contra los ricos y tratan de acabar
con la propiedad privada estimando mejor que, en su lugar, todos los bienes sean comunes...;
pero esta teoria es tan inadecuada para resolver la cuestion, que incluso llega a perjudicar a
las propias clases obreras; y es ademas sumamente injusta, pues ejerce violencia contra los
legitimos poseedores, altera la misién del Estado y perturba fundamentalmente todo el orden

social %4,

3 |bid, p.9
34 Juan Pablo, 1. I. (1991). Centesimus annus, p.11
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2. De Karol Jozef Wojtyla a Juan Pablo 11

2.1 Encuadre historico San Juan Pablo |1

Juan Pablo Il, conocido anteriormente como Karol Jozef Wojtyla, fue un sacerdote polaco que
nacié en Wadowice, Polonia, el 18 de mayo de 1920. Era el menor de una familia de tres
hermanos y recibi6 una educacion catolica. Tras el primer afio de sus estudios universitarios,
comenzd la ocupacion nacionalsocialista, la cual le obligo a dejar estos y convertirse en cantero
hasta que termind la guerra. Durante este periodo llevo a cabo dos actos clandestinos: acudir y
ser parte del Teatro Rapsodico y comenzar los estudios en el seminario mayor de Cracovia.
Tras la guerra, continud sus estudios hasta ser ordenado sacerdote. Tras esto se doctoraria en
teologia, seria nombrado obispo por Pio XII y arzobispo y cardenal por el Santo Padre Pablo
VI. Particip6 activamente en el Concilio Vaticano Il y seria elegido Papa el 16 de octubre de
1978.

Durante este periodo promulgaria 14 enciclicas, renovaria los codigos de Derecho Candnico
de 1927 y publicaria el Catecismo de la Iglesia Catolica, crearia las Jornadas Mundiales de la
Juventud y sus catequesis darian paso a la Teologia del cuerpo.

Muri6é en Roma, el sdbado 2 de abril de 2005, en la vispera de la Divina Misericordia, fiesta

instituida por 1%,

2.2 Pensamiento como obispo y cardenal

La filosofia de Karol Wojtyla es una filosofia personalista, marcada, principalmente, por su
experiencia y vida. Decia Tadeuz Styczen en Comprendere L"uomo que, en el comienzo de
Personay accion, parece que el futuro pontifice no sabe cual van a ser sus pensamientos finales,
pero que: ““/...J] sabe solamente que deben estar subordinadas sin reservas a la experiencia del
hombre /...] % y que esta precede a la opinion. Nuestro protagonista desarrolla una filosofia
eminentemente empirica, pero no se acoge a la definicion moderna de esta caracteristica, sino
definiéndola como: “objeto de la experiencia es el momentaneo fenémeno sensible, pero
también el hombre mismo, que emerge de todas las experiencias y que esta presente en cada
una de ellas»®’. Seria la fenomenologia, la que tendria un gran impacto en su pensamiento al

unir la filosofia de Max Scheler con la ética cristiana. De la obra de Scheler seria de gran

% Cfr. La Santa Sede.Biografia JPII
3 Styczen, T. (2005). Comprendere I'uomo (3rd ed.). Roma. (S.P)
37 Wojtyla, K. (2011). Persona y accion. Ediciones Palabra., p.32
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influencia la obra: “Der Formalismus in der Ethik und die Wertethink”, en la que, partiendo de
la ética Kantiana, debate acerca de la positivizacion de la ética a partir de la experiencia. Este
pensamiento estd muy ligado al empirismo, ya que, segin Edmund Husserl, la fenomenologia
se caracteriza por separar el fendmeno de lo que es puramente accidental, entre lo que es
accidental reside el hecho meramente empirico. Todo esto se daria durante su estancia en
Roma, ya que le influiria en gran medida la filosofia de Santo Tomas de Aquino v,

posteriormente, esta fenomenologia realista.

Al volver de Roma, Karol Wojtyla se convertiria en obispo y participaria de principio a fin en
el Concilio Vaticano Il, siendo uno de los hechos que mas impactarian su obispado,
considerandolo equiparable al Concilio de Trento para san Carlos Borromeo. Su papado estaria
marcado y muy influido por este, estando caracterizado por ser la aplicacion de este.
Describiria el Concilio Vaticano Il como una guia de como hacer la fe més accesible a la vida
cotidiana, partiendo de la premisa de la plena libertad como facultad esencial del hombre; este
valor, la libertad, tiene tanta relevancia en su pensamiento a propdsito de su experiencia del
totalitarismo durante el Siglo XX, que asolaria Polonia, en especial el comunismo. Sera por
esta experiencia por la que Karol Wojtyla consideraria la libertad como motor de la voluntad y
como centro del sentido de autorrealizacion del hombre®,

Seria en la Constitucion pastoral Gaudium et Spes, en la que vemos como explica la diferencia
entre el ateismo libremente elegido, y el ateismo coercitivo, ya que este tltimo es una ofensa a
la ley natural. También, mediante la Gaudium et Spes, vemos plasmada la importancia del bien
comun, y como: “La sociedad se debe basar fundamentalmente en la justicia y la libertad, lo
que implica que se debe ocupar sobre todo de preservar basicamente la capacidad autbnoma
de eleccion de los sujetos independientemente de cual sea su concepcion del bien y, en todo
caso, establecer reglas para armonizar los bienes discrepantes.”®. Es la libertad la raiz del
mandamiento del amor, contraponiéndose a la norma utilitarista y formando la norma

personalista que desarrollaria en esta obra.

Con todo ello, el para aquel entonces obispo auxiliar de Cracovia, desarrollaria una filosofia

personalista, de la que resaltaria su énfasis en las relaciones interpersonales del hombre,

38 Cfr. Cid, T. (2020). La superacion de la autorreferencialidad del bien comun en las fuentes
wojtylianas. Cuadernos De Pensamiento, (33)
% |bid, p.12.
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basadas en el amor y la responsabilidad*® que, en el mundo de la filosofia se traduciria en una
continua busqueda de la justicia, libertad, de la dignidad del hombre y del respeto a sus
derechos inalienables, plasmando todo esto en su obra: “Persona y accion”. Esta obra, culmen
de su pensamiento filosofico*!, se trata principalmente la antropologia, llevando a cabo un
estudio de la naturaleza del ser, la ética humana y la capacidad del hombre de llevar a cabo
acciones morales. En esta obra defenderia la teoria de la participacion en la que el bien comun
se oriente a la realizacion del ser y a la cooperacion entre individuos, oponiéndose al

individualismo y al totalitarismo.

2.3 Primeros pensamientos como Santo Padre

San Juan Pablo Il seria elegido vicario de Cristo el 16 de octubre de 1978. El principio de su
pontificado destaca por el contexto politico y social que lo rodea. En palabras del Santo padre
el Siglo XX: “pasara a la historia como el que méas conquistas de la ciencia y de la técnica,
pero también como el siglo en el que la vida humana ha sido menospreciada de la manera mas
brutal”*. En el momento de la eleccion de Karol Wojtyla, Europa se habia recuperado de las
dos Guerras Mundiales que habian tenido lugar treinta afios antes y que habian devastado
Europa y parte del resto del mundo; asi mismo, el comunismo se habia expandido més alla de
Rusia y estaba aconteciendo la Guerra Fria. El siglo XX habia sido el mas sangriento de la
historia de la humanidad.

Juan Pablo Il habia comenzado su pontificado durante la caida de la postmodernidad®. Y fue,
en este contexto, en el que contindo el trabajo ya empezado como cardenal, con su primera
enciclica, Redemptor Hominis. En esta veremos la continuidad del magisterio de su predecesor,
Pablo V1y, del mismo modo, vislumbra cuales seran los pilares en los que basara su magisterio:
la evangelizacion y la defensa de los derechos humanos, ya que el hombre es: “es el camino
primero y fundamental de la Iglesia, camino trazado por Cristo mismo **y a la Iglesia como
faro de la defensa de estos. La justicia y misericordia divina fueron el ndcleo de su segunda

enciclica, Dives in misericordia. Sin embargo, antes del tema central de este trabajo, la

40 Cfr. Cid, T. Op. Cit.

41 Cfr. Burgos, J. M. (2023). La filosofia social de karol wojtyta. 1. persona, participacion, alienacién, relacion
interpersonal. Univeridad Villanueva.

42 Juan Pablo, 11. (2001). Discurso del santo padre Juan Pablo Il al cuerpo diplomatico acreditado ante la santa
sede, p.3

43 Cfr. Garitagoitia Eguia, J. R. (2002). El pensamiento ético-politico de juan pablo Il. Centro de Estudios
Politicos y Constitucionales.

44 Juan Pablo, Il. (1979). Redemptor Hominis, p.17.
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Centesimus Annus, el Santo Padre llevo un destacado trabajo en las enciclicas previas, en

Laborem exercens y Sollicitudo Rei Socialis

2.3.1 Laborem exercens

Diez afos antes de la obra més relevante de este estudio, Juan Pablo Il publica en el noventa
aniversario de la Rerum Novarum la enciclica Laborem exercens, marcada por estar publicada
tras el intento de asesinato que sufrio por parte de Mehmet Ali Agca.

El nicleo de este manifiesto del romano Pontifice es recalcar la importancia del trabajo, desde
una perspectiva econémica y social, pero, sobre todo, desde una dimensién espiritual, ya que
el trabajo es fundamental para la realizacion integral de la persona humana, una parte esencial
de la experiencia humana que contribuye significativamente al desarrollo personal y a la
dignidad del ser humano. En estos noventa afios que han transcurrido desde la enciclica de “el
gran Pontifice de la «cuestion social» ” han sucedido numerosos cambios y sucesos, pero Juan
Pablo 11 ve necesario este escrito para recordar que es la responsabilidad de la Iglesia proteger
la dignidad y los derechos de los trabajadores, denunciar las circunstancias en las que estos
derechos son vulnerados y contribuir a guiar estos cambios para alcanzar un verdadero progreso

para la humanidad y la sociedad®.

El trabajo es: “Todo tipo de accién realizada por el hombre independientemente de sus
caracteristicas o circunstancias”*®. Esta definicion destaca que cualquier forma de trabajo, sea
manual o intelectual, simple o complejo, es relevante y valioso, y abarca todas las actividades
humanas que transforman y dominan la naturaleza. El trabajo es una dimension fundamental
del hombre que distingue a la humanidad del resto de las criaturas. En el trabajo, el hombre
expresa su humanidad y participa en la obra creadora de Dios, continuando con su designio,
adquiriendo asi el trabajo una nueva dimension, ya que somos imagen y semejanza del

creador.*’

En la enciclica Juan Pablo 1l establece, de manera novedosa, la doble dimensién del trabajo:
en sentido objetivo y subjetivo. El trabajo en sentido objetivo se refiere a los medios y
resultados tangibles del trabajo humano: "El trabajo en sentido objetivo abarca cuanto esta

contenido en el término, en el verbo del Génesis, 'someter la tierra'. Tiene un alcance

45 Cfr. Bastos de Avila, F. (1983). Laborem exercens. Medellin, 9(36)
46 Juan Pablo, 1I. (1981). Laborem Excercens, p.1
47 Cfr. Juan Pablo, Il. (1981), Op. Cit, p.38.
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amplisimo™*8, de esta manera se incluye la tecnologia y los instrumentos que el hombre utiliza

para transformar el mundo.

Sin embargo, la novedad que recoge la enciclica es el sentido subjetivo del trabajo, que se
refiere a: “la capacidad actuante de la persona humana, consciente y libre, para dominar las
cosas y servirse de ellas®. Segtin Juan Pablo 11, esa misma raiz que encontramos en el Génesis
para el elemento subjetivo, es la misma justificacion del subjetivo, pues: “El trabajo entendido
como proceso mediante el cual el hombre y el género humano someten la tierra, corresponde
a este concepto fundamental de la Biblia sélo cuando al mismo tiempo, en todo este proceso,
el hombre se manifiesta y confirma como el que «domina» %, por lo tanto, el trabajo no es
Unicamente esa accion motriz, sino el deseo y decision del hombre de llevar a cabo tal accion.
Y es este el “meollo®, como dice Juan Pablo I1, de la cuestion social y de la doctrina social
de la Iglesia. Algunos trabajos tendran un mayor o menor valor objetivo; sin embargo, todos

tienen la misma dignidad, el mismo valor subjetivo.

A raiz de esta doble concepcidn del trabajo, Juan Pablo Il critica a los dos sistemas que han
dominado y controlado el mundo en estos noventa afios, liberalismo y marxismo. Lleva a cabo
esta critica a ambos sistemas por enfocarse Unica y limitadamente en la dimension objetiva del
trabajo, es decir, por valorar exclusivamente los medios y resultados tangibles del trabajo
humano. El liberalismo capitalista es criticado por tratar al trabajador como un mero
instrumento de produccion, un recurso mas en el proceso econdémico destinado a maximizar la
eficiencia y la rentabilidad; el trabajado es una mera mercancia, despojado de su dignidad
intrinseca como ser humano®2. Es por ello que, Juan Pablo Il argumenta que esta perspectiva
ignora completamente la dimension subjetiva del trabajo, porque: “el trabajo esta «en funcion

del hombre» y no el hombre «en funcion del trabajo» 2.

Por su parte, el marxismo es criticado por su materialismo dialéctico que también subordina al
individuo al colectivo, distinguiendo el trabajo como una lucha de clases y un medio para lograr
una revolucidn social. Esta vision reduce al trabajador a una funcién dentro de un esquema

economico Yy politico, sin reconocer su capacidad personal para transformar y dominar la

48 Gutiérrez Garcia, J. L. (2007). Las tres enciclicas sociales. Catedra Juan Pablo 11, (2), p.11.
49 Id

%0, Juan Pablo, II. (1981) Op. Cit, p.9.

51 Id

52 Cfr. Bastos de Avila, F. (1983) Op. Cit., p.14.

53 Juan Pablo, I1. (1981) Op. Cit., p.10.
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naturaleza de manera creativa y consciente. La raiz del problema marxista, segin Juan Pablo
I1, es la carencia de una perspectiva humanista, el hombre y su trabajo se aprecian Gnicamente
desde una perspectiva econémica®*. Sin embargo, como destaca el Padre Correa en su obra, el
Santo Padre: “Sin mencionar explicitamente a Marx, coincide con algunos de sus
planteamientos y en otros difiere por ser inadecuados, a la vez que demuestra las fallas de
solucion y por lo mismo, la rechaza, para proponer una opcién que, basada en la Doctrina
Social de la Iglesia, 'no es un "tercerismo" de sabor capitalista, sino algo mas profundo, mas

eficaz y més actual que el marxismo.”>.

Con esta afirmacion se aprecia que el Santo Padre reconoce que la lucha de clases y la
solidaridad entre los trabajadores durante el siglo XIX fueron una reaccion justificada contra
las condiciones laborales inhumanas y la explotacién que sufrian los trabajadores bajo el
capitalismo industrial, pero a pesar de reconocer las razones legitimas detras del surgimiento
del comunismo, critica el sistema comunista por su enfoque materialista y la subordinacion del
individuo al colectivo. Argumenta que el comunismo, en su intento de eliminar las injusticias,
crea nuevas formas de opresion y rechaza el materialismo dialéctico del comunismo,
argumentando que reduce al ser humano a su dimension material y niega la trascendencia y

espiritualidad inherentes al trabajo humano.

La dimension espiritual del trabajo es el tema central de Laborem Exercens. Juan Pablo |1
centra su tesis en este tema, pues el trabajo humano es una participacién en la obra creadora de
Dios: " En la palabra de la divina Revelacion esta inscrita muy profundamente esta verdad
fundamental, que el hombre, creado a imagen de Dios, mediante su trabajo participa en la
obra del Creador, y segun la medida de sus propias posibilidades, en cierto sentido, contintia
desarrollandola y la completa, avanzando cada vez mas en el descubrimiento de los recursos
y de los valores encerrados en todo lo creado"®. Este enfoque distingue el trabajo y la
concepcidn en los sistemas actuales, pues no solo transforma la naturaleza, sino que también
contribuye al crecimiento y perfeccionamiento del ser humano, tanto en su dimensién material

como espiritual.

La reivindicacién de la importancia del trabajo es su dimensién subjetiva también radica en
que esta tiene una relacion intrinseca y fundamental con la familia. Se argumenta que el trabajo

es tanto causa como consecuencia de la familia, ya que proporciona los medios para que dos

S4Cfr. Vélez Correa, J. (1982). Laborem exercens. una confrontacion con el marxismo. Medellin, 8(29).
%5 Ibid, p.1.
%6 Juan Pablo, I1. (1981) Op. Cit, p.38.
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personas establezcan un proyecto de vida comdn y, al mismo tiempo, la familia es una o la

motivacion esencial para el trabajador.

El Papa explica que el trabajo permite a los individuos construir un futuro juntos, estableciendo
una base econdmica y emocional para la vida familiar. Este proyecto de vida comun no se
limita a una simple provision de bienes materiales, esta también incluye el desarrollo personal
y espiritual de cada miembro de la familia. Segin Juan Pablo I, "la familia es, al mismo tiempo,
una comunidad hecha posible gracias al trabajo y la primera escuela interior de trabajo para
todo hombre. "%’

El trabajo no solo proporciona sustento econdémico, es un pilar fundamental para con la
educacion y formacion de los hijos. La familia, como "escuela interior de trabajo"°8, ensefia a
los nifios los valores del esfuerzo, la responsabilidad y la colaboracién, cualidades esenciales
para su desarrollo integral, ya que es el trabajo lo que nos convierte en hombres®. Esta idea se
refleja en la enciclica cuando se afirma que "El trabajo es el fundamento sobre el que se
levantan la vida de familia y todo el proceso educativo dentro de ésta"®°.

Ademas, Juan Pablo Il enfatiza que la motivacion principal para el trabajo es la familia. El
trabajador se esfuerza por satisfacer sus propias necesidades, pero, ademas, también por el
bienestar de sus seres queridos. La enciclica subraya que el salario ha de ser justo, y es para
poder acarrear con la responsabilidad de mantener una familia y no obligar a una madre a
rechazar el cuidado de sus hijos por no ser suficiente uno de los salarios para el mantenimiento
de la familia.®* Este enfoque reconoce la importancia de un ingreso suficiente para mantener la
unidad y estabilidad de la familia, permitiendo a los padres desempefiar sus deseos y roles
dentro de la familia, sin verse obligados a no hacerlo por ser injustos los salarios y no poder
mantener a una familia con ello, mensaje que, en la sociedad actual, es de rigurosa actualidad
y €S Mas necesario que nunca®.

Finalmente, la dimension espiritual del trabajo también se manifiesta en el contexto familiar.
Juan Pablo Il afirma que el trabajo tiene un valor que trasciende lo material y contribuye al
crecimiento espiritual de la personay su familia. "El trabajo incrementa el haber del hombre y

al mismo tiempo aumenta el ser del hombre, también con el cansancio. Conexa con este primer

57 Juan Pablo, II. Op. Cit. (1981), p.15.

58 Id

9 Cfr. Id

60 Id

61 Cfr. Vélez Correa, J. Op. Cit.

52 Foraster Garriga, L. (2023, 11 agosto). Los jovenes no pueden irse de casa: La edad media de emancipacion
supera por primera vez los 30 afios. Disponible en: Los jovenes no pueden irse de casa: la edad media de
emancipacién supera por primera vez los 30 afios | Sociedad | EL PAIS (elpais.com);_Gltima consulta 7/06/2024
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valor esta la virtud de la laboriosidad"®. Este crecimiento espiritual y personal fortalece a la
familia, convirtiendo el trabajo en una actividad que no solo sustenta, sino que también

ennoblece y une a sus miembros.

Laborem Exercens es una defensa integra del trabajo y de su dignidad, presentandolo como
una dimension fundamental y espiritual de la existencia humana, esencial para la realizacion
personal y la dignidad del ser humano, siendo el campo idéneo para imitar a Jesucristo. La
enciclica introduce la novedosa distincion entre la dimensidn objetiva y subjetiva del trabajo,
criticando tanto al liberalismo como al marxismo por su enfoque exclusivo en la dimension
objetiva, que deshumaniza al trabajador. Ademas, resalta la interdependencia entre el trabajo y
la familia, afirmando que el trabajo es causa y consecuencia de la unidad familiar,
proporcionando los medios para un proyecto de vida comun y motivando al trabajador. Esta
vision integral del trabajo y su relevancia contemporanea subraya la responsabilidad de la
Iglesia en proteger la dignidad y los derechos de los trabajadores, contribuyendo al verdadero

progreso humano y social.

2.3.2 Sollicitudo Rei Socialis

Antes de la publicacién de la Centesimus annus, Juan Pablo 11 escribié la enciclica Sollicitudo
Rei Socialis. Esta aborda la situacion econdmica y social del mundo en ese momento,
conmemorando el vigésimo aniversario de la enciclica Populorum Progressio de Pablo VI,
cuya figura influencio extraordinariamente a Juan Pablo Il y, siguiendo con la tradicion
pontificia de celebrar los aniversarios de enciclicas relevantes, publicando una nueva enciclica

desarrollando las ensefianzas anteriores.

Al igual que con la Laborem exercens, esta enciclica también esta caracterizada por un contexto
histérico marcado por tensiones politicas, econdmicas y sociales a nivel global. A finales de
los afios 80 el mundo se encontraba en plena Guerra Fria, con los conflictos regionales en los
que intervenian las potencias dominantes y la creciente amenaza nuclear. En este ambiente, la
enciclica de Juan Pablo Il resalta que la paz no es simplemente la ausencia de guerra, en
palabras de Pablo VI: "la instauracion de un orden internacional que comporta una justicia

mas perfecta entre los hombres. La paz no se reduce a una ausencia de guerra, fruto del

83 Cfr. Gutiérrez Garcia, J. L. Op. Cit.
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equilibrio siempre precario de las fuerzas. La paz se construye dia a dia, en la instauracion de

un orden querido por Dios, que comporta una justicia mas perfecta entre los hombres .64

La enciclica se centra esta vez en el concepto del desarrollo, colectivo, pero, sobre todo, integral
del individuo y la relacion estrecha entre el progreso social y econémico. Juan Pablo 11 subraya
que el desarrollo auténtico no se puede limitar simplemente al incremento econémico. Este ha
de ser un desarrollo integral, promoviendo tanto a todas las personas como al individuo en su
totalidad, es decir desarrollar tanto al hombre, como al colectivo. Este enfoque integral
considera no solo el bienestar material, sino también el espiritual, cultural y social del ser
humano. En un mundo cada vez més globalizado e interdependiente, es fundamental reconocer

que el verdadero desarrollo debe abarcar todas las dimensiones de la vida humana.®®

Sin embargo, el Papa aclara que el desarrollo integral debe incluir tanto aspectos espirituales
como morales. Asi mismo: “Un desarrollo solamente econémico no es capaz de liberar al
hombre, al contrario, lo esclaviza todavia mas”®, ya que, si no esta orientado hacia el bien
comun y la justicia social, esta totalmente deshumanizado. (pablo, 1987). El tener se refiere a la
posesion de bienes materiales y recursos econdmicos, mientras que el ser apunta al desarrollo
integral de la persona, abarcando aspectos espirituales, morales y culturales. El Papa advierte
sobre los peligros de que el desarrollo se enfoque exclusivamente en el tener, es decir, que el
desarrollo esté centrado Unicamente en la acumulacién de bienes y servicios, ya que este puede
conducir a un materialismo radical y a la insatisfaccion total del individuo. En palabras del
Papa: “la mera acumulacion de bienes y servicios, incluso en favor de una mayoria, no basta

para proporcionar la felicidad humana’®’.

La realizacion plena del individuo ha de centrarse tanto en términos materiales y también en
su dimension espiritual y moral; no se rechaza el avance material, ni mucho menos. Sin
embargo: “la experiencia de los ultimos afios demuestra que si toda esta considerable masa de
recursos y potencialidades, puestas a disposicién del hombre, no es regida por un objetivo
moral y por una orientacion que vaya dirigida al verdadero bien del género humano, se vuelve
facilmente contra él para oprimirlo”®. Del mismo modo, el Santo Padre en la enciclica no

aboga por una sociedad en las que las necesidades materiales se dejen a un lado para alcanzar

84 Juan Pablo, I. 1. (1987). Sollicitudo rei socialis p.16
8 Cfr. Ibid.

6 Ibid, p.38

57 Ibid, p.20

% 1d
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un falso mantra de espiritualidad utdpica. El verdadero desarrollo debe promover un equilibrio
donde el tener esté al servicio del ser, donde los bienes materiales deben satisfacer las
necesidades basicas y dignas del ser humano, pero no deben convertirse en el fin dltimo. El
mal radica no en el tener en si mismo, sino en el poseer de manera desordenada y sin respeto
por la jerarquia de valores que prioriza la dignidad y el bien comun ®°. Un auténtico desarrollo
debe ser cualitativo y no meramente cuantitativo. Debe enfocarse en mejorar la calidad de vida
y en promover la justicia social, asegurando que todos los individuos tengan la oportunidad de
alcanzar su pleno potencial. El desarrollo es, por lo tanto, un proceso integral, en el que se
integran todas las facetas de la existencia humana, y que debe estar guiado por principios éticos
y espirituales solidos “iluminada por la fe en Cristo Redentor. Si no se considera este aspecto
sobrenatural, el desarrollo quedaria reducido a los estrechos limites de un suefio de progreso
indefinido al més puro estilo decimondnico, una ideologia méas, desprovista del sustento

solidisimo que otorga la fe”’, como establece José Miguel Lecaros.

En esta enciclica, el Romano Pontifice también realiza una critica a los sistemas capitalistas
consumistas y a socialistas marxistas, destacando de nuevo las fallas de ambos sistemas en
cuanto a la justicia social y el bienestar humano. Del capitalismo la critica su énfasis en el
consumo y la acumulacion de bienes materiales, esa falta del ser ya comentada, que
directamente conduce al materialismo, alienando al individuo y creando desigualdades e
injusticias estructurales, ya que: “Una de las mayores injusticias del mundo contemporaneo
consiste precisamente en esto: en que son relativamente pocos los que poseen mucho, y muchos

los que no poseen casi nada”"*.

Por otro lado, el socialismo marxista, con su enfoque en la colectivizacion y la centralizacién
del poder econdémico, también falla en respetar la dignidad y la libertad individual, y puede

llevar a la opresion y a la falta de iniciativa personal.

Juan Pablo Il critica el la colectivizacion y centralizacion del poder econdmica, negando asi el
derecho a la iniciativa econémica en este sistema. En nombre de una pretendida igualdad
reducen o destruyen la subjetividad creativa del ciudadano, esencial para el desarrollo integral
del hombre. En lugar de promover una igualdad auténtica, esta centralizacion excesiva lleva a

una "nivelacion descendente”, haciendo de que la dependencia del aparato burocratico se

8 Lecaros, J. M. (2016).La "sollicitudo rei socialis". Revista De Derecho Publico (Santiago, Chile), (43/44), p.3
70 |d
1 Juan Pablo, 1. . (1987) Op. Cit. P.21
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vuelven la regla y, por lo tanto, similar a la dependencia del obrero-proletario en el sistema
capitalista. Es por ello que el desarrollo es tanto del ser, como del tener, ya que esta situacion,
como se podria comprobar en el dia a dia de estos regimenes, provoca un sentido de frustracion
y desesperacion, empujando a muchos a la emigracion, no solo fisica sino también

"psicologica”, al sentir que no tienen control sobre sus propias vidas y destinos.

Como se ha comentado previamente, el contexto politico y social del momento era aterrador,
con la amenaza de una guerra nuclear inminente. En la enciclica Juan Pablo Il aborda la
situacién que ambas ideologias han creado, ya que, desarrollando sistemas antagonicos de
poder que ha dado lugar a la creciente tension militar y politica entre dos potencias armadas
que compiten por el predominio global. Ambas proponen visiones opuestas del hombre, su
libertad y su funcion social, que se traducen en formas distintas de organizacién del trabajo y
de estructuras de propiedad, especialmente en cuanto a los medios de produccion. La tension
entre estos bloques se ha dado desde el final de la Segunda Guerra Mundial, afectando

negativamente a las relaciones internacionales, cooperacion y desarrollo global.

La Guerra Fria se caracterizo por el imperialismo y el neocolonialismo ejercidos por ambos
blogues. Juan Pablo Il critica como cada bloque impone sus visiones y estructuras sobre otras
naciones, impidiendo la necesaria cooperacion solidaria para el bien comln de toda la
humanidad. Es aqui donde el Romano Pontifice revela que el mayor obstaculo para la verdadera
liberacion y desarrollo es el pecado, que es fomentado por ambas ideologias, desde una

perspectiva exclusivamente material. "2

El Papa llama a una conversion moral y estructural para superar la realidad del momento, una
conversion de los corazones, tanto de la gente creyente, como de la gente sin fe. Sin embargo,
ambos bloques sélo colaboran en la perpetuacion de las estructuras de pecado. El problema es
que estos dificultan la eliminacion de las injusticias y prolongan el subdesarrollo en muchas
partes del mundo. En lugar de promover un desarrollo integral y autbnomo de las naciones, las
potencias utilizan su influencia para mantener un sistema de dependencia y control,
alimentando sus propios intereses geopoliticos. El neocolonialismo moderno, disfrazado de
cooperacion y asistencia, perpetta la desigualdad y el subdesarrollo, despojando a las naciones

de su identidad y capacidad para decidir su propio destino.

2 Cfr. Gutiérrez Garcia, J. L. Op. Cit.

30



Para ello, Juan Pablo Il resalta la importancia del principio de solidaridad, entendido como una
virtud y un principio que guia las relaciones entre las naciones y dentro de ellas. La solidaridad
implica reconocer la interdependencia creciente entre las naciones y actuar en consecuencia,
promoviendo la justicia social y el bien comun. Juan Pablo Il enfatiza que la solidaridad no es
solo un sentimiento de compasion, sino que: “La solidaridad nos ayuda a ver al «otro» —
persona, pueblo o Nacion—, no como un instrumento cualquiera para explotar a poco coste
su capacidad de trabajo y resistencia fisica, abandonandolo cuando ya no sirve, sino como un

«semejante» nuestro, una «ayuda» "3,

La solidaridad debe manifestarse en acciones concretas que promuevan la justicia social y el
desarrollo integral de todos los pueblos, especialmente de los méas desfavorecidos. La enciclica
Ilama a los paises méas desarrollados a asumir una responsabilidad ética hacia los méas pobres,
promoviendo un desarrollo que respete la dignidad humana y el bien comun. Y es en este
contexto, en el de las manifestaciones de solidaridad, en el que Juan Pablo Il muestra que no
todo es negro, y esto se ve claramente en el punto 26 de la enciclica, donde destaca los aspectos
positivos del momento: el primero es “la plena conciencia, en muchisimos hombres y mujeres,
de su propia dignidad y de la de cada ser humano "4, que se expresa en la preocupacion de
mucha gente por el respeto a los derechos humanos y rechazando estos, destacando el papel de
la ONU y otros organismos internacionales. Asi mismo, otro aspecto positivo es la mayor
conciencia acerca de una mayor interdependencia y de la necesidad de que impere la
solidaridad, destacando los sacrificios realizados por personas concretas y por las
organizaciones internacionales previamente mencionadas. También hay un mayor respeto por
nuestro planeta, sus recursos y por la vida y su calidad, pero mira con gran preocupacion los
intentos por destruirla a través del aborto y la eutanasia.

La enciclica Sollicitudo Rei Socialis llama a una conversién del corazén y a un compromiso
maés fuerte por parte de la Iglesia y los fieles en la lucha contra la pobreza y en favor de un
desarrollo que beneficie a todos. Juan Pablo Il subraya que el bien comdn no debe limitarse
Unicamente al beneficio y mejora individual y material de la persona, sino que debe incluir

también el crecimiento espiritual y moral.

2.3.3 El bien comun como el centro del papado Juan Pablo 11

78 Juan Pablo, 1l. (1987) Op. cit., p.31
7 |bid. p.18

31



Como conclusion, el analisis realizado denota que, ya durante su tiempo como obispo y
cardenal desarrollo una filosofia personalista que estaba ya enfocada en el bien comun, como
se refleja en su participacion en el Concilio Vaticano |1, donde destacé la importancia de la
libertad y la justicia como pilares fundamentales para una sociedad justa. Segin Woijtyla:
“¢Acaso puede realizarse plenamente la persona prescindiendo de su naturaleza social, es
decir, de su ser con y para los otros? El bien comun le concierne muy directamente. Concierne
atodas las formas en que se realiza su caracter social: la familia, los grupos, las asociaciones,
las ciudades, las regiones, los Estados, las comunidades de pueblos y de Naciones. De alguna
manera, todos estan implicados en el trabajo por el bien comun, en la busqueda constante del

bien ajeno como si fuera el propio.””.

Esto se ve reflejado en su obra magna "Persona y accion™, donde defiende la teoria de la
participacién, en la que el bien comdn se orienta a la cooperacion y realizacion del ser,
oponiéndose tanto al individualismo como al totalitarismo. Como diria posteriormente en el
afio internacional de la familia: “El egoismo, en cualquiera de sus formas, se opone directa y
radicalmente a la civilizacion del amor”.” Su vision del bien comdn no son solo una serie de
condiciones para el bienestar individual; son una comunion que une a las personas,

trascendiendo los intereses particulares para alcanzar una union mas profunda.

Después, durante su papado, continud desarrollando y profundizando esta vision. En las
enciclicas analizadas vemos su énfasis en que el bien comun se oriente hacia la realizacion
plena de cada persona en comunidn con los demés. Establece que “el hombre no puede vivir
sin amor. El permanece para si mismo un ser incomprensible, su vida esta privada de sentido
si no se le revela el amor, si no se encuentra con el amor, si no lo experimentay lo hace propio,
si no participa de él vivamente”’’. Este énfasis en el amor y la comunién como base del bien
comun muestra cdmo su pensamiento se entrelaza con sus ensefianzas pastorales y su vision
teoldgica. La filosofia de Karol Wojtyla, tanto como cardenal y luego como Papa Juan Pablo
[1, se centrd en una vision integral del bien comdn, que va més alla de las estructuras sociales

y politicas, para incluir la comunién y la solidaridad entre las personas.

Este es el comienzo de San Juan Pablo Il. Vamos como en estos primeros afios se da una
continuidad y uniformidad de sus pensamientos como cardenal y como obispo, con el Concilio

Vaticano 11 y una férrea defensa de los derechos fundamentales del hombre (libertad, justicia

5 Cid, T. Op. Cit, p.33
76 Juan Pablo, I. I. (1994). Carta gratissimam sane del sumo pontifice juan pablo Il a las familias, p.23
7 Juan Pablo, I. 1. (1979), Op. Cit, p.10
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y dignidad) y principios como el de solidaridad y subsidiariedad, todo ello para con el bien

comun. Sera entonces cuando el bien comun serd, ademas, un bien moral.

3. Centesimus annus
3.1 Analisis historico, desde la Rerum Novarum hasta la Centesimus annus.

En el centenario de la publicacion de la Rerum Novarum San Juan Pablo Il escribiria la
enciclica Centesimus annus. Esta seria un recordatorio del significado e importancia que tuvo
la enciclica en un momento tan destacado y convulso de la historia. Describe, como se ha hecho
anteriormente en este trabajo, como en el momento de la publicacion de la enciclica los avances
tecnoldgicos, econdmicos y sociales acontecia una transformacion de la sociedad tradicional a
una sociedad urbana e industrial. Pero como se ha pretendido plasmar en los apartados
anteriores, no todas estas innovaciones supusieron un avance en la sociedad, ni mucho menos.
Como reza Leon Xl en la Rerum Novarum: “[...] En efecto, los adelantos de la industria 'y de
las profesiones, que caminan por nuevos derroteros; el cambio operado en las relaciones
mutuas entre patronos y obreros; la acumulacién de las riquezas en manos de unos pocos y la
pobreza de la inmensa mayoria; la mayor confianza de los obreros en si mismos y la mas
estrecha cohesion entre ellos, juntamente con la relajacién de la moral, han determinado el
planteamiento del conflicto 8.

Y es que en aquellos tiempos en los que se intentaba enfrentar a unos contra otros, Ledn XIlI
sento las bases para los siguientes pontifices, e intervendria en este conflicto en su deber del
ministerio apostolico, para: “«atar y desatar» en la tierra por el Reino de los cielos (cf. Mt 16,
19)”. Esto se llevd a cabo definiendo, desarrollando y edificando el concepto de justicia. En
esta carta a la ciudadania acerca de las cosas nuevas, la Iglesia continuo su trabajo
evangelizador de “apacentar los corderos y las ovejas” (cf. Jn 21, 15-17), ya que era necesario
la defensa de la dignidad del trabajador frente al abuso del capital, enumerando numerosos
derechos del obrero, como el derecho al descanso o a un sueldo justo, en pro de la dignidad del
trabajador y del trabajo; asi mismo también hace una defensa de la propiedad privada, no como
valor absoluto, pero como medio de desarrollo de la persona, frente a la amenaza de una

violenta revolucién con la que tomar venganza frente a estas injusticias. La paz se sustenta en

8 Leon XIlII. op.cit., p.1
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la justicia y, en aquellos tiempos de cosas nuevas, se escucho una fuerte voz que proclamaba
su necesidad.

Tras hacer un detallado resumen de la enciclica, Juan Pablo 11 lleva a cabo el mismo anélisis
que lleva Ledn Xl en su enciclica. EI momento historico es sumamente importante, ya que,
un afio y medio antes, el muro de Berlin habia caido, y con él, se desmantelarian los regimenes
comunistas de Europa del Este, dando este hecho fin a la Guerra Fria. Este hecho seria visto
por muchos como altamente positivo, pero el Santo Padre veria las dos caras de la moneda. En
la posterior enciclica Fides et ratio, diria que: “[...] este periodo de répidos y complejos
cambios expone especialmente a las nuevas generaciones, a las cuales pertenece y de las
cuales depende el futuro, a la sensacion de que se ven privadas de auténticos puntos de
referencia” '°. Esta enciclica alberga un sentimiento de esperanza y alegria acerca de este
nuevo escenario que se presentaba en el mundo occidental, de cémo los dos pulmones de
Europa, Este y Oeste volvian a estar unidos y se abria un debate sobre el futuro de la
organizacion social y econémica, la democracia y el papel del Estado en la economia.
Recordemos como Ledn XIII apela a la necesidad de la intervencion del Estado en la
salvaguarda de los derechos de sus ciudadanos en pro del bien comun; pues Juan Pablo Il
matiza que, aun siendo necesaria esta intervencion, “Esto, sin embargo, no autoriza a pensar
que segiin el Papa toda solucion de la cuestion social deba provenir del Estado”®. El Estado
es necesario, pero un instrumento necesario al que prevalecen el individuo y la sociedad, a los

cuales les debe su proteccién y no su opresion.

78 Juan Pablo, 1. (1998). Fides et ratio, p.5
80 Juan Pablo, 1. I. (1991) op.cit., p.9
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3.2 Estudio de los sistemas de gobierno

En este analisis llevado a cabo en el segundo capitulo, el romano pontifice analiza, desde un
punto de vista filoséfico, el socialismo. Critica de él que existe un error de fundamento, que es
de caracter antropologico, ya que su consideracion del ser humano es de ser un simple elemento
subordinado al engranaje del mecanismo econémico-social.®! Este desprecio por la
singularidad del individuo hacen que el fin esté viciado, ya que los medios para su consecucion
socavan la libertad del individuo y sus derechos individuales. Segun el romano pontifice, son
estas las razones por las cuales los regimenes socialistas habian sucumbido finalmente antes de
la publicacion de esta enciclica.

Asi mismo, Juan Pablo Il también reevalla el sistema de libre mercado liberal. Es cierto que
no nos encontramos en la misma situacion en la que se redacté la Rerum Novarum, pero el
sistema ha de mejorar. La dignidad del trabajador y del trabajo ha de ser un pilar inamovible
del sistema. Sin embargo, el sistema actual tiende a la creacion de desigualdades y descuidar
el bien comun, especialmente en su forma desregulada. Es por ello, por lo que el Santo Padre
destaca la necesidad de trabajar por el bien comun, superando el individualismo, en el que el
principio de solidaridad y subsidiariedad sean esenciales para la construccién de una sociedad
mas justa. En este sentido, no hemos de pensar que justicia ha de complementarse con los
ambitos de caridad y solidaridad, sino, como se subraya en la obra de La filosofia personalista

’

de Karol Wojtyla®, es replantearse que significa el: “dar a cada lo suyo”, aclarando la
verdadera esencia del vinculo social. Lo que es de otro no hemos de limitarlo al plano legal y
normativo, sino que hemos de ampliarlo a la otra persona. Como hace ver Juan Pablo Il en sus
enciclicas nos ha de interpelar la otra persona como fin, no la causa debida Unicamente, ya que
de esta manera nos acercaremos mas a la civilizacion del amor por la que aboga.

Asi, vemos que en este sistema los hombres servimos a la economia y a la politica, y ha de ser
a la inversa, pues estas han de servirnos a nosotros. Es ahi donde reside la trascendencia del
trabajo para el hombre, en un medio de realizacion de su personay vida. En el caso opuesto el
hombre: “Queda reducido a un objeto, similar a los otros objetos naturales, sobre los que se
puede ejercer el dominio y, en consecuencia, cada hombre puede llegar a configurar un

proyecto de vida en el que los otros hombres sean tratados como instrumentos que los

81 Cfr. Ibid.
82 Burgos, J. M. (2006). La filosofia personalista de Karol Woijtyla.
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condicionamientos de la ciencia y el poder deben hacer ddciles y disponibles. 3,

El mundo en el que el Romano Pontifice escribe estas palabras es un momento convulso de la
historia, porque, aun no habiendo un conflicto armado en Europa, la situacion no ha sido de
paz, sino de “no-guerra”. Esta situacion tuvo en vilo al conjunto de la humanidad, ya que, como
en los tiempos de Ledn XIlI, los avances tecnologicos no fueron usados para crear sociedades
mas justas y prdsperas, sino que Se usaron estos avances para crear instrumentos capaces de
arrasar con el mundo tal y como lo conocemos. A su vez, esta situacion de falsa paz en Europa
no se traslado al resto del mundo, donde los dos bloques hegemonicos (EE. UU y URSS)
libraban guerras en el Tercer Mundo, apoyandose en grupos terroristas, para conseguir cada
uno sus respectivos fines, en lugares cuya principal lucha era conseguir la libertad, por un lado,
del imperialismo y por otro, de las grandes empresas a la cuales no les beneficiaria este
desarrollo.

La principal preocupacion de Juan Pablo no es otra que esta guerra entre los dos bloques
acabase: “sin vencedores ni vencidos, en un suicidio de la humanidad . En esta lucha, el Santo
Padre defendera que, a pesar de todo, el sistema de libre mercado supera al marxismo pues:
“tiende a derrotar al marxismo en el terreno del puro materialismo, mostrando cémo una
sociedad de libre mercado es capaz de satisfacer las necesidades materiales humanas mas
plenamente de lo que aseguraba el comunismo y excluyendo también los valores
espirituales. 8,

La conclusion del presente capitulo nos introduce al tercer capitulo de la enciclica, titulado
“1989”, el cual se centra en como ha finalizado la década de los 80, con la desintegracion de
los regimenes dictatoriales en el Este de Europa, dejando huella en el resto del mundo; y el
transito hacia sistemas de gobernanza que privilegiaban la justicia y la democracia no solo
redefinieron el paisaje politico internacional, sino que ademas inauguraron una nueva etapa en
la dindmica entre el estado y la sociedad civil. Este conjunto de transformaciones geopoliticas
no emergio de un vacio, sino que fue en parte producto y reflejo de la intervencion activa de la
Iglesia Catodlica, guiada por la vision estratégica de Juan Pablo II, por su compromiso
inquebrantable con los principios de paz, justicia y dignidad humana.

El ocaso del marxismo en diversas naciones no se explicé unicamente por sus fallas en términos

de gestién econdmica o por el sistematico menosprecio hacia los derechos de los trabajadores

8 Garitagoitia Eguia, J. op.cit., p.30
8 Juan Pablo, 1. 1. (1991), op.cit., p.17
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y de sus ciudadanos. La raiz mas profunda de su desplome se hallé en el vacio espiritual
engendrado por la doctrina ateista en la que se fundamentaba. Asi mismo, como ya habia
defendido el Santo Padre, la violencia no debia ser el medio mediante el cual se habia de
derrocar estos regimenes. Este enfoque de resistencia, cimentado en principios éticos y
morales, probd ser un antidoto efectivo contra la opresion y deshumanizacion que
caracterizaban a los regimenes marxistas. " Esto mismo queda corroborado al hablar de la
caida del marxismo provocada en primer lugar en Polonia por el sindicato Solidaridad a
través de «una lucha pacifica, que emplea solamente las armas de la verdad y de la justicia»."8®
Y es que estos cambios trascendentales son en gran parte por la influencia que ejercié la Iglesia,
cuya ayuda decisiva "/...] comprometiéndose en la defensa y promocion de los derechos del
hombre, quien, al llevar dentro de si la imagen de Dios, merece respeto”®®. Esta afirmacion
sintetiza la esencia de la labor eclesiastica durante este periodo critico: reafirmar la dignidad
intrinseca de cada individuo, creado a imagen y semejanza de Dios, y, por ende, acreedor de
un respeto y trato justos. Las implicaciones de estos cambios fueron amplias y duraderas. Se
evidencio una notable reconciliacion entre el movimiento obrero y la Iglesia, una relacién que
habia sido tensionada y, en ocasiones, fragmentada bajo el yugo del marxismo. Asimismo, la
caida de estos regimenes autoritarios facilito que la Iglesia pudiera brindar un apoyo mas
efectivo a los paises en desarrollo, promoviendo un modelo de desarrollo que no solo atendiera

las necesidades materiales, sino también las espirituales de las comunidades afectadas,

defendiendo que se pudiese instaurar una “civilizacion del amor .

3.3 La propiedad privada en la Centesimus annus

Es en el cuarto capitulo donde el Romano Pontifice lleva a cabo un estudio y reflexion sobre
la propiedad privada y el destino universal de los bienes. Juan Pablo Il explica que estos
conceptos adquieren una nueva dimension en nuestro tiempo. La concepcion de la propiedad
privada, aunque arraigada en principios inmutables, ha evolucionado significativamente en
respuesta a las transformaciones economicas y sociales. Dios, como creador supremo, y el
trabajo, como medio de dominio, siguen siendo los pilares fundamentales del derecho a la
propiedad. Sin embargo, la naturaleza de lo que se considera propiedad ha trascendido la mera
tenencia de la tierra, avanzando este concepto hasta abarcar el conocimiento, las técnicas, y

otras formas de capital intelectual. Esta ampliacion refleja el reconocimiento del factor humano

8 Cuadrdn De Mingo, A. A. (1991). «Centesimus annus». cuatro claves de interpretacion, p.16
8 |d.
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como el recurso més valioso de la economia, destacando la importancia de los dones divinos
en el proceso productivo.

Juan Pablo 11 continua su analisis social, llevando a cabo una critica penetrante de la sociedad
contemporanea, diferenciando entre los paises desarrollados y los no desarrollados. En los
primeros, critica el consumismo y la cultura del "tener” como la forma mas extrema de
alienacion. "El consumismo es la méas radical forma de alienacion, porque supone una
orientacion preferente al tener sobre el ser, [...] y las personas se instrumentalizan
mutuamente en un afén de satisfacer las necesidades secundarias cada vez méas refinadamente
y cerrar los 0jos a las mas auténticas necesidades."®” . Esta critica se acompafia de una llamada
para una "Ecologia Humana", donde se resalta que "los problemas en el campo de la ecologia
no son, en el fondo, sino una consecuencia mas de considerar al hombre 'mas como un

productor y consumidor de bienes que como un sujeto que produce y consume para vivir'."8

En contraste, en los paises en desarrollo, los problemas a destacar son la marginacién y la
explotacion. Estos subrayan la relevancia continua de las ensefianzas de la "Rerum Novarum",
que, a pesar de los afios transcurridos desde su publicacion, sigue siendo un faro de orientacion
para instaurar un orden econémico y social que aspire a la equidad, a sociedades mas justas y
solidarias.

“Por consiguiente, los responsables de la gestion pablica, los ciudadanos de los paises ricos,
individualmente considerados, especialmente si son cristianos, tienen la obligacion moral -
segun correspondiente grado de responsabilidad- de tomar en consideracién en las decisiones
personales y de gobierno, esta relacion de universalidad, esta interdependencia que subsiste
entre su forma de comportarse y la miseria y el subdesarrollo de tantos miles de hombres.” &
Esta afirmacién de Juan Pablo Il reconoce la interconexion global y es una llamada para que
exista una responsabilidad compartida en este mundo interconectado. La marginacion y la
explotacion de los paises no desarrollados son, en parte, una consecuencia del olvido de la
doctrina social de la Iglesia y, por ende, una invitacion a recuperar su vigor en la praxis

economica y social.

La explotacién laboral, la inequidad en la distribucion de la riqueza y la falta de acceso a

servicios basicos como la educacion y la salud son sintomas de una enfermedad sistémica que

87 Camacho Larafia, I. (1991). Guia para centesimus annus, p.13
8 Juan Pablo, I1. (1991), op. cit., p.34
8 Castillejo Gorraiz, M. (1995). Comentario a las enciclicas sociales de juan pablo Il. Cajasur.(S.P)
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arraiga en el corazén mismo del modelo econémico prevalente. Estos problemas, que podrian
ser fruto del colectivismo, que a menudo es criticado por su tendencia a la uniformidad y a la
supresion de la individualidad, no son méas que el reflejo de una dindmica mundial donde el
capitalismo, con su énfasis en la acumulacion y el crecimiento sin limites, ha olvidado a
menudo la dimension humana del desarrollo. Estos “factores comunes” en los paises no
desarrollados no son s6lo una consecuencia de la dinamica interna de dichos paises, sino
también del influjo de politicas y practicas externas, que provienen, a menudo, de estados y
actores que, si bien ostentan una posicion privilegiada en el orden global, descuidan su
responsabilidad en la gestacion de un orden justo que contemple la integralidad del bienestar
humano. La critica a las deficiencias humanas del sistema capitalista, especialmente el
predominio absoluto del capital sobre la libre subjetividad del trabajo humano es una
preocupacion central de este capitulo.

Juan Pablo Il argumenta que, aunque la Iglesia no promulga un modelo de gobierno especifico,
aboga por una sociedad que valora el trabajo libre, la iniciativa empresarial, y la participacion
activa en la vida econdmica. Las empresas han de entenderse como comunidades de personas,
donde la generacion de beneficios, si bien necesaria como indicador de éxito y viabilidad, no
debe ser el fin ultimo. "El Estado debera establecer un marco juridico en el que pueda
desenvolverse la actividad econémica y 'salvaguardar asi las condiciones fundamentales de
una economia libre."% Este enfoque resalta la necesidad de una accion estatal que, sin asfixiar

la iniciativa privada, garantice las condiciones para un mercado justo y equitativo.

Es a partir de este punto en el que, tras haber llevado a cabo un detallado y extenso analisis, el
Santo Padre define y defiende el estado de derecho, como un baluarte esencial de la libertad
humana. Se aleja del concepto totalitario en el que se reduce a la persona como un mero
instrumento del poder estatal; en cambio, promulga una vision realista de la naturaleza humana
mediante el amparo del estado de derecho. La dignidad inherente del individuo y su libertad no
solo deben ser respetadas sino también activamente protegidas por las estructuras legales y
politicas. Esta perspectiva se alinea con la tradicion cristiana que considera a la persona como
un fin en si mismo, dotado de razén y libre albedrio. Es por ello por lo que, en virtud de esa
defensa de la libertad, se facilita la participacion activa de los ciudadanos en la esfera publica
y el proceso de toma de decisiones, haciéndose realista la democracia. Sin embargo, advierte

que la democracia, tal y como la estamos entendiendo, con caracter agnosticismo y relativista,

% Cuadron De Mingo, A. A. op.cit., p21
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se desvirtUa, al poderse desvincular de los principios éeticos fundamentales. Segun Juan Pablo
I1, no puede haber auténtica democracia si no se defienden y respetan los derechos humanos,
ya que el reconocimiento de la verdad objetiva y los valores universales son esenciales para la

legitimidad de cualquier sistema politico.

En su andlisis sobre las funciones del Estado, Juan Pablo 11 examina la nocion del Estado del
bienestar, identificando su capacidad para satisfacer diversas necesidades de la poblacion. Aun
asi, enfatiza que el cumplimiento de estas garantias estatales debe fundamentarse en el
principio de subsidiariedad. Este principio sostiene que la autoridad y la iniciativa deben
originarse primero a nivel individual y comunitario, recurriendo al Estado solo cuando es
necesario y no antes, para preservar la autonomia y promover la participacién activa de los

ciudadanos en la gestion de la vida publica.

En esta linea, llama a una reestructuracion social y a un cambio de la mentalidad individualista
que prevalecen actualmente, hacia una mentalidad que valore y revitalice la esencia de la
solidaridad social. Esta no puede ser reemplazada por ningun aparato estatal; mas bien, debe
ser complementada por este. "El individuo hoy dia queda sofocado con frecuencia entre los dos
polos del Estado y del mercado. En efecto, da la impresion a veces de que existe s6lo como
productor y consumidor de mercancias, o0 bien como objeto de la administracion del Estado,
mientras se olvida que la convivencia entre los hombres no tiene como fin ni el mercado ni el
Estado, ya que posee en si misma un valor singular a cuyo servicio deben estar el Estado y el
mercado. El hombre es, ante todo, un ser que busca la verdad y se esfuerza por vivirla y
profundizarla en un dialogo continuo que implica a las generaciones pasadas y futuras”, afirma
en la enciclica. °®* En dltima instancia, las funciones del Estado deben ser esencialmente
subsidiarias, complementando y apoyando la solidaridad de la sociedad. Asi, el Estado sirve
como guardian de la justicia y promotor del bien comdn, respetando siempre la primacia de la

comunidad y la dignidad personal.

Vemos asi que, en estos ultimos tramos de la enciclica, el Santo Padre tras llevar a cabo un
estudio detallado de nuestra sociedad, no propone ningun sistema, sino que ha tratado de
anunciar lo que son las bases de un modelo de organizacion social, de como el Estado podria
adaptarse tras la caida de los totalitarismos, en especial el comunista. Juan Pablo Il amplia su
perspectiva mas alld de lo meramente doméstico y la lleva hacia el escenario global,

enfatizando la importancia de una Comunidad Internacional y que esta opere bajo una ley

91 Cfr. Juan Pablo, I. I. (1991), op.cit.
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comun. Sostiene que, asi como los estados se rigen por leyes para mantener el orden y la justicia
dentro de sus propios limites, las naciones en su conjunto tambien deben adherirse a principios
legales universales. Esta postura promueve un sistema legal internacional que reconoce nuestra
interconexion mundial y subraya la imperiosa necesidad de colaboracién y de un marco legal

compartido para el bien global.

3.4 La llamada a la accién; analisis de la democracia

Todos los temas discutidos hasta ahora nos Ilevan al nicleo del presente capitulo: la democracia
y su influencia en el ambito econémico. La democracia se presenta no sélo como una forma de
gobierno, sino también como un factor determinante en la configuracion de los sistemas
econdmicos que, como hemos podido apreciar, es criticado por el Santo Padre, pero parece ser
el sistema “elegido” como forma de gobierno mas justa. A través de su lente analitica, el Papa
Juan Pablo Il advierte contra la tentacion de la democracia de caer en errores semejantes a los
del totalitarismo. La advertencia es clara, la democracia se deteriora y termina corrompiéndose
cuando proviene de "una vision equivocada de la personay su libertad, que se basa en la falta
de reconocimiento de una verdad objetiva, a la cual tanto individuos como instituciones
sociales deben someterse. La preocupacion surge cuando la democracia, a pesar de sus ideales,
se desvia hacia el abismo de cometer atrocidades como el aborto, o cuando muta en plutocracias
que se alejan del fin del bien comun. Tales desviaciones no solo erradican el ideal de la justicia
y la moralidad publica, sino que también crean apatia y desconfianza entre los ciudadanos,
erosionando asi los fundamentos mismos de la democracia. ES en este momento en que se
vuelve a criticar la ideologia liberal. Anteriormente, la economia y ahora, por la politica.
Ambas se ven afectadas por una concepcion errénea de la libertad, una libertad que, al estar
basada en un relativismo agnostico, resulta ser una libertad truncada, una libertad sin la guia
de la verdad. Esta es la piedra angular de la critica de Juan Pablo Il: sin un fundamento en la
verdad objetiva, la libertad es hueca y la democracia, aunque poderosa en teoria, es defectuosa

en la practica.

Al llegar al final de su enciclica "Centesimus Annus", Juan Pablo Il recoge la esencia de todo
lo que se ha desentrafiado a lo largo de estas paginas. La mirada del Papa se posa sobre el
hombre, reconociéndolo no como un mero sujeto de la historia, sino como su hacedor y

protagonista principal de la Doctrina Social de la Iglesia; su defensa es y ha sido siempre el
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propdsito de su elaboracion. A través de los afos, desde Leon XIllIlI, la Doctrina Social de la
Iglesia ha mantenido su enfoque en el ser humano, ajustando su mensaje y accion a los desafios
cambiantes de cada época. Este mensaje no queda suspendido en el aire de la teoria. Es una
convocatoria a la accion, tan caracteristica del protagonista del que este trabajo trata. Se trata
de un toque de atencion, que invita a los cristianos, a todas esas personas de buena voluntad a
actuar, a cambiar, a responder antes los signos de los tiempos con decision y esperanza. El
titulo del sexto capitulo nos lo dice alto y claro: "El hombre es el camino de la Iglesia".
Recordando las palabras de Pablo VI, nos dice Juan Pablo Il que: “Para conocer al hombre, el
hombre verdadero, el hombre integral, hay que conocer a Dios . Esta interconexion divina
y humana es la que nos guia a una comprension mas rica de la justicia, la libertad, la dignidad

inherente a cada persona y el respeto de sus derechos fundamentales.

En conclusion, "Centesimus Annus™ es una llamada urgente a la accién, recordando que el
centro de toda esta accion ha de ser la defensa del ser humano. Esta enciclica de Juan Pablo 11
se despliega como un tratado exhaustivo sobre la justicia social, respondiendo a los retos
contemporaneos con un mensaje que se ha convertido en atemporal, en el que vemos un analisis
politico, econdmico y sociocultural, tanto del mundo occidental, como el de los paises en vias
en desarrollo. La obra profundiza en la complejidad de la persona humana y su lugar en la
sociedad, defendiendo una economia y una politica que sirvan al bien comin y promuevan la

libertad y la colaboracion entre todos los individuos.

4. La filosofia del derecho de Juan Pablo 11

Tras el analisis realizado al recorrido, pensamiento y obras de Juan Pablo I, es relevante para
la investigacidn una aproximacion a su filosofia del derecho, ya que, como se ha visto a lo largo
de la presente investigacion, el Romano Pontifice manifiesta sus perspectivas filosoficas
juridicas y politicas, ofreciendo valiosas reflexiones sobre justicia, libertad e igualdad,
conectando estas nociones con la actualidad de su momento, deseando siempre una mejora de

la sociedad.

Para Juan Pablo 11 la persona humana es el centro del derecho; una vision que se articula sobre
la dignidad humana intrinseca. Segun él, la dignidad humana es la premisa fundamental de
igualdad, libertad, responsabilidad, derechos y deberes humanos. Este pensamiento se basa en

la obra de Dios, el ser humano, creada a su imagen y semejanza. El ser humano es anterior al

2 |bid. p.45
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derecho y debe ser protegida y respetada, ya que su dignidad es “la cualidad més radical e
inherente del ser humano"® y es que la funcion del derecho es que: "sigue a la persona, la

protege, la respeta, la acomparia™®*.

Su filosofia del derecho se caracteriza por una brillante integracion de la ley divina y humana,
el derecho natural y el positivo, la justicia y el amor, el bien particular y el pablico, en la que:
“La ley natural es ley del acto libre y expresa la perfeccion de la libertad"®. Para él, la ley
natural y la ley positiva no son entidades separadas, sino que deben trabajar juntas para crear

un sistema juridico justo.

La raiz iusnaturalista del Santo Padre le convertiria un ferviente defensor de los derechos
humanos, siendo estos una extension de la dignidad humana y la mas perfecta recopilacion de
la ley natural®®. Promovio la paz, la libertad religiosa y el derecho a la vida, y advirti6 que una
sociedad que no respeta los derechos humanos esta condenada al totalitarismo. La Declaracion
Universal de los Derechos Humanos, segun él, debe ser un "valor basico con el que se coteje
la conciencia de sus miembros"®’. Este documento debe guiar la conciencia de las naciones y

servir como base moral y juridica para todas las leyes y politicas.

La solidaridad es un principio central en la filosofia de Juan Pablo I1, y su vision de justicia
social vamas alla de la simple redistribucion de recursos. Promovié una solidaridad que incluye
gratuidad, perddn y reconciliacion, aspirando a una "civilizacion del amor" en la que el bien
comun sea un valor central. Defendia la solidaridad y subsidariedad, de tal manera que: "la
riqueza que produce el capitalismo debe ser encaminada a ayudar a los demas. La solidaridad

humana es esencial" %.

Su impacto en el derecho y la cultura fue profundo: "Con su actuacion publica, contribuyé a
que el este de Europa y especialmente su querida Polonia transformaran sustancialmente sus
ordenamientos juridicos"®, influyendo desde una perspectiva juridica, pero también ejerciendo
como jefe de estado, filésofo y tedlogo. Para el Romano Pontifice el Derecho no puede estar
separado de la moral. Creia firmemente que el derecho debe estar al servicio de la dignidad

humana y la justicia, integrando principios morales fundamentales en el sistema juridico,

% Domingo, R. (2021, ;Qué aporto el papa juan pablo Il al derecho? Ensayos Divulgativos ICS, p4

% Ibid. p.3

% Hervada, J. (1985). Introduccion critica al derecho natural (11th ed.). Ed. de Revistas. p.161

% Cfr. Maritain, J. (2023). Derechos humanos y ley natural. UNESCO. Ultima consulta, 9 de junio 2024
% Domingo, R. op.cit., p.6

% Suarez-Ifiiguez, E. (2013). Las ideas politicas de juan pablo Il. Estudios Politicos (Mexico), (7), p.5

% Domingo, R. op.cit., p.8
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rechazando la vision que establece una separacion entre derecho y moral, proponiendo en su
lugar una armonia en la que el derecho positivo se basa en principios morales universales.
También destacaron las reformas al derecho candnico durante su pontificado, adaptandolo a
las nuevas prescripciones del Concilio Vaticano 1.

Un tema muy repetido en el presente trabajo es la critica de Juan Pablo 11 al marxismo. Esto se
debe a que jugd un papel decisivo en la caida del régimen socialista en Europa del Este. Su
defensa de la dignidad humanayy las libertades fundamentales impulsé movimientos de cambio
que llevaron al colapso de regimenes totalitarios. "A él, mas que a nadie, debemos la caida del

socialismo"1%,

La filosofia del derecho de Juan Pablo Il es una integracion profunda de la dignidad humana,
los derechos humanos, la justicia social y la ley natural. Su visién subraya la necesidad de un
orden juridico que respete y promueva la dignidad de cada persona, para pasar a una cultura
del amor y la justicia. Su legado y figura siguen sirviendo como inspiracion para juristas y
defensores de los derechos humanos en todo el mundo, mostrando que el derecho debe ser una
herramienta para el bien comun y el respeto de la dignidad humana. Esta filosofia no solo
ofrece una critica a los sistemas politicos y econdmicos contemporaneos, sino que también
propone un modelo de sociedad basado en la solidaridad, la justicia y el respeto profundo por

cada individuo.

100 Syarez-liiguez, E. Op. Cit, p.10.
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5. Conclusiones

A modo de conclusién del presente trabajo, deseo llevar a cabo una reflexion propia acerca del
pensamiento de San Juan Pablo I, que ha sido estudiado en este trabajo. Durante el periodo
analizado, se puede apreciar una profunda y continua critica a los dos sistemas que regian el
mundo, el liberalismo y el marxismo, desde una perspectiva humanista y cristiana. Esta
perspectiva se enfoca de manera central en la dignidad humana y el bien comun. Vemos que,
a raiz de su experiencia personal, que se ha mencionado cémo influye en su pensamiento, bajo
los regimenes totalitarios, Juan Pablo Il rechaza cualquier forma de totalitarismo y defiende la

libertad y los derechos fundamentales del hombre.

A través de las enciclicas que han sido estudiadas, especialmente Laborem Exercens y
Centesimus Annus, Juan Pablo Il propone una vision politica y econdmica que trasciende las
limitaciones del liberalismo capitalista y el marxismo socialista, buscando una sociedad mas
justa y solidaria. Se ha podido apreciar que no se limitd a sefialar los defectos y fallas del
liberalismo y el marxismo, sino que ofrecid una vision alternativa, basada en los principios
cristianos de justicia, libertad y solidaridad, y en como los dirigentes deben orientar sus

politicas y acciones hacia el bien comun.

Es para mi lo mas destacable como Juan Pablo I1 no intenta, en ningin momento, imponer un
sistema de gobierno. Ni mucho menos, como buen vicario de Cristo, lejos de imponer una tnica
ideologia, respeto las decisiones de los hombres y sus sistemas de gobierno, intentando siempre
acercarlos a la civilizacion del amor. Podria haber optado por la via mas secilla argumentado
que la Doctrina de la Iglesia y su ideologia, el distributismo —un sistema socioeconémico que
aboga por la distribucién justa de la propiedad y los medios de produccion entre todos los

miembros de la sociedad— eran los Unicos caminos validos.

Esta visién y modos de actuar han sido continuadas por sus sucesores, Benedicto XVI y
Francisco, quienes también han puesto un fuerte énfasis en la dignidad humana, la misericordia
y la justicia social, consolidando la continuidad de este pensamiento en el papado

contemporaneo

En resumen, San Juan Pablo Il no solo criticé las ideologias imperantes de su tiempo, sino que
también ofrecié una alternativa basada en la doctrina social de la Iglesia, promoviendo un

enfoque integral que considera tanto las dimensiones espirituales como materiales del
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desarrollo humano. Su legado sigue siendo una guia para aquellos que buscan una sociedad
mas justa y humana, basada en el respeto a la dignidad de cada persona y en la busqueda del
bien comun. Esta seccion de conclusiones es de elaboracion propia, basada en el analisis y las

reflexiones desarrolladas a lo largo del trabajo.
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